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Wir suchen die weite und reine Atmosphire einer neuen Gattung,
einer Wissenschaft vom Menschlichen in allen seinen geistigen
Erscheinungsformen, die ihren Gegenstinden mit religitser Be-
hutsamkeit, doch zugleich mit einem durchdringenden und das
Sein erfassenden Blick naht.

Karl Kerényi in ,Mythos und Gnosis* (Werke I, 202)

L Angst und Hoffnung
im 20. Jahrhundert

Ansichten I

Das menschliche Dasein ist mit Angst befrachtet und wird von
der Hoffnung befliigelt. Viele Menschen, Kinder wie Greise, fiih-
len sich stindig bedroht, ohne zu wissen, wovon; die Brutalitit
d.er Umwelt schiichtert sie ein. Andere gehen iiber Schurkereien
hmw.eg, als wiiren es Schonheitsfehler; sie erfinden Luftschldsser,
und ihre Wunschtriume sind leichtlebig wie formenlustige Wol-
ken. Jede Epoche hat eine Atmosphire, die von der seelischen
Grundhaltung der Zeitgenossen geprigt wird. Der kriegerische
Moralkodex befiehlt dem Manne, den inneren Schweinehund bei
Je.der Entscheidung abzuwiirgen. Heroische Geschlechter ziehen in
die Gétterdimmerung mit einem trotzigen Dennoch. Nach dem
Efsten Weltkrieg hielten viele den Untergang des Abendlandes
fiir unaufhaltsam; nach dem Zweiten Weltkrieg wurde die Angst
Zur europiischen Krankheit, so dafl sie unserem Zeitalter einen
setner Namen gegeben hat. Die Marxisten sehen darin ein Sym-
Ptom des Spitkapitalismus; im Kollektiv haben sich die Genos-
sen der Zukunft zu opfern.

.1. Flieht ein Tiger aus dem Kifig, ein gemeingefahrlicher
S.adlst aus dem Gefiingnis, so hat die Nachbarschaft allen Anla8,
sich vor ihnen zu fiirchten. Verniinftigerweise wird man Vorkeh-
m.r}gen treffen, um den Ausreifler wieder einzufangen, ehe er
gréferen Schaden anrichtet. Im Luftkrieg war die Situation eine
andere; man sal im Bunker, meistenteils in einem Keller und
mufite abwarten, ob und was geschehe. Im Zuwarten rangen die
Angst und die Hoffnung miteinander. Fiir die Verschiitteten
wurde das Warten zur Qual, geschiittelt vom Widerstreit zer-
fefzter Emotionen. Ahnlich zumute ist den Betroffenen in einem
Biirgerkrieg und — noch schlimmer — unter einem Terrorregiment,
das nicht zu stiirzen ist. Selbst Frau und Kinder wagen es nicht
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mehr, nach dem spurlos Verschwundenen zu kundschaften; seinen
Namen miissen sie totschweigen. Die Angst ist iibergroff, weil
Abwehr wie Flucht unméglich sind, Jeder Ausweg ist versperrt;
das Gefiihl des Ausgeliefertseins wird tibermichtig. Diese Real-
oder Existenzangst kann der Mensch so wenig ignorieren wie das
Tier; beide sind im akuten Zustand hilflos, wie gelihmt, und ihre
Reaktion ist bar jeder Richtung. Puls und Atmung beschleunigen
sich rasend, bisweilen tritt indessen ein plotzlicher Stillstand der
Muskulatur ein. Extreme Ausdrucksformen sind die Unfihigkeit,
sich zu bewegen und einen Entschluf zu fassen, ebenso wie ziel-
lose Ausbruchsversuche — wilder Alarm, Anklammern an andere,
Zusammendringen, aber auch Sichabsondern, Erstarrung, Sich-
totstellen.

In der situationsbedingten Angst Zufiert sich eingestandener-
maflen Angst der Kreatur schlechthin: dem endlichen Wesen steht
das Ende seines Lebens stets bevor und oftmals der Verlust eines
als unentbehrlich erachteten Gutes. ,Diese urspriingliche Angst®,
schreibt Martin Heidegger, ,wird im Dasein zumeist niederge-
halten. Die Angst ist da. Sie schlift nur. Ihr Atem zictert stindig
durch das Dasein.” Denn unser Lebensweg ist ja von Recht und
Unrecht, von den Anfechtungen des Gewissens, von Schicksals-
schligen und folglich vom Absurden, von der Sogwirkung der
Leere sowie von dez Todesnihe stindig und natiirlich begleitet.
Daraus ergibt sich der anthropologische und metaphysische Rang
dieses Gefiihls, das — wie kaum eine andere Stimmung — die er-
barmungslose Bedingtheit des Daseins blofllegt. Die Frist ist
kurz; das letzte Stiindchen nur gestundet. Die Ur-Angst nistet
vom Mutterleib an in jeder Seele; sie steckt als Urphinomen in
jeglichem Fiihlen des Hierseins. In der Angst vor Katastrophen,
in der Krisen-Angst, in der Angst um geliebte Menschen wird uns
der Tatbestand bewuflt: vorhanden ist er ohne besonderes Motiv.
An unserem Verhalten richen wir uns durch die Schuld-Angst;
sie ist die ,M&glichkeit der Freiheit*, wie es Kierkegaard definiert
hat. In der Schuld-Angst kénnen wir uns die eigenen Haare rau-
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fen; jedoch, die Angst entdeckt unweigerlich das Schicksal. Wir
kénnen den Daseinssinn, die je eigene sinnvolle Lebensgestaltung
verfehlen, wir sind aber auch ohne eigene Schuld ungesichert, in
der Welt nicht recht daheim, unbehaust — dem Seienden droht das
Nicht-Sein. Die Geworfenheit des in-der-Welt-Seins wird durch
die Angst erschlossen, weil diese Grundbefindlichkeit vereinzelt,
so dafl das Sein des Daseins als Sorge begriffen werden kann. Das
1st Heideggers Argumentation in ,Sein und Zeit®, erstmals er-
schienen im Jahre 1927. In der Antrittsvorlesung , Was ist Meta-
physik?*, die er im Juli 1929 gehalten hat, wird die letzte Kon-
sequenz ohne Zaudern gezogen: ,Die Angst verschligt uns das
Wort. Weil das Seiende im Ganzen entgleitet und so gerade das
Nichts andriingt, schweigt im Angesicht seiner jedes ,Ist'-Sagen.”
Das Nichts selbst — als solches — ist in der Angst da. Lapidar lau-
tet der Hauptsatz, im Druck fiir sich allein gestellt: ,,Die Angst
offenbart das Nichts.“ .

2. Diese Aussage liflt keine Steigerung zu. Der Existentialis-
mus Sartres hat die Briicken abgebrochen und behauptet, dafl wir
zur Freiheit verurteilt seien und die Ausweglosigkeit bejahen
miifiten. Heidegger selbst hat eine Kehre vollzogen; auf Holz-
wegen sucht er die Lichtung. Im Jahre 1943 verfafite er zu seiner
Antrittsvorlesung ein Nachwort; darin rithmt er ,das Wunder
aller Wunder: Daf Seiendes ist.* Er fahrt dann fort: ,Der klare
Mut zur wesenhaften Angst verbiirgt die geheimnisvolle Még-
lichkeit der Erfahrung des Seins. Denn nahe bei der wesenhaften
l}ngst als dem Schredken des Abgrundes wohnt die Scheu. Sie
lichtet und umhegt jene Ortschaft des Menschen, innerhalb deren
er heimisch bleibt im Bleibenden.* Den nichsten Schritt hat Otto
Friedrich Bollnow getan; er untersucht mitten im Kriege: ,Das
Wesen der Stimmungen®; das Buch erschien 1941 und 1943. Vor
dem ,Dunkel dieser furchtbaren Jahre® hoben ,sich die hellen
Seiten des menschlichen Lebens um so leuchtender ab®. Bollnow
wies auf Nietzsches Lehre vom ,grofien Mittag® hin und daf bei
Marcel Proust die ,verlorene Zeit* schliefilich in der Erinnerung
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»wiedergefunden® wird, und er pries die Zeitlosigkeit des Gliidks-
erlebens. So beschrieb Bollnow das Aufsteigen der gehobenen
Stimmung; die Magie der Wandlung entfesselt den Gefangenen
seiner selbst und stifter Gemeinschaft. Die Uberzeitlichkeit
der Liebe verleiht dieser den Primat vor der Sorge, wie
Binswanger ausgefiihrt hat. Die festliche Gestimmtheit, das

gesteigerte Kraft- und Wertgefiihl begriindet eine neue, schopfe-
rische Geborgenheit.

~ Hundert Jahre vorher — 1844 — hatte Soren Kierkegaard
unter einem Pseudonym eine psydhologische Exposition des Pro-
blems der Erbsiinde vorgelegt, eine brillante Analyse des ,Be-
griffs der Angst®. Darin heiflt es, dafl die Angst Ausdruck der
Sehnsucht ist, denn der Mensch dringt aus der Beengtheit heraus;
die Sehnsucht allein geniigt zur Befreiung freilich nicht. Bedauer-
licherweise spinnt Kierkegaard diesen Faden nicht weiter, und
das letzte Kapitel der Monographie ,Angst als das durch den
Glauben Erlosende® ist das magerste. Die Diisternis der Stinde
will dem Osterglauben nicht weichen. Walter Nigg hat den Di-
nen als prophetischen Denker gefeiert, aber christliche Prophetie
ist Verheiflung, Verkiindung der frohen Botschaft, ist Freude, —
und wann schwingt sie schon in Kierkegaards Werk? Dessen
Schliisselposition ist trotzdem so stark, dafl der evangelische
Theologe Paul Schiiez in seinem umfangreichen Buche ,Parusia,
Hoffnung und Prophetie® sich nur schwer losen kann vom
»Glauben, der die Hoffnung fahren lief*. Immerhin wird das
Ziel gesetzt: der Christ soll wieder ,der fiir die ganze Welt Hof-
fende® werden. Den Philosophen und Dramatiker Gabriel Mar-
cel fithrte das Suchen auf ein Licht zu, das der Reisende noch
nicht sieht, ,ein Licht, das kommen soll in der Hoffnung, heraus-
gezogen zu werden aus . . . der Nacht der Erwartung.” Das heim-
liche Licht brennt ,auf dem Herde der Hoffnung®. Das Licht ent-
faltet sich; es ist Bewegung, wie der Pilger Bewegung ist. So ist
die Hoffnung ,das Licht des Menschen an der Grenze® und ,die
Tugend des Wandernden®. ,In diesem Sinne®, schreibt Marecel,
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nsteht der Mythos von Orpheus und Eurydike geradezu im Mit-
telpunkt meines Daseins.® Denn Vertrauen erfiillt sich im Myste-
rium der Licbe, die stirker ist als der Tod; hoffen heifit: ,Ich
hoffe auf dich fiir uns®.

3. Soweit Gabriel Marcel. Ehe wir nun unsere Pilgerfahrt
durch die Finsternis zum Lichte fortsetzen, miissen wir einhalten
und feststellen, daf wir uns auf einer Kreuzung befinden. Der
Hoffnung sind unter unseren Zeitgenossen zwei wortgewaltige
Apostel erwachsen: der Jesuitenpater Teilhard de Chardin und
der Marxist Ernst Bloch. Beiden gemeinsam ist die schroffe Zu-
riickweisung der Faszination durch die Welt-Ubel, desgleichen
der Enthusiasmus fiir die endliche Heraufkunft eines Paradieses;
das Herniederziehende wird im Sturmlauf iiberrannt. Eine selt-
same Frontbildung: hie Hoffnung! hie Angst! teilt die Lebenden
nach ihrer Weltansicht in zwei Lager. Als liefen sich Stimmungen
im psychischen Geschehen so reinlich scheiden wie in systemati-
schen Lehrbiichern! Als gehdrten nicht beide, Angst und Hoff-
nung, zu unserem Dasein wie Askese und Genufi, Wind und Son-
nenschein! Als wire nicht jeder Grundstimmung ein Gran Gegen-
gift untermischt: dem Titanischen die Einsicht in unsere Schwiche,
der Entmutigung der Wille zur Selbstbehauptung. Die Ggspal-
tenheit dessen, was in Wahrheit bei springendem Akzent simul-
tan ist, lift uns tief in die Selbstentfremdung, die Ambivalenz
der Moderne bliden. Die Naturwissenschaften und die Technik
schreiten von Triumph zu Triumph, zugleich scheitert unsere ana-
lytische Denkart am Einfachsten; die isolierende Betrachtung der
Phiinomene ist unfihig zur Synthese, Ganzheitsschau und Rich-
tungsbestimmung. Dem iiberhellen Rationalismus schiefen ziigel-
lose Affekte entgegen. Wo die Hoffnung wie eine Schale entleert
wird, , wartet man auf Godot®. Biihne und Atelier sind zu psych-
iatrischen Studios ausstaffiert. Gewalttitige Effekte werden mit
neurotischer Pikanterie dargeboten. Der Atomangst korrespon-
diert die Hybris angesichts der Weltraumfahrt. Der Nihilismus
hat sein Echo geweckr: die Euphorie einer permanenten Revolu-
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tion von Mao bis Fidel Castro, von Berkeley bis Dutschke und
Gespielen: /

Arme Menschheit! Mafl und Mitte haben kein Gewicht
mehr. Ausgefallenste Gleichgewichtsstorungen werden fixiert,
als wiren es Gliicksgiiter. Vergeblich sucht man Verlorenheit und
Verzweiflung zu betiduben: die Angst ist nur als Ansporn heilsam.
Dann zerstore sie alles Nichtige, und was Illusion, Selbstbetrug,
Utopie ist, explodiert wie ein majestitischer Zeppelin, so daf8
Raum wird fiir eine Hoffnung, die auf sicherem Grund empor-
steigt wie ein Dom. Allerdings, wir haben eine derartige Philo-
sophie der Herzmitte nur in Ansitzen: wir konnen kein Werk
vorweisen, das sich etwa mit Heideggers »Sein und Zeit* messen
kénnte. Bei uns im Westen ist das Selbstvertrauen ein arg zer-
zauster Vogel. Zu viele sind in ihre Neurosen verliebt; andere
kultivieren die Indifferenz so, daf man nach dieser stickigen,
iberhitzten oder aber unterkiihlten Zone Blochs und Teilhards
Optimismus wie frische Luft einatmet. Ihre Zuversicht hat Bloch
und mit internationalem Ruf Teilhard de Chardin mit Recht be-
rithmt gemacht. Gleichwohl melden sich Bedenken an: der Mar-
xismus Blochs ist fiir stalinistische Doktrinire unleidlich, aber wer
sich der marxistischen Dialektik nicht unterwirft, der kann Blochs
Weggefihrte niche sein, so eifrig er das ,Prinzip der Hoffnung®
studieren mag. Tejlhards Mythos der kosmischen Evolution von
Alpha zum Omega einer vergeistigten, universellen Solidaritit
ist grandios —: wie selbstlos, wie weltiiberlegen, wie weise mufl
ein Mensch sein, soll thn dieser Mythos aus gedriickter Stimmung
aufrichten, soll er Trinen trocknen, ein Licheln hervorlodken!

4. Alle Angst ist letztlich Lebensangst, mit klareren Worten:
Angst vor dem Tode, Energisch, mit harter Hand wird unser
Augenmerk auf den Punkt gelenkt, die ,Endstation Sehnsucht®,
die alle Vernunft transzendiert. Gleichgiiltig, ob wir an die Un-
sterblichkeit oder die Auferstehung, ob wir an ein ewiges Leben
glauben oder nicht, das midhtige, undurchdringliche, das zentrale
Geheimnis entliflt keinen Sterblichen aus seiner Bannmeile. Das
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ist die Religion, in der alle Menschen iibereinstimmen; das Nu-
minosum, das man verleugnen, jedoch mit keinem Mittel ent-
machten kann. Der Tod schliigt zu ohne Unterschied; er ist der
Erzfeind alles Lebendigen vom Regenwurm bis zum Menschen.
Er ist die Finsternis, die Nacht. So kiindigt sich die aussichtslose
Hoffnung, der Tod mége besiegt werden, in den Seufzern aller

eatur an und verstirkt sich zur Toten-Trauer bei Delphinen
und Elefanten. Ihre Ergebenheit ist rithrend. Beim Menschen
iibersteigt wie die Angst so die Hoffnung das Menschsein. Die
Magie suchte diesen Uberstieg durch den Zauber zu beschwéren,
der Mythos barg ihn in seiner Hiille. Metaphysik und Religion

eisen um das Ritsel. Die Mystik nimmt das Jenseits in geistiger
Schau vorweg, der Glaube erhebt zur Verheiflung; um das Kreuz
ranke sich die Rose. Buddha lachelt. Jesus Christus ist der Auf-
erstandene, der kommen wird. Wer im Glauben oder in einer
der Hodhreligionen griindet, fiir den sind-Angst und Hoffnung
auch heute nicht inhalts- und richtungslos; er weifl sich mit allen
anderen Geschépfen auf dem Wege, unterwegs.

Was aber sagen wir dem Glaubens- und Religionslosen, der
aus dem Verlies der Zweifelsucht nicht ausbrechen kann und
Will? Muf er dem Skeptizismus, der Resignation verfallen, sich
bestenfalls in stoischer Manneszucht bescieiden? Nicht die
Schlechtesten meinen es. Doch der unerklirliche Schauder schreckt
f‘ldlt_ nur — er trdstet aufs innigste. Das Mysterium verbirgt sich
In seiner Unverborgenheit, vieldeutig zwar, aber hell-leuchtend:
€ west im Sinnbild. Was sich nicht zergliedern, nicht in Begriffe
Verfichern 1i8t, im Symbol ist es schlicht und ganz da. Es ist.
Und es wirke, so wie auf die Nacht der Morgen folgt. Polaritit
Ist das Grundgesetz. Kein Schatten ohne Sonnenschein! Am
sd‘lw'alrzesten Firmament glinzen die Sterne am wunderbarsten.
Die Natur ist iiberreich an Bildern, die uns gleichnishaft Fiihrung
und Geleit anbieten. Indes, bemerken wir die Zeichen iiberhaupt,
und verstehen wir ihren Anruf zur Sinnfindung? Ist das Zeit-
alter der Angst nicht viel zu lirmsiichtig? Zu exaltiert, exzen-
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trisch? Wenn unser Gemiit in Aufruhr ist, lodert eine friedliche
Sternennacht wie ein Flammenmeer. Vincent van Gogh! hat
eine solche Vision im Juni 1889 mit gliihenden Farben gemalt;
es war in Saint-Rémy, wo er interniert war. Die Furcht vor den
entsetzlichen Anfillen lie ihn nie mehr los; doch schon wenn
die qualvolle Schwermut wich, schleuderte er sich hinauf zu
einem Himmelssturm. Auf dem Gemilde ,Gestirnte Nacht®
schlafen die Hiuser, es schlafen Biume und Hiigel. Die riesigen
Zypressen links vorn ziingeln in den Himmel; ein Himme] in
Wehen weltengebirender Dynamik und Ausdrudkskraft. Der
Mond leuchtet orangenfarben, die Sterne sind grofle, griingol-
dene, rot zentrierte Kugeln — ein gewaltiger Wirbel rast dahin.
Die Emotionen haben sich ins Kosmische emporgeschwungen: was
ist hier Angst, was trostreiche Prophetie?! In der Ubersteigerung,
im Aufschrei schlagen alle Lebensgefiihle in einem hoch.

Nach den isthetischen Prinzipien des Malers Georges Seurat®
ergibt sich durch Linien oberhalb des Horizontes Heiterkeit, aus
abwirts gerichteter Tendenz Trauer. — Wie Eros befliigelt, die
Gnade hinanzieht, die Schwerkraft dagegen hinab. Die eine
Linie, die ununterbrochen ins Unendliche hinauf- und hinab-
weist, wird durch das passive Erblicken des uns gesetzten Hori-
zontes in zwei Hilften geschieden, eine gute und eine abtrigliche,
schlechte. Der Anblik wird zum bewuflten, wertenden Sehen
des Gesichtsfeldes, dem die dualistischen Welt-Anschauungen

entspringen. 4\

o
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Das Auseinandertreten, Distanzieren verfeinert sich dank
der Gabe der Unterscheidungen zum wissenschaftlichen Prizi-
sions-Instrument des Begriffes und — noch handlicher, noch zu-
verlissiger — der mathematischen Formel. Dieses exakte Denken
hat das anschauliche scheinbar zur Strecke gebracht oder doch ins
Schongeistige verdringt, an einen Ort der Erholung sozusagen,
Wo man sich mit Archaischem, den Mythen oder der Magie die
Zeit vertreibt und sich erbaut. Immerhin, der Philosoph Karl
;I aspers hat es definiert: ,Das Denken niche in Begriffen, sondern
1n Bedeutungen von Linien, Formen und Gestalten, das ist das
anschauend titige Erkennen.®

Die Linien des Malers Seurat sind nicht abgeleitet, sondern
elementar (siche die zwei Figuren ober- und unterhalb dieses
.Zusa.ues!) Es sind keine Wellen- oder Ziczadklinien, sondern
Jeweils eine senkrechte und zwei schriige Geraden, die von einer
Waagerechten Geraden aufsteigen beziehtingsweise abfallen. Die
Gerade ist das eine Element des bildnerischen Gestaltens; das
andere ist die gekriimmte, gerundete Linie, die den Kreis und die
Kugel formt. Egon Kornmann sicht in den beiden Elementen
d.le »Grundgestalten der Weltstruktur®. Die Gerade reprisen-
tert nach der Deutung von Gerhard Gollwitzer® , Einseitigkeit,
Emdeutigkeit. Statisch, als Senkrechte auf der Waageredhten:
Stfhen, Standhaftigkeit, Herrschaft, Macht, Wachsein; dyna-
misch, als gerichteter Strahl in eine bestimmte Richtung weisend
und dringend: Entscheidung, Entschiedenheit, Zielstrebigkeit,
K_larheit.“ Gollwitzer zeigt das an den nachstehenden zwei
Flguren

o—

l\llnd folgert daraus: ,Die Gerade entspricht dem Denken, dem
V'.Ersta.nd, der ratio, dem Objektivieren, Ordnen, Planen.® —
ielleicht ist uns nun einsichtig geworden, daf das anschauend
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titige Erkennen die Wurzel auch des begrifflichen Denkens ist.
Was wir beim Begreifen trennen, eint sich in der Schau, so wie
bei Seurat die Statik der Waagerechten mit den dynamischen
Strahlen konfiguriert wird.

D
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2. Die Tages- und die
Nachtansicht der Dinge

Ansichten II

Der Blick des Menschen verweilt bei den Dingen; er leiht ihnen
(-?Stalt, Farbe und Namen. Der Mensch schmecke die Dinge; er
“edft, betastet, er hort sie. So stiftet der Mensch den Weltbezug:
€r mmmt die Dinge auf in seine, die Menschen-Welt. Aber diese
W§1t.ist nicht vom Menschen geschaffen, und ihre GesetzmiRig-

€It ist unverbriichlich; gerade wenn der Mensch iiber andere
Geschépfe und Sachen verfiigen will, muB8 er die Seinsordnung
respektieren. Und auch dann ist der Sektor des Universums und
des Reidhes der Moglichkeiten, der dem Menschen anheim ge-
gfben ist, ein so winziger, dal der Untergang der Menschheit
fir das Al nicht mehr bedeuten wiirde, afs fiir uns die Zerst-
Tung eines Ameisenhaufens.

_ L. Angst und Hoffnung sind trotz ihrem Weltbezug sehr
s“blek_tiv; sie lassen sich so wenig messen wie der Schmerz. Die
I'}tenswiit der Gefiihle steht bisweilen im umgekehrten Verhilt-
Ms zur Ausdehnung ihres Herrschaftsbereiches. Uber eine flache

ulde breiten sich die seichtesten Gewisser aus — andere erleben
Mt stiirmischer Leidenschaft und dimmen ihr Erleben gestaltend
€I, 50 daf es zum Kunstwerk gerinnt. Die Lage, die den einen
verdngstigt, wird vom nichsten anstandslos gemeistert. Man
voller Hoffnung und Vorfreude sein — was aber wird be-
gehrt? Ein Pelzmantel, ein Auto...An der Situation, am Ge-
genstand endet die Qualitiit der Gefiihle. Die quantitative Be-
s“.mmung des Weltbezugs ist angebracht; Subjektivitit ist keine
Teine Innerlichkeit; das Subjekt ist kein Eremit, es steht dem Ob-
Jekt gegeniiber, Angst engt den Weltinnenraum ein, die Hoff-
Wng erweitert ihn — die Dinge bleiben sich gleich. Das Sonnen-
SYstem kiimmert sich um den Menschen nicht, und die Atome des
eigenen Korpers sind unserem Gemiit fremder als Mond und
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Sterne. Die Stimmungen kdnnten uns niemals Aufschlufl iiber
unsere Daseinsverfassung geben, wenn nicht der Weltbezug wire
als objekeivierendes, als objektives Moment.

Gefiihle sind labil, ein Gewoge; die Subjektivitit des Men-
schen ist ein schwankendes Schilfrohr. Auf die Auflenwelt ist
weit mehr Verlafl; sie ist von unseren diffusen Auffassungen
unabhingig; die Dinge sind Seiendes wie wir. Lost man die Sub-
jektivitit aber, soweit moglich, vom irrationalen Lebensgrund,
so gerit das Subjekt in Erstarrung; das Unbewufite hilt den
Verstandesmenschen zum Narren, bis er endlich merkt, dafl er
mit praziseren Maschinen nicht konkurrieren kann. Ohne unsere
Subjektrolle lassen sich die Dinge nicht objektivieren; sie sind
zwar da, jedoch nicht fiir uns. Im Traum springen wir ungestraft
mit der Wirklichkeit um, als kénnten wir ihre Elemente willkiir-
lich vertauschen. Wessen Einbildung indessen statt einer Erschei-
nung den bloflen Schein akzeptiert, der wird fiir die gefillige
Tiuschung zu zahlen haben. Bei Geistes- und Gemiitskrank-
heiten wird der Weltbezug gelockert und verkiimmert, die
Auflenwelt wird rudimentir, die Innenwelt wuchert mit grotes-
ken Ranken und Schlingpflanzen. Der manisch Kranke verwech-
selt sich mit einem Herkules; in der Euphorie glinzt alles in ro-
sigstem Licht. Umgekehrt muf8 die Welt bei grundloser, tiefer
Traurigkeit gras in grau erscheinen; der Kranke wird in der
Depression sich selber zum Ekel. Holderlins Fragmente aus der
Zeit seiner Umnachtung, Nietzsches Wahnsinnszettel und letzte
Schriften haben eine gewisse Bedeutung, sie reichen jedoch nicht
einmal zur Deutung des Schaffens ihrer Urheber aus. Abnorme
Gemiitszustinde verfilschen das Werturteil. Psychosen machen
unmiindig; diese Faustregel schiebt den schwierigen Komplex
»Genie und Irresein® absichtlich beiseite. Wer unmiindig ist,
taugt nicht zum Richter und nur unter Vorbehalt zum Zeugen.
Neurosen hingegen erkliren immerhin das Wieso des Soseins
von Hervorbringungen; die Angstneurosen Kierkegaards und
Kafkas sind fiir die Einseitigkeit ihrer Weltansicht ursichlich.
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Die genialen Einlinigen zeichnen jeweils die eine der beiden Ten-
denzen mit uniibertrefflicher Eindringlichkeit aus; der Beschauer
mufl c.lie gegensitzliche Richtung mitsehen, die eine Dimension
um die anderen erginzen. Das war die Moral unserer ersten
Untersuchung, Die universale Ordnung erkennt nur, wer sich
stets der Polaritit als Weltprinzip bewuft ist.
2. Der Geiingstete hofft noch, der Hoffende angstigt sich;
;‘ﬁde.mfall.s kime es zum Kurzschluf: zur Verzweiflung dort,
_usion hier, Zustinde, die in ihrer zwanghaften Verstrickung
Sich absolut setzen. Die niederdriickenden Stimmungen verfin-
Stel'g unser Gemiit, die gehobenen erhellen es mit Elan. Wer wet-
terfuh.hg ist, kann das Stimmungstief und -hoch an sich selber
Z“S“{elsen; momentan verleiten sie zu Pauschalurteilen, aber die
q esnmrl:meiten sind beim Gesunden stationir, sie wechseln mit
n Zufillen des Lebenslaufs, es sei denn ein Charakter verfestigt
sinen der Grundziige zur Grundeinstellung. Der subjektive Den-
ter ist dieser Versuchung erlegen; je nach seiner Grundbefind-
z‘“ eit wird er in der Beurteilung dessen, was vom Weltenlauf
Mi::lwarten 1st, zum notorischen Pessimisten oder Optimisten.
P em .Lebensgefiihl der Angst verkoppelt ist das Weltgefiihl
es Ngnllsmus; der Mensch sieht sich auf blofle Daseinsfristung
F,&‘d‘mflkt’ {xidxts weist iiber ihn hinaus. Das Rad rollt ohne
Inale ins wiederkehrende Nichts; das Sinnlose wird verewigt.
p :)esfr nfhilistischen Weltauffassung entgegengesetzt ist die illu-
nfll:e Jener Weltverbesserer, die alle Unzulinglichkeiten zu
be;eltxgen V?rspredlen, wolle man nur erst ithr Generalrezept
etolgen. Bei allen diesen Weltanschauungen fillt ein Charakter-
:gl’f‘s Urteile iber die Welt als Ganzes, die — auch bei aus-
U ‘?‘Slldl rat.ionaler Begriindung — durch das Weltgefithl des
lﬁgteﬂers bwtm.zmt sind. Wer sich seiner Grundstimmung tiber-
Wiré so .daB ein Weltgefiihl als Dauerhaltung dominiert, der
. Tl?ll-Wahrheiten als die Wahrheit verkiinden. So auf-
UBreich die stationiren Gestimmtheiten sind, sie gefihrden
en zu83ng zum Ganzen immer wieder. Gewiff hat Bacon von
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Verulam recht, wenn er sagt: ,Die Einsicht ist nicht trocknen
Lichts, sondern vom Willen und den Affekten beeinflufit.“ Die
Angst ist indessen nicht die Finsternis, die Hoffnung ist nicht das
Licht; beide sind unvermeidliche Wegbegleiter, Wegweiser da-
gegen nur im Verein mit iiberlegenen Michten. Der Wille aber,
der das Sternbild der Werte auf sein Ich bezieht, statt iiber sich
hinaus, verbiegt den Sinngehalt des Daseins in eine GewifSheit,
die den Sachverhalt iiber- oder unterbewertet, die Wirklichkeit
also verfehlt. Vorherrschende Lebens- und Weltgefiihle verfiih-
ren zu halbwahren Urteilsaussagen; sie sind im Effekt dem Farb-
anstrich dhnlich; sie firben nicht die Dinge, wohl aber unsere
Ansicht der Dinge.

Machen wir die Probe aufs Exempel, so stoflen wir bei je-
dem Prototyp auf den Widerspruch in sich. Wer Biicher schreibt,
dessen Dasein findet schon hierin Erfiillung, auch dann, wenn in
diesen Biichern alles aufler ihnen als Un-Sinn, als absurd diffa-
miert wird. Sartre sagt, der Mensch bestehe aus Angst ~ trotz-
dem oder deswegen engagiert er sich mit einer Vehemenz, die
jeder Angst spottet. In Sartre begegnen wir einem Nihilisten,
der mit dem Marxismus liebdugelt — so wenig hilt der entschie-
denste Nihilist den eigenen Nihilismus aus; irgendwelche Aus-
flucht brauchen wir eben. Ein zweites Beispiel, nun zum Opti-
mismus, In dep philosophischen Fachsprache wird damit die
Lehre bezeichnet, dal die bestehende Welt die beste von allen
moglichen Welten sei. Leibniz hat diese kiihne Meinung in Essais
zu beweisen versucht, die im Jahre 1710 erschienen sind; es sind
Versuche zur Rechtfertigung Gottes gegen den Vorwurf, er sei
fiir das Ubel und das Bose in der Welt verantwortlich. Daf eine
Theodizee, eine solche Rechtfertigung Gottes notwendig erschien,
widerlegt bereits den grundsitzlichen Optimismus: die Theo-
dizee wire kein Problem, wiirde das Ubel in der Welt nicht
stiindlich durchlitten. Ein drittes und letztes Beispiel: auch der
Pessimismus hat sich zur philosophischen Lehre verhirtet, all-
seitig begriindet von Schopenhauer. Dieser hat den Optimismus
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§ls nruchlose Denkungsart® gebrandmarke. Fiir Schopenhauer
'St'die Welt nichts als Zufall, Unheil, Leiden. Die absolute Frei-
he.ltstat des Menschen ist fiir ihn die Selbstverneinung des , Welt-
willens®. Indessen, in seiner Musik-Theorie bricht eine gliidchafte
Anschauung hindurch: die Formen der Dinge sind schon, bese-
lfgend! In der Musik bleibt sogar die Dissonanz, der schmerz-
lichste Akkord fiir den Horenden freudvoll. Das ,reine Subjekt
des Erkennens®, das ,ewige Weltauge® schaut die Ideen, den
?fufenbau der Welt, die hohere Heilsordnung. Das Nirwana ist
Ur uns, die wir noch im Willensleben befangen sind, ein Nichts ~
dem Erlssten ist es Wonne, Friede, Licht.
_ 3. Der eine zieht die Dur-Tonarten, der andere ein zartes,
Weiches Moll vor; die Harmonik befafit sich des weiteren mit der
?dulatio;,, dem Ubergang von einer Tonart in eine andere.
Wlt der Alternative Entweder — Oder 13t sich eine universelle
q elta}lffassung nicht gewinnen. Die Tages- und die Nachtansicht
er Dinge sind ineinander verfugt; bevor die Nacht hereinbricht
und ehe es tagt, haben wir in gemifligten Zonen Dimmerung.
€ stationiren Gestimmtheiten sind partiell, taugen infolge-
€ssen nicht zum ganzheitlichen Kriterium. Ihre Funktion ist
eStenfalls eine erwecsende, aufschlieRende. Der strengste Den-
¢ wird inkonsequent, sucht er der einen oder der anderen Seh-
::'e'se parteiisch das Alleinregiment zu verschaffen. Jede einsei-
r:ge Weltansicht [48t sich der Mondsichel vergleichen, wobei es
'?ht so wichtig ist, ob ein zu- oder abnehmender Mond gemalt
wlfd-. Der Mangel an vollem Weltgehalt macht jedes System
tichig; was am Sowohl-als-auch fehlt, wird von der List der
ernunft hineingeschmuggelt: der Sprengstoff ist zwischen Ge-
ankenphasen versteckt. Der erstaunliche Widerstreit der Ten-
®NZen seiner Metaphysik ist von Schopenhauer nicht recht be-
Merke worden, und da er im Risonnement ein glinzender Stlist
War, hat er den Pessimismus als seine Philosophie populir ge-
:ad'lt. Nietzsche hat diesen ,bisherigen®, den unzufrieden riso-
lerenden oder aber resignierenden Pessimismus durch einen
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»Pessimismus der Stirke® ersetzt, das schonungslose Ja zur Welt,
wie sie in ihrer Brutalitit, aber auch Siile ist. Eine neue Variante,
die mit den friiheren zusammen die Behauptung Fichtes bekrif-
tigt: ,Ein philosophisches System ist nicht ein toter Hausrat, den
man. ablegen oder annehmen kénnte, wie es uns beliebte, son-
dern es ist beseelt durch die Seele des Menschen, der es hat. Was
fiir eine Philosophie man wihle, hingt sonach davon ab, was
man fiir ein Mensch ist.*

Nun ist der Mensch mit seinen Uberzeugungen nie fix und
fertig, solange er zu Korrekturen und einer Revision bereit ist.
Fichtes Interesse hat sich etwa seit 1800 verlagert; nach der {iber-
stark betonten Lebensferne der , Wissenschaftslehre® wandte er
sich einer mystisch-religiosen Lebensphilosophie zu. Schelling hat
seine frithen Studien vor einem bewundernden Publikum be-
trieben; spiter zog er sich aus der Uffentlichkeit zuriick und ver-
grub sich, gleichsam noch vom letzten Ufer geschieden, in unzeit-
gemifler Kontemplation. In der Grundrichtung blieb sich Schel-
ling bei mehrfachem Neuansatz seines Philosophierens treu. Max
Scheler war in der Metaphysik verwurzelt, seine Methode war
die phinomenologische, aber als fried- und rastloser Problem-
denker hat er wiederholt eine schroffe Kehrtwendung vollzogen;
beim letzten Kurswechsel niherte er sich in der Annahme eines
blinden Drangpsinzips Schopenhauer. Wahrscheinlich war es ein
Akt der Sprunghaftigkeit Schelers, der — ein philosophischer Pu-
blizist ~ als Seismograph die Erschiitterungen einer Nachkriegs-
zeit verzeichnete, Schopenhauer hingegen, ein Systematiker, war
von stetigem Charakter; auf die Geschlossenheit seines Werkes
war er so bedacht, wie auf seine Gesundheit (Seelendit inbegrif-
fen) und auf sein Kapital, das er sich mit hartnickigem Geschick
iiber den Bankrott der Bank hinweg erhalten hat. Den Hang zu
grilbelndem Schwermut hatte Schopenhauer von seinem Vater
geerbt; mit Mutter und Schwester {iberwarf er sich; Johanna
Schopenhauer hat ihren Sohn von 1814 bis zum Tode 1838 nicht
mehr gesehen. Der ungesellige Privatgelehrte, liebeleer und un-
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beliebt, schrieb und redete sich Groll, Zorn und Mifimut in dra-
stischen Verbalinjurien von der Leber. Der Sonderling gab vor,
l'l.lit dem Menschen zu leiden, dabei war er von seinem Genie
c¢ingenommen und klassifizierte das Volk als ,Fabrikware der
Natur®. Alles in allem, war er ein Giinstling des Schicksals. Ne-
b.en Goethe und darin reprisentativer als jener war er der ein-
zige Grofibiirger unter den deutschen Geistesheroen des 18. und
l).egirmenden 19. Jahrhunderts: kleine, eingeschrinkte Verhilt-
Nisse von Kant bis Hegel, Klopstock und Lessing bis Grillparzer.
Kant war nie aus Konigsberg herausgekommen; Schillers Dra-
men spielen auf italienischen, Schweizer, spanischen, britischen
Sdlauplﬁpzen — gesehen hat er keines dieser Linder. Dem jungen
Schopenhauer waren weite, lingere Reisen und Auslands-Auf-
enthalte vergdnnt; der Philosoph war stolz darauf, daf er die
W?lt »im Original® kennengelernt hatte, nicht ,in Kopien®.
Seine Anschauung, sein Stil waren gesittigt von eigenen und
fremden konkreten Beobachtungen, und er wollte sie doch nicht
gelten lassen: er halbierte die Wirklichkeit, um die Welt ent-
Werten zu konnen. Zeitlebens danach Ausschau haltend, Zuflerte
e: sich {iber den Ruhm verichtlich; schlieflich doch noch be-
rghm:, genof} er den Sonnenschein seines Alters sehr. Bis zuletzt
Tlstig, erlag Schopenhauer im 72. Jahre schmerzlos einem Lun-
8enschlag. Als wire ein solcher Schatz an Talenten und Vergiin-
Sugungen nichts, wiewohl sehr besorgt darum, hat er aus ange-
Orener Verstimmtheit heraus das Sein geschmiht und erklire,
Gliick sei unmoglich, Niegeborensein besser als Leben. So die
Vordergriindigen Kapitel der Weltverneinung, denen man die
theit und die Goldwihrung grofler Theorie nicht absprechen
ann, obgleich die Diisternis uneingestanden durch die Genie-
und Nirwana-Lehre aufgehellt wird, Was aber soll man von der
Mitleids-Ethik halten, die nur erdacht ist, und das von einem
enschenverichter! Vielleicht hitte Schopenhauer nach diesen
egeln gern selbst gehandelt, wie Rudolf Marx meint, wiren
»Sein hoher Stolz, sein nach innen gespanntes Wesen und seine
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Heftigkeit nicht hiufig dazwischengefahren.* Mitleid erfordert
Taten, das Tun aber war nicht Schopenhauers Sache. Wahrlich,
ein Jiinger Buddhas, ein Buddha gar, war dieser Mensch nicht.

4. Er war kein Heilbringer, und wenn Schopenhauer seine
Getreuen scherzhaft als Apostel und Jiinger titulierte, so lief er
sich doch nicht — wie Nietzsche und so viele andere — zur Selbst-
erhShung hinreiflen; er bekannte: ,Ich habe wohl ergriindet und
gelehrt, was ein Heiliger sei, aber ich habe nie gesagt, daf8 ich
einer wire.* Was war er denn nun, dieser Privatdozent? Ein
Welt- und Menschenkenner; vielleicht kein urspriinglicher, ge-
wif} aber ein als systematischer Denker sehr bedeutender Meta-
physiker; vor allem jedoch ein Schriftsteller allerersten Ranges,
unter dessen EinfluB Wagner und Nietzsche gereift sind. Wen
die Kluft zwischen Lehre und Leben irritiert, den versshnt die
Prosa, der Gedankenreichtum und — die Biographie. Man stelle
sich den Philosophen vor, wie er unter den Bildern seiner Pudel
auf dem Kanapee sitzt und mit einem innigen Blidk auf die ver-
goldete Buddhafigur ausruft: ,Wir Buddhisten!“ Der Jiinger
lauscht ergriffen und meine, als er zu Worte kommt, der Meister
habe seinerzeit in Italien als Welt- und Frauenverichter gegol-
ten — da wirft sich Schopenhauer lachend ins Kanapee zuriick und
stellt richtig: ,Ich damals die Welt von mir stoflen, in einem
Alter von dreiflig, Jahren, wo das Leben mich anlachte! Und was
die Weiber betrifft, so war ich diesen sehr gewogen — hitten sie
mich nur haben wollen.® Ja, das Liebesabenteuer in Venedig
(nicht das einzige)...Die italienische Reise 1818-1819. ,Die
Welt als Wille und Vorstellung® war bereits in erster Fassung
ausgefithrt! Wie erstaunlich: das Leben lacht ihn an, nachdem
er’s zu Ende theoretisiert hatte! Was Schopenhauer fiir einen
Irrtum hielt, die ,, Akkomodation®, hat der Lebenslehrer als sein
Bestes hinterlassen: wie man in dieser schlimmen Welt trotz
aller Mifllichkeiten durch Weltklugheit doch ,ertriglich® und
dank der Musik gliidlich zu leben vermége. Goethe hat in
kritischer Hellsicht dem ,meist verkannten, aber auch schwer zu
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kennenden, verdienstvollen jungen Mann® ins Stammbuch
geschrieben:
Willst du dich deines Wertes freuen,
So muflt der Welt du Wert verleihen.
Seiner ganzen Artung nach konnte Schopenhauer, der Goethe-
Verehrer, sich dessen Maxime nicht aneignen. Thm schien es
Wahn oder Notbehelf gejagter Jiger. Halten wirs mit Goethe
und notieren uns diese, unsere zweite Regel: es liegt vielfach
am Menschen, dem Dasein Kraft, Schénheit, Wiirde zu geben!
Moral der Geschichte? Ein altfrinkischer Begriff, dessen
Niitzlichkeit uns an den vergniiglichen Kalendergeschichten in
Hebels ,Schatzkistlein® schmadchaft wird. Der badische Prilat
hnldigte mit ,Allgemeinen Betrachtungen iiber das Welt-
gebiude* der Aufklirung. Zum ,grofien Jahrmarke der Welt
und des Lebens® merkte er an: ,Der Hausfreund denkt etwas
dabei, aber er sagt’s nicht.* Warum sagt“er’s nicht, wiewohl er
ein Diener des Wortes und ein Wortkiinstler war? Vielleicht
traute er dem schlichten Erzihlen mehr zu als jeglicher Didaktik.
Qder er wiinschte sich, der geneigte Leser moge den Extrake
sich selber aus dem Geschehen ziehen, in der Kammer des Nach-
kens sozusagen, in der auch wir uns aufhalten. Nicht allein,
fOndem mit unserem Hausrat, dem Weltinhalt, mit allem, was
in dieser unserer Welt ist. Stets befinden wir uns bei den Dingen.
: ehmen wir sie in Augenschein, die Dinge, so gewihren sie uns
J¢ nach unserem Standort eine Tages- oder die Nachtansicht.
Jedes Ding hat zwei Seiten, lautet die sprichwdrtliche Redensart.
Insofern hat Schopenhauer recht, denn diese zwei Ansichten sind
nichts als unsere — ich setze hinzu: wertende — Vorstellung; die
Grofimut der Dinge iiberlift sie ganz unserem Belieben. Freilich,
d'as »Ding an sich® bleibt draufien. Die positiven Wissenschaften
sind gut damit gefahren, daf8 sie dieses ,Ding an sich® ignoriert
haben; die Hauptsache ist, der Mensch richtet sich im Weltge-
dude hiuslich ein. Wollte das nur auch gelingen! Die Fort-
Schritts-Optimisten glauben daran. Die Kiinste und die Ge-
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schichte reden eine andere Sprache. Die Ambivalenz ist das
Kainszeichen der Moderne. Bewuf3tsein und Lebensstimmung
sind untereinander und in sich entzweit; unsere Welt ist ge-
spalten.

Gustav Theodor Fechner (1801-1887) lehrte Physik; er sah
als Atheist ,,in der Welt nur ein mechanisches Getriebe*. Eine
schwere Nervenerkrankung und eine aufs hdchste gesteigerte
Uberempfindlichkeit gegen Licht, die fast zur Erblindung fiinrte,
zwang ihn 1840 in den Ruhestand. Wieder genesen, lehrte Fech-
ner ab 1846 Philosophie und wurde der vielleicht bedeutendste
Psychologe seiner Epoche. Der Nachtansicht, Quelle aller fal-
schen Deutungen der Welt, stellte er die Tagesansicht entgegen,
die hellen BewuRtseins-Tatsachen.

Eine solche dualistische Zensur wollen wir allerdings nicht
erteilen; sie widersprache unserem polaren Prinzip. In unserem
Kapitel schreiten wir die Kurven beider Ansichten aus; trotz der
entgegengesetzten Richtung ist das Ergebnis dasselbe: die Ambi-
valenz.

Das unentwegte Fortschreiten des Optimisten hat sich als
Selbsttduschung entlarvt; wir kamen unterhalb des Ausgangs-
punktes an: Insofern hat der Pessimist recht behalten; seine
eigene Kurve endet wie jene des Optimisten auf dem alten L&n-
gengrad, aber freilich oberhalb des Ausgangspunktes. Noch ha-
ben sich die gekrimmten Linien nicht gerundet...

Der Ubergang von der Geraden zum Kreis hat sich als
schwierig erwiesen. Bleiben wir von der Linie zur Flache bei der
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Geraden, so bietet sich uns das Viereck dar: in ihm beruhigen
sich die inneren Kréfte, die Spannungen aus dem Zentrum der
Welt-Ansichten, durch ausgewogene Verteilung der Gewichte. -
Die Anregung dazu und die Zeichnungen haben wir von Was-
sily Kandinsky4 empfangen; er hat die ,,gegensatzliche Wieder-
holung einer Kurve" und die nachstehenden Figuren gezeichnet
und als ,,priméare Elemente” der Malerei analysiert.

Verteilung
von Gewichten
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3. Das Bleibende,
in dem wir nicht bleiben

Ansichten |11

Wenn wir die Welt als unsere Vorstellung werten oder lediglich
aus Stimmungen erschlielen, droht uns alles in der Erscheinun-
gen Flucht zu entgleiten, als wére die Welt ein Trugbild oder
Traum, bei dem uns mit Ausnahme eines gar zu kurzen freude-
trunkenen Zwischenaktes tbel mitgespielt wird. Der ewige
Wechsel emanzipiert sich als das einzige Unveranderliche in der
Abfolge, die aus dem Werden das Vergehen und aus diesem wie-
der ein Entstehen hervortreibt. Vorstellung und Stimmung ver-
dinglichen sich zum Labyrinth, in dem der Suchende umher-
irrt; der Ariadnefaden ist abgerissen. Die Wirklichkeit wird
zum Schleier, den sich der Mensch selber webt. Bildet unsere
Ein-bildung die Dinge ab, wie sie sind? Ist unsere Vorstellung
zutreffend? Wir wissen es nidit; die Erkenntnistheorie ist nega-
tiv: sie baut vermeintliche Sicherheiten ab; die Logik ist karg.
Das ,,Ding an sich® ist ein leerer Grenzbegriff; er untersdieidet
das Absolute vom WiRbaren, Uber das Ding sagt er nichts aus.
Kein Ding ist nur fiir sich allein; alles ist mit allem im unend-
lichen Zusammenhang verflochten. Kein Mensch steht als neu-
traler Beobachter auf3erhalb; das In-der-Welt-sein ist unser Ge-
schick. Keine Weltliberlegenheit, keine Askese oder Ekstase,
keine ,,unio mystica“ befreit den Hiesigen aus dem Hiersein.
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Durdi unsere Endlidikeit sind wir vom Ganzen abgesondert
und doch nur sein Teil. Das All hat uns, wir haben es nicht.

1. Die Erfolge der Naturwissenschaften und der Technik
ermuntern uns, den gesunden Mensdienverstand ungeaditet
seiner Naivitat auch im Metaphysischen walten zu lassen. Man
macht dem Kosmos oder seinem Urheber den Prozel3; Anklé-
ger und Verteidiger plédieren beredt, das Urteil wird indessen
nie geféllt. Die Fortschritte sind erst erzielt worden, nachdem
die Wissenschaften ein fir allemal auf die Frage Warum? ver-
zichtet hatten. Die Physik erklart die Naturgesetze nicht, son-
dern definiert sie. Warum etwas so und so ist, kann eine reine
Erfahrungswissenschaft nicht beantworten. Wirklich ist das
Wirkende; was wir als solches feststellen, macht fir uns die
Wirklichkeit aus. Die Metaphysik verfangt sich mit ihren Sy-
stemen in Sackgassen, weil sie vom Warum nicht lassen kann;
die Welt soll prasentiert werden, als schwebte der Metaphysiker
darliber und zeigte darauf. Der erkenntnistheoretische Zweifel
ist eine Rickstrahlung unserer Endlichkeit und daher dort im
Recht, wo nicht ein Endliches, sondern das universelle Insge-
samt zum Gegenstand verengt wird. Der Mensch hat eine Welt-
Anschauung, womdglich ein Weltbild, das Weltganze sich vor-
stellen kann er nicht. Wohl aber vermag der Mensch gewisse
Geflige und Grundziige des Seins zu erkennen; jeder Verninf-
tige kennt sie — im Vergleich damit ist die Physik Geheimlehre.
Diese grundlegenden, allgemeinsten Seinsgesetze sind schwerlich
zu definieren und am schwierigsten zu erldutern; unsere Re-
flexion spinnt sie bei scheinbarer Darlegung immer mehr ein.
Mag unser Ernst der nobelste sein, unsere Schwachheit verwei-
gert der Seinsordnung den Gehorsam und kann ihr doch nie
entfliehen; der Widerstrebende zieht die Fesseln zu. Der Mensch
grindet in seiner Wirklichkeit, wie jede Tiergattung in der
ihren; der Unterschied ist eine groRere Offenheit, die nur im
Gesetzesvollzug zu gewinnen ist. Keine Heilslehre, kein Glaube
andert die kosmischen Gegebenheiten auch nur um ein Jota.
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Das ist der unhistorische, iberzeitliche Sinn des Christus-Wor-
tes (Matth. 5,17): ,Ich bin nicht gekommen, das Gesetz aufzu-
16sen, sondern zu erfiillen®.

Wir haben das Subjekt in seiner Subjektivitit beschrieben

— nichts daran ist absolut. Kein Gedanke, keine Idee ist ohne das

Gehirn, das sie denkt. Alles, was ist, ist in Relation, Beziehun-

gen, Bedingtheiten. Wir teilen die Grundeinstellung der Mysti-

ker, bei der sich Skepsis und Vertrauen in spezifischer Weise ko-

ordinieren. Die Metaphysik hat ,Lebensquellen® (Ferdinand

Lion); ihre Thematik und Begriffe sind getrinkt von den strs-

menden Wassern. Der Denker respondiert auf die Kultursitua-

tion, in der er sich vorfindet, sei es durch deren Spiegelung, sei

es im Widerspruch, Riidkgriff auf Verschollenes oder Vorgriff

auf Kiinftiges. Vor Descartes war die europiische Philosophie

in aller Unschuld objektiv; seit dem Cogito, ergo sum (ich

denke, also bin ich) war sie — der Unbefangenheit verlustig — in

einem intellektuellen Kraftakt der Exaktheit beflissen. Von

Descartes bis Kant haben sich die Philosophen sehr griindlich
mit Mathematik und Astronomie beschiftigt; mehrere waren
produktiv, ja auch als Mathematiker Genies. Alle waren faszi-
niert, auch die Nicht-Mathematiker. Spinoza hat ,more geo-
metrico”, nach der Weise der Geometrie, deduziert, und noch
Fichte geht in seiner , Wissenschaftslehre® davon aus, das Objekt
jeder Philosophie fiege ,notwendig auler aller Erfahrung®, und
das ,Ich an sich® bestimmt er als ,etwas iiber alle Erfahrung Er-
habenes®. Statt die Erfahrung als Korrektiv zu benutzen, hat
Hegel die Fakten seiner dialektischen Panlogik untergeordnet.
Alle diese stolzen Gedankenpaliste wurden in Nachahmung der
»Himmelmechanik® konstruiert, als liefle sich die Stabilitit des
Planetensystems und die Prizision der Keplerschen und New-
tonschen Gesetze von einer rationalen Metaphysik erreichen.
Das war vor Einsteins Relativititstheorie und der Mikrophysik,
vor Darwin und der Verhaltensforschung, vor Schopenhauers
Leib-Verstindnis und dem existentiellen Denken Kierkegaards,

30

vor der Tiefenpsychologie, kurz: vor der Moderne, auch der
modernen Kunst und Dichtung. Unser Weltbild ist in einer
enormen Umwandlung zerbrochen und fiigt sich erst langsam
neu. Wer heute z.B. Fichtes Ich-Philosophie begreifen will,
muf die Theorie einklammern und sich vor der Klammer das
empirische Ich-Erlebnis des Philosophen vergegenwirtigen,
dann pulst Fichtes Geistwille wieder durch die Lebrsitze.

2. Die positiven Wissenschaften sind mit dem rationalen
Subjekt-Objekt-Schema sehr gut vorangekommen, wobei die
Subjektrolle mifachtet wurde und fortwihrend vernachlissige
wird. Der Positivismus hat das Subjekt gestrichen in dem Irr-
tum, die Wirklichkeit wire uns bei der nétigen Objektivitit
objektiv gegeben. ,Der Realismus®, schreibt Schopenhauer,
»Setzt das Objekt als Ursache und deren Wirkung ins Subjekt.
Der Fichtesche Idealismus macht das Objekt zur Wirkung des
S'UBjekts.“ Das sind die beiden falschen Fronten des ,Dogma-
tismus®, den Schopenhauer zuriickweist, indem er ,,die untrenn-
bare gegenseitige Abhingigkeit, bei nicht aufzuhebendem Ge-
gensarz, zwischen Subjekt und Objekt* hervorhebt. Objekt und
Subjekt sind als Partner eines Begriffspaares nur zusammen
denkbar; jedes Paarwort evoziert seinen Gegensatz: Mann und
Frau, Tag und Nacht, Licht und Finsternis, kalt und warm,
Nord- und Siidpol. Unsere Vorstellung hat das zum Inhalt, was
Wir vor uns stellen, nimlich den Gegenstand — ohne ihn wire
unser Bewufltsein eine leere Biihne. ,,Objekt und Vorstellung
sind dasselbe®, sagt Schopenhauer; die objektive Welt ist die
Welt als Vorstellung. So unermeflich und massiv die Welt auch
sein moge, ihr Dasein hinge an einem einzigen Fidchen, dem
jedesmaligen Bewufltsein, in welchem sie dastehe; diese Bedin-
gung driicke der Welt trotz aller empirischen Realitit den
Stempel der Idealitit und somit der blofen Erscheinung auf —
der Intellekt, eine Gehirnfunktion, forme die Welt des Trau-
mes wie des Wachens. ,,Kein Objekt ohne Subjekt®, sei der Satz,
welcher auf immer allen Materialismus unméglich mache. Die
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empirische Realitit der Auflenwelt zu leugnen, sei das anhal-
tende Miflverstindnis bei der Auslegung des Idealismus. Kein
Subjekt ohne Objekt, miissen wir in Umkehrung von Schopen-
hauers Satz also folgern. Calderons Drama ,Das Leben ein
Traum® wird auf handgreiflichen Brettern von Schauspielern
aus Fleisch und Blut aufgefiihrt - in Schopenhauers Diktion:
»Was der Welt die Realitit gibt, ist der Leib.“ Und weiter: ,Bei
aller transzendentalen Idealitit behilt die objektive Welt empi-
rische Realitit; das Objekt ist zwar nicht Ding an sich, aber es
ist als empirisches Objekt real. Zwar ist der Raum nur in mei-
nem Kopf, aber empirisch ist mein Kopf im Raum.*

Unser Ausgangspunkt war — parallel zu Schopenhauers Be-
trachtung — das erkennende Subjekt, das sich in seinen Ge-
stimmtheiten seiner selbst bewufit wird. Die Tages- und die
Nachtansicht der Dinge haben wir als Auflerungen der Subjek-
tivitdt beschrieben. Schon hierbei traten objektive Bedingungen
des Subjektseins in unser Blickfeld. Wo ein Innen, da ist ein
Auflen (und umgekehrt). Dafl die Dinge der Aufenwelt unab-
hingig von uns da sind, hat die gleiche Gewifheit fiir sich wie
die cartesianische Seinsgewilheit des Denkens, auch wenn un-
sere Aussagen iiber die Beschaffenheit der Dinge undeutlich,
unsere Formulierungen nie endgiiltig sind. Der Wirklichkeits-
verlust ist wie sein Gegenliufiges, die Ich-Zerstreuung, Herab-
stimmung . . . Mifiderung . .. Schwund inmitten der Fiille des
Seienden — so hinfillig sind wir als Individuen; Mangel an Vita-
litde ist krankhaft oder unecht. Das echte und gesunde Verhal-
ten zum eigenen Leib wie zu den Dingen wird von einem be-
grenzten Zutrauen getragen, das auch die Subjekt-Objekt-Rela-
tion rechtfertigt: sie vermittelt uns zwar nicht die Welt als
Ganzes, sehr wohl aber die Orientierung in dieser, unserer
Welt; sie stiftet den verlifllichsten Weltbezug. Bei diesem Welt-
bezug sind wir als Subjekte immer mit im Spiel, wie in der
Mikrowelt der Beobachter und Experimentator durch seinen
Eingriff, die Messung z. B., unvermeidbar den Zustand des Sy-
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Stems verindert, so dal — nach Arthur March — ,es nicht mehr
die objektive Natur, sondern nur mehr die Natur in ihrer Be-
zichung zum beobachtenden Menschen ist, die den Gegenstand
der Physik bildet.*

3. Ist die metaphysische Seinsordnung in ihrer Beziechung
auf den Menschen fiir uns erkennbar, so mufl der objektive Be-
fund des Weltbezugs dem subjektiven entsprechen. Die Fak-
toren, die unsere Wertschitzung des Daseins beeintrichtigen
?der gar die Weltverneinung heraufbeschwéren, dringen sich
Jedem Menschen mit einer gewissen Mindesterfahrung unab-
Weislich auf, Insofern ist der Pessimismus keine Dekadenz, son-
dern — wie Ludwig Marcuse ihn nennt — ein Stadium der Reife.
Fﬁ.l' das moralische Ubel, das Bése, bekennt sich der Mensch in
Seinem Freiheitswillen verantwortlich; in der Theorie ist die
Z}Irechnung streitig, in der Praxis nicht. Hingegen durchziehen
die natiirlichen Ubel das All in seiner ganzen Allheit mit einer
Allmacht, daBl es hybrid wire, wollte man dem Menschen die
Schuld an diesem negativen Seinszustand aufbiirden. Die Ge-
schichte der Menschheit ist das volumingseste Schuldbuch; das
8egenseitige Schidigen, Hassen und Morden beherrscht die
s.zene, Die Elementargewalten der ,Naturgeschichte® indessen
sind blindwiitig in unvorstellbaren Dimensionen, vor denen die
Schandtaten historischer Scheusale wie torichte Kinderstreiche
anmuten. Ganze Sonnensysteme erldschen und sausen als wiiste
Kugeln durch den Weltraum. Viele Planeten und Monde sind
tote Gebilde, in denen sich der omnipotente Physikalismus von
seiner solaren Energie-Verschwendung ausruht. Manche Plane-
ten sind Laboratorien, darinnen es brodelt, als wire hier das
Chaos lokalisiert; es tobt sich mit unaufhorlichem Getdse in
Explosionen und Gewittern aus. Dafl auf einem Planeten Leben
gedeiht, wo immer wir es vermuten, ist jedenfalls eine seltene
Ausnahme, die zudem befristet ist. Irgendwann wird die Erde
sogar fiir Einzeller wieder zu unwirtlich sein. Was bleibt, ist die
Mikrowelt der Atome, ist das Physikalische in allen seinen Gré-
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Benordnungen, Das Lebendige, erst recht das Geistige haben
dagegen lediglich die sehr geringe Chance von Zufallstreffern.
Die Daseinsbedingungen sind bisweilen hart, mitunter uner-
triglich; die Erdoberfliche verindert sich, das Klima. Die Sahara
war einst fruchtbares Land, und in Grénland wuchsen Palmen.
Eiszeiten, Sintfluten, Erdbeben, Sturm- und Flut-Katastrophen
- die Grundfesten wanken; Landstriche, Inseln versinken; ihre
Flora und Fauna werden ausgerottet. Stidte, Volkerschaften
und ganze Kulturen sinken dahin. Wir haben keine Bleibe in
dem, was bleibt.

Schopenhauer hat diese Welt-Verlorenheit klassisch be-
schrieben: ,Im unendlichen Raum zahllose leuchtende Kugeln,
um jede von welchen etwa ein Dutzend kleinerer, beleuchte-
ter sich wilzt, die inwendig heiff, mit erstarrter, kalter Rinde
iiberzogen sind, auf der ein Schimmeliiberzug lebende und erken-
nende Wesen erzeugt hat - dies ist die empirische Wahrheit, das
Reale, die Welt.* Eine miflliche Lage, wahrlich, fiir Intelligen-
zen, bei allem Selbstverstindnis nicht zu wissen, woher noch
wohin; einer zu sein in der unzihlbaren Menge und Abfolge
tierischer K&rper, dabei nichts Beharrliches als allein die Genen,
die Wiederkehr organischer Formen und Verhaltensweisen
wihrend gewisser Zeitspannen —, jene durch Anhiufung klei-
nerer Abwandlungen sich allmihlich entwickelnde Folge der
Formen. Im KarBdn wurden die Schachtelhalme bis zu 40 Meter
hoch, die Farne waren riesige Biume. Das Mesozoikum war das
Zeitalter der Reptilien, die Periode der unférmigen, ungeheuer-
lichen Saurier. Gewisse Tierformen wurden ausgemerzt, neue
entstehen, andere divergieren und konvergieren, lautet das zoo-
logische Statut, das fiir den Menschen wie fiir jedes Tier gilt;
auch der Mensch verindert sich fortwihrend durch den Prozef
der natiirlichen Selektion. Anpassung, Zuchtwahl, Evolution!
Die sachlichen, wertfreien Begriffe kaschieren den mérderischen
Kampf ums Dasein, fiir den ganze Gattungen schlecht und viele
Individuen an sich tiichtiger Arten unzulinglich ausgeriistet
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sind. Miflbildungen, Perversionen, Verschrobenheiten . . . Nah-
einstellung entlaubt den Urwald, skelettiert die freigiebige Ur-
Steppe — was sich hinter dem Réntgenschirm zeigt, ist ein von
Kadavern bedecktes, von Schweiff, Blut und Trinen gediingtes
Schlachtfeld. Leben zertritt und zermalmt Leben und nzhrt sich
von Leben. Leben 16st Leben ab — das ist die Kehrseite der Indi-
viduation, der schénen Gestalt, der greif- und sichtbaren Kon-
turen: Leben auf Zeit, Verginglichkeit, Krankheit, Sterben,
Tod: Seufzer der Kreatur, Leben als Leiden, Leben gleich Leid.
Der Tod ist nicht der Siinde Sold, der Tod ist natiirlich: sein
Regiment auf Erden ist ilter als die Menschheit. Auch Delphine,
Elefanten, Hunde trauern. Verginglichkeit ist ein Urphinomen
fies individuellen Daseins. Alles Endliche vergeht, das Bleibende
1st {iberraumzeitlich, Der Begriff des Sterblichen kennzeichnet
unsere Menschlichkeit treffend; der Begriff des Unsterblichen ist
he}ildnisd: oder eine leicht komische Ubertreibung des Nach-
ruhms,

4. Die natiirliche Ordnung ist fiir Lebewesen, so sie Emp-
findung haben, Qual, fiir den Menschen ein Argernis, ein Skan-
dalon, Das Neue Testament sagt kurz und biindig: Die Welt
liegt im Argen. Der universale Tatbestand rechnet sich den
Menschen wie alle Kreatur nicht als Titer zu, nicht einmal als
Opfer, sondern blof als auswechselbares Ridchen eines riesigen
Getriebes. Unser Gewissen pocht jedoch in Solidaritit mit allem
Seienden, als hinge der Welten-Zustand von unserem Willen ab.
Der Wille ist einer, lehrt Schopenhauer, und was anderes be-
deutet es, wenn wir den dreien: Siinde, Tod und Teufel in einem
Atemzug abschworen, als dafl wir eben an der Einheit des Welt-
willens teilhaben! Dieser Seinswille aber ist der stirkere! Er
allein ist stark, ob wir Mut haben zum Sein oder nicht. Ob un-
ser Weltbild zerrissen, unsere Weltanschauung fragmentarisch,
Unsere Haltung ambivalent oder zynisch ist, ob wir als zornige
Rebellen protestieren — es geht mit uns anheim: wir schlagen
uns die Kopfe an Stiben blutig, die wir uns einbilden. Das Uni-
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versum hilt uns umfangen. Pessimismus hier, Optimismus dort:
das Etikett, das wir auf die Flasche kleben, verschlechtert bzw.
verbessert deren Inhalt nicht im geringsten. Nennen wir die
Dinge unbefangen beim Namen, wie es unseres Amtes als Spre-
cher der Natur ist! Kein Geist ohne Gehirn, aber zahllose Ge-
hirne ohne Geist. Kein Verniinftiger bestreitet, dafl die hohere
Seinsstufe genetisch die spitere und hinfilliger als die untere
ist. Das geistige setzt seelisches Leben voraus, das psychische
vegetatives, und die Pflanze kann nicht sein ohne Humus, Was-
ser, Luft und Sonnenlicht. Die Erde hat als glithender Ball ihre
Laufbahn begonnen und wird sie als Stein- und Sandwiiste
beenden — der Zwischenakt mag ein Zufall sein, fiir den irdi-
schen Geist ist es der Akt: Eine einzige Geistseele, der Geist-
wille wiegt tausend Sonnen auf. Wir kénnen die Despotie des
Physikalischen nicht brechen, aber die Physik ist ein Produke
unseres Verstandes, Sternbilder sieht nur ein Lebewesen, und
die Sonne bildet mit ihren Planeten nur fiir unseren Intellekt
ein System. Ohne richtende, ordnende Vernunft keine Begriffe,
erst recht keine Naturgesetze. Die ,Sternstunde® ist mit dem
Ableben des letzten Menschen voriiber. Die Billionen Sonnen,
mit ihren Trabanten fortrasend in alle Ewigkeit: wen interes-

sierte es? Ohne erkennendes Subjekt ist die Welt weniger als
nichts.

Und doch: 6hne den Beigeschmack des durch unsere Kor-
perlichkeit bedingten Grams, ohne die Triibungen unseres Wol-
lens durch unser Wiinschen, ist dem reinen Denken das Sein-
kénnen ein fortgesetztes Staunen und Sichwundern. In der
Naheinstellung ist das Ubel penetrant, und unser moralisches
Bewufltsein verschirft das Verdammungsurteil noch um die
hollischen Grade des Bosen. Das Dasein kann eine Tortur sein,
und das Schicksal 1388t uns keine Wahl: Wir miissen es erdulden.
Der Geist indessen distanziert: er mifitraut dem Hautnahen und
riicke das Ubel, das in der Isolation herabzoge, ins Teleolo-
gische; in dieser Fernsicht hat es einen Endzweck: es dient als

36

Schwelle zum Erhabenen. ,Selbst das Bose®, fordert der Maler

Paul Klee, ,soll nicht triumphierender oder beschimender

Feind sein, sondern am Ganzen mitschaffende Kraft®. ,Das so-

genannte Bose”, schreibt der Verhaltensforscher Konrad Lorenz

(auch das menschliche Sichverhalten ist grofenteils ein anima-

lisches). Die Zoologen warnen generell davor, den Daseins-

kampf der Tiere mit menschlichen Normen zu messen. Welches
Grundgefiihl beseelt den Naturforscher, da er die Welt denkend
betrachtet? Nach Gerhard Heberer, einem bedeutenden An-
thropologen, driickt der folgende Ausspruch des Physikers
A. Michelson es am besten aus: , Was kann schoner sein, als die
Wundervollen Anpassungen der Natur, und was steht hdher als
die immer titige Herrschaft von Gesetz und Ordnung, selbst
in ihren scheinbar unregelmifigsten und verwidkeltsten Erschei-
Nungsformen!® Unser Gewihrsmann personlich fihrt fort:
»Auch der heutige Naturforscher kann ehrlicherweise keine
Meinung dariiber suflern, warum die Natur gerade so ist, wie
sie ist, er kann nur ehrfiirchtig staunen dariiber, daf§ sie so ist.
Mit dem Sich-Verwundern fingt das Philosophieren an. Ein
Paliontologe, der die Fossilien fernster Erdperioden erforscht,
datiert nach Jahrhunderttausenden, wenn nicht Millionen, und
stellc er die Sinnfrage, wird sie die Weite der Evolution haben —
Wwer wollte einen Teilhard de Chardin deswegen tadeln! In die-
ser Ferneinstellung ist die Entwicklung des phylogenetischen
Stammbaumes vom Protozoon, dem Einzeller, bis zur Kom-
Plexitit des menschlichen Gehirns mit vielen Milliarden Zellen
ein schier unglaublicher Vorgang. Wunder iiber Wunder, die
steilste Aufrichtung, die wir mit Recht als den fiir das Leben
auf Erden entscheidenden Fortschritt rithmen diirfen. Gerade
weil die natiirliche Zuchtwahl, die Auslese unbarmherzig, der
Mensch aber in jeder anderen Hinsicht als jener der Gehirnbil-
dung eher benachteiligt, nach Arnold Gehlen ein Mingelwesen
war! Tod, Entbehrung und furchteinflofende Naturdimonen
bedrohten die Frithe der Menschheit ernstlich und konnten
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ihren Aufstieg doch nicht verhindern -, im Gegenteil. Ein
Grundzug der japanischen Religion duflert sich (nach Gerhard
Rosenkranz) in dem Satz: ,Indem der Tod das menschliche Le-
ben int seiner Nichtigkeit enthiillt, verleiht er ihm Fiille und
Schénheit. Der Visionir William Blake sprach dieselbe Einsicht
mit_frappierender Vollmacht aus; er sagte: ,Tod und Holle
strotzen von Leben.® Michtiger kann man die Welt des Grau-
ens — Blakes Unterwelt war grauenvoll — nicht in die Dauer des
Werdens einbringen. Was bleibt, ist das Leben; wenn nicht auf
unserer Erde, so doch in diesem Aon auf vermutlich zahllosen
dhnlichen Planeten.

Ein wenig voreilig, dem Ziele zustrebend, haben wir iiber das
dritte Kapitel das heilige Symbol des Ostens, das Tai-Gi-Tu®
gesetzt; die gekriimmten Linien der Polarititen schmiegen sich
in ihm zum Kreis. Von diesem mufl zunichst die Rede sein,
ehe wir uns der internen Bewegtheit des Zeichens zuwenden.

»Die Gerade®, lernten wir von Gerhard Gollwitzers,
nist Entsprechungsbild der Wahrheit, des Wahren, des Logos ~
von daher wird das menschliche Denken erleuchtet und in die
rechte Richtung gewiesen.* Das zweite ,Elementarmotiv bild-
nerischer Gestaltung®, der Kreis, sagt als ,Linie Unendlichkeit,
Einheit, Ganzheit, Vollkommenheit und, da er iiberall auf den
Mittelpunke bezggen ist, Zentrierung, Zusammenschluf8“. Das
Kreissymbol sieht ~ nach Wittlich — so aus:

Der Mittelpunkt ist transzendent; das Zentrum der materiel-
len Welt ist mit den Sinnen unerfalbar. ,Der Kreis ist Gott und
auch der Kosmos® in der Makellosigkeit und schonen Harmonie
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einer Kugel. ,Zutiefst®, meint Gollwitzer, ,,ist Kreis-Kugel Ent-
sprechungsbild der ewigen Liebe, des Guten — des rechten In-
halts des Menschenwollens.®

Nun, von der Klassik des Kreissymbols sind unsere ,An-
sichten® noch weit entfernt, und Gollwitzer stellt selber fest:
ndie beiden Elemente haben ihre Kehrseiten. Auf ihnen steht
der tote Kreis als Bild des sich AbschlieRens, sich in sich Ver-
kapselns und des sich um sich selbst Drehens, und die starre
Gerade als Bild der Einseitigkeit, Eingleisigkeit, Sturheit®, und
er zeigt dazu die obige Figur, das Kreissymbol, das Bernhard
Wittlichs wie folgt erliutert: ,Die Kreislinie ist ohne Anfang
und ohne Ende. Sie wird dadurch zum Symbol der Unendlich-
keit, sowohl des Raumes wie der Zeit. . . . Der Kreis ist das All
und die anfanglose Ewigkeit.® Anfanglos? Der Punkt in der
unsichtbaren, die Peripherie bestimmenden Kreismitte ist der
Storenfried, der Vorgriff auf eine Harrfionie, die unsere Be-
trachtung keinesfalls zu assoziieren vermag. Die Kreislinie wird
zunichst einmal als Gegensatz zum Punkt empfunden, je weiter
der Radius ist, desto mehr. Setzen wir also statt des Punktes eine
Null (arabisch chifra; Ziffer, Chiffre), sie erhdht den Wert der
Ziffer davor auf das Zehnfache; so werttrichtig ist das Nichts.
Dann haben wir das Symbol des leeren Kreises, und von ihm,
dem Wu-Gi, sagt Lao-Tse: ,Sein und Nichtsein ungetrennt in-
einander, so grof, so leer . . .* In dieser Leere nun, dem Schwei-
gen des Nichts, kann das grofle Werk des Schaffens und Zeu-
gens erst recht beginnen.
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4, Lichtspuren,
wo keine Lichtung ist

Ansichten IV

Wer die Welt des Lichtes sieht, wer die Welt der Finsternis
schmedkt: er nimmt das gleiche wahr, wechselnde Tagesgrofien,
Varietiten, Voriiberginge . . . Das Fragliche ist zerbrechlich, der
Lichtsucher ist als Pointillist von einzelnen Lichtpunkten bereits
hochbefriedigt. Was uns ingstigt, sind die eingegossenen Welt-
Ubel, bei deren Abwehr wir schon durch unsere Endlichkeit am
Ende unterliegen — was uns hoffen heiflt, sind die Wirme des
Sommers und die Friichte des Herbstes, eine frohliche Kinder-
schar und das sanfle Licheln des Einverstindnisses. Das Ver-
ginglichste ist am siiflesten. Wer aber hielte die Gebirde fest,
den Anhauch wessen, den verstohlenen Wink wohin? Wem wire
das Fragen Antwort genug, die blofle Mutmaflung: wem gilte
sie schon als Lichtung, wo keine Lichtung ist? Die Sorge hingegen

und das Leiden zeichnen unser Antlitz mit den Lichtspuren der
Erkenntnis,

1. Das antithetische Denken, das Behauptung gegen Be-
hauptung stellt, gewihrt keinem Teil =Gegenteil einen vorziig-
lichen Anspruch auf Beifall. Auch nicht dem Licht: die Sterne
sind nur bei Nachg, sichtbar, und in der Mittagshitze weicht man
dem Sonnenschein aus — wie erquickend ist dann der Schatten!
Das Recht des Tages bleibt unangetastet, wenn der Zarathustra
Nietzsches die Hand an den Mund legt und ruft: ,Kommt! Es
ist die Stunde. Der Mond ist kithl, der Wind schweigt. Was
spricht die tiefe Mitternacht? Es griibt noch der Holzwurm, der
Herzenswurm. Ach! Ach! Die Welt ist tief. Es quillt heimlich
ein Geruch herauf von trunkenem Mitternachts-Sterbegliicke,
welches singt: die Welt ist tief, und tiefer als der Tag gedacht!®
Das ist heraklitisch, wie das Vorziiglichste, das Ubergreifende,
an Nietzsche. Gegensitze enthaltend, widerrit die Seins-Voll-
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macht jeder statischen Fest-Stellung, der Verankerung in der
Lust wie im Weh. Die Gegnerschaft des Entgegengesetzten darf
nicht aus pazifistischem Ruhebediirfnis verkleistert wex.'den; al-
lein der Widerstreit der Widersacher, von denen k?mer den
anderen je iiberwindet, verbiirgt dem irdischen Dasein Daue.r.
»Die notwendige Entzweiung ist ein Faktor des Lebens, das ewig
entgegensetzend sich bildet®, schreibt Hegel, ,und die Totalitdt
ist in der hichsten Lebendigkeit nur durch Wiederherstellung
aus der hchsten Trennung moglich.*

Wir diirfen nicht beim Kontrast einer heilen und einer un-
heimlichen Welt, dem Fuflerlichen Dualismus, wir diirfe.n nu.ilt
bei der Tages- und Nachtansicht der Dinge verharren, wir mis-
sen vielmehr die interne Verstrebung des Gegensitzlichen in der
Feinstruktur des Seienden wie des Daseins aufzeigen. Die polare
Welt ist in ihrer Polaritit eine Einheit, wie im Hexagramm —
dem Schild oder Siegel Salomons ~ das auf die Spitze gestellte
dunkle und das nach oben weisende, lichte Dreieck sich durch-

dringen:

Zicht man eine Waagerechte hindurdh, so schneiden sich die l:.vei-
den Drejedke an der gleichen Stelle: Gut und Bése sind im Gleich-
gewicht, ,Der Mensch ist nicht gut, der Mensch ist nicht bBS.e,
er ist, im eminenten Sinne, gut-und-bdse®, bemerkt Martin
Buber zum dialogischen Prinzip. Als kosmisches Symbol ver-
bindet das Sechseds Raum und Zeit; dies durch Zuordnung d.er'lz
Punkte (Spitzen + Edken; Zwolfzahl in der Kreis- und .Zelteln-
teilung). Warnend vor kurzatmigen Fehlschliissen, krex.st iiber
dem dritten Kapitel das Tai-Gi-Tu; es tbertrifft das sinnver-
wandte, doch immobile, architektonische Hexagramm durch seine
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Dynamik. Die beiden Pole Yin und Yang, das dunkle, weib-
liche, und das helle, ménnliche Prinzip - die Geschlechter spre-
chen fiir alle Gegensatzpaare — umschliefen sich im Taigitu, und
jedes Teil der Zweiheit tragt wie einen Keim das andere noch
in sich. Man muf sich das Zeichen bewegt vorstellen, in der Ro-
tation, so dal? bald das Helle hervorsticht, dann wieder die
Dunkelheit dominiert. Ist das Dunkle am stéarksten, fallt der

Keim des Hellen auf, und umgekehrt. Aus den Wandlungen der
Zweiheit baut sich das Dasein auf, wobei ,denn der Wandel
teils ein dauernder Umschlag von einem ins andere ist, teils ein
kreisférmig geschlossener Ablauf von in sich zusammenhéngen-
den Ereigniskomplexen wie Tag und Nacht, Sommer und Win-
ter". In allem Wandel aber wirkt ,,das umwandelbare Gesetz",
der ,,Sinn“ Laotses (Tao), der ,,Lauf, das Eine in allem Vielen*.

2. Mit diesen Sinnbildern uralten Weistums haben wir die
metaphysische Spekulation durch ein Innewerden hinter uns ge-
lassen. Jedes Gesetz widerstrebt sich selber; auch wenn es die
Mehrung bestimmter Guter bezweckt, fihrt es mit der Minde-
rung anderer seine eigene Verneinung, den Ungehorsam herauf.
Das rollende Rad des Daseins rotiert in Unvernunft; es stort
sich nicht am Weh und Ach oder an den Antinomien, in die sich
unser diskursives Denken verwickelt. Die Bilder aber sind ris-
sig. ,,Das trunkene Lied“ Zarathustras bringt zum Schluf das
Herzeleid scheinbar um seine Wirkkraft:
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Weh spricht: Vergeh!

Doch alle Lust will Ewigkeit -,

- will tiefe, tiefe Ewigkeit.
Nietzsche hat so viele Schleichwege des Allzumenschlichen auf-
gedeckt, hier aber versteigt seine Rhetorik sich und verwechselt
den Wunsch nach Wiederkunft mit der jeder Empfindung baren
Umdrehung des Rades: ,,So reich ist Lust, daf sie nach Wehe
durstet, nach Holle, nach Hal3, nach Schmach“ - in der Holle sagt
das keiner; unter Foltern spricht keiner zum Weh: ,,vergeh, aber
komm zuriick!” Lust begehrt nach Mehr, nach Steigerung, aber
unsere Potenz ist schwécher als die Gier, und kein Glick begei-
stert durch idyllisches Immergriin. Was wahrt und Gewahr bie-
tet, ist das Leiden; es nagt an der Standfestigkeit des Welt-Ichs,
an unserer Ich-Welt; es tadelt die Ich-Zerstreuung, den ich-Ver-
lust. Das Herzeleid macht uns schwindlig, wirft um - oder aber
wir finden zum Grund. Das ist die psychische Wirklichkeit, die
durch den Uberschwang des Gesangs hindurchwirkt. Das trun-
kene Lied macht trunken. Aber ist es die Trunkenheit der Fille?
E>n schlichtes Ja zum Leben? Reiner GenuR? Ist es nicht tragi-
scher Pessimismus, krank am tiefen Weh der Welt? Germanischer
Trotz in der Gétterdammerung?

Die artistische Aufbietung aller Sprachkiinste Uberzeugt
n*dit; sie Uberredet im Rausch, und im Schoch betdubt sie. Mit
dem Aufwachen stellt sich trivialer Katzenjammer ein; der Trotz
wetzt sich ab. Das Dennoch laRt sich nicht mit heifen Rhythmen
durchhalten, wohl aber mit einem gedampften Wechsel der Tone;
auch ein Seiltanzer présentiert sich auf dem Seil nur wéhrend des
Auftritts. Wir gehen und fahren auf Stral3en, und vor einer Ge-
birgswanderung ziehen wir feste Schuhe an. Die Strenge der
Notwendigkeit erzwingt sich Ventile. Gegen Gerichtsurteile 143t
man klugerweise Berufung und Revision zu. Eifernde Pastoren
maRigt der Moderator. Lassen wir die Kirche im Dorf, auch
Arenn wir sie nie betreten. Der Glaube hat - nach Buber- einen
Milchbruder, den Humor: er vertraut bei aller Enttduschung und
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Versehrtheit noch unter den schmerzhaften Grimassen des Mifi-
lingens darauf, dafl die Madht, die iiber Milliarden von Sonnen-
systemen gebietet, dem Beweis des ersten Anscheins, dem abscheu-
lichen* Physikalismus zuwider nicht minderwertiger als der
Mensch ist, und so verschmelzen sich die kontriren Elemente
(Lachen und Weinen, Erhabenheit und Sympathie fiir das Ge-
ringe, Zufillige; ja, der Reiz des Widersinnigen, Verkehrten,
Absurden und das Gefiihl der Tragik) zu einer Gesamtstimmung
nach der Art des T2i-Gi-Tu: das Unvereinbare schmiegt sich an-
einander und der Senker des Widerparts steckt mittendrin, Aus
dem Unterstrom von Verstindnis fiir alles Unzuliingliche, das
durchschaut wird, tauche die Selbsterkenntnis auf; wer sich selber
zum Besten hat, iibt sich in die Selbstbehauptung ein. Selbstiiber-
windung ist humoristische Selbst-Freilassung. In Grofi- und
Wehmut, lichelt der Welt-Humor zum grofien Gelichter der
Welt-Verlachung.

3. Eine vorziigliche Theorie des ,komischen Weltgeistes®
verdanken wir Deutschen einem genialen Humoristen, dem Poe-
ten Jean Paul. In seiner , Vorschule der Asthetik beschreibt er
die ,humoristische Totalitit, Subjektivitit und Sinnlichkeit*:
»Der Humor, als das umgekehrte Erhabene, vernichtet nicht das
Einzelne, sondern das Endliche durch den Kontrast mit der
Idee“. ,Etwas der Kedsheit des vernichtenden Humors Ahn-
liches, gleiésam@einen Ausdruck der Welt-Verachtung® ver-
nimmt der Dichter in der Musik Haydns und — im ,Skeptizis-
mus, welcher ... entsteht, wenn der Geist sein Auge iiber die
fiirchterliche Menge kriegerischer Meinungen um sich her hinbe-
wegt.“ Wer freilich einen Skeptiker wie Montaigne unter die
»Gestalten des Nihilismus® rubriziert?, verbaut sich den Zugang
zu jener Offenheit, die mit den ,Essais* errungen wird. Nihili-
stisch ist die Zweifelsucht, die sich selber dogmatisiert; dieser
Skeptizismus intellektueller Miesmacher ist dekadent, sein Defai-
tismus ist gidnzlich humorlos, eine Vorstufe des Zynismus. Die
Skepsis Montaignes hingegen ,hat wieder den alten Sinn des
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Wortes: sie ist ein Spihen, vor dem Welt und Mensch nicht drmer
werden, sondern reicher, eine erschlieBende Skepsis mit der Ehr-
furcht vor der Uberlegenheit der reinen Erscheinung einer Sache
iiber die immer nur unvollkommene Deutung der Sache.“® Das
ist eine Gesinnung, die auch uns beim ,Betrachten, Bedenken®,
bei der , Untersuchung, Uberlegung® leitet: mit diesen Begriffen
wird das griechische Wort ,,Skepsis® iibersetzt.

Humor ist ein Lebens- und Weltgefiihl — Skepsis ist eine
Methode des Sichzurechtfindens. Montaignes Temperament, sein
Stil sind kaum von Humor, viel mehr von Witz (Esprit) und
Ironie getrinkt: vom Sekt, nicht vom Weine. Die Skepsis ist ra-
tionaler, kiihler, trockener als der Humor. In ihrer Geisteshal-
tung, in ihrer Einstellung zum Tatsichlichen, dem Geltenlassen
der Mitmenschen und ihrer Meinungen, dem Abstand zu sich
selber, der Hochschitzung des wahren Ichs, der Individualitit,
der Vorliebe fiir das Konkrete, in Weltliebe, Weisheit und Hei-
terkeit sind die Skepsis Montaignes und Jean Pauls Humor ver-
schwistert, eintrichtig im innersten Wesenskern, der Souverini-
tit des Selbstes. In der ,Niederung gebrechlicher Kreatiirlich-
keit* treffen beide, der Humorist wie der Skeptiker, auf den
Menschen, wie er ist. Der erniedrigte Mensch ist der von beiden
bejahte Mensch. ,Die Widerlage des Komischen® ist nach Jean
Pau] , die weltverachtende Idee®; fiir den Humor gibt es ,keine
einzelne Torheit, keine Toren, sondern nur Torheit und eine tolle
Welt“, Die Skepsis geht noch einen Schritt weiter: sie artikuliert
den Anteil der Vorstellungen, Welt-Ansichten, Ideen, Theorien
an der Torheit des Welttreibens: der Skeptiker verteidigt seine
Unabhingigkeit davon, indem er den Sitten, Konventionen, der
gesellschaftlich sanktionierten Moral, den Umgangsformen, den
Gesetzen des Staates den geziemenden Respeke erweist. Er un-
tersucht und verwirft, was hinter den Attitiiden der Selbstzufrie-

enheit, hinter den Attrappen der Selbsttiuschung zum Vor-
schein kommt. ,Er ist wesentlich kritisch und entlarvt alles Pa-
thos und alle Tllusionen, die sich der Mensch iiber sich selbst und
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iiber die Welt macht . . . Er beginnt seine Kritik bei sich selbst . . .
Er hat den Willen, ohne Illusionen zu leben, und die Kraft, den-
noch das Leben zu bejahen.® Wer? Der Skeptiker? Ja — aber ge-
schrieben hat diese Sitze Philipp Lersch® iiber den Humor.

4. Der Essay ist eine literarische Mischgattung, die zwischen
Philosophie, den Wissenschaften und der Dichtung hin- und her-
springt; in geistreicher Anmut wird am Kamin iber alles und
nichts geplaudert: schweifende Improvisationen, Anekdoten,
Auffilliges aus aller Herren Linder und Zeiten, Einfille, Asso-
ziationen werden weltminnisch verstreut. Der Essayist ist ein
»fortwihrend Anfangender®, der ,aus der Zeugungskraft der
Momente® reflektiert und analysiert ~ mithin der Gegentyp zum
Systematiker. Warum bescheidet sich der Essayist wie der Skep-
tiker mit Etiiden, Kostproben, Vorspielen? Der Grund ist bei
Montaigne ein anthropologischer: , Wenn meine Seele Fuf8 fas-
sen konnte®, schreibt Montaigne, ,dann wiirde ich mich nicht
blof ausprobieren, ich wiirde zu festen Schliissen kommen; aber
sie ist ja immer in der Lehre und Probe.* Oder, andernorts:
»Mein Stil schlendert umher wie mein Geist.* Fiir Montaigne ist
der ,Essai* keine Gattungsbezeichnung, sondern eine Methode:
Selbstversuch, den er auf der Ichsuche unternimmt, um seine

eigene Beschaffenheit, Kraft und Ohamadhe, und - in sich selber
kreisend - sein ,Allerinnerstes® zu erforschen. ,Alle Gegensitze
sind in mir da®, ist das Fazit seiner Selbstentdeckung, und er ge-
steht, ,wie selbst das Beste® in ihm ,einen Schimmer des Bisen
hat.* Mit untriiglicher Redlichkeit durchleuchtet er seine Indi-
vidualitie allseitig; sein Selbstwissen ist hell, sein Wesen ist hei-
ter. Denn er ordnet sich als Schiitzling der Natur ein; er emp-
fingt sein faktisches Sosein in der einmaligen, in sich wider-
spriichlichen Gemischtheit des Wesens und beli8t es, wie es ist.
Erhorchen und Gehordhen, ist seine Hauptregel; er rit: ,Wir
wollen ein wenig die Natur walten lassen, sie versteht sich auf
ihr Geschift besser als wir.* Die Diskontinuitit des Lebendigen
ist ritselhaft; das Geheimnis ist nur dunkel zu ahnen. Allein fiir
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den gehorchenden Menschen ist das Geheimnis ein Gehege; Mcfn-
taigne macht es spiirbar: ,Das gotliche Geserz offnet uns seine
Arme und nimmt uns in seinen Schof, so gemein und widerlich
und schmutzig wir auch sind und noch weiterhin sein w'erde.n.“

Der Humor ist eine isthetische Kategorie, ebenso wxe.Wltz,
Ironie, Komik. Seine grofen Lehrmeister sind die chhter:
Shakespeare, Cervantes als erste der Prioritit und Ranghthe
nach, dann in der englischen Literatur des 18. Ja%xrhunderts
Sterne, Fielding, Swift, in der deutschen Lessing, Wieland und
im Gefolge Jean Pauls die Romantik. Wihrend der.Essa?r aus
Bedacht fragmentarisch ist, gefillt sich der Humor in .epxsc.her
Breite sowie der Totalitit des Dramas. Herder lobt die milde
Menschlichkeit des ,guten Montaigne® und seiner spateren Yer-
wandten, der englischen Humoristen, und riihmt die ,,fem?re
Moral® der Entspannung, die wohltitig und befreiend zur R(ilfe
fishre. Die philosophische Grundhaltung dgs Humoristen 1t
sich in vortrefflicher Kiirze aus den ,,Essais® belegen:

- ,Nidt bergauf- und voranzustreben ist die Gri?Be (_ier
Seele, sondern sich fiigen und beschrinken zu kdnnen. Sie zeigt
ihre Hohe darin, daf ihr das Mittlere lieber ist als das Hoch-
ragende.”

: - ,Da ich die Ereignisse nicht lenken kann, lenke ich mich
selbst, und ich richte mich nach ihnen, wenn sie sich nicht nach
mir richten.”

— ,Wir miissen das Unvermeidliche ertragen lernen. Unser
Leben besteht, wie die aus dem Gegensitzlichen gefiigte Har-
monie der Welt, aus ungleichen Tonen, schénen und rauhen,
hohen und tiefen, sanften und schweren. Was wire der Musiker,
der nur die einen liebte? Er muf mit allen spielen und alle mi-
schen — so auch wir das Gute und das Uble, das beides unserm
Leben wesenseigen innewohnt. Unser Dasein kann ohne diese
Mischung nicht bestehen, und die eine Seite ist dazu genau so
notwendig wie die andere.” .
Montaigne ist kein Stoiker; er hilt nichts vom Gleichmut des
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Vernunftmiichtigen, der das Wogen der Emotionen unterdriidkt -
aber die ,Essais® sind eine Frucht der »Altersweisheit¥, nicht
alle nach den Entstehungsdaten, doch simtliche nach der mora-
lischen Konstitution des Verfassers, Der konservative Edelmann
meidet die Extreme; er kultiviert die seelischen Mittelzonen.
Wie anders ein Falstaff, ein Don Quichote! Der grofle Humorist
lacht und weint, seufzt und jubiliert, jammert und schreit auf vor
Entziicken, Lust und Leid. Der Humorist erleidet die Erschiit-
terungen des Menschseins — Montaigne stellt sie fest. Die ,, Essais®
notieren unser Wahnen, Meinen — die vitalen Dichtungen zittern
mit den Traumlichtern unserer Fantasie. Im Lachen und Weinen
duBert sich unsere exzentrische Position: Wir sind Kérper und
haben ihn wie ein Instrument; wir stofien an »Grenzen prinzi-
pieller Art® an, ,nicht mehr verschiebbare Grenzen des Nicht-
Sinnes®, auf die wir mit Lachen und Weinen reagieren (das hat
Helmuth Plessner griindlicher ausgefiihrt). Der Humor ist die
humane Antwort auf die Geworfenheit des Daseins; er beruht,
wie Schopenhauer schreibe, auf ,einer subjektiven, aber ernsten
und erhabenen Stimmung, welche unwillkiirlich in Konflike ge-
rdt mit einer ihr sehr heterogenen gemeinen Auenwelt, der sie
weder ausweichen noch sich selbst aufgeben kann.“ Eine Tra-
gikomddie. Tragischer Optimismus des Scheiternden, der weif},
daf das Weltganze sich aus dem Scheitern des Verginglichen er-
hilt. Auch dieses Vertrauen hat Montaigne aufs schénste bekun-
det: ,Ich iiberlasse_ich willig der allgemeinen Ordnung der

Welt, Gliicklich, wer sich sanft kreisen Jiflt gemifl dem Kreisen
des Allst*

Skurriler Humor wuchert in den magischen Kiinsten. Am unbe-
schwertesten beim mantischen Tarockspiel, dem Tarot!?; die Kar-
ten regen die Fantasie michtig an. Die Inspiration hat nichts
Uberirdisches an sich; wahr gesagt wird vom Menschen und sei-
ner Welt. In den Figuren der 22 Trumpfkarten schrumpft das
All ganz und gar zum Menschen zusammen. Die Karten sind
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numeriert. Ein Trumpf wird nicht gezihlt: der Narr,“fr. Le Mat.
Er geht mit seinem Biindel dahin, anderen zum Ges:poct.—- er ach-
tet der Torheiten nicht. Ein Hund hat ein Loch in seine Hose
gerissen; gebissen wurde er auch — er spiirt es nidx.t. De:_' Narr hat
dem Karussel der Welt, dem Jahrmarkt der Eitelkeiten Valet
gesagt; sein Auftrite ist passé. So leicht ist ihm nun der Bettel-
sadk, den er auf dem Riicken trigt.

Bernoulli®® fithrt das System der Tarotsymbole a}uf das Ge-
setz des rechtwinkligen Dreiedks zuriick. Das Kartergbxld personi-
fiziert die Zahl der Karte; ihr ist eine geometrische Figur zu.geord-
net. Das Dreieck ist mit der heiligen Zahl 3 das Sinnbx.ld des
Geistes, fiir den Christen der Trinitit. Beim Sechseck!! ist der
Mensch vor die Entscheidung gestellt: er kann nach obf.en streben
oder dem Drang nach unten nachgeben. So haben wir zur ge-
raden und krummen Linie, zum Viereck und zum Kreis daf I?I'EI-
ek hinzugenommen, das sich mit dem Quadrat kombinieren
liflt; 344=7. Das Quadrat ist voller Spannungen, hat uns
Kandinsky demonstriert; als Raum lidt es zur .Beweg.ung ein.
Die 7. Tarotkarte zeigt den Geist im Korper, inkarniert: (1).

(1) A () @

Das Dreieck findet sich aber auch andernorts im Kreis (2): .der
Kosmos hegt den Logos in sich, wie die Materife unseres Le.nbes
das Geistige. Von daher lifit sich der ganze Rexchn{m an Smr}-
bildern ausbreiten, vom Elementensymbol des Aristoteles bis
zum ,heiligen Werkzeug®, dem Shri-Yantra-Mandala, _vom
Ganzheitssymbol der Quaternitit bis zum Uroboros, .der sich in
den Schwanz beiffenden Schlange, in deren Ring aus einem Drei-
eck das allsehende geistige Auge strahlt.

Der Mensch, ausgespannt in die vier Richtungen d.es Raumes,
ist in der Begrenzheit des statischen Vieredss daheim; er hat
Boden unter den Fiilen, und weder seine Arme, noch das Haupt
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reichen aus dem ruhenden ‘Quadrat hinaus;
gerade noch mit den Fingerspitzen ertasten
der Arme freilich, im Rad der Zeiten, der vierten Dimension,
dehnen sich die Glieder des sich Wandelnden bis zur Peripherie
des Kreises; hineingezogen in dje dynamische Fille der Welten-

E@nheit, kreist der Gliidkliche sanft gemifl dem Kreisen des Alls,

die Grenze 138t sich
. Beim Aufschwung

Stiick, Im hdchsten Teil des Kreises freilich
Geraden ~ ijbersteigt das Transzendente Verstand wie Vernunft,
Das Gehirn des Menschen ist dem Umfassenden am fernsten. So
hat Leonardo da Vincj:2 den Menschen gesehen, und er war als

Forscher und Erfinder ebenso gro wie als Kiinstler. Das Uber-
bewuflte ist Leere,
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5. Ich singe das Selbst

Transitorische Texte
mit einem sehr alten Mittelstiick

Fiir die Selbstentfremdung des Menschen ist nach soznqloglsdfem
Urteil die Gesellschaft verantwortlich. Doch stutzen wu'“da.. md;t
und fragen: wer wird wem entfremdet? Das ,,Se!bs.t ist als
schmichtiger Begriff sehr kopflastig. Diinn u.nd steif ist es wie
ein Storchenbein, doch ohne dessen Festigkeit: man traut dem
Selbst keine Selbstindigkeit zu. Mag der gra.vxt.atlsche Herr
Adebar sich auf dem Standbein noch so quietistisch geh.aben,
irgendwann muf er das angezogene Bein ausstrecken. Ublicher-
weise kopuliert man den Hagestolz — das Selbst — mit voller«;?
Vokabeln, und da rutscht dann die Selbstachtung sehr sgme.,
von der Selbstsucht angetrieben, zum Selbstzwedk ab. Das ist d;e
absteigende, europiische Linie des verﬂixté‘n. Pfonomens. ﬁd‘i -
steigend, gewinnt es als eleganter Leichtfufl wie jeder Senkr he-
starter schnell erstaunliche Hohen des Idealen. (?def es gemein-
det sich Kontinente und Kulturen wie im Fluge ein: ich bin alles,
alles bin ich.

Mit breitem Schlapphut, grofispurig in lissiger .Haltung,
hebt Amerikas Singer Walt Whitman an: ,Ich singe das
Selbst®, den Einzelmenschen nimlich, den Pmtagf)nfgten a!s
Selbstdarsteller ,En masse®, seine Vollgestalt; d.as Wen?hche gle.x-
chen Rangs mit dem Minnlichen; das Leben, ixberschaumegd in
Leidenschaft, Puls und Kraft.!® Die Dinge des Weltal.ls strome:lx
unaufhérlich zu ihm, alle sind an den Dichter gmc.hneberf, un
er mufl die Schrift in krafistrotzender Gesundheit entzx.ffern.
Seid vollkommen! lautet die Parole; also ist er’s. Walt Wh'ltm_a.n
feiert hochgemut sich selbst und fordert jedermann. zur Mufelﬁr
auf: Was ich mir anmafe, sollst du dir anmaflen! M.x'tten im voll-
bliitigen ,,Gesang von mir selbst® wird der Ich-Erfiillte indessen
zum Zeugen, der wartet und sich in Erwartung vortastet:
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»Abseits von dem Zichen und Zerren steht, was ich bin . . . spielt
mit und doch nicht mit, beobachtet und wundert sich.® Mit briis-
ker Abwendung schiebt der Dichter die Tagesereignisse und ihre
Wirrsale von sich: ,Diese alle kommen zu mir bei Tag und
Nacht und’gehen wieder hinweg von mir. Aber sie sind nicht das
Ich selbst.” Angesichts der See, fillt unversehens die Natur iiber

den Seefahrer-Enkel her, und sein Quikertum entlockt ihm das
Gestindnis:

. .. Vor allen meinen hochfahrenden Gedichten steht
das wahre Ich noch immer unberihrt,
unausgesprochen, ginzlich unerreicht,

Weit abseits, meiner spottend mit spéttisch begliikwiinschendem
Neigen und Griiflen,

Mit fernher schallendem ironischen Gelidhter iiber
‘ jedes Wort, das ich geschrieben habe,
Stumm deutend auf diese Gesinge, und dann auf
den Sand am Boden,
Mir zur Erkenntnis, daf ich nichts, kein einziges Etwas
wirklich verstanden habe und daf}
auch kein anderer Mensch dazu fihig ist.

*

Die Gemengelage von Humor, Skepsis und Symbolik ist so
exorbitant, dafl noch zwei Eideshelfer aufgerufen seien. Als
erster G. W. F. Hegel, der sich in seiner ,Asthetik® iiber das
»barocke Zusammenbringen des objektiv Entferntesten® in den
Romanen Jean Pauls mokiert; bei den »Hinundherziigen des
Humors® gebrauche der Dichter jeden Inhalt nur, um daran sei-
nen Witz zu schirfen. Und nun schiefc Hegel die Salve ab, die
aufhorchen lift: ,In diesem Beziehen und Verketten des aus
allen Weltgegenden und Gebieten der Wirklichkeit zusammen-
gerafften Stoffs kehrt das Humoristische gleichsam zuriick zum
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Symbolischen, wo Bedeutung und Gestalt gleichfalls auseinan-
dz:l;il;gen“. J;., heute ist der Zwiespalt oﬁenbar,‘den ehema:s
Magie und Mythos verhiille hatten: die Symbole fmd nur mehr
Landmarken, Kennzeichen also, an denen der Schiffer d}e Nahe
des Landes erkennt - sie sind nicht mehr das Land selber in seiner
Erdhaftigkeit. In Eleusis sahen nicht nur ei.nzeln.e Mysten, s&:ln-
dern ijhre ganze Gemeinde die Gottin lelbhaﬂ::g, so wie das
Theaterpublikum eine Diva vor sich auf der Bithne st.eht. Die
Vision war keine blofe Imagination, kein Fantasie- oder
Wunschbild; der Eingeweihte nahm die leuchtende Gestalt_der
Géttin wahr, weil er sie sehen mufite. Die angewandten M}ttd
und Prozeduren fiihrten jene innere Lichterscheinung unweiger-
lich herbei. Wo diese Identitit wie eine antike Vase zerbrochen
ist, begniigt sich der Symbolist mit einem Hindeuten; wer aber
Humor hat, kratzt sich am Kinn.

Als zweiter Eideshelfer soll ein Mann benannt werden, .der
beides war: skeptischer Moralist wie Montaigne und kaung.er
Humorist wie Jean Paul, das erstere in vielgelesenen Ap-hons-
men, das zweite in ebenso genialen Briefen —: Georg Chx:xstoph
Lichtenberg. Nimm und lies! ist alles, was zu _Blograp}ue und
Werk zu sagen wire. Der Aufhinger, an den.sx&\ unsere Neu-
gierde heftet, ist natiirlich der Buckel, Zhnlich wie Theodor
Haecker den ,Buckel Kierkegaards” in einem Essay tfansfm:-
miert hat. Wer kérperlich benachteiligt ist, wird .51&1 nicht wie
der birtige Satyr in einer Weltumarmung baden, in La?gzexlen,
rollend wie Meereswogen. Singer Amerikas! Ist Amerika noc?1
der Kontinent der unbegrenzten Mdglichkeiten? Spatestens seit
dem Vietnam-Krieg nicht mehr. Der Intellekt hat auch das
Selbstbewufltsein der Amerikaner perforiert; ihr?r holden Un-
schuld beraubt, spiiren sie jetzt den Stachel im Flexsdi_. Per hochi
mbgende Walt Whitman — ist er nach dem Mentahta"tswedme
und Stilbruch nicht noch liebenswerter? Bei seinen Gesingen er-
wacht die Jugendkraft wieder, die Zeit ungeistiimen A"’SS&“?-
tens, der kithnen Vorwegnahmen des Zukiinftigen, das die Welt-
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iibel und das Bdse gering veranschlagen darf, als hitte es sich der
Gefingnisse, Spitiler und Waisenhiuser entledigt. Die Sterne
funkeln bei nichtlichen Gesprichen am Lagerfeuer, und der

Glanz ihrer Erhabenheit, das Gottljche ist dem Enthusiasten nah
wie Grashalme.,

Das Gesprich eines Lebensmiiden
mit seinem Ba

Wollen wir Urkunden des Altertums fiir unsere Zwecke
auslegen, miissen wir Mythos und Magie durchstoflen, mit deren
fester Umhiillung das Seelisch-Geistige wie mit Mumienbinden
bandagiert ist. Dann sehen wir Menschen ins Antlitz, die uns
gleichen. An den Grundweisen des Menschseins hat sich, soweit
die Geschichte zuriickreicht, njchts geindert. Im Unterschied zu
den Griechen, haben dje Agypter nie den Mythos dem Logos aus-
geliefert. Desto erstaunlicher ist der hohe Grad von Bewuftheit,
den die Agypter errungen haben, nicht durch Vernunftschliisse,
sondern weil das Vermdgen zu schiipferischer Spontaneitit, zu
Einsichten, sowie die Ausdrudkskraft sehr weit gediehen waren.
Wenigstens beim Genie, in Ansitzen gewifl auch bei einer brei-
teren Schicht von Schreibern, Priestern und Kiinstlern, die trotz
der Einbindung in eistarres System sehr wohl als Persgnlich-
keiten erscheinen; der individuelle Geist strahlt durch die Rolle
und deren Maske hindurch. Wer mijt seiner ,Seele® oder seinem
»Herzen™ redet, dessen Gemiit durchléchert die anfingliche

Naivitit in Zweifeln und Konflikten; der Eigenwert-Wille re-
belliert gegen die gesetzhafte Moral, bis diese der Wahrhaftigkeit
weicht.

Das ergreifendste Zeugnis einer innerseelischen Auseinan-
dersetzung ist der Papyrus eines Lebensmiiden!4, der um 2200
vor Christus entstanden sein diirfte. Die Pyramidenkultur des
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Alten Reiches (2780-2260 v. Chr.) war in einer sozialen und

religidsen Kata(strophe zerborsten. In der Epoche der ”Er.s'f?tf

Wirre® (2260-2130 v. Chr.) war der Pharao ohne Aiitontat,

die heiligen Griber wurden geschindet, die Tem.pel zerstrt, UP-

taten und Unfriede nahmen iiberhand. Die Miffwirtschaft griff

um sich bis zur Verelendung des Volkes. Die Allmacht des Welt-
regiments schien aufgehoben; man klagte den. Go.tt an, dafl er
Verbrechen ungeahndet lasse. In solcher Fiulnis spie da.s Kollek-
tiv den Einzelnen aus, der in seiner Verlassenheit m.cht. melou'
ein noch aus wuflte. Ein Unbehauster also, wahrscheinlich ein
Priester, der durch den Pébel Namen und Geltung in der Gosse
eingebiifit hatte; er hielt sich mit der iiberkommenen Qrdnung
fiir unrettbar verloren. War es ein Frommer, der — schlimm ge-
nug — unter der Willkiir von Aufriihrern zu seufzen.hattei.’ Nein,
in sein Schicksal ergeben war er nicht. Die Schredknisse, die Ver-
zweiflung und — noch schlimmer — das Grauen hatten den le't.zten
Halt in seiner Brust geknickt —: der Mann wir des Lebens iiber-
driissig,

Die Tragtdie beschleunigt sich dem Falle zu. Dem Ortl.osen
bleibt nichts mehr zu tun, als sich auf das Jenseits vorzubereiten;
er wird nun bald vor dem Totengericht der Gotter stehen, und
das Herz des Toten in der einen Schale wird gegen die Gerech-
tigkeit und Wahrheit in der anderen Schale aufgewogefl werden.
So geht er denn, ehe er seine irdische Laufbahn I?esdlllfeﬁt, ‘noch
einmal mit sich selber zu Rate: er unterredet sich mit seinem
»Ba“, Ba und ,Herz* gehdren zusammen, jener als der beww.:ﬁte,
dieser als der unbewufite Pol der Person. Der Lebensmiide wihnt
sich mit seinem Ba eins; erst nach dem Abscheiden, g.laubt er,
wird der Ba selbstindiger und kann als Zeuge gegen einen Un-
wahrhaftigen als dessen — wiirden wir sagen - besseres I.ch vor
dem Totengericht aussagen. Der Lebensmiide ringt noch mit su.:h:
er fiirchtet, im Selbstmord eine Siinde zu begehex}, und ingstigt
sich um die vorschriftsmifige Beachtung der kultischen und mo-
ralischen Normen; der Ritus beengt seinen gehorsamen Sohn
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noch jetzt mit Skrupeln, und so will er den Ba vorsorglich zum
Mittiter machen, damit er nicht gegen den Verstorbenen zeugen
kénne.

Da widerfihrt ihm, dem Lebensmiiden, das Aller-
schlimmste, das ihm zustofen kann, ein Ungeheures, das fiir Fak-
turisten eine Null, dem groflen Einzelnen indessen zu absonder-
lich ist: sein Eigenstes, Innerstes, sein Ba gerit schon zu Lebzeiten
in einen Gegensatz zu ihm und widersetzt sich allem guten Zu-
reden. ,Es ist, als ob er gleichgiiltig gegen mich geworden ist®,
stellt der Agypter iiberrascht fest. ,Das ist zu grof8 fiir mich
heute®, meint der Lebensmiide; das ist ja noch gréBer, als Uber-
treibung es darstellen kénnte. Dann fragt er seinen Ba, wie er
sich gegen den stellen kdnne, in dessen Leib er festgebunden sei;
es stehe dem Ba doch gar nicht frei, am Tage der Triibsal zu ent-
flichen. Wenn der Ba wenigstens gegen die Selbsttétung Wider-
spruch eingelegt hitte, aber nein, er teilt die Bedenklichkeit des
Lebensiiberdriissigen nicht im geringsten. Was der Zauderer mit
ihm beratschlagen mdchte, interessiert den Ba nicht, und iiber
dessen Wankelmut duflert er sich mit halber Verachtung. ,Bist

denn nicht du der Mann? Lebst du denn iiberhaupt?® — Wire
ich den Ba nur los! wird der Unentschlossene gewiinscht haben.
Doch der Ba ldflc seine Stirke fithlen, er greift erneut an; dieses
Mal die heiligsten Uberzeugungen des mythen-, riten- und ge-
setzesgldubigen, in seiner Treue hilflosen Agypters, der so gar
nichts Wendiges, nichein bifichen Opportunismus, so gar kein
Laisser-faire an sich hat. Warum paktiert er nicht mit der Anar-
chie und windet sich durch? Die Gewichte verschieben sich jetzt
und nichstens wieder. Der Lebensmiide begreift nicht; er wirbt
nur um seinen Ba: ,Und wenn mein Ba auf mich hért®, wenn
»sein Herz® mit mir zu einer Figur des Heils ,zusammengefiigt
ist, dann wird er gliicklich sein®.
Der Ba indessen hat aus den widrigen Zeitlduften gelernt,
er hilt nichts von Bestattungsriten, Griabern und Opfertischen;
der Ba ist ein Ketzer und weist die konventionelle Einstellung
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des Agypters scharf zuriick. Auf die Hin:erl:’.liebenen ist unter
dem Regime von Frevlern kein Verlafl, und dl? Fu.rcht vor Yer-
stéBen gegen formale Verpflichtungen - ist sie nicht ko.mlsd_x?
Der Ba ist kein Neuerer, er ist ein konservativer Skeptiker in
der Nachbarschaft Yoshida Kenkds und Montaignes; er 14t sich
nichts vormachen und dringt auf die richtige Rangordnun_g de:r
Werte, vornehmlich also auf: Selbsterkenntnis, Wer sich mit sei-
nem Heimlichsten beraten will, mufd als Lauschender auf die in-
nere Stimme horchen und sich deren Fragen stellen — er mufl
sich selber freilassen und darf nicht, wie es der Lebensmiide ver-
sucht hat, die ureigensten Regungen des Ander-Idhs der Tradition
anpassen wollen. .

In einem solchen Gleichnis deutet der Ba an, worum &s ihm
cigentlich geht. La8 das Erniedrigte, Sinkende fahren, mahnt
der Ba; weine nicht um Vergingliches. Allein das Ungeborene,
Zukiinftige, das im Keim zerstort wird, ist unseren Gram Emd
unsere Sorge wert. Du aber, tadelt der Ba'in einem zweiten
Gleichnis den Mann, warst unfihig mich anzuhdren und hast in
deiner Verstodktheit mich vollig verkannt und wihrend des.Dns-
puts mir sogar deine Feindseligkeit zugeschrieben, nur weil du
meinen Widerstand hinnehmen mufitest. — Da sah det: Lebens-
miide ein, daB er sich gegen sein eigenes Wesen versiindigt hatte;
in seinem Ba, in der Verantwortung vor ihm erkann.te der Mann
sich selber; er gewann Vertrauen zum Ba und legte ihm Rechen-
schaft ab iiber alles, was in ihm vorging. ‘

Erschiitternd die Klage des Einsamen, dessen Zunge sich
nun 18st: ,Der Sanfte geht zugrunde, der Freche hat 'Zutntt zu
allen Leuten. Zu wem soll ich heute noch reden? Ich bin belatden
mit Elend und ohne einen Vertrauten. Das Unrecht, das dx.eses
Land schlsgt, nimmt kein Ende®. Die ’I'odessehnsudft entspringt
dem Verlangen nach Frieden und nach Umgang mit Fret.m:‘ie.n.
Das Hejmweh ist unbezwingbar, denn ,dort® im »Jenseits® ist
das ,Zuhause®, die ,Heimat®. _

D:]:aédduﬁwon spricht der Ba. ,Nun laff die Klage auf sich
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beruhen, du, der du zu mir gehérst, mein Bruder!® Wie du dich
auch entscheiden magst, fiir das Hierbleiben oder fiir das Hin-
iibergehen, ,wir werden jedenfalls die Heimat gemeinsam
haben.*

So hat’der Ba den Lebensmiiden von innen her umgewen-
det; hat ihn behutsam und unbestechlich, zielsicher und unwider-
stehlich zur Verwandlung geleitet, aus der Zerrissenheit des To-
destriebes zur Ganzheit. Der Ba war nicht nur stirker als der
Hang der zerriitteten Psyche zur Selbstzerstérung, er war auch
kliger als die Regularitit einer Hochkultur,

*

Viele Gedanken schielen durch unser Gehirn, eigene und
in weit groferer Frequenz fremde; das braucht niemanden zu
storen. Lassen wir Gedanken nicht einnisten in unsere Gesin-
nung, zichen sie wie Zugvogel in das Weite. Fiir den Autobahn-
Besessenen ist die schonste Landschaft nur eine Leitplanke. Ahn-
lich lassen sich Ideen und Einfille verscheuchen, werden sie listig.
Es gibt so viele, Wenn man sich ablenken will, greife man sich
etliche Biicher vom Regal, mache es sich auf dem Sofa bequem
und schmgkere. Wer die Ziigel auch einmal locker li88t, wer ohne
Drudk im Sattel sitzt, dem dankt es das Pferd durch ziigigen
Trab, beim Galopp und Sprung; Remonte ist dem Heiflsporn
dressurunwillig. Das Eiillhorn Fortunas wird vom Zufall ver-
waltet, und die Annehmlichkeijt gleitet als sanfte Barke durch
den stillen Ozean. Von Montaigne ist es nicht weit bis zu den
Weisheitsbiichern des Alten Testaments; hernach bleibt man am
3. Kapitel des Evangeliums nach Johannes haften. Ein Mitglied

des jiidischen Hohen Rates, Nikodemus mit Namen, ein bekann-
ter Schriftgelehrter Israels, kommt bei Nacht zu Jesus, redet thn
als ,Rabbi® an ~ zu deutsch ,Meister® — und fragt ihn als den
»von Gott gesandten Lehrer® nach dem Heil®s: Wie kann der
Mensch teilhaben an der Gottesherrschaft? Jesus antwortet ihm:
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W iner nicht von neuem geboren wird, so kann er die Got-
mhi::s;:ﬁ nicht sehen®. — Die biblische Gesd1'ic:hte, vor alletfn
aber dieser, ein Hauptsatz der Lehre Jesu elektrisieren d.en Auf-
merksamen: wie kdnnen wir, du und ich, ein anderer, ein neuer
Mensch werden? .

Wer so fragt, stellt sich damit in seinex.n Humanum rad1k;:
in Prage; er mustert sich abschitzig wie ein Gestranéeter na .
grofler Fahrt. Nikodemus wich der peinlichen .Selbstpru'fung aus;
dem Pharisier war der Einwand geldufig, mit dem seine Partei
die Mysterien- und Alchemistenlehre ad .absurdum fithrte; er
meinte sp&ttisch: , Wie kann jemand in seinem .hohe.n Alter ge-
boren werden? Kann er denn zum zweitenmal in seiner Mutter
Schoft gehen und dann geboren werden?® Jesus erwiderte mit
dem autoritativen Zeugnis des Menschensohnfx als des Qﬁen-
barers; ausdriicklich rechnet er die Neugeburt 1.11cht zu den himm-
lischen Dingen, sondern zu den irdischen; sie ver.war’l.delt dc;n1
Menschen auf Erden bereits in seiner Einstellqu: sie tont dur
sein Denken, Fihlen und Handeln und verschiebt flen Akzent.
Am Neuwerden erweist sich die Kraft und Echtheit des Glau-
bensts, in der Menschwerdung wird das Individuum Person.

Wir kénnen niche die Tiefe des Johannes-Evangelium aus-
loten; das wiire Sache der Theologen. Wir wollen nur festha.lten,
was Jesus dem Nikodemus auf seine groteske Fr.age erwidert
hat: ,Wer nicht aus Wasser!” und Geist geboren wird, c!et" kann
in Gottes Konigreich nicht eingehn. Das aus de.m Fle.lsdi (é?-
borene ist Fleisch, das aus dem Geist Geborene ist Geist.” Ein
neuer Mensch ist also, wer aus dem ,Geist®, dem P.neu.x.na.ge-
boren ist. Das Pneuma bezeichnet — so Bultmann - die gottlxie
Kraft, die als Wunder Ereignis wird, ein innefhalb ::ies tnensd -
lichen Daseins Wirkendes, das sich am Sterl?hdmn im Er_1e1. en
Wie im Tun vollzieht, so dafl — diirfen wir hinzusetzen —1n x!mi
das Ewige als inneres Licht aufleuchtet. Der neue, lc:lell'i ge:!s:
gezeugte Mensch wird von jenem ,wahren Ich® gelenkt, das
einen Walt Whitman zum Sichwundern gebracht hat. Profaniert,
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verliert der Geistbegriff zwar an umwilzender Substanz, hell-
leuchtend ist aber auch noch die mieutische Theorie, die bei der
Geburt des individuellen Geistes behilflich ist. Anleitungen zu
sinnvoller Lebensfithrung sind fiir den Lichtsucher so niitzlich
wie die erpfobten, schlichten Regeln der Selbstbestimmung, durch
die er sich zum Herrn seines seelischen Haushaltes erhebt. Der
Strebende berit sich mit den Meistern der Lebenskunst, die vor
ihm den Weg der Vervollkommnung eingeschlagen haben. Da-
bei hiitet er sich vor den Verfithrern, die sich fanatisch diesem
oder jenem Perfektionismus verschrieben haben. Mérderisch fiir
die Wiedergeburt der Seelen wie in den Revolutionen der Vél-
ker, tétet der Gifthauch des Extremismus alles, was ihn infiltriert,
in der Ethik wie in der Politik, in den Wissenschaften wie in der
Praxis. Gierig nach der Voll-Endung sind die Superklugen, die
Stiimper und Zwingherren. Die Weisheit tapst zum Verdruf der
Elektriker noch immer am Hochmittag mit einem Ollimpchen
daher; fiir die Durchfuhr, den kurzen Transic iiber das musi-

vische Pflaster reichen transitorische Werte hinlinglich aus — ein
Schelm, wer mehr verteilt, als er hat.

*

Jede Interpretation ist umstritten; ermuntert von sich aus
zur Widerrede. Eine Legende nimmt dagegen als fiktive Erzih-
lung keiner ernst; dem,Leben gleich, eriibrigt sie die Auslegung.
Inspirationen iiberwiltigen wie jede Heimsuchung; die Auf-
fassungsgabe auch des Auserwihlten wird iiberfordert und er-
mattet. Das Evangelium des Johannes war dessen Alterswerlk,
und er hat seine Krifte wahrlich nicht geschont. Als man
dem heiligen Schreiber einmal ein lebendes Rebhuhn schenkte,
nahm er’s auf den Schofl und streichelte es. Vorlaut war die
Jugend schon immer; einer sagte also: ,Der Alte wird kindisch!*
Johannes tat, als habe er die Shmihung nicht gehort, und fragte
den Jungen, der wie ein Schiitze bewaffnet war, ob er den iiber-

60

——

- a———

oy e m———

roflen Bogen denn spannen kénne. ,Und ob!“ 1:ief der Bursche,
fPilnnt:e dei Bogen und hielt ihn schuflbereit in die Ho.he. ]oh.a;l-
nes sah zu und schwieg. Schlieflich entspannte der ]ugenc.l'h e
Athlet das SchieRwerkzeug wieder mit der Erklii:rung; iiber-
spannt werde die Sehne schlaff und untauglich. ,,So st es®, sagte

nun der Evangelist: ,Der menschliche Geist beda.rf desglelche.n

der Entspannung, soll er fiir den Hohenflug kriftig genug blei-

ben®. Maflhalten also, ein- und ausatmen, straffen t.md l?dcern,

auf- und abschwingen! Keine Vergewaltigung, keine rigorose
Vollendung, auch keine waghalsige Glet:sdaerquex:ung ohnf: Bergi
fishrer, der die Tragfshigkeit einer Firnbriidse mit dem Eispidke

ZU testen vermag — statt dessen der mittlere Pfad der S.elbstver—
wirklichung, wie er uns Arbeitsbiirgern einer. Indl.!stne-Gesell-
schaft gemif und zu ersteigen ist. Diese Tour ist kexnesv{egs un-
gefihrlich und fishrt auf Umwegen und Windungen hinan zu
Gipfeln, haltmachend bei der hichsten Berghiitte. V?n dort aus
ist die Sicht klar; wer Augen hat, der sehel ,In seinem Sehen
lebt der Mensch® (Guardini). Wer sein ,wahres Ich* erw.edse_n
Will, darf freilich dessen Spott und Tadel, die Schelte des ironi-
schen Gelichters, der darf die Schatten des melancholischen
Selbstgerichts, die dunkle Nacht der Verwerfung nicht scheuen —
Wie wollte er die Wahrheit seiner Ich-Wirklichkeit anders ans
Tageslicht bringen!
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6. Sie kennen die Macht
der Finsternis nicht

Einsichten I

In den ,Strahlungen® von Ernst Jiinger lesen wir: ,Die Blind-
heit wichst mit der Aufklirung; der Mensch bewegt sich in einem
Irrgarten von Licht. Er kennt die Macht der Finsternis nicht
mehr.“ Der Aufklirer wird sagen: Diese Sentenz ist negativ;
eine uneingeschrinkte Verneinung dessen, was nicht nur dem
Fortschrittlichen, was jedem Verstindigen wert und teuer ist.
Respekt wird lediglich der Macht gezollt, der Macht der Finster-
nis, gegen die alle Menschenfreunde seit der Tat des Prometheus
ankimpfen, Der Mensch ist Mensch geworden durch das Feuer,
den glutvollen Spender: das Feuer gab dem Hungrigen Brand,
dem Frierenden Wirme und dem Jager die Zuflucht einer Rast-
stitte. Dunkelmiinner freilich treiben ihr Unwesen, indem sie
die Sinne ihrer Opfer verschliefen, den Verstand triiben und
die Vernunft schmihen, als miisse das Licht vor der Finsternis
kapitulieren. Ein Finsterling predigt die Unterwerfung: gliick-
lich ist das Kind der Groflen Mutter, denn es jst unmiindig! -
Der konservative Kulturkritiker wird sagen: Im triigerischen
Lichte der Aufklirung erblindet der Mensch; er hile sich fiir
autonom, weil die Liktorenbiindel verstedct gehalten werden,
Ein Konsument irrt durch die Schichte, das Verkehrschaos Baby-
lons: gelenkt von Scheinwerfern, NeonrShren, Annoncen, stoppt
er nach Geboten, Verboten, Angeboten eines frohlodkenden
Wohltitigkeitsbasars —. — wohlig taucht er unter in die Reiz-
tiberflutung der Reklamebegierden und merke nicht, dafl das
hofliche Licht von Lock- und Schockfarben erschlagen worden ist.
1. In der pluralistischen Gesellschaft senden uns die Kultur-
betriebe die Weltbilder zur Ansicht frei ins Haus. Man kann das
Panorama der Weltanschauungen sich zu Gemiite fishren wie
Ansichten vom Niederrhein, eines sibirischen Industrie-Kombi-
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Dats oder einer Massenkundgebung auf Kuba mit Fidel Castro.
Der Feinschmedker wird den Athersalat goutieren — ein Charak-
ter bleibt seiner ideologischen Hausmannskost ergeben und
nimmt Speisen fremder Provenienz wenn iiberhaupt zur Anre-
gung der Galle zu sich, Im Weltstadttrubel mutet der Charakter-
kopf historisch oder provinziell an; ein Subjekt fiir heimat- oder
Parteitreue Schriftsteller und deren Satiriker. Der fortschrittliche
eitgenosse hat kein Ich, er hat deren viele — wie kiime der Viel-
eschiftigte mit einem einzigen, spartanischen Ich aus! Informa-
tionen tauscht man gegen ein Neben-ich wohlfeil ein, hohere
frte werden an der moralischen Borse gehandelt; mit der
ene der Kommunikation wechselt man seltener den Anzug als
das Rollen-ich. Man tut sich leichter, duldet man kein Ich als
berhaupt und reguliert Schaltungen nicht durch eine Zentrale.a,
sondern durch das jeweilige Spezial-Ich, das nur die einschligi-
8¢n Daten speichert und verarbeitet. SchlieRlich ist der Mensch
en Computer, und weldher Speicher wirefiir den motorisier-
ten Umschlag der Speditionsgiiter einer globalen Zivilisation
8o genug; Je mobiler die Gesellschaft wird, desto fungibler
n_‘.“ﬁ das Individuum sein: kann es seinen Korper nicht verviel-
fltigen, 5o doch seine Organe und den Faktor ,ich®. Die Anhin-
8er des Konstitutionalismus méchten fir sich einen verschimten
Idi_'Verbund aufrechterhalten, aber der Sieg Buddhas iiber den
christlichen Personalismus kiindigt sich an: die ich-Vielheit de-
m?kratisiert die Psyche des Subjekts und begriindet die Gleich-
é1t aller in einer Gesellschaft, bei der die Auflensteuerung in das
Gehirn eines jeden ihrer Mitglieder eingepflanzt ist. Der echte
epublikaner stiirzt die Hierarchie auch in der eigenen Brust.

Die Wissenschaftler und protestantische Theologen haben

0 Typus des ,instrumentalen® Menschen vorziiglich analy-
Slert, aber gerade deswegen haben sie die Demokratisierung der
psy chischen Infrastrukeur verfehlt: die Selbstentfremdung setzt
o0 Ich voraus, das sich selber entfremdet wird — das Ich-Kol-
ektiv hile sid, frei vom Selbst, diesem Selbstherrscher, der sich
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als einsamen Autokraten selber ziichtet. Die aufsissige Elite der
Studenten bevorzugt die Anarchie in und um sich, aber der Auf-
stand ist systemimmanent: er festigt die Macht des Establish-
ments, Die ,primitiven® Vélkerschaften hatten zur Besinftigung
der Pubertit abgesonderte Hiitten; wir haben Gymnasien und
Universititen, Die Jugend nimmt ungern Abschied von ihren
innerseelischen Konflikten, die sie in die Gesellschaftsordnung
projiziert: dem grofartigen, aufwithlenden, genialischen Sturm
und Drang, da das Ich mit dem Ich um das Ich ringt, als wire
jeder Soziologie-Student ein Herkules, — — — und wie bald wird
der philistrése Biirger, Familienvater und Risonneur daraus!
Oder der Inhaber von Machtpositionen, der seine Mitmenschen
schurigelt. Nein, iiber ein Repertoire von Ichs verfiigen nur
Kiinstler, Dichter und schwirmende Fantasten ; wie oft helfen sie
ihrem Flair mit Meskalin oder den Mittelchen einer Manie ein
wenig nach. Immerhin, die brillantesten Beschreibungen der Ich-
Zerstreutheit haben nicht Psychologen, sondern moderne Lyriker
und Romanautoren verfaflt, so Gottfried Benn, Max Frisch und
Nathalie Sarraute. Diese und verwandte Virtuosen lésen jede
psychische Konstante bereits beim Entstehen ejner Ich-Forma-
tion auf, so dafl der Mensch zu einem Schwanken ohne Halt, zu
einem Hin und Her von Fluchten, zu einer Bewegung ohne Be-
weger wird —: ein absurdes, fliichtiges Zufallsprodukt. Das Ich,
die Menschheit, die Welt —: ein einziger Wahn!

2. Der Bodengzdem die Blumen des modernen Lyrismus ent-
sprieflen, ist ein sehr kompakter Humus, der Nihrboden des
stolzesten Ichs, das je iiber die Erde geherrscht hat, Wie, das sou-
verdne Ich, das die Natur in einem Netz von Begriffen einge-
fangen hat, soll den gleichen Wurzelgrund haben wie das in tau-
send Schwingungen, Diifte und Farben zerteilte lyrische Ich?
Der aufmerksame Leser von Benns Selbstzeugnissen wird sich
wundern, dafl der Didhter seine wenigen medizinischen Verdf-
fentlichungen mit einer Bewertungsziffer verbucht, als iiber-
schiitze er sie. Der Sanititsoffizier und Facharzt Dr. med. Benn
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War auf sein Prestige bedacht und mufite aufpassen, dafl der

ediziner nicht in den Schatten des Lyrikers geriet. Im liter.a-
rischen Niederschlag des Doppellebens dominiert der Literat, in
der Praxis hingegen war er der Doktor und unterschied sich in
nichts von seinen Kollegen, iiber deren Mittelmaf er nie heraus-
ragte. Benn war kein Erzihler, und seine Prosa ist ein lockeres

Biinde] von Assoziationen, in das er Naturwissenschaftliches, Me-

dizinisches und Arztliches erst nach der Zerstiickelung und Fir-

b““g durch das lyrische Ich einschniiren konnte. Anders gesagt:
as Ich des praktizierenden Facharztes kam kaum zu Wort; es

Wurde dem schillernden Ausdrucks-Ich, dem Schein des Doppel-

ebens geopfert. Der Expressionismus war ein Aufschrei gegen

die Naturwissenschaften und die Technik, gegen den Positivis-

"BUs, gegen die Einordnung des Menschen in eine Welt von Ob-

Jekeen, die isoliert und traktiert werden, Dieses sehr europiische

Ith der Subjekt-Objekt-Spaltung listet der Natur Gesetze ab,

Dach denen es sein Regiment autonom iilser jeden Sektor der
irklichkeje aufrichtet, den der Scheinwerfer seines rationalen
*Wulltseins ausleuchtet. Extravaganzen duldet dieses Ich nicht;

entschlossen verdringt es jene Bereiche, die sich der Aufkldrung

(noch) entziehen, unter die Ich-Schwelle hinab. ,Im Dunkel le-
en, im Dunke] tun, was wir kdnnen®.

. In einem der spitesten Werke Benns lehrt ,eine Stimme®
&e ,letzte Maxime®; Benn zitiert und legitimiert sie in der
°"bel'nerkung des Bandes ,,Frithe Lyrik und Dramen®, in dem

e den »Ich-Zerfall, den siifien, tiefersehnten® heraufruft. ,Es

Muf eine schwere Krankheit gewesen sein, jetzt ist sie ausge-

€ilt*, erinnert er sich an »die Jahrzehnte nach Nietzsche und
reud®, in ,denen der Gegensatz von Trieb und Seele, Konsti-

tion ynd Erkenntnis, Geist und Leben nicht nur Klages, son-
0 uns alle bedringte®. Wie dachte der naturwissenschaftlich
8eschulte Mediziner und Arzt dariiber? Das Gedicht »Psychia-
ver® schreibt das ICH grofl, aber ,erbrechend®. Fragen wir einen
Sychiater, der kein Didter war, zum Beispiel A. H. Forel
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(1848-1931), dem wertvolle Entdedkungen zur Hirn- und Ner-
Vvenanatomie sowie zur Entomologie zu verdanken sind. Er war
Atheist, Monist und Darwinist; er war eine Personlichkeit, der
wir uns beim Treffen heute noch zuwenden. Den Vers von Benn:
»0 verstrome du — zersprengtes Ich — gebire blutbiuchig das Ent-
formte her®, hitte der Forscher wahrscheinlich in eine Kranken-
geschichte rubriziert; unter dem ,Hirnschauer miirbesten Vor-
iibergehens® erbebten vielleidit Patienten des Professors, aber er
selbst beherrschte sich und hitte den Irrationalismus schroff zu-
riickgewiesen, dem ,fiir Hauche eines Wehns das Ur entsteigt”.
Er hat gut daran getan, der Welschschweizer Dr. med. Auguste
Henri Forel, und da er unter der Erniedrigung des Menschen
litt, hat er gegen den Aberglauben, die Kirche und den Milita-
rismus gekimpft und sich als Sozialethiker und als Fithrer der
Abstinenz- und der Friedensbewegung betitigt; er war Forscher,
Schriftsteller und Vorkimpfer mit dem gleichen Eifer. Im Jahre
1921 jedoch wurde dieser Mann Bah#’i, wie seltsam, und von
’Abdu’l Bah4 mit einem seiner wichtigsten Sendschreiben beehrt.
Diese Konversion kann man gewifl nicht allein dem Einfluf8
von Forels Schwiegersohn zuschreiben, der Bah4’i war. Forel war
immer schon ein »Wahrheitssucher®, und vielleicht hat er in sei-
nen gesunden Tagen bei rastloser Titigkeit der Autonomie des
Ichs gar zu sehr vertraut,

3. In der Mannheimer Kunsthalle hinge das Bild des
Auguste Henri Forel, das Oskar Kokoschka im Januar 1910
gemalt hat. Der Gelehrte stand auf der Hihe seiner Wirksam-
keit; er kam dem Maler mit keiner Geste entgegen, war sehr
wortkarg — er hielt nichts von ihm und sagte zu seiner Familie:
»Der will meine Seele malen! Das wird etwas geben.* Forel er-
forschte damals das Sinnesleben von Insekten; Kokoschka hatte
keines seiner Biicher gelesen. Der Ankauf des fertigen Portraits
wurde trotz dem billigen Preis (120 oder 200 Franken) abge-
lehnt; die Familie erkliirte einstimmig: ,Das ist nicht unser Va-
ter; solch totes rechtes Auge und so verkrampfte Hinde hat er
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nicht,* Am 25, Mai 1912 erlitt Forel einen Schlaganfall; da.na.d:
War er einseitig gelihmt. Ein Augenzeuge, Karl Gruber!s, schil-
derte die Erscheinung Forels nach der Lihmung: ,Das rechte
Auge schien seirdem verschleiert zu sein genau wie auf dem
Bilde. Die rechte Hand richtete sich wie haltlos nach unten'und
die linke ibernahm bei Gebirden und Verrichtungen jeghd:;r
t deren Vertretung, wie das Bild es zeigt.* Ein Ausdruck tie-
fer kreatiirlicher Traurigkeit zeichnete das Gesicht. , Was leben-
dig blieb und beim Sprechen die oft stark gehemmte Zungen-
fertigkeis erginzte, war seine ungemein ausdrudksfihige linke
Hand, die immer die im Bilde festgehaltene Ausgangsstellung
einnahm, Als spiter Forels Angehdrige das Bild wieder sahen,
muflten sie seinen starken Ausdruck anerkennen und zugeben,
da8 wirklich das Wesen — die Seele — dieses seltenen Menschen
gemalt war.“ Der Naturforscher wollte nichts von seiner ,Seele®
Wissen, der junge Maler aber hat wie ein Hellseher das Altexf-
schicksal Forels und dessen Wesen erschaut' und mit der nervé-
S0, medialen Kunst des Expressionisten transparent gema&‘.lt.
Wie war es méglich, dafl dieser Naturforscher und Psyfdna-
ter von Rang, der grundlegende Studien {iber den Hypnotismus
Verfaflt hat, seinem eigenen Personkern gegeniiber bis ins Alter,
Ja bis ihn der Tod gestreift hatte, mit Blindheit geschlagen war?
Kokoschkat® erzihlte aus der Erinnerung: ,Forel hatte einen
Forscherblidk, der gewohnt war, hinter die Dinge zu sehen, und
ich habe tief hineingeschaut,* War Forel durch die Beobachtung
der AuBenwelt so gefesselt, durch die Psychopathen seix?er A.n-
stalt 5o abgeschreckt, dafl er den Blick nach innen gar nicht ris-
lerte? Der extrovertrierte Typus ist doch nicht bar der Inner-
lidikeit! Wie dem auch war, jedenfalls steht fest, daf ein enor-
Mes Wissen, Talente und Leistungen sogar bei einem hohen Ethos
en Menschen nicht davor bewahren, sich in einem Irrgarten von
Licht 24 bewegen. Das Licht Luzifers verblendet den Wahrhei.ts-
Sucher: er gewinnt von zehntausend Dingen Ansichten, seine
Seele aber darbt, und iiber die Mehrung des Schatzes verliert er
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sich selber. Erkennt er aber, wie Gottfried Benn, dafl er im Dun-
kel vegetiert, dafl die Ich-Herrlichkeit Lug und Trug ist, das
Natiirliche ekelhaft, so bleibt thm nur der Trost des Rausches
und der sinnleeren Form, denn die seelische Energie reicht keine
zehn Schritte weiter; das zersprengte Ich richtet sich in der wohn-
lichen Anonymitit der Nachtstadt ejn. Zur inneren Sammlung,
Liuterung und Entfaltung mangelt es an Kraft und zur Selbst-
findung an sinnreicher Substanz, Wie sagte Ernst Jiinger? Mit
der Aufklirung wiichst die Blindheit . . . Der jakobinische Eifer
steht dem eines Grofinquisitors in nichts nach. Der Kampf um
die Seele verschirft sich noch: suggestive Beeinflussung bei Un-
terbindung des freien Informationsflusses, Meinungs-Berieselung
Wehrloser und Propagandaschlachten, Indoktrination und Ver-
ketzerung — Drogen, Schodktherapie, Gehirnwische ~ Polizei-
Verhére, Terror, Pseudogestindnisse in Schauprozessen. Die Op-
fer spiiren, solange sie noch kein psychisches Wrack sind, die
furchtbare Macht der Finsternis, die Claqueure dagegen sind ver-
kauft und verraten, Wem die Sonne Satans scheint, der glaubt
sich im Lichte. Das gilt nicht nur fir totalitire Systeme, wo die
Massen gutgliubig sind in blindem Vertrauen, — man kann bei
individueller Freiheit sich das gleiche Schicksal auch selber be-
reiten. Die ,schwarze Romantik®, die Ich-Zerstsrung, der Selbst-
verlust werden nicht nur von Astheten frej gewihlt: Rode’n’
Roll-Ekstase, harmlos noch...oder wie wire es mit einem
Meskalin-Versuch. Marihuana, wie mit einer kleinen hiuslichen
Orgie zu dritt oder viert? Wie es Euch gefillt ... Wie der Mensch
es treibt . . .

4. Der Titan Prometheus, das egozentrische Welt-Ich hat
Europa grofigemacht und alles geschaffen, was die Menschheit
in Bewegung hilt: die Wissenschaften und die Technik, den
Humanismus, die Aufklirung und die Ideale der Franzosischen
Revolution, den freiheitlichen Rechtsstaat und das Streben nach
dem Gliick aller, die Industrie, den energetischen Uberfluf} und
den Wohistand der Massen, den globalen Verkehr, Handel und
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Giiteraustausch, den Vorstof in den Weltraum, das historisdfe
BeWuBtsein, die Entdeckung fernster Zeiten und Riume, die
Wweiten Horizonte und die Offenheit fiir das Neue, Grofitaten

d

er Theorie wie der Praxis, Zeugnisse menschlicher Vernunft, die
eroischen Werke der Humanitit, eine einzigartige Lichterstadt.
ber dem Welt-Ich, das mit seinem Ichdurst und -Streben die
Curopiische Daseinsform, diese sich selber wollende Welt des
enschen produziert hat und in einer von Phase zu Phase rasan-
teren Expansion hervorbringt, dieser Verkopfung eines Tier-
kbrpers drohe die prometheische Tragbdie: an die Maschine ge-
esselt, rebelliert das Animalische; die Eingeweide und der Kreis-
auf reagieren aufs Sachgetriebe sachhaltig: Atemnot, Seiten-
Stechen, die Leber zerfressen ... ,Wo viel Licht ist, ist starker
atten®, erwidert Gotz den Wunsch Weislingens, er moge
Freude apn seinem S6hnchen erleben. Das war vor der Halbzeit.
Inzwischen ist die Schwerkraft des Schattens stirker noch als
seine Ausweitung angeschwollen und das gegenstindliche Den-
ken hay den Menschen zu einem Gegenstand, zum Ding, zum
Micte] geknechtet, und die Verdinglichung hat eine Konsistenz,
Haltbarkeie und undurchlissige Festigkeit erreicht, dafl der
ensch seine natiirliche Unvollkommenheit an der Prizision der
aschinen miflt. Die unterdriickten Klassen, Rassen, Volker le-
Sitimieren jhre Unterdriicker und Ausbeuter; je schlimmer das
egime, desto betiubender der Beifall. Die Laboratorien, In-
stiture, Bibliotheken werden vergroflert und vervielfacht,. aber
it dem Sachwissen schwindet das Heilswissen, mit den Wissen-
Schaften dje Weisheit. Die Welt ist gespalten, nicht nur in Ost
und West; Form- und Gegenform erginzen sich nicht; Haltung
erweist sich als Fehlhaltung, Kritik als Selbstrechtfertigung; Gl.?-
dlle beschleunigt sich auf eingefahrenen Geleisen zum Fall. Die
Objekee werden selbstherrlich; sie nehmen ihr Subjekt in Sold.
3s demiurgische Wele-Ich hilt im eigenkonstruierten Gehiuse
von Konventionen, Verhiltnissen, Produkten, Normen und
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Werken den sich-selber-Wollenden gefangen; der Selbstdenker
erhoht sich zum Selbsthenker.,

Vor diesem Ende bewahrt die artistische 1ch-AuflSsung; sie
versetzt, wer Mufle hat, in ein kiinstliches Paradies. Die Topo-
graphie dieses Reservates sei ebenfalls resiimiert; von Neonlam-
pen beleuchtet, ist die Moderne ein Labyrinth, das die Irrginge
zur Gewohnheit von Hangtitern macht. Gegen die kalte,
schmerzliche Helligkeit schirmt man sich durch Blenden — Schat-
ten, ein schattiges Plitzchen gibt es nicht. Wer das Geriicht von
einem angeblichen Ausgang kolportiert, wird als Stérenfried des
wohlgeordneten Gedriinges straffillig — bitte auf Verkehrszei-
chen achten! Alles kommt auf die Optik an. Der cherubinische
Wandersmann dichtet:

Ein Auge, das sich nie der Lust des Sehn’s entbricht,
Wird endlich gar verblendt und sieht sich selbsten nicht.
Im optischen Zeitalter heiflt es hingegen: Augen auf! Mangelnde
Sehschirfe 1t sich durch Gliiser ausgleichen — versetze dein Ich
in den Wartestand, von wo es unversehens in den Ruhestand
ibertritt! Jungbleiben! Reifen heifit altern. Ich-Schwebe enthebt
dem Zwang jeder Entscheidung. Beim Sichausleben braucht man
kein Ich; es irritiert nur. Alles und jeder ist Medium: Sender —
Empfinger — Sender — Empfinger — - Je mehr Kontakte, desto
seltener Kontake. Dingformen: nur wer in Form ist, kann sich
verdingen. Anpassung hat ihre Moral: Jean Genét prisentiert im
Bsen das Symbol &s Guten. Wer vom Tode des Lidhtes faselt,
hat die Zeichen der Zeit verkannt: sie sind heller als tausend
Sonnen. Der Aufstand des Geistes scheitert, denn die Finsternis
ist ohnmichtig: ein Schlag ins Leere. Das Irrlicht ist Licht, wenn
auch ein irriges. Das Licht aber, das nicht erleuchtet, sondern be-
leuchtet, ein solches Licht irrt nicht. Wer nicht irrt, wird nicht
erleuchtet.

" Das Heilmittel gegen alle Anfilligkeiten, die Wechselfille un-
seres kleinen Ichs — von der Zerstreutheit im Vielheits-ich bis zur
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Idl"verkal‘smng — ist die meditative Riidckoppelung an das zen-
Tale Wesens-ich, das Selbst der Selbstlosigkeit. Gefiihl und Re-
fexion sind nidhe wirkmidhtig genug, um auch nur den Verk.ehr
auf den Straflen der Psyche zu regeln, von den schmalen, steilen
" €8en zum Werden der Person ganz zu schweigen. Die prod.uk-
8ve Einbildungskraft muf, hnlich wie bei der Konzeption eines
unstwerkes, bis zur Bildhaftigkeit innerei Schauens durdls.to-
N, wobei im mikrokosmischen Brennpunkt des Wesens-fchs
35 Universum einstrahlt. Die geistige Gestaltung versinnbild-
h.cht sich im Mandala®, so dem oben abgebildeten Diagramm,
eu,lem rein geometrischen Meditationsschema. Die Psyche liflt,
Wie C. G. Jung nachgewiesen hat, solche ,Bilder des Zieles®, der
»Mitte*, nach einer ihr unbewuSten Gesetzmifigkeit entstehen;
Cute wie bereits im Paliolithikum tauchen zirkulire Ma.ndalas
SPontan auf. Das ,heilige Werkzeug® der Inder, das Shri Yan-
tra, ist eines der sinnfilligsten. .
Der burgartige Tempel des Gevierts — die Emf;assut}g c'les
Mandalas — sfinet sich mit den Toren der vier Sinne in die vier
i elsrichtungen. Die vier konzentrischen Kreise schalten d‘en
etrachter indessen in die subtilste Zirkulation ein, in den Kreis-
lauf des Lichtes, bei dem sich, symbolisiert von den sechzehn-
und den achtblitterigen Lotosbliiten, die geistigen Zentren nach
und nach entfalten. Die Mitte (die Geistseele) ist der Schauplatz
¥on neun Drejecken - fiinf weiblichen mit der Spitze nach unten,
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vier minnlichen mit der Spitze nach oben -, die infolge der
Uberlagerung vier Sechsecke ergeben, eine Vereinigung polarer
Gegensitze. Ein weibliches Dreieck bleibt iibrig, das sein Gegen-
stiick sucht, wie wir unser Selbst,

Am Ende des Weges nimmt das einsame Dreieck die exzen-
trische Position des Menschen ein; die Grundlinie bricht auf, das
Erdentsprossene vermihlt sich mit dem Himmlischen zum Qua-
drat, das auf eine Spitze gestellt ist und von einem Kreis einge-
schlossen wird?!, Ein Mandala auch dies, dessen Stand trotz dem
Viereck aber recht unsicher ist, denn es jst die Ringmatte unaus-
getragener Gegensitze. Das Symbol der Quaternitit birgt ein
ruhendes Geviert in sich, die feste Burg des Selbstes, ein Stadt-
viertel des neuen Jerusalems, Quartal des heiligen Jahres. Lie-
gend oder labil, die Ganzheit der 4, die Vierheit, ist von zarter
Statik. Die aktive Imagination hat gerade erst begonnen. Darf
man schon hier von Ganzheit reden, es sei denn im Sinne krea-
tiver Empfangsbereitschaft?
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In der gelben Kammer
des Nachdenkens

Einsichten II

Wenn wir in der Nachbarschaft lauter Umtriebe uns gegen die
Stérungen abschirmen und einigeln miissen, bis wir endlich, vom
Arm betdubr, in Schlaf sinken, und wenn wir dann mitten in
tiefer, in sich gekehrter Nache aufwadhen, — wie kbdstlich ist die
Stille! Wi, atmen mit kraftvoller Lissigkeit, und unsere Hinde
greifen sich an so erholt, als hitten wir sie in einem Jungbrunnen
gebader. Wie wunderbar samten ist die Dunkelheit in der Stunc!e
der BeSinmmgl Uberall herrscht Ruhe, drinnen und drauflen, dfe
eidewand ist beseitigt; das Schweigen fiihlt sich zart an wie
eide, Kein Herbes, keine nervése Unrast mehr! Zirr.lich%;ext.
ir schmecken die sanfte Qualitit der Seinsfiihlung; weiche,
r?ine Luft umspielt unsere Schlifen, als wiren es Tiirpfosten
=i0es blishenden Gartens. Die Gedanken steigen in der fede.r-
leichten Logik des Vogelflugs empor und halten sich elegant. in
chwebe, Die Uhr vom nahen Kirchturm schligt drei; es sind
feste, runde Tone. Friedliche Nacht ist unser Gehege.
. L. Stellen wir uns den Turm von Schlof8 Montaigne vor;
M dritten Stodk liest und schreibt der Seigneur. Mid:el_ de
Ontaigne hatte als Gerichtsrat und als Biirgermeister amtiert;
°r hatte in den Hugenottenwirren und -Kriegen fiir den Kénig
Bestritten — daheim aber kiimmerte er sich um seine Besitzung
Wenig; er verstand nichts von der Gutswirtschaft, von Adkerbau
Und Viehzucht, und Jiger war er auch keiner. Sein Platz als
riftsteller war bei den Biichern, wie der Platz des Arztes am
Krankenbeﬂ, des Kaufmanns im Biiro, Lager und Laden, des
ikers am Zeichenbrett und vor Maschinen ist. Beruf, Fa-
milie, Staat und Gesellschaft zwingen uns die biirgerlichen 'Be-
wahr“ngsproben auf; mag die Rolle Routine sein, in der Hitze
falle die aufgeweichte Maske. , Wie kann man sich selbst kennen
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lernen?* fragt Goethe und antwortet: »Durch Betrachten nie-
mals, wohl aber durch Handeln. Versuche deine Pflicht zu tun,
und du weillt gleich, was an dir ist. Was aber ist deine Pflicht?
Die Forderung des Tages®, Montaigne war kein Nabelbeschauer,
er war ein Menschenbetradhter, stindig mit dem Vergleichen
kontrirer Daseinsbedingungen und Verhaltensweisen beschif-
tigt; er schrieb: ,Die grofie Welt ist der Spiegel, in den wir hin-
einschauen miissen, um uns richtig zu erkennen.* Menschen-
kenntnis durch Weltkenntnis also, und das nicht als Zuschauer,
sondern im Mittun. Entscheidend jst die Lebenspraxis, nicht eine,
auch nicht meine Theorie. Das ist unser erster Gesichtspunkt.

Haben wir nun Abstand genug, um den Blidk auf die eigene
Position zu richten mitten in dieser, unserer Menschenwelt, die
uns hilt und stoRt? Als Tier- und Vitererbe angeboren, im tau-
sendfachen Kausalnexus des Lebensganges eigentiimlich gewor-
den, ist unsere Menschlichkeit ein Produk: der Gene und des
Milieus. In unserer Gewshnlidikeit sind wir »das grofite aller
Wunder®. Die conditio humana liflt keine Ausnahme zu: wo
wiire ein Heros, ein Sohn des Himmels unter uns? Die irdischen
Situationen sind nicht so. Die gleiche Nadht, da wir wie Hiero-
nymus im GehZuse sitzen, wird anderswo von Schreien zerrissen
und flackert in todbringenden Brinden glutrot auf. Uber einen
dritten Ort geistern die Wahnbilder berstender Wachtriume vio-
lett; wie grau ist ihr Kehricht! Die Finsternis schert sich nicht
um unseren Lampegaschein: er wird noch vor der Morgenréte an
unserer Mattigkeit ersticken. Riihre nicht an dje hodchfliegenden
Pline der Jugend, an die Idealitit der Entwiirfe! Entrate der
quiélerischen wie der schtnen Tduschungen; mif dich nicht linger
an Idealtypen einer triigerischen Rangordnung! Die Humanitit
hat das Pathos Schillers. Verneigen wir uns vor dem Erhabenen!
Lassen wir die Menschenwiirde auf sich beruhen, wenn in kriti-
scher Reflexion jeder seine jeweilige Verfassung insgeheim in
Frage stellt,

2. In der Anrede an den Leser des ,Essais® betont der Ver-
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fasser nachdriicklich, er selber sei der einzige Inhalt seines Buches.
»Ich bin es, den ich darstelle®, heifit es da, und anderswo: ,1dh
Studiere mich mehr als irgendeinen anderen Gegenstand. Das ist
Meme Metaphysik, das ist meine Physik.* Montaigne sagt das,
nicht du oder ich; eine ernsthafte Selbstanalyse iiberforderte uns
Vielleidht, Mancher lernt am griindlichsten aus der von innen
aufsteigenden Eingebung des Augenblicks und dann aus den
briichen 4uferer Michte in sein Innerstes, den existentiellen
*8egnungen. Das nichtliche Alleinsein riickt von den Noten d?s
tags ab, Goethes Maxime gilt fiir die Charakter- und die
E‘.inheitstbe, fiir die Selbsterkenntnis ist sie zu halbscheidig.
le Pﬂichterfiillung kann nicht von der Sinnfrage entbinden:
Was ist die Forderung des Tages? ,Ich, der ich mich sehe und
d“rdlfors&e bis in mein Allerinnerstes hinein®, sagt Montaigne
Yon sich, und daher rishrt seine Demut, seine Bescheidung mit
®M, Was ist. Ichsuche ist unbequem oder ein Selbstbetrug. Idf-
€ setzt voraus, dafl man sein Menschsein anerkennt, nicbt. mit
et Hinterlise angepafiter Auflehnung, sondern radikal: Nimm
ich mit wejser Gelassenheit an, wie du bist! Dies ist die Gemar-
ung, tiber die Montaignes Weg nach innen zu entschiedener
uradigaogenheit und Einkehr fiihrt; er sagt es so: ,Die Men-
Shen schayen immer aufs Gegeniiber. Ich aber wende meinen
Blick nagy innen, binde und beschiftige ihn da. Jedermann schaut
8¢radeaus, ich aber in mich hinein, Nur mit mir hab’ ich’s zu tun.
betrachte mich unaufhorlich, {iberwache mich, probiere.mit.:h
aus. Die anderen dringen immer nach aufien. Ich aber kreise in
mir selbgy, «
.. Dies ist unser zweiter Aspekt, freilich erst, wenn du unfl
ich, jeder fisr sich, die Kehrtwendung vollbringen. ,Nur was wir
en haben, geht uns an® (Goethe). Ein Meister kann den
Suchenden durch miindliche Ratschlige, Warnung vor Gefahren
Und Winke anleiten bei der Wahl und Begehung des fiir ihn
Tichtigen Weges, das inwendige Wagnis eingehen mufl der Su-
chende allein, Kein Mensch kann ihn in die dunkle Kammer des
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Nachdenkens begleiten; jeder lebt sein eigenes Leben. Wir kon-
fien nur Beispiele anbieten fiir das grofle Extemporale der Lf’—'
bensfithrung; ein Leitfaden ist keine Lehre, sondern nur ein
Orientierungsmittel. Ansichten kristallisieren nicht zur Doktrin.
Die Lesefriichte gelehrter Studien servieren fremden Wissens-
stoff als Materie, an der wir das Messer unserer Reflexion wet-
zen, Mégen die Daten, Fakten, Hypothesen richtig oder falsch
sein - die Forschung revidiert sich —, die Intention unserer Un-
tersuchungen wird von solchen Irrtiimern nicht betroffen. Die
rechte Art, die Dinge zu sehen, die rechte Einstellung zum Da-
sein, das soll der Gewinn' unserer Gedanken-Ginge sein; eine
Methodik der Lebensgestaltung, die den Weg durch das Dunkel-
feld des Nichtwissens ertriglich macht. Die wissende Unwissen-
heit setzc freilich das Pehlschlagen eines angestrengten Wissen-
wollens voraus. Wer keine Wissenschaft hat, ist deswegen um
nichts geringer; das Hiersein zeitigt viele Gegensitze: Wissen
und Nichtwissen, Gliick und Ungliick, Freude und Leid, Fiille
in der Entsagung und dankbares Genieflen des Zugewiesenen,
Horchen auf die eigenen leibseelischen Regungen und die
Grundhaltung des Gehorsams vor dem Obwaltenden — im Ge-
fiige der Komplementirstiicke ist die iiberweltliche Harmonie
des Alls verborgen; schwingen wir im Gleichgewicht der Krifte
mit, so haben wir in der Hingabe des Augenblicks teil am gro-
flen Einklang. Nicht Lese- und Lehrmeister, Lebemeister sollen
wir werden. ,Unser grofles, herrliches Meisterwerk heifit: rich-
tig leben®, begeistert sich Montaigne; ,Das ist nicht nur deine
wichtigste, sondern auch deine glinzendste Beschiftigung®.

3. Dem steht freilich viel entgegen; der ,freie, gliidkliche
Vollbringer der condition humaine im Zeichen des Nichtigen,*
(Michel de Montaigne) war durch Talent, Bildung, Besitz und
durch Standes-Privilegien begiinstigt. Fiir die Menge ist es
schwieriger, im Helldunkeln wohnlich zu hausen. Die Falten
einer zu engen Hose behindern beim Ausschreiven; da spannt
und zwidkt es. Dem Souterrain wird warmer Sonnenschein spir-
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lich zuteil, Wem der Wind rauh ins Gesicht bliist, den rithren die
uancen eines zarten Grau nicht an; soll er den Ruf des Seins
Yérnehmen, mufl ein Fortissimo ihm in den Ohren gellen; der
Schiittelfrost macht aus Athleten ein zihneklapperndes Elend.
er ravhe Stein wird mit dem Hammer zum Kubus zugehauen,
= ¢in hartes Geschift. Noch schlimmer als jene, die sich nicht im
ten Mannesalter in eine Turmstube zuriidzichen kénnen,
Werden dje Werkzeuge des Numinosen ihrer Autonomie beraubt.
7er Prophet wehrt sich gegen seine Berufung; er wird iiberwil-
Ugt wie Saul vor Damaskus: Der Auserwihlte hat keine Wahl.
°r ibernariirliche Lichtstrahl dringt mit seiner iiber alles Er-
‘rdgliche dichten Intensitit durch und durch und wendet das In-
Rerste des Betroffenen schlagartig um. Ein Schlaglicht hebe seinen
Gegenstand markant hervor. Doch wirft schon die Schwungkraft
des Enthusiasmus mitunter die Lebenskunst samt ihren mith-
Samen Regeln iiber die Haufen, und wenn sie erlahmt, wird die
Werkraft daraus und teilt sich im verstohlenen Seufzer Sene-
as mit: , Wir werden angeziindet wie das Licht und ausgel6scht
Vi€ das Licht; in der kurzen Zwischenspanne aber sind wir zum
ejlden bestimmt.® Der dritte Aspekt unserer Betrachtung ist
*etzsches Gestindnis: ,,Flamme bin ich sicherlich®. Wir bediir-

®0 der Giite in unseren Anfilligkeiten und Anfechtungen.
»Das Schaudern ist der Menschheit bestes Teil* (Goethe).
chon der Engel der Schonheit in seinem Glanze schredklich,
4 wieviel schrecklicher ist jene Ubermacht, die von innen her
® Grenzenhaftigkeit menschlichen Wesens tiberflutet und die
auern der Individualitit wie Strohhalme knidkt. Eine Sonnen-
}?tion in so kleiner, enger Brust, die schon unter dem leib-
Seelischen Herzschlag bebt! Da wird alle Fassungskraft gesprengt,
und die kénigliche Kunst ist am Ende. Das MaB ist iiber alle
Mage, Weldher Mensch kénnte sich die astronomischen Daten
Yorstellen? Oder auch nur die Jahrmillionen der Erdzeitalter?
¢ Schépfung erstattet nach Julien Green ,einen doppelten Be-
t: sie spricht vom Erdenparadies und Siindenfall in einem.®
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Der Sturz in den Abgrund ist ein Hohenflug; das Hochste ist mit
dem Tiefsten identisch. In der Tiefe, in der Gott waltet, fallen
Grauen und Herrlichkeit zusammen. Das Goreliche bricht in der
Seele mit einer Stirke auf, die wir nur erleiden konnen. Wir
kénnen nichts dazutun; wir sind nur mehr ein Gefif, das brid}t-
Das Fledichen Erde, das uns Auslauf, Ort und Heimat war, .15'
unter unseren Fiiflen hinweggerissen: unsere Seele ist ein win-
ziges Flugkdrperchen im All. Der Moment aber, da dieses mit
uns geschieht, ist eine qualvoll erhebende Ewigkeit: wir sind im
Fegefeuer und werden geliutert.

4. Montaigne hat sich-solchen Vorgriffen ins Jenseits ebenso
versagt wie dem Nihilismus, der das Grauen verabsolutiert; er
war mifitrauisch gegen alle Extreme, gegen die Schwarz- wie dn.e
Hellseher. Er gab sich mit der Zuteilung zufrieden, die als mi-
kroskopischer Ausschnitt einer anfangs- und endlosen Zeit dem
Sterblichen gewihrt wird; mit der wedhselnden Belichtung die-
ses durch seine Vielschichtigkeit unauslotbaren Sektors hat der
Weise mehr als genug zu tun. Der Wille zur Macht reifit uns aus
der Windstille, dem Gliidk unserer Ohnmacht in einen Sturm, in
dem wir zerschellen. Das All-Leben ist der unversiegliche Schof
der Finsternis, ein Schlund, der gebirt und wieder verschlingt
und wieder gebirt. Alle Wasser miinden — in Kanile gezwingt
oder freiflieflend — in das Meer des Grauens, der Haifisch-
Schrecken, den unersittlihen Ozean, dem die ersten Landtiere
entstiegen waren,cals wire das Festland ein Paradies. Dem Skep-
tiker ist der Nihilismus zu numinos, zu machthungrig in der
Verfallenheit an die Verneinung des Seins, als wire der Mensch
Herr seiner selbst und Herr des Seins. Montaigne nahm die Brii-
chigkeit des Mensdientums, das keiner Idealitit fihig ist, mit
dem ganzen Ernst in der Gewiflheit an, dafl wir dem Bedingten
in unserer Bedingtheit doch nie entrinnen. Dafl das Geheimnis
lediglich als Geheimnis offenbar wird. Wer Gott ldstert, ldstert
nicht Gott. Das Mysterium ist durch nichts zu profanieren.

Dies ist der vierte, ein ganz und gar humaner Aspekt un-

78

Serer Betrachtung: wir sind vom Unerforschlichen umschlossen,
WIr existieren aus ihm, und wir sind als Glied des Ganzen uns
selber unverstindlich, Wie die Vernunft, hat Montaigne auch den
lauben entmadhtet: das Schopfen im ewig Unausschtpfbaren
fia"f nie zu einem Schlufl gelangen; das Mdgliche ist grenzenlos;
Irgendein Neues, Unerwartetes wirft alle Vorhersagen, Planun-
8¢ und Gesetze in den Schmelztiegel. Wir haben keine Sicher-
€it: die Transzendenz tbersteigt jeden Ausblidk, die Allgemein-
egriffe, die Gnosis wie die Ahnungen. Unser Sachwissen ist
Urzsichtig, weitsichtig ist unser Heilswissen: wir haben kein
Techres Augenmaf fiir das, was ist. Die Reflexion fithrt iiber das
"Staunen und Sichwundern zu hoheren Formen der Unwissen-
€it. Beim Allciglichen wird uns wunderlich zumut, und das Ge-
Onliche zeigt auf einmal ungewohnte mirakulése Ziige; doch
s Momentane L3t sich nicht festhalten; es verschiebt sich von
P l}ase zu Phase, in uns und um uns. Die Fluktyation ist chaotisch,
€1 es aus Willkir, sei es aus Zufall. Irgendwie ordnet sich der
frwarr indessen in einen grofien Zusammenhang; die Ent-
IWeiung und der Zwist, der Widersinn, das Groteske und das
Fagische erweisen sich als sinndunkle Kundmachungen der
Wenschliches Werten und Wollen einebnenden, das Unergriind-
liche, Unberechenbare in sich bergenden Totalitit. Wie das Welt-
8anze sich durch seine Gegensitze stetig erfrischt, so entziindet
Sich der individuelle Geist am Fleisch; der Widerstreit unserer
Vermeintlichen Minge! und Vorziige hilt uns mobil. Der Wider-
$1and von aufen, das Widerspriichliche in uns beziehen uns in
®In Geflecht antinomischer Verhiltmisse ein, an das zu riihren
el_‘_‘e Metaphysische Scheu uns zuriickhilt: Bette dich ein in die
tlle und Schwere des Daseins, und der Widerschein seiner An-
MUt wird dich gelassen stimmen!

Das Sehen des Unsichtbaren ist nur der intuitiven Schau méglich,
kem die Winde durchlissig sind. Dieses anschauend titige Er-
“Onen jst keinesfalls suggestiv, sondern dechiffrierend; es ent-
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schliisselt die Chiffren des Seins, die in Anekdoten, in Andeu-
tungen und allem Oberflichlichen, Vordergriindigen, Spieleri-
schen versteckt sind. Wo wir als Analytiker nur den Zwiespalt
der Teile vor Augen haben, 16st das symbolische Denken Zusam-
mengehSriges aus erstarrten Fronten und stellt Getrenntes in
hintergriindige Gefiige. Wer wiirde vor einer Maja-Tempelpyra-
mide in Tikal, Yukatan (siche oben) je vermuten, dafl der qua-
dratische Grundrifl von einem Kreuz durchzogen und beherrscht
wird? Einem liegenden Kreuz mit einer Zentrale, die in die
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Kreuzesarme hinein vier Ausginge hat®2, So dokumentieren sich
S.tr“.kmren. Das Widerspriichliche wird durch Kreuzungen ver-
®inigt, das Gar-zu-Nahe geschieden. .

Bei einem komplexen Gebilde wie dem Shri Yantra ist aller-
ings ein meditatives Eindringen erforderlich; die Erziehung
32U ist ja sein Zweck. Wie beim Spiel haben wir uns streng an

die VErstehensgesetze zu halten®3; niemals diirfen wir regt.zllos
Vorgehen, wie Laune oder Zufall es mischen: der Sinn der Sinne
erschlieRt sich lediglich der Gesetzlichkeit. Es gibt keine gesetz-
Ose Effahrung. Erlebnisse sinnvoll zu verkniipfen, ist unserem
selbs"bewuﬂtsein wesentlich, weil konstitutiv. Das schwebende
eid‘geWi&It, in das uns das Shri Yantra versetzt, wird von den
Creifach abgeschirmten Dreiecken erzeugt; das ganze Mand:;lla
st die Frucht des angespanntesten Geschehenlassens (Yoga helﬁ't
jochen, Anspannen®), dhnlich wie die Passivitdt der skep'u-
sc_hen Esoterik Montaignes Heiterkeit hervorbringt. Anmut ist
¢ Stimmige Bewegung im Zeitmaf; der Rhythmus elem‘entart.ar
€2lige bindet zum Ensemble. Das Quadrat sagt ’ich bin®, .dxe
eise aber bezeugen den Wandel alles Stofflichen. Das Dritte
Verkettet in Zeit und Raum bereits Sein und Werden.
. Riidct man ein Dreieck von unten, das zweite von oben an-
®inander, bis sich die Hypotenusen decken, so haben wir ,,da..s
durch die Nachtgleichenlinie halbierse Sehnenquadrat®, die

0

SUmerische Rune® fiir *Temen®, das ,normierte Abbild der Welt®.

in Polarititszeichen, das jedoch die Erginzung zum Elementen-
$ymbol herausfordert, Das untere, weibliche Dreieck symbolisiert

3s Wasser; das obere, ménnliche das Feuer. Das auf die Sp.itze
Sestellte Quadrat weist indessen vier Eckpunkte auf, und zieht
Man die Vertikale zwischen dem obersten und untersten, so
#rgibt sie mit der die Dreiecke teilenden Waagerechten ein Kreuz,
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Feuer

Wasser

das mit seiner Mitte das Bleibende im Werden anzeigt, den Ur-
stoff?5, Das labile Quadrat mit einem Kreuz im Innern ist also
ein Sinnbild des Unersdiopflichen, das aus jedem SchluBakkord
einen neuen Auftakt entbindet.

(n (2) 3)
¥ + X

Das Kreuz bewegt nicht nur die Elemente; um seine Achse
dreht sich die Erde und unsere Welt schlechthin, Was in ewiger
Wiederkehr des Gleichen um einen fiktiv-schwichlichen Punkt
kreist, ist dem Widersinn niher als dem Sinn, der nun einmal
eine Richtung, einen Halte- und Zielpunkt voraussetzt. Erst
jetzt, durch die Diagonalen ~ das Achsenkreuz im Erdkreis -
haben wir einen kraftvollen Mittelpunkt, der evolutionir alles
umwilzt, haben wir den orientierten Kreis als Erd- und Welt-
symbol. Was schwankend war, verfestigt sich nun im Kreuz der
Materie. Indem er die Arme ausbreitet, stellt der aufrecht ste-
hende Mensch selber ein Kreuz dar. Das Feste, das in seiner Fe-
stigkeit sich bewegt, hat Ordnung; es ist nach vorn und hinten,
rechts und links, oben und unten orientiert. Die Sonnenbahn be-
griinder die Nord- und die Siidhilfte, das Kreuz die vier Rid-
tungen der Windrose und die Quadranten die vier Sektoren des
Kreises. Das scheinbar Labile erweist sich als Gleichgewicht, als
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enormer Ausgleich in einer Welt von Normen. Gebux:t un.d Tod
und Auferstehung treiben einander hervor, das Dritte ist das
Beistige Prinzip im Bewegkreis des Ganzen. .
Gelassen wie die Mondsichel gleitet das Boot durch d'xe
Nacht unseres Nichtwissens. Ein Stern leuchtet dem Leb.ens:sc’mﬁ
bei seiner Fahrt am nichtlichen Firmament. Ein Lothringisches
Kreuz (1), in dem sich das griechische (2) mit dem 3) Afldreas-
2 verstirkt hat. Als christliches Heilszeichen 1.1at snch"da:s
Sinnbild - siehe den Beginn des nichsten Kapitels — in der romi-
schen Callistus-Katakombe aus dem 3. ]ahrhundex:t nach Chr}-
stus erhalten??, Das michtige Zeichen ist dank seiner wegwei-
senden Funktion sinntrichtig; unbeschadet des Aufgangs wie des

Unte"gangs von Kulturen stiftet es im All-Leben uns den Lebens-
sinn,
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8. Pilgerschaft zum goldenen Tore,
wo es wohl sei

Einsichten III

?Vlc; kein. Lidm.t ist, wo kein Sehen und keine Ansichten sind, da
afe‘:;i wir, wie der Myste zu Beginn der Mysterien®s gleichsam
:; ; e exg;ne f::kelheit zuriick; wir gehen ins Dunkel ein. Da
ird uns das Licht und das Sehen it wie je
K&nigssohn in der Parabel®, d; il e ie jener

i S5 : dhlt sei: ,Ein Fiirst hatte
drei Sohne, die er von ¢ erza : »Ein Fiirst hatt
i’ 4 ganzem Herzen |}
driickte es ihn sehr, nicht 2y w en liebte, Ale geworden, be-

: issen, welchem von den dreien er
einst den Thron {iberlassen solle. So berief er seine Sghne heim-

;xdzl,s einen nach defm andern, und hief sie, ein verlassenes, dunk-
esH urgge.:mada mit dem zu fiillen, was in jhren Augen das Wert-
vollste sei, Der Erste fiillte den Raum aus mit den erlesensten

Ledkerbissen und Getrinken, der Zweite mit Gold und Juwelen.

Der Dritte aber stellte in den leeren, finsteren Raum eine bren-

nende Kerze, deren mildes Licht den ganzen Raum mit giilde-
nem Glanze erfiillte. - Da wufite der alte Fiirst, wem eg: den
'I"hron zu iiberlassen haben werde.* — _ Dje Gegensitze steigern
e.mander; angesichts des Sternenhimmels oder des weiflen Ffiih-
liches glaubt.e man gern, die Nacht gebire das Licht. So mag es
der Myste in Eleusis empfunden haben, und der Zauber gder
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?;?t Wi_l'd den Menschen allezeit anriihren. Wer die Augen
ot sd1.11e8;, kann das Ubersinnliche nicht erblicken. Wer die
de:? nicht s.dllieﬂt, wie soll er die Stimme vernehmen, die aus
Un tille SPl'l.Cht? Wer den Mund nicht hilr, wie soll er sich das
. d‘la“sspredllld)e bewahren? ,Ich sperre ab!* Mit diesem Ent-
U8 wendet sich der Suchende von der AuBenwelt hinweg zur
e;:‘e“we_lt; 5o leitet er den symbolischen ProzeB der Reinigung
. ~ Ein namenloser Monch redet den Einsiedler Sankt Bene-
o % der in den Hohlen des Anio sich um die eigene Vervoll-
Be:e‘:fmﬂg bemiiht, mit den Worten®® an: ,Suchst du Liche,
tes d‘kt» warum doch verkriechst du dich in einer Héhle? Soll-
find u Wahrhafc in den Hohlen das Licht, dem du nachgehst,
n den'? l}ber nicht doch, du hast recht. Geh nur, geh das Licht
) en Finsternissen zu suchen. Damit das flimmernde Licht der
em? uns zutiefst erschauern mache, braucht es die lichtlose,
f:::z_m undurchdringliche Finsternis verhiillte Nache.* ,Die Fin-
- Nisse haben etwas Ehrfurchtgebietendes®, verkiindet Diony-
*1n der euripideischen Tragdie.
N 1. Keiner steuert einen Stern am Himmel an, er sei denn
Y arr ‘?del‘ Irrer, Demagoge oder Despot. Wohl aber kann das
Nerreichbare Ideal dem Schiffskurs unseres Lebens eine feste
ldttung geben, wenn wir nur wollen. Wie wenig sogar das Zu-
8estiindnis des eigenen Scheiterns vermag, paart es sich nicht mit
*m Entschlufl zum Aufbruch, macht die Zeitungsanzeige eines
annes kund, der sich an der Wegegabel fiir die Fortsetzung
Seines bisherigen Lebenswandels entschieden hat, allerdings in
anderer Umgebung:

Fotograf und Grafiker (gesch.)

mit bedeutenden Preisen

und persdnlichen Schwierigkeiten
(Angst vor dem Tode/Trinksucht)
ems\ﬁndet Mangel an Inhalt.

Sucht neue Grundsituationen

mit Beanspruchung (nichts Edles!)
im In- und Ausland — auch in Luzern.
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Weigert sich, auf die prominenten
rfolge seiner bisherigen Praxis
inzuweisen.
ennes

6072 Dreieichenhain

Box 24

Das erinnert - freilich auf der Talsohle — an dje Gipfel-Absage,
die Montaigne dem Tugendideal der Stoa erteile hat; der ,Mo-
ralist® mahn, lenkt, erzieht niche — er begniigt sich mit einer
Bestandsaufnahme des Gegebenen. Je mehr Montaigne indessen
in die undurchsichtigen Tiefenschichten seiner Psyche eindringt,
desto entschiedener wird ihm die Selbstbeschreibung zur Weiter-
bildung des Ichs1; »Man muf sich priifen, man muf} sich selbst
befehlen und an den richtigen Platz stellen . . . Meine Studien
zielen darauf, handeln zy lernen, nicht zu schreiben, All mein
Bemiihe.n geht dahin, mejn Leben zu formen. Das st mein Beruf

Bald nach jener Zeitungsanzeige erschien ein Sportbericht
unter der Uberschrift ,Der Kampf gegen sich selbst ist jhm
wesentlich“; auch wer den Sportteil sonst iiberblittert, sollte die-
sen Artikel lesen. Der junge Athlet, der gemeint war — Kurt
Bendlin, Student an der Sporthochschule Kln —, trainierte fiir
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die Olympischen Spiele in Mexiko. Er durfte sich H?ﬁ'nung auf
den Weltrekord im Zehnkampf und die Goldmedaille m:;u'hen.:i
eimn Training zog er sich indessen mehrere Ver.letzungen bzu 1.:;:: !
muflee sicy fragen, ob und mit welchen Aussichten er bei y
lympiade starten kénne. Als sensible Nat\.lr war er von der
Schinhejt der Bewegung fasziniert; er sah mit !1elletn §mn, w1§
¢in Diskus oder ein Speer fliegt. Uber die weiten Wllesen un
elder seiner Heimat zu laufen und zu springen, war 1hfn reine
reude, Danach erwachte sein Leistungswille; er rang die triige
Feighei, nieder, die den Menschen zum Ausbrechen auf. bec.lue-
Were Pfade verlodkt, und stellce sich dem Wettbe?verb mit Rw'a-
en. Der Sieg diente thm zur Selbstbestitigung, mchf wemg:; je-
ch die Auseinandersetzung mit sich selber nach einer Nieder-
lage. Er haflte den Rummel, der auf unseren Sportplitzen Wett-
eber, Fanatismus und Geldgier als ansteckende Krankheiten
Vetbreitet; in den Pausen zwischen den Ubunggn lag de.r braun;
8ebranpge Mann, in Decken gehiillt, am Bodén qnd bhck'te aud
das Spiel der Wolken. Sein strahlendes Kufere, sem“Ehrge:z un,
Seine Siege fithrten dazu, dafl er oft als ,,Superrr.)ann und ”sp;)rt:
icher Robotere hingestellt wurde, und da er sich aus seiner a\;
ten Umwrele gern in die Einsamkeit zuriickzog, hielten ihn viele
Ur einen arroganten, egoistischen Star. Jetzt aber,nlkl_urz :Ir.ot
¢ Olympiade, war er durch die Verletzungen. zu volliger a_
losigkeit verurteilt; seine Zukunft als Zehrgkampfer war un
8eWifl geworden. Ein Schicksalsschlag; der seelische Schmerz war
8rd8er als die kirperlichen Qualen. .

2. Soweit d:f Reporter Karlheinz Vogel. Wer sich auf <Iier
Suche nagy dem Unbekannten in die nichtliche Hohle seines n-
deren begibt, der Metalle und aller 'a‘.uﬁerexa, alscr nu.tzlosen, 313

inderlichen Mitte] ledig, vor dem breitet sich wie eine u?e‘nd;
iche unbepflanzte leere Ebene, wie eine Sandwiiste, dxe. gleiche
Ngewiheit aus, wie vor dem jungen Athleten, da er beim c;llor-
Olympischen Training verletzt war. Bei den gstendgn Versu en:
Uns als Geistkiimpfer in Form zu bringen, reiben wir uns an un
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serem Ungeniigen zunichst nur noch wunder. Wir starren c!ie
schwarzen Winde des Alleinseins an, als wiren es Gefingnis-
zellen. Ermattet, hat ein junger Dichter, Arthur Rimbaud, ge-
schrieben: ,Der geistige Kampf ist ebenso brutal wie das
Schlachigetiimmel der Menschen. . . . Harte Nacht! Noch damgﬁ
das getrocknete Blut auf meinem Gesicht®, Gewaltiger noch ist
der plétzliche Zugriff von auflen, die klassische Damaskus-
Bekehrung®®, die den Drobung und Mord atmenden Saul zur
Erde geworfen hat: ein Licht vom Himmel umstrahlte ihn und
die Stimme dessen, den er verfolgte, gebot ihm Einhalt: ,Was
tust du? Kehre um! Du bist mein.* — Dieser schirfste, alles um-
stiirzende Widerspruch zu den bisherigen Uberzeugungen, der
den Betroffenen von seiner Vergangenheit durch einen glatten
Einschnitt, eine Zisur abtrennt und eine radikale Sinnesinde-
rung bewirket, widerfihrt nur Auserwihlten, und selbst ein Mo-
ses auf dem Berge Sinai ertrug den Gott nur in der Wolke. Trotz-
dem wird die direkre Vertikalverbindung von oben nach unten
und wieder nach oben weit mehr Menschen zuteil, als man ge-
meinhin vermutet, — nur wissen sie mit diesem Subtilsten nichts
anzufangen. Die groflen Eingeweihten von den Patriarchen und
Propheten bis zu Jakob Bohme, George Fox und William Blake
und dem johanneischen Jiingling Novalis sind nicht von anderen
Menschen initiiert worden; alle anderen aber, denen die ,,Spon-
taninitiation® versagt bleibt, kinnen die Horizontalbindung,
den Anschluf an einen Bund Gleichstrebender oder die zucht-
volle meditative Einordnung in die ununterbrochene Kette der
Uberlieferung und ihrer Symbole nicht entbehren.

Wir, die gewbhalichen Sterblichen brauchen die Fithrung
grofierer Geister und vom ersten Schritt an, der aus der Kammer
abgesonderter Reflexion hinausfishrt, briiderliches Geleit, denn
unsere existentielle Sondersituation ist jener Sauls nach dem Er-
scheinen Christi vergleichbar: wir &ffnen die Augen und sind
blind. Die Begleiter, ihn an der Hand haltend, brachten Saul
nach Damaskus hinein. Dies ist der ganze Inhalt, der Anfang
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und die juferste Reichweite des Menschseins: dafl wir uns auf
den Weg machen und beharrlich auf der Wanderschaft voran-
schreiten, Stillstand ist todlich. Der ocherubinische Wanders-
Mann® — das darf leider nicht verschwiegen werden — muBt.e
seine Zuflucht teuer bezahlen; nach dem Ubertritt zum Katl?olx-
Zismus wurde er 'bEisartig; voller Ressentiment verdffentlichte
der zinkische Glaubensstreiter eine Schrift des Titels: ,Gerecht-
ertigter Gewissenszwang oder Erweis, dafl man die Ket.zer zum
Wahren Glauben zwingen kdnne und solle.“ Sind der lichtvolle
Didhter Angelus Silesius und der haflerfiillte Polemiker Jo.han—
Des Scheffler ein und dieselbe Person? Man machte es verneinen,
Und im Jahre 1853 haben es gleich zwei Historiker verneint.
Konfessionelle Gehifigkeit, die Versuchung jener Zeit, hat dein
8roflen Singer mystischer Weisheit die Fliigel gebrochent?; spat
€rst, als Verstummter, nahm er sein Kreuz, die himische Verun-
glimpfllng durch die protestantische Orthodoxie, auf sich. .
3. Johannes Scheffler ist im Jahre 1624, dem Todesjahr
Bohmes geboren; auch der Schuster ist von der Amtskirche ver-
olgt worden, seine Verteidigung war die iiberlegene, wiirdige.
Is der Konvertit Doktor Scheffler (t 1677) das Gift des Kon-
essionshaders in vielen verstandesdiirren Streitschriften ver-
Sprithte, hatte der Dichter der »Trutznachtigall®, der Jesuit
Friedrich von Spee (1591-1635) eine edlere Katholizitit be-
reits vorgelebt; als Beichtvater verurteilter ,Hexen® fiurch-
schaute er den Aberglauben des Hexenwahns und trat mutig und
Mit grofler Beredsamkeit gegen die furchtbare Verirrun.g der
€xenprozesse auf - der seelenhafteste deutsche Barockd.xchte.r,
ein gliihender Prediger der Gegenreformation war zuglexc!l ein
riher Aufklirer. Er starb wihrend der Pest beim Spitaldienst.
Dieses Leben war ohne Bruch; bei aller Verhaftung im Herkou}-
Men war der Pater seinen Zeit- und Glaubensgenossen doch weit
Yoraus. So wurde er der Maxime gerecht, die Goethe im ,,YVxl-
helm Mejster= vorgeschrieben hat: ,Dafl ich immer vorwirts,
Nie riidcwiirts gehe, dafl meine Handlungen immer mehr der Idee
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ihnlich werden, die ich mir von der Vollkommenheit gemacht
habe, daf ich tiglich mehr Leichtigkeit fiihle, das zu tun, was
ich fiir Recht halte. Der Lichtsucher, der sich an diese Richt-
schnur hilt, wird gegen viele Verfiihrungen gefeit sein; er wird
nicht jede Lazheit oder Uberspanntheit des Zeitgeistes mitma-
chen, und wenn er sich vom herrschenden Vorurteil trotzdem
nicht freihalten kann, so doch von dessen schlimmsten Auswiich-
sen; im ibrigen wird er’s durch anderweitigen Klar- und Weit-
blick gutmachen.

Dann braucht ihm trotz der massiven Verfinsterung seiner
Um- und Mitwelt nicht bange zu sein, und er braucht nicht zu
erschredsen, wenn sein Sinn sich bei jedem Schritt in die internen
Gelasse des Gemiits noch verdiistert. Es ist unsere bis dahin ver-
borgene Dunkelheit, die wir austasten, auskehren mochten -
allein wir miissen hindurch, und kein Herkules steht uns zur
Seite; manchem fillt in der Bedringnis der Bibelvers ein, den er
als Kind auswendig gelernt hatte: ,Bittet, so wird euch gegeben;
sucher, so werdet ihr finden; klopfet an, so wird euch aufgetan®,
lautet eine der wichtigsten Jiingerregeln, die Matthius (7, 7) und
Lukas (11, 9) iiberliefert haben. Geistlich sind wir Analphabeten
so sehr, dafl wir den Mangel nichr, verspiiren; iiber ein kleines
Miflgeschick, immerhin, hilft ein Scherz mit einem der drei Rite
hinweg. Das schafft dem Verlierer Luft, so wie man bei Atemnot
den Kragen aufknSpft. Beim In-sich-Gehen miissen wir aufpas-
sen, daf} wir uns nicht in uns selber verlieren. Der Blinde hat
einen Begleiter, der Gliubige hat den Parakleten zum Beistand.
Dante wird von Vergil, dann von Beatrice gefiihrt — Chaucer
wird beim Himmelsflug von einem Adler transportiert, der ihn
auch belehrt; der Skeptiker freilich hilt auf Distanz. Wer aber
wird unser Fiirsprecher sein? Ein Seelenarzt? C. G. Jung: ,Die
Begegnung mit sich selbst ist die Begegnung mit dem eigenen
Schatten.” Da konnte man sich verkiihlen, aber Jung schreibt
anderswo: ,Einen Menschen seinem Schatten gegeniiberstellen,
heiflt zugleich ihm sein Lichtes zeigen.” Ja, aber, ich sehe doch
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8ar nichts und hére nur Warnungen, Anweisungen zur Verkehrs-
regulierung, Appelle: wire es nicht kliiger, ich kehrte um? Kei-
Ren Schritt weiter! Vorsicht! Stufe fiir Stufe, nur langsam, einen
Fufl vor den anderen, und derlei wohlgemeinte Zudringlichkei-
%n legitimer Schutzleute mehr, Bin ich ein Kind? Ein tippischer
Greis? Ein Mulus, ein Affe? Wer gingelt da? Energisch dazwi-
schengefahren, und dann ist Ruhe in meinem Chaos, und ich

NN mit mir zu Rate gehen. Da fliistert mir einer Vergessen-
Geglaubres gleichmiitig zu: ,Denn wer da bittet, der nimmt;
und wer da suchet, der findet; und wer da anklopft, dem wird
aufgetan.* Welche Verheiflung! Mein Bitten schon ist ein Neh-
Men, mein Suchen ist Finden - ja, ich werde anklopfen und um
Einlag bitten. Die Sehnsucht lichtet das Dunkel.

4. Das goldene Tor kann nicht mehr fern sein — ich spiire

ideR'Stand; Stiirme priludieren der Aufldsung der Ordnung
Oder begleiten sie — weiter also! Die Nihe des Tores trifft mich
Wie ein kalter Windstof; mich frostelt. Was suchen wir auf die-
Sem Marsch durch’s wiiste Land? Den Menschheits-Bund, den
MSheren Menschen oder ein bifichen Wirme in der Sonne? Alles
In einem, im Unerforschlichen, der mutmaflichen Seinsmitte.

as ist das? Ein Gott, so erdichtet wie in Rilkes Buch von der
Pilgerschaft? Oder die blaue Blume der Romantik? Allbeseelung,
die unendliche Ahnung, Strahl der Sonne durch die hohen Fen-
Ster . . . Da klagt Novalis:

Es gibt so bange Zeiten,
Es gibt so triiben Mut,
Wo alles sich von weiten
Gespenstisch zeigen tut.

Es schleichen wilde Schrecken
So iingstlich leise her,

Und tiefe Nichte decken
Die Seele zentnerschwer.
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Die sichern Stiitzen schwanken —
Kein Halt der Zuversicht;

Der Wirbel der Gedanken
Gehordit dem Willen nicht.

Der Weg des geduldigen Ertragens, des Ausharrens, der Beharr-
lichkeit, des trenen Erleidens und der Selbstverleugnung: ist das
wirklich unser Weg? Vorsitzlich gewif8 nicht. Im Gang der Gei-
stesgeschichte sind mancherlei Methoden ausprobiert worden ~
welche taugt fiir uns? Wer eignet sich zu unserem Mentor?
Tschuang-Tse befragte gern den Wind; in einem seiner Gleich-
nisse erzihlt er: ,Tatsichlich®, antwortet der Wind, ,komme ich
vom Nordmeer zum Siidmeer geweht, aber wer seinen Finger
in mich steckt, iiberwindet mich, und wer mir einen Fuftritt ver-
setzt, iiberwindet mich ebenfalls. Doch kann ich grofle Biume
entwurzeln und grofie Hiuser wegblasen. Darum erringe ich aus
einer groflen Anzahl Niederlagen den grofien Sieg. Den grofien
Sieg erringt allein der Weise®. — Da bleiben fiir uns, die Mittel-
mifigen, nur die vielen kleinen und etliche gréfere Niederlagen,
und ich schitze, die nichiliche Tour des blauen Boll durch’s
Stidechen wire uns angemessener. Die Rolle des Mannes, der
nach Fleisch, Wein und Ausfahrten begierig war und nun merkt,
daf das alles zur Neige geht —: diese Rolle wiire uns eher auf
den Leib geschrieben, und in die stimmige, naive Geduld und
Spintisiererei des Herrn Boll mischen wir, so gut wir’s konnen,
ein wenig blinzelnd, ein wenig mifitrauisch und ein wenig 13-
chelnd, einen Schuff Courtoisie und urbaner Toleranz. Kurzum,
keinen Anspruch auf Universalitit, aber auch nichts Spukhaftes,
keine norddeutsche Spdkenkiekerei - nach drei bestimmten
Schlagen offnet sich die Tiir, falls iberhaupt eine da ist, und
der Eingang ist frei; also gehen wir weiter.

Hinein? Wohin? Befinden wir uns in einer mysterisen Lo-
kalitit, in einem “off limits!“-Club? Treibt uns Neugierde?
Der Kenner lichelt; man weifl aus Biichern und  Abbildungen
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genug: die hochtrabenden Titulaturen, die Phraseologie sind von
unfreiwilliger Komik; die serienweise aus billigsten Materialien
abrizierten ,Kleinodien® sind alles, nur keine Kunstwerke. Der
imbim lohnt nicht. Was Menschen verschweigen, mag uraltes
Brauchrum sein, ein allerstrengstes Staatsgeheimnis, — das Ge-
eimgehaltene ist gerade nicht das Geheimnis. Dieses hilt seinen
Garten fiir jeden Besucher offen; wer eintritt, gehort dazu. Wer
das Geheimnis nicht zu kosten vermag, bleibt ohnehin drauflen.
Da steht kein Tiirhiiter, und kein Wichter verlangt den Pafl.
Wenn sich der Sturm, die Zweifel, die Verwirrung in uns legen,
sind a]le Offnungen leer und still. Das goldene Tor steht da und
dort. Wir brauchen nur hindurchzugehen. Wir brauchen nur von
rkenntnisstufe zu Erkenntnisstufe emporzusteigen; eine Treppe
gibt es in jedem Haus, und wer hitte je alle Hauser auf dieser
tde gezihlt? Warum das dubiose Zaudern vor der Schwelle?
St der Ubergang von einem Lebensalter zum.néichsten gehemmt,
shwierig oder aufregend? Wie behend krochen wir als Kinder
urch ein Loch in die Hiitte, die wir aus Brettern aufgeschlagen
tten. Warum die Anlehnung an die Fragen und Antworten
Dritter? Die religiose Symbolik des schmalen Weges und der
ngen Pforte (Matthius 7, 13 und 14) wird von vielen nicht ver-
Standen, als wiiren es Leerformeln. Zitiert seien deshalb nicht die
eligionshistoriker, sondern der Psychologe C. G. Jung, der von
er Begegnung mit sich selber und dem eigenen ,Schatten®
Schreibt: ,Der Schatten ist allerdings ein Engpaf, ein schmales
+0r, dessen peinliche Enge keinem erspart bleibt, welcher in den
tefen Brunnen hinuntersteigt®. Die Romer sagten: Per aspera
ad astral Durch die Dunkelheit, des Lebens Rauhheiten zu den
ternen! Nicht: zur Sonne, zur Freiheit!, sondern zum kalten
Sternenlicht, hart und scharf. Wo die Not am groSten ist, ist
ie Rettung am niichsten. Das Licht erscheint nur in der Finster-
Nis (ex tenebris lux). In Claudels Weltgedicht, dem ,Seidenen
Schuh®, ist die Sprengkraft des Leisen stirker als alle Turbulenz.
Thr entsteigt die prophetische Strahlkraft der Sprache, etwa aus
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der Szene der Dona Musia in der Nikolauskirche zu Prag:
-Nacht mufite sein . . . in dieser Welt um Prag, wo es nichts
mehr zu sehn gibt, auf dafl ich, die Augen verschlieBend, innen
in mir meinem Kinde begegne, dem schlichten, kleinen, beginnen-
den Leben . . .~

Die Summe der Wissenschaften vermag uns kein Welt- und kein
Menschenbild mehr zu bieten, das in sich gerundet wire. Die
einzelnen Wissenschaften sind derart weitliufig geworden, daff
keine Kongruenz die immense Zerstreutheit der Details zusam-
menbiegen und in ein Begriffsfeld integrieren kinnte. Was das
Weltbild betrifft, so ist die Symbolik bis zur Abdankung riick-
stindig und @iberholt, es sei denn wir rechnen die Mathematik
als wissenschaftliie Symbolsprache hinzu. Als ibersichtliches
Menschenbild, das unseren Standort im Universum und das Spe-
zifische des Menschseins klar umreiflt, ist die uralte Symbolik
hingegen auch heute noch beredt und von unverginglicher Weis-
heit. Denn fiir den Ordo der Sinnbilder war stets der Mensch
das ,Maf aller Dinge®; auf ihn allein bezichen sich geometrische
Figuren und Zahlen, Tierkreise und Sternbilder, die Elemente
wie die Wegtafeln. Fiir sie gilt uneingeschrinkt, was in Gorkis
»Nachtasyl® gesagt wird: ,Der Mensch, das ist die Wahrheit.
Alles ist im Menschen, alles besteht fiir den Menschen!™

Die Geometrie und die Zahlen, mit denen wir hantieren,
haben es mit Qualifften zu tun. Die Vier etwa mit den Elemen-
ten und dem Beziehungsreichtum von Materie und Erde, der
freilich noch des Zentrums ermangelt, so dafl die 4 ,ein Ausge-
spanntsein nach den Richtungen der Gegensitze ist®. Die ,Span-
nung und gesetzmiflige Festsetzung wird in der Acht noch ver-
mehrt*; es herrscht ein von Spannungen aufgeladener Gleichge-
wichtszustand. Die 8 wird von zwei sich diagonal schneidenden
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Quadraten reprisentiert. Zur Tarotkarte mic der 9 bemerkt
Bernoullit: ,In diesem nach allen 8 Seiten gleichmiRig sich er-
streckenden Raum funkelt nun ein Licht auf, Es ist die Laterne
des Eremiten. Zum erstenmal ein Zentrum, ein betonter Mitte.l-
Punkt, im Weltgeschehen. Der Punkt der Eins hat sich nun in
der Mitte der nach den 8 Himmelsrichtungen sich erstreckend?n
Welt niedergelassen und erleuchtet sie damit, wenn auch nur in
bescheidenem Umkreis. Vielleicht diirfen wir es als Geburt des
BewuRtseins bezeichnen, das zunichst einsam und beziehungslos
im Raume erscheint.® Der Stern der acht Himmelsrichtungen mit

em lichten Zentrum stellt eine bedeutsame Variante des loth-
ringischen Kreuzes dar. Das Zeichen der 9. Tarotkarte (s. u.) be-
inhaltet sowohl die zentrifugale Evolution — Ausstrahlung des
Psychischen Zentrums, der ,Herzmitte®, des Selbstes — wie auch

ie zentripetale Involution: das innere Licht zieht die Aufmerk-
samkeit der Seele von der Peripherie ab und auf acht Strahlen
Psychischer Energie an sich. Mit anderen Worten: Das Sinnzei-
chen 38t sich vom Lichtpunkt nach aufen, aber auch auf den
Strahlen einwirts lesen.

U/

/|\

Hier, in der 9 des Tarotsystems, in der sich das menschliche
Bewuftsein manifestiert, bewahrheitet sich der Ausspruch Gor-
kis, der mit dem folgenden Satz allerdings iiber alles Verstindige
hinausschieft: »Es gibt nur den Menschen, alles andere ist das
Werk seiner Hiinde und seines Hirns!® Ubertreibungen wider-
egt man nicht; es wire miiftig. Vielmehr stellt sich die Frage: wie
kommt es, daB die Dinge auf den Menschen zugeschnitten sind,
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auf diesen Spielball des Universums, das doch sonst eher ver-
schwenderisch als fiirsorglich ist? Die Antwort ergibt sich wie s0
oft aus der bloflen Umkehrung: Wie der Mensch Maf der Dinge,
so sind die Dinge Mafl des Menschen. Das Verhiltnis zwischen
beiden ist ein wechselseitiges, eine Entsprechung, ein Analogon.
Die Dinge im Kosmos und der Mensch korrespondieren mit-
einander, wie der matte Schein der Lampe mit den Strahlen der
Sterne; der Mikro- ist im Makrokosmos enthalten. Qualitativ,
ist der Mensch auch heute die Wahrheit der Dinge, ist die uni-
versale Symbolik Welt- und Menschenbild ungeschieden, ein
Mahnmal immerwihrender Totalitit. Echte Symbolik gleicht
einem Delta; in vielen Fliissen miindet es in den all-einen Ozean,

der im Jenseits unseres Begreifens nicht mehr ist denn ein Was-
sertropfen.

3
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9 Reisen

durch die Nacht der Sinne

Einsichten IV

In seinem literarischen Vermichtnis ,Das einzig Notwendige®
(1668) formulierte der grofle tschechische Pidagoge, Didakriker
und Pansoph Johann Amos Komenski, latinisiert Comenius
(1592—1670), die Quintessenz aus seinen bitteren Schicksalen in
Zyei Werturteilen: 1. ,Mein ganzes Leben war eine Wanderung,
®ine bestiindig wediselnde Herberg, nirgends ein Vaterland.® -
2. ,Ich danke meinem Gott, daf er mich mein ganzes Leben hin-
Urch einen Mann der Sehnsucht hat sein lassen.* — Mit den
",Bahmisdmen Briidern®, deren letzter Bischof er spiter war, er-
% Comenius Verfolgungen und die Ausweisung; zuvor schon
n Fulneck wurden ihm in den Kriegswirren Frau und Kinder
entrissen, das Haus niedergebrannt; ebenso danach sein Haus in
1553, wohin er sich gerettet hatte. Von Siebenbiirgen bis Schwe-
den suchre der Fliichtling ein Asyl; gestorben ist er in Amster-
M, wo dem alten Manne der Sohn eines Freundes Zuflucht ge-
Wahrt hatte, Das Leben war dem heimatlosen Reisenden eine
ule, freilich ohne Schulhaus, in einer abenteuerlichen Getrie-
benheit durch das »Labyrinth der Welt“: eine Schule des leid-
v‘?“en Reifens auf der Pilgerreise durch die Nacht der Sinne, die
Seine Sehnsucht nach einer besseren Welt von Station zu Station
a‘.‘fﬂammen lieR. Auf den Wegen des Lichtes durch die Finster-
Nis entdeckte Comenius das Herz als das Heiligtum des Men-
Sthen, den lebendigen Tempel Gottes. Gereinigt von Trotz und
erzagtheit, geldutert zur Einfalt, war ihm das Herz das Para-
les hier und jetzt: selige Gegenwart! So verkiindet Comenius
e Botschaft vom inneren Reich, das dem Menschen die hichsten
Giiter allezeit giiltig und sicher bewahrt: ,Kehre dahin zuriids,
Yon wo Du ausgegangen bist, in Deines Herzens Kimmerlein
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und schlieRe hinter Dir die Tiire zu.* Und lakonisch vorwirts
weisend: ,, Dein Herz Iaf sprechen, Deine Zunge schweige!

1. Eine dhnliche Bewegtheit hat den Ostpreufien Johann
Gottfried Herder (1744-1803) bei allem, was er fiihlte, dachte
und schrieb, von Fragment zu Fragment gescheucht; so unab.-
weislich war das ungestillte Verlangen, daf seine Personlichkeit
unter das Dichterwort begriffen worden jst:

»Denn unser aller heimat bleibt das lich,
Zu dem wir kehren auf gewundnen stegen.®
Der Aufstieg auf diesen Bergpfaden ist ein mithsamer; man mufl
kriftig durchatmen und die Serpentinen ausschreiten, und das
ist langwierig: eine scheinbare Abkiirzung muf mit doppeltem
Verschleifl gebiifit werden, Bej den symbolischen Reisen der Ini-
tiationsriten wird der Priifling durch die Gefahrenzonen ge-
fishre; in der ,Zauberfléte* miissen die beiden Liebenden sich
zuletzt durch die tobenden Elemente, die Feuer- und Wasserholle
hindurchwagen®s: inmitten der Todesdrohung werden sie zum
Paar. Das ist uralte Mysterienweisheit: nur wer vom frostigen
Haudh gestreift, vom tiefgreifendsten Verwandler umgepfliigt
worden ist, kann zum Neophyten erhoben werden. Die schweren,
festen Erdschollen des Herkémmlichen miissen zerkleinert, der
Boden der Individualitit mufl ‘verfeinert werden, damit aus
weicher, loderer Krume in zarten Hilmdien die Wesenssaat
aufgehen kann. Der Neuling, der einen Anfang setzen will, wird
klugerweise seine granszendentale Reichweite vorsichtig abschiit-
zen: eignet er sich zum Eingehen in die eigene Wesenheit? Zum
briiderlichen Dialog? Zur Selbstiibersteigung? Und welche Mit-
tel sind die ihm gemifen? Das Liflt sich testen, ehe man im
Training Krifte zu stihlen beginnt, die schwichere Energien
auszehren. Starrheit im Ich-Gefiige schlieBit die Initiation®® aus,
denn ,initiare® heiflt ,einen Zugang gewihren®. Desgleichen sind
Gleichgewichtsstorungen und Spaltungen des Individuums ab-
triglich; sie verhindern die Integration, das Ganzwerden. Al-
lein der psychisch gesunde, mit sich selber einige, zum Wagnis

98

bereite, schweigsame und bewufite Mensch bringt die initiatis.dxe

efahiglmg mit, ohne die jede ,Einweihung® zur Farce wird,
Massive Eingriffe, Einwirkungen von aufien aber ein Trauma

cfaufbeschwiren und die personale Einheit zerspreiten. Hell-
Wache Kontrollen miissen jede Phase der Einkehr begleiten und
wite Folgen einordnen in den Werdefluf. Wie im Roman des
10 Tofail, isc der Lebende ein Sohn des Wachenden. Erleuch-
tung ist Erweckung,

Die Wedkrufe sind je nach Temperament und Mentalitit zu
lustl'llmentieren; der Ton-und Spielarten sind viele. Die iiblichen
»Proben* iiberschreiten dagegen die Vierzahl der Elemente

tde, Wasser, Feuer und Luft) nie; hdufig reichen zwei oder
Tej aus. Bei der Luftprobe soll offenbar werden, ob die Fan-

Luft

“asie produkeiv ist. Fantasterei ist so schidlich wie die Einfalls-
losigkeit. Tm Herbst des Mircelalters trieb die Ruhmsucht in der

itterschaft bizarre Bliiten. Das hofische Ideal schickte den jun-
8en Ritter auf Abenteuer aus; er mufite dem Reiz des Herab-
Ztehenden widerstreben, er muite lodkenden Versuchungen und
d,em Unrecht wehren und fiir die Unschuld kimpfen und durch
d.’e Befreiung einer Gefangenen selber freiwerden. Bewhrte er
Sich in den ricterlichen Tugenden, so wurde der Edle an die
'I_'afelmnde des Konigs geladen. Die ,Quest®, die Suche nach
€inem fernen Ziel, das Vollendung bedeutet, prigt das wahr?
Selbst des Strebenden, zugleich weist sie ihm seinen Ort an bei

ensch und Tier. Den Kavalier und Gentleman zog es an den
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Hof des Fiirsten. Chrétiens Perceval, Wolframs Parzival be-
gehrte mehr als die Tischgemeinschaft mit Kénig Arthur; er
diente um den heiligen Gral, die Abendmahlsschale Jesu, in der
bei der Kreuzigung Christi Blut aufgefangen wurde. Andere
Jungherren waren mit weniger zufrieden; die Strafle vom Be-
sonderen zum Absonderlichen ist breit und bequem zu befahren.
Ein halbes Jahrtausend Rittertum verfliichtete sich in fantasti-
schen Abenteuergeschichten, den sRitterbiichern®; was danach
noch iibrigblieb, waren glorreiche Ordensrequisiten und eine
steife, zeremonielle Wiirde. Der Zauber einer verlorenen Voll-
kommenheit indessen wihrt nodh, zumindest in Wagners Musik-
dramen, und die groteske Komik der Taten des scharfsinnigen
Ritters Don Quichote von der Mancha ist unverwiistlich, solange
die handfeste Schlauheit Sancho Panchas iiber die Narrheit er-
lesener Einbildungen zu triumphieren meint. Der Orden der
Fahrenden Ritter verstand sich als Arm Gottes, der die Gerech-
tigkeit auf Erden vollstreckee; derweilen focht Don Quichote
mit Windmiihlen, und dieser Illusionismus wird fortdauern, es
sei denn, die Menschen emanzipieren sich von der Gerechtigkeit
als einem Scheinproblem. Die Gewaltherrschaft 16st die schonen
Téduschungen wie die unabhingigen Gerichte auf, Narrheit und
Niichternheit, Idealitit und Plattheit rollen im bestindigen
Widerstreit durch die Generationenfolge, und so plidieren wir
denn des Humors wegen fiir die imaginativen Daseinswerte.
Don Quichote hat die Probe so gut bestanden wie die Ritter des
Konigs Arthur, a'aiger noch: wie Parsival: der Gralsritter und
der Ritter von der traurigen Gestalt haben den gleichen Rang.
Beide verwesen Grundziige des Menschseins mit unvergleich-
licher Imagination; ihre Ein-Bildungskraft ist dem Nachempfin-
denden bei der Ermittlung des eigenen Standortes hilfreich.

2. Der Luftprobe korrespondiert die Erdprobe, hinauf und
hinab ist es ein und dieselbe Stredke; Empor- und Hinunter-
steigen, Anabasis und Katabasis erreichen in entgegengesetzter
Richtung paradoxzerweise das gleiche Ziel. Denn Oben und Unten
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Erde

treffen sich im Bezugspunkt, dem Ich; die Hohen- t_md die Tiefen-~
imension sind beide innerlich: sie schneiden sich in der Wesens-
Mitte, Der stejle Aufstieg ist anstrengend; man braucht eine gute
Unge und Atemtechnik. Der steile Abstieg ist heimtiickisch mit
schneller, Unfillen; man muf sich in der Beschleum:gung selber
Temsen, braucht Stemmkraft, sonst landet man mit Knod'{en-
Tuch, Prellungen und zerfetzter Haut im Dickicht. Der I-{exter
3t sich vordem aus dem Sattel geschwungen, und nun wird er
2Um Pfadfinder. Wihrenddem das Pferd weidet, ahmt er eine
Archaische Gewohnheit nach und kundschaftet das Gelﬁnc!e aus; ~
da sind Spuren: Mensch oder Tier, und wohin fiihren.sxe? ]e:de
Ritdckehr ist mit einer Regression verbunden, einem Riickfall ins
Frithe, Jehren die Psychoanalytiker. Ein lauer, l.eb?a-lﬁer Vor-
Tihling: Keimhaftes, noch Ungeformtes, ein primitiver Roh-
2ustand animiert den Spitling; den Werker gar regt es zum
affen an: Was unfertig ist, soll durch unsere I-.Iand gstaltef
Werden. Das Vergangene wird vergegenwirtigt, -che _Zukunﬁ' sei
Vorweggenommen, Die Toten sind sehr nahe; sie stimmen den
Gesa.ng des Kommenden, sie kiindigen den Kairos, c'ile rechte
Stunde an, Profane Zeitriume seien entsiihne; die mysns'd)e F.n.t-
Tidkung ist der wirksamste Zeitraffer; Jahrtausende schieflen in
®inem Moment zusammen. Die Stunde hat geschlagen. Der
Augenblid jst alles, die Hoch-Zeit ist da. Welche Zeit ist es, Auf-
Seher? Die innere Uhr ist genater als jeder Zeitmesser; sie sagt
Uns, woran wir sind. Unerwartet ist der Pfadfinder ?uf eine
Lidltung herausgetreten; ein himmlisches Feuer erfafit ihn, und
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Feuer

er brennt als lautere Flamme. Es ist Hochmittag, wie ihn Hél-
derlin im ,Hyperion® geschildert hat: ,Einst sa ich fern im
Feld, an einem Brunnen, im Schatten efeugriiner Felsen und
iiberhdingender Bliitenbiische. Es war der schdnste Mittag, den
ich kenne . . . Die Menschen waren weggegangen, am hiuslichen
Tische von der Arbeit zu ruhn; allein war meine Liebe mit dem
Friihling, und ein unbegreiflich Sehnen war in mir. ,Diotima®,
rief ich, ,wo bist du, 0 wo bist du?* Und mir war, als hdrte ich
Diotimas Stimme, die Stimme, die mich einst erheitert jn den
Tagen der Freude, - ,Bei den Meinen, rief sie, ,bin ich, bei den
Deinen, die der irre Menschengeist miflkennt!* Ein sanfter
Schrecken ergriff mich, und mein Denken entschlummerte in
mir . . . Und einmal sah ich nodh in die kalte Nacht der Men-
schen zuriick und schauerte und weinte vor Freude, daf ich so
selig war, und Worte sprach ich, wie mich diinkt, aber sie waren
wie des Feuers Rauschen, wenn es auffliegt und die Asche hinter
sich liflt -«

Die geliebte SHmme, wie kénnte sie je verstummen! Sie
spricht in unser Schweigen hinein, wie das Unsagbare, das uns
anhaucht und bewegt und die zirtlichsten Impulse zur Vereini-
gung leiht. Was ruft denn die Stimme der abgeschiedenen Ge-
liebten? ,, Komme heriiber zu mir, komm ans Ufer der Vereinig-
ten! Kehre zuriick zu dir, mache dich auf zur Heimkehr]® Wir
horen die Rufe wohl, aber als Blinde wissen wir nicht Weg noch
Steg — nicht einen Schritt kénnen wir tun ohne Fiihrung und Ge-
leit. Das Thalia-Fragment von Hélderlins »Hyperion® kulmi-

102

niert in dem unvergeflichen SchluBsatz: ,Wir sind mfic;:si, was
Wir suchen ist alles.” — Ja, was suchen wir dex}n? Im Sl' tbaren
‘Unsichtbare und im Unsichtbaren das Sl.chtbare, im d\ller-
ginglichen das Bleibende in seinen mannigfaltlgefx l?bwan. 3;-
8en, im siuselnden Wind aber den Genius. Das g?tthd:e.Km ’
2s uns geleitet, Der ,Erwartung® als erstem Teil soll ein zwei-

ter, die , Erfiillung® folgen — wie so oft bleibt’s beim Bruchstiick.

Im ,Heinrich von Ofterdingen® erfuhr der Pilgrim seine hohe
Stunde; er vernahm die Stimme Mathildens, von der er getrennt
War, und nach dem tréstenden und erquicker!den Anblidk 1hrecll'
Erscheinung, ,diinkte ihm nunmehr alles viel b.eka?nu;:“lt‘me
Weissagender, als ehemals, so daf ihm der "I'od., wie eine ll0 er-
oﬁenbarung des Lebens, erschien, und er sein eignes, schne] v:);-
tibergehendes Dasein mit kindlicher, heitrer. R.uhrung"betra y
tete, Zukunft und Vergangenheit hatten sich in .1hm beru:lxrt !E;n
¢inen innigen Verein geschlossen. Er stand weit auﬁfer er1 r;
genwart, und die Welt ward ihm erst teuer, wie er sie ver.o
hatte, und sich nur als Fremdling in ihr fand, der ihre weiten,
unten Sile noch eine kurze Weile durdxwande.am .sollte. Ei':vb:'

Abend geworden, und die Erde lag vor ihm wie ein altes, . ;d :

ohnhaus, was er nach langer Entfernung v.erla.s.sen wieder:
finde* Indes tausend Erinnerungen auf ihn einstiirmten, sang
der Pilger zur Laute das Lied:

Liebeszihren, Liebesflammen

Flieft zusammen;

Heiligt diese Wunderstitten. .
»Wie erg:.ber aufsah, stand ein junges Midchen nah bei ihm ﬁigm
Felsen, die ihn freundlich, wie einen alten Bekafnten, 3 11-::
und ihn einlud mit zu ihrer Wohnung zu g.ehen » Wo sie :
schon ein Abendessen zubereitet hatte. Also. heﬁ.er sich vori e;x:
Midchen fortfiihren, und dabei entspann S}da eine Wfdlsﬁl ;ﬁer;
Der Pilger fragt, das Midchen antwortet in einem ra;st:h ten
Doppelsinn, dem alle Dinge transparent sind. Ist isllledo pﬁ s
dem Grab gekommen®. Woher sie ihn kenne, will der Pilg
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wissen, Seit wann sie hier sei, und ob sie ganz allein lebe oder
mit wem? Ob sie Lust habe, bei ihm zu bleiben. Wer ihre Mutter
sei, wer ihr Vater. Den Vater kennt er; er war der Graf von
Hohenzollern, den er in einer Hohle, in einem Gewdlbe des
inneren sErdenpalastes® als Einsiedler angetroffen hatte, wo
der ehemalige Kriegsmann iiber ,die Geschichte der Menschen®
nachdachte und bemerkte, ,ein Geschichtsschreiber miifite not-
wendig auch ein Dichter sein®, um die ,Begebenheiten schicklich
zu verkniipfen®. Nachdem die junge Fiihrerin sich als Tochter
jenes Grafen zu erkennen gegeben hat, behauptet sie sehr selbst-
sicher, der Einsiedler sei auch des Pilgers Vater. Nun kennt der
Leser die Eltern Ofterdingens aus dem ersten Kapitel des Ro-
mans, und der Pilger erwidert dem Midchen verwundert: ,,Ich
habe ja meinen Vater in Eisenach.“ — ,Du hast mehr Eltern®. -
»Wo gehn wir denn hin?* — ,, Immer nach Hause®.

3. Ja, unsere Gedanken haben mehrere Urheber, und der
vereinzelte Wallfahrer ist ein AbkSmmling des Einsiedlers. Die
magische Formel ,Immer nach Hause® faflt in drei Worten die
romantische Einstellung Hardenbergs®® zusammen, uns jedoch
diirfte es nicht mehr schwerfallen, die initiatische Reise Ofter-
dingens, auf welcher er zum Dichter reift, und seine Verklirung
zu begreifen. Ein Riickschritt, gewiB, bis in die Felsen und Berge
hinein, wo die Erde in Steinsschichten ,Denkmale der Urwelt
zeigt. Wer durch den niederen Eingang gegen einen ziemlich
fithlbaren Luftstrom in den schmalen Gang gekrochen ist und
hinter der Fackel d&s alten Steigers bis zu der sehr weiten und
hohen Hohle vordringt, dessen Aufmerksamkeit beschiftige die
unzihlige Menge von Knochen und Zihnen, die den Boden be-
decken, und vielleicht erscheint es vor diesen makabren Uber-
bleibseln des Altertums manchem ratsam, die Riidtkunft der Wa-
gemutigen vor der Hohle abzuwarten. Das seltsame unterirdische
Reich hat noch mehrere schauerliche Hallen, reich an tierischen
Resten, und man schleppt sich mit Stangen, Leitern und Stricken

auf den Spuren der Verwesung ins Berginnere hinein, und man
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muf bis zum Gewdlbe des Einsiedlers, der sich in der Tiefe d:
dunklen Schofles verborgen hat, noch einige Geburten und Tode
hinunterklettern, dann freilich wird man ermutigt vom Gesa.'nctgl
einer Bafstimme, warm und voll, wirft allen ]?alla'st von st
und hért zu; erleichtert, bemerkt man im Schein einer L:a.mp::l
?ine minnliche Gestalt, die vor einer steinernen Platte sitzt un

in einem Folianten liest. Mit dem Einsiedler ist gut reden. Wen

" wundert’s, daf} Heinrich, wie er in einem Buche des Einsiedlers

bléttert, auf den Bildern unter den Figuren sich selbst in unter-
schiedlichen Situationen des Lebenslaufs und zusammen mit ver-
trauten Personen erblickt? — Heinrichs Fithrer durch flme merk-
wiirdige Hohlenwelt war ein alter Bergmann, der. seinen schwe-.
ren Beruf in der Riidkerinnerung an verflossene Zeiten vergoldet;
die Leute nannten ihn einen Schatzgriber. Den jungen Of’ael"-i
dingen lehrte er das Hinabsteigen, die Ger‘aitsc-haﬁen hierzu truelfif

die ngtigen VorsichtsmaBregeln. Der Bergbau ist wohl da.f» A-
lichste Gleichnis fiir das, was mit der ,,Erdpro.be“ gemeint ist,
Wie man ja den ganzen Roman Hardenbergs mit den S.&'ﬂu.sseln
der Aldemie®, der Mystiké® und formal mit dem Inmitiations-
schema erschliefen konnte. .

Erstens! Beim Bergbau werden mehrere Wxssens.chaﬁen anl;
gewandt: das Gewerbe wird seit Jahrtausenden be?neben, dan
der Fortschritte der Technik immer rationeller — die Gefahr fiir
Leib und Leben hingegen schlige sich heute noch in de.n ubl.lchen
Gru ,Gliick auf1* nieder. Desgleichen haben sich die Wissen-
schaften, deren ernsthaftes Studium dem Suchenden au.fgeg.eben
ist, in den letzten Jahrzehnten enorm ausgedehnt; Wir Wissen
auferdem von der Esoterik sehr wrs&xied{znamger Kulc;m?n
mehr denn je, und die Bewufitheit gipfelt sich zum Superlativ
auf ~ aber inmitten der hochtourigen Transformation der ge-
samten Zivilisation und unserer Lebensbedingungen ho?kt dex:
alte Adam und lugt vergebens nach seinem Ur- und Vorbxld aus:
die Rat- und Sinnlosigkeit nimmt mit dem z}rsenal des Zt‘than(-l
denen und des zu unserer Disposition Bereitgestellten zu, un
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keiner griifit ,,Gliick auf!*. Ohne Gnade verkiimmert die Kunst.
Das Finis setzt irgendein Auflermenschliches darunter. Der
Adept betete vor Beginn seines chymischen Werkes. Ohne Gunst
nahert sich keiner dem Arkanum. — Zweitens! Der Bergbau baut
ab und féedert zu Tage, was ohne sein Zutun geworden ist, Also
mufl der Suchende sich mit dem Abbauen begniigen und mit aller
Strenge vor einer Mehrung seiner Ichheit hiiten, will er nicht
sein Tagewerk verfehlen und sich um den Lohn seiner Bemithun-
gen bringen. Das ist das erste Prinzip nicht nur des Priifungswegs
und der Liuterung, sondern der Initiation schlechthin. Das
kleine Ich des Sinnesmenschen muf} unterworfen werden, sonst
kann es nicht zu Zeugung und Geburt des hiheren Tchs, des Gei-
stesmenschen kommen. Diese Grundregel 138t keine Ausnahme
zu (conditio sine qua non). Dariiber sind sich alle Meister einig,
gleich-giiltig welcher Richtung; die Nachweise lieflen sich hiu-
fen. In der Sprache der Christus-Mystik (Joh. 3, 30) heifit das:
»Er mufl wachsen, ich aber mufl abnehmen.® Was zu tun ist, um
das Prinzip zu verwirklichen, gibt Plotin in den Enneaden {1, 6,
9) an: ,So meifile auch du fort, was unniitz, und richte, was
krumm ist, das Dunkle siubere und mache es hell und laf nicht
ab, an deinem Bild zu handwerkern, bis dir hervorstrahlt der
gottliche Glanz der Tugend. .. Grofartig spricht diese Ma-
xime#! Meister Eckehart aus: ,Wenn ein Meister ein Bild madht
aus Holz oder aus Stein, so trigt er das Bild, macht er es aus
Holz, nicht in das Holz hinein, sondern er schneidet vielmehr
die Spine weg, die das Bild verborgen und verdeckt halten. Er
gibt also dem Holz nichts, sondern er nimmt von ihm weg. Er
nimmt die Decke ab und nimmt gleichsam den Rost fort. Dann
kann erglinzen, was darunter verborgen war.” Das Innere Licht
ist also da, und es leuchtet, Es ist kein vom Menschen geschaf-
fenes, kiinstliches Licht — nicht einmal anzuziinden brauchen wir
es; das Licht brennt bereits, Wer ein Menschen-Ich zum Auf-
leuchten bringt, verbrennt sich selber. Gegen das Verbot des
Hinzuerfindens wird gewthnlich verstoffien. Die einen blihen
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ihr kleines Ich oder ein Idol, ihr Kunstprodukt, auf, als wire es
der Herrgott selber, die anderen verfetten ihre ;dxhext mit Al}g
schwemmungen aus den Triebschichten. Ein Dnttfar ruft in s:h

eine Motorik des Vegetativ-Animalischen wac’a, die er gar ni lt
bindigen kann, und ein Vierter verkehrt mit Gespenstern, als
Spaziere er auf einem Boulevard von Schaufenster zuSc%lau.fenset;‘r:
Das Ergebnis ist eine Inflation. Das Boot des BewuBtseins ist lecs;

Wasser

der Insasse wird bald absaufen. Er ist bei der ,Wafsaprobe‘
in Untiefen versunken, und dort unten tritt ec nun ein T{etrad
in dem Wahn, er wire auf grofier Fahrt. Vor diesen Abirrun-
gen wollen die Lehrert® bewahren, indem sie den Schiilern nach-
driidklich einschirfen, sie sollten ,bis zur Mitte der 'Erde gra-
ben, klopfen und suchen.* Wer dieses Gebot geduldig befolgt,
dessen Beharrlichkeit wird wie jene des Bergmannes belohnt
Werden, Der alte Steiger, der Heinrich von Ofterdingen unter-
richter, erinnert sich genau des Tages vor 45 Jahren, d.a er zum
erstenmal in seinem Leben ,den Konig der Mel.alle in zarten
Bliittchen zwischen den Spalten des Gesteins® erblidkte. Der f&h:e
erzihlt: ,Es kam mir vor, als sei er hier wie in festen Gefidng-
Nissen eingesperrt, und glinze freundlich den? Ber.gmann ent-
gegen, der mit soviel Gefahren und Miihseligkeltfm sich den Weg
2u ihm durch die starken Mauern gebrochen, um ihn an das Liche
des Tages zu fordern, damit er an kéniglichen Kronen unfi Ge-
fiflen und an heiligen Reliquien zu Ehren gela'ngex}, und in ge-
achteten und wohlverwahrten Miinzen, mit Bildnissen geziert,
die Welt beherrschen und leiten moge.®

107

it =

e e e
Ep g = =

S

=S

e

B e
e

oy R

R

e IR AT

v
E

i

e




4. So hat sich der Bergmann in langer und gefahrenvoller
Berufsarbeit die ,Krone des Lebens* erdient; er hat die ,Erd-
probe® bestanden, den ,Stein des Weisen® ent-deckt. Wie einem
Aldvemisten, ist ihm die Natur zum Sinnbild seiner inneren
Welt geworden, die Arbeit im Bergwerk zur Selbstfindung. An
den geologischen Schichten, am Felsgestein las er seine Fort-
schritte ab, bis er auf die Goldader stie. Wenn er miide ein we-
nig rastete, vernahm er in den Tiefen des Berges das Rauschen
eines unterirdischen Gewissers, und wenn er im Schacht hinauf-
fuhr, wurde ihm so leicht um’s Herz: ein regnerischer, grauer
Nachmittag war noch heller Tag. Wem man nach langer Weile die
Binde von den Augen nimmt, glaubt sich mit Adleraugen be-
gabt, und ein dimmernder Herbsttag ist eitel Sonnenschein. Das
Sehen will gelernt sein, und Einsichten gewinnt man mit ihren
Kriterien. Die Kénigliche Kunst ist eine Scheidekunst, Sie be-
ginnt mit einer Analyse dessen, was man ist, mittels des mora-
lischen Sinnes, des Gewissens; es trifft die Unterscheidungen zwi-
schen bbs und gut, verderbt und stark, verfault und schén. Das
Unechte, Unreine und Unedle wird ausgeschieden. Der Spiegel
der Seele wird blankgeputzt. Der Luxus wird abgelegt; der Be-
werber entkleidet sich soweit, daf seine spirituelle Armut und
Hilfsbediirftigkeit ihm selber greifbar wird. Das klingt nun alles
sehr moralisch, doch sitzt der Moralkodex infolge seiner Ge-
setzlichkeit wie ein Panzer, so muf das Eisenblech hinweg: nur
wer ledig ist und frei, kann von der Ethik den rechten Gebrauch
machen®®. Das Ab- und Auflésen, das Ausscheiden ist die iiber-
aus wichtige Vorarbeit der Scheidekunst. , Alle Verwidkelungen
der Welt®, schreibt Comenius, ,haben nur eine einzige Ursache,
nimlich die, dal die Menschen nicht zwischen dem Nétigen und
Unndtigen unterscheiden kénnen, dafl sie das, was ihnen not
ist, iibersehen und sich fortwihrend mit dem Unnétigen beschif-
tigen, sich darin verwickeln und verstriken.* Das Wertvolle
wird dem Talmiwert geopfert, der morgen schon fiir den Be-
triiger wie den Betrogenen entwertet sein wird. Nun #ndern
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sich freilich die Normen, und unsere Wertvorstellungen schwa.n-
ken. Ein Wertgefiihl fiir das Bleibende L8t sich daher nur mit-
ten im Strom entwidkeln: den Schwimmer triigt das Wasser. Man
mufl sich anvertrauen dem Element, dem Groflen, Einfachen,
dem Geviert. Man muf sich zuriiknehmen aus der Zerstret‘mng
in die Einfalt. Die Hauptsache bleibt unter dem Nebens'aid}hdmn
versteckt, solange wir ihm keine Beachtung zuwe'ndetf, wie Co—
menius sagt: ,Wir kennen das Notige nicht, weil wir uns mit
dem Unnotigen abgeben.® Streifen wir das Uberfliissige von
uns ab, so fillt der Verzicht von Mal zu Mal leichter. Askese ist
keine Tortur, sondern das Allerleichteste in ihrer eleganten
Schlankheit. Immer mehr lassen wir hinter uns im dunklen
Schatten liegen; bald tragen wir kein Gepick mehr bei uns. Dann
wird uns sehr leicht ums Herz — wir gehen in unsere Abgeschie-
denheit ein, ich in die meine, du in die deine — und was kénnte
froher stimmen als diese Zwei- und Drei-Einsamkeit! '
Doch wir wollen nicht vorgreifen; zuerst mufl ein Ich im
Vollsinne geistiger Energetik da sein, soll es dem Du begegnm.
Das Ideogramm?® reprisentiert unsere Begriffe am trefflichsten:
Die Zeichen fiir die alchemistischen Elemente Feuer (1) und

Wasser (2)
oA @V

stellen auch die Gegensatzpaare Warm und Kalt, Rot und Weif},
Seele und Leib, Sonne (Sol) und Mond (Luna), Mann und Weib
dar, weiterhin die minnliche und weibliche Hilfte der Psyche.
Die Durchdringung

von A und v , also @ = Chaos,
wird zentriert zum Kosmos g
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In einem Korper mit der Gestalt des Hexagramms vermischen
sich das Blut der Sonne und der Tau des Mondes; dabei wirken
nach der Uberzeugung der Alchemisten die Kénigliche Kunst und
durch das kreisrunde Rad der Elemente die Natur zusammen,
wann immer+der AllerhSchste es in seiner Barmbherzigkeit ge-
wihrt, Der Mensch ist als Mikrokosmos mit sich eins geworden.
Nach kabbalistischer Vorstellung versinnbildlicht das Hexa-

gramm
die mystische Vereinigung der minnlichen mit der weiblichen

Potenz,
A =

In der Bundeslade soll neben den Gesetzestafeln ein Bild gelegen

ha}:en, das einen Mann und ein Weib in inniger Umarmung
zeigte,

Subtiler ist das Symbol Sri Aurobindos®s; ihm verheiflt der
Stern die »innere Schopfung®; inmitten des Hexagramms birgt
er ein ,Sinnbild der Vollkommenhejt® (Quadrat) und des ,in-
neren Sicherschliefens® (Lotos). Bei den Alchemisten steht kein
Zeichen fiir sich allein; jedes ist ein Signal fiir das Stadium des
Groflen Werkes. Wo das doppelte Dreieck dagegen isoliert
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Zum Stern erhoht wird, mag der kosmische Aspekt iiberbetont

‘Werden. Denn die Polaritit fordert, daR Himmel und Erde so-
"' wie der Mensch als Zwischenwesen zusammen ins Blidfeld tre-

ten. Der Mensch in der Figur des Andreaskreuzes mit gespreiz-
ten Beinen, die Arme nach oben ausgestreckt, eine Gebirde, in
Welcher der Mensch dem Himmel wie der Erde offensteht und
beidem in sich Raum gibt, In der Sprache Jungs heifit das, dafl
sich das bewufite Ich mit dem kollektiven und individuellen Un-
bewufiten zum Selbst versshnt. Diese psychologische Kombina-
tion verkiirzt indessen das Geistige um die aufwirtsstrebende
Vertikale. Wir sagen deshalb, daf das Selbst sich im Ander-Ich
kedne. Bereits beim Ich-Erwachen verdoppelt sich das Ich polar,
Wie das Selbstzeugnis von Rudolf Delius*® es charakterisiert:
»Es war im Hochsommer, ich war etwa 12 Jahre alt, ich erwachte
sehr frith... Ich richtete' mich auf, drehte mich um und sah
%iniend hinaus in das Laub der Biume. In diesem Moment hatte
ich das Ich-Erlebnis. — Es war, als l6ste sich alles von mir und
ich wiirde plotzlich isoliert, Ein merkwiirdig schwebendes Ge-
fiihl. Und zugleich die verwunderte Frage an mich selbst: Bist du
der Rudi Delius? Bist du derselbe, den deine Freunde so nennen?
Der in der Schule einen bestimmten Namen triigt und bestimmte
Zensuren bekommt? — Bist du derselbe? Ein zweites Ich in mir
stellte sich diesem anderen Ich (das hier ganz objektiv als Name
wirkte) gegeniiber. — Es war wie ein fast physisch wirkendes

sreifflen von meiner Umgebung, mit der ich bisher in unbe-
Wuflter Einheit gelebt hatte, Ich empfand mich plotwzlich als
Einzelnen, als herausgehoben. Und empfand diese Losreiflung
als etwas Seltsames, Merkwiirdiges. Ich ahnte dunkel, dafl da
etwas fiir immer Bedeutsames in mir vorgegangen sei.* — — -
Frithes Erwachen — Licht der Frithe. Etwas fiir immer Bedeut-
sames: Ein zweites Ich in mir stellte sich diesem anderen ich
gegeniiber, und seither besteht ein Spannungs- und Wirkungs-
feld zwischen den zwei Ich-Polen, eine geistige Energetik, ein
Strahlungsfeld. Dynamik in die Hohe und hinab ins Tiefste,
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eine unendliche BewuBtseinserweiterung und zugleich eine See-
lenburg, in deren allerinnerlichstem Gemach das Ganz-Andere
dem Ander-Ich einwohnt, die unversiegliche Lichtquelle, das
Licht mit seinem Strahlenkranz, den Sternen und das Auge, das
sieht und die“Welt signiert: Welterhellung, Erleuchtung der Gei-
ster, Aufklirung und Verklirung, alles in einem: Freude,

Freude, Frieden!

\Li/

&
7/

Der Stern und das Auge waren die zentralen Lichtsymbole des
Barodks, das eine fiir die Strahlung, das andere fiir die Auf-
nahme des Lichts. Das ,Auge Gottes®, das lichtstrahlende
»Feuerauge des Zentrums® ziert als Titelsignet die Traktate
Jal.cob Bohmes, der seinen Werken Meditationsbildert? als
» Litelfiguren® vorausgestellt hat. Das mensdhliche Auge ist aus
Kugeln mit konzentris$en Kreisen sehr harmonisch gestaltet,
harmonisch auch in den Farben, Das Sehen erwidert den Dingen,
die es zu sehen gibt. Das leibliche Auge des Menschen ist bereitet
und bereit zum Empfang des natiirlichen Lichtes von Sonne und
Sternen. Diese sind das Gegenbild des Auges, so wie der kos-
mische Christus als Sol invictus, als Weltenherr dem Gliubigen
Gegenbild des geistigen Auges ist. Jakob Bohme sah in die Dinge
hinein; da wurden ihm ihre Strukturen offenbar. Er sah durch
die Dinge hindurch —: da wurde ihm, dem Pansophen, die Welt
transparent, so daf} er in der Schopfung den Schopfer erkannte,

\
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dessen Wesen und Willen, und in der géttlichen Narturgeschichte
das Kommen des Heils. Das Licht ist der Ausglanz der Gortheit;

"' darum leuchten im Strahlenkranz des gottlichen Auges die Sterne

fluf. In jeder Erscheinung erscheint etwas, was innerlich ist. Wie
In diesem Kon das Geistige einverleibt, also kdrperlich ist, so ist
die Materie Zeugnis des Geistes. Die Dinge und ihre Gestalten,
die Sinne und der Sinn, das Erkennen des Erkannten durch den
Erkennenden —: ein unléslicher Urbezug. Viele Titelfiguren
Bshmes werden vom Auge beherrscht; mehrmals formiert sich
ein Augenkranz. Fast immer ist das Dreiedk vertreten, strahlend
als Zeichen der Trinitit. Auf der Tafel der ,, Wiedergeburt® be-
rihren sich die Spitzen der von oben und unten kommenden
Dreiecke im Kreuzzentrum. In der ,Titel-Figur des irdischen
und himmlischen Mysterii® regiert ein grofies Auge das Hexa-
8ramm; es findet sich auch sonst, da Béhme die alchemistische
Auffassung von Natur und Seele in seine Pansophie eingeschmol-
zen hat, ..

Bleiben wir zunschst beim Dreiedk als geometrischer Grund-
form; wir wihlen es gleichseitig. Zwei Dreiecke figurieren als
Mann und Frau, Mensch und Gott. An diesen einfachen Konfi-
Burationen liflt sich ihr Verhilenis ablesen:

A\/Xxﬁx@

Die Beriihrung der Spitzen ist ein erstes, punkthaftes Wahrneh-
men, ein Kontake. Beim Durchdringen erstrahlt ein Stern. Siegel
der Versshnung und der Liebe, die Lichtquelle ist. Danach ist
und bleibt die Grundlinie gemeinsam, Meditieren wir iiber den
Kreis, so sehen wir ihn zunichst blind und leer, dann (mit dem
Mittelpunkt) als sehendes Auge. Elementare Kraft Zuflert sich
jedoch erst in der senkrechten, minnlichen und waagrechten,
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ist das Dreieck, das vom Kreis umrundet wird, in sich aber den
Augenkreis des Wissenden birgt.

&

Gottes Gedanken enthalten die Welt, die Welt enthilt die Ge-
danken Gottes; im Menschen ist der Schnittpunkt beider. Ein
ab'strakter Vernunftschlufl. Blut pulsiert durch das Schema, wenn
wir unsere animalische Herkunft und Solidaritit mit aller
Kreatur durch ein Tiersymbol ausdriicken, den Uroboros, den
Schwanzfresser. In Bshmes ,Christosophia® zeigt die Titelfigur
zum ,Colloquium viatorum® (Gesprich der Pilger), wie eine
Sc_hlange das finstere All umringelt, in dessen Mitte das Auge
Licht aussendet. Dem dunklen Aspekt der Uroboros-Symbolik,
wo I:eben sich von Leben nihrt, entwindet sich die Ursprungs-
geschichte des Bewufltseins (Erich Neumann), noch erdnahe, den
G:egensatz enthaltende Urfrithe. Hiutungen, Evolution durch
viele Jahrmillionen. Im Dreieck erst manifestiert sich Geistiges,
das blof tierisches, irdisches Bewuftsein iibersteigt, und das Auge

darin ist das zentrale Geistorgan. Symbol der Erleuchtung, des
hoheren Bewuftseins.
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10. Licht ist Liebe

Mit einem Mittelstiick:
Das Problem vor dem Abgrund

Wer sich in seinem Ich-Gehiuse behaglich eingerichtet hat, als
Wire es eine gute Stube, wird psychagogischen Ubungen abge-
Neige sein, schon aus Furcht vor dem Neuen, Ungewohnten und
Jenem aufler der Reihe, das auf Verinderung, auf Wandlung
?ielt. Vielleicht sieht er sich die Bilder und Zeichnungen an, die
ihren Eigenwert besitzen, freilich erst, wenn man die ,drei
Schritte in die Kunst® (Kurt Kranz) getan hat: sehen. .. ver-
Stehen . . , lieben. Symbole wirken auch ohne Hermeneutik, doch
eben im Unbewuften, und so bleibt der Banause ein Ignorant:
der weisende Hermesstab ist fiir ihn eine tote Fremdsprache. Die
Position des Kleinen Ichs ist wieder einmal abgesichert. — Der
Suchende hingegen 148t sich von der Michtigkeit der Bilder lei-
ten; er dringt iiber das blof literarhistorische Interesse zur Le-
gende vor, die ihm Hieroglyphen entschliisselt; eine Blume er-
blitht in ihm. In tiefster Versenkung hiitet er die Schau - und ziehe
Weiter. Von der Imagination zur Illumination. Vom Suchenden
zum Lichtsucher. Vom ,seclenwihrenden Dunkel® inspiriert, hat
»das lautlose Wirken des einsamen Ichs® schon lingst mit der
»Durchfahrt zu mehr als Indien* angefangen, und Walt Whit-
man wender sich und ruft die ,Seele® an: ,Du wirkliches Ich,
Und sieh! du meisterst sanft alle Sonnen, Du meisterst Zeit und
lichelst ruhig dem Tode und fiillst mit schwellender Fiille die
Weiten des Raums.® Kostliche Rhythmen, aber schwingen sie
audh in Dir, in mir?

»Es gibt kein Vorbild fiir den, der sucht, was er nie gesehen
hat®, schreibt einer der Erzviter des Surrealismus, der Dichter
Paul Eluard. Wer mit kaltem Herzen Verhiltnisse @ndert, kann
sich an Rezepte halten, ~ aber zur Neugeburt fiihrt der Umsturz
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du}'dm Tat-Hindler so wenig wie jene kraftlose Philosophie, die
!(emerlei praktische Funktion ausiibt, weil ihr Seinsgehalt mager
ist. Wer sich nicht engagiert, vernimmt den Ruf nicht; allein die
eigene Erfahrung fiihre in die Wahrheit des Seins. Das lehren
alle Mystiker, das lehren die Zen-Meister, und Christian Mor-
genstern sagt es in Versen:
Die zur Wahrheit wandern,
wandern allein,
keiner kann dem andern
Wegbruder sein.
Ist diese Einsamkeit schon erkiltend genug, es kommt noch hir-
ter: ,Wer vom Ziel nicht weifl, kann den Weg nicht haben®
(Morgenstern). Das Jigerwort ,suchen® bedeutet ,aufspiiren®;
es driicke also eine Bewegung aus — dem Ich wird kein Stillstand
erlaube —, aber nichts was blindlings geschihe, sondern etwas
Ve.rborgenes soll ausfindig gemacht werden: Spurensuche, dem
Wild auf der Spur. Keine ,romantische® Sehnsucht um der Sehn-
sucht willen, sondern ein ,durch Suchen zu erlangen trachten’ —:
zielstrebig auf das Licht zugehend. Gewiff auf Um- und Irr-
wegen, aber doch ohne Nachlassen konzentrierter Energie, so wie
der Dichter der ,Galgenlieder es vorgelebt hat.

Das Problem
vor dem Abgrund

Springt man mit f’[einungen, Philosophemen und wissen-
schaftlichen Theorien ein wenig selbstherrlich um — Montaigne
war darin Meister —, so wird man erleichtert und belehrt: der
Wissensstoff hiuft sich bei aller Geringschitzung ganz nebenbei
betrichtlich an, wihrenddem das Eingestindnis des Nichtwis-
sens beweglich hélt. Das Nichtwissen Liflt sich niher umschrei-
ben: worauf es ankime, ist ein Geheimnis fiir uns. Der innerste
Personkern ist ein Sendbote dieses Mysteriums und dessen Teil-
haber, was dem Einzelnen eine unvergleichliche Wiirde verleiht.
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Damit wir das Gro8michtige als solches spiiren, miissen wir als
moderne Menschen, Intellektuelle oder nicht, uns vorab den un-

" "abdingbaren Anspriichen der Rationalitiit stellen; die Erfahrun-

gen, die unser Wachstum ausmachen, sammeln wir in den Labo-
ratorien und Lagern der Wissenschaften, als auf staatliche Ge-
setze vereidigte Juristen, als Organisatoren, Techniker, Medi-
ziner, Ideologen — mehrheitlich haben wir uns auf den Dominen
des Verstandes verdingt, der Rest ist Privatsache. Auch die grofie
heimliche Seinserfahrung.

»Gar vieler Dinge kundig miissen weisheitsliebende Mén-
ner sein®, fordert der gestrenge Heraklit; doch reicht die Spei-
cherung exakter Daten keinesfalls aus, denn , Vielwisserei lehrt
nicht Vernunft haben®, und was verstiinde sie von der Logik des
Herzens?! Nicht im Was, sondern im Wie des Wissens waltet der
Logos. Wo dieses Walten in den Vielheiten erstickt, mufl man
die Bande des Sachverhalts zerreifien. Man mufl seinem einge-
schniirten Selbst den Auslauf génnen, dann leuchtet im philo-
sophischen Glauben das Ideal der inneren Freiheit auf. Ein Ab-
sprung — aber wer springt schon ins Unentdeckte mitten hinein?
Der Philosoph gewifl nicht: er lugt hinaus, sei’s von einem Fel-
senriff, sei’s vom Leuchtturm aus, — — auf See fihre er nicht. Niche
der Philosoph, der Dichter taucht in den Wassern des Lebens
unter. Bei geringer Ranghthe klingt es dann wie eine Paraphrase
zu Heraklits dunklen Spriichen: ,Hoher als alles Vielwissen
stelle ich® - Christian Morgenstern® — ,die stete Selbstkon-
trolle, die absolute Skepsis gegen sich selbst, Nur im Flufl blei-
ben, nur nicht zur Spinne eines Gedankens werden. Niemand hat
vielleicht so oft die Ansichten auf die Dinge gewechselt als ich,
und niemand ist vielleicht trotz alledem selber so gleich geblie-
ben. Je mehr Bewegung man in seinem Geiste auffafit, je gliick-
licher ist man. Oberall die Bewegung aufzeigen, das schafft das
meiste Gliick. Sich bewuflt ausweiten. Von Gegensatz zu Gegen-
satz gehen. Vom Ersten bis zum Letzten und umgekehrt. Keinen
und nichts vergessen, iibersehen, gering achten.” —
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Mit Modifikationen klingen diese Aphorismen von Mor-
gensterns ,Stufen® heraklitisch, vermutlich durch Vermittlung
Nietzsches, wenn auch nicht mit der Geste fordernder Unbe-
dingtheit jener beiden sich-selber-Verkiinder. Im Gegenteil: die
Selbstkontrollé ,nihrt Friedlosigkeit in® ihm und ,unaufhér-
lichen Zweifel*; er tadelt sich als ,Starren, Stodenden® oder
notiert: ,Es gibt keine Seele, die nicht ihr Wattenmeer hiitte, in
dem zu Zeiten der Ebbe jedermann spazierengehen kann.* Zu-
nichst erscheint die Selbstvergessenheit als Ausweg:

DU bist zu eng in dich gebannt,
verliere dich, sieh ab von dir,
Stadt, werde Land!

Laf alles in dir untergehn,

was Burg- und Biirgersinn,

Wo Erd und All zusammengehn,
da schaue hin,

Indessen, die horizontale Ausweitung fithrt zu nichts, und Mor-
genstern bemerkt: ,Schauerlich, zu denken, daf alles nur »in der
Flucht® ist”. Und ein andermal kraftvoll: ,Nur in Versuchungen
immer wieder fallend, erheben wir uns.* Nun schwére der Dich-
ter dem Sich-ergieflen ab: ,Ich hatte mich in ,Gott* verloren.
Aber Gott will nidht, datfzi) wir uns in ihm verlieren, sondern dafl
wir uns in ihm finden, aber
das heiflt, daf wir Christus in uns und damit in ihm finden . . .*
Er weist die Freuden zuriidk, die mit dem verstrickt sind, was er
»als niedres Ich® in sich empfindet und bittet: ,Sprich du zu mir,
mein hher Du! Ich will mich ganz in dich verhren.” Aus dem
Schweifenden ist ein Lauschender geworden, der sich zuruft:
»Beobachte doch, wie alles Menschliche sich fortwihrend selbst
korrigiert. Wie sich ein ganz bestimmter — und nicht nur beliebi-
ger oder ,notwendiger® — Sinn des Lebens entwickelt, vielfach
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verschleiert, aber immer wieder hervorbrechend, sich immer
reiner klirend und personlicher enthiillend®. Morgenstern weifl

* jetzt um seine individuelle Wahrheit: ,Ich mdchte nicht leben,

wenn Ich nicht lebte.*

,TROSTLOS?* Das Wort ist mir entschwunden,
seitdem ich Mich in mir gefunden.

Der Halt ist da, und auch das Ziel, auf das er zusteuert: »Jeder
von uns hat etwas Unbehauenes, Unerldstes in sich, daran un-
aufhorlich zu arbeiten seine heimlichste Lebensaufgabe bleibt.. -
Ubung ist alles, und insofern ist Genie Charakter.* Doch wird
das wertende Wollen nichts bewirken, versagt das Tiefen-ich
den Beistand; dieses ist das Waltende, das vollbringt. Der Dich-
ter aber blickt nach oben:

DU Weisheit meines héhern Ich,
die iiber mir den Fittich spreitet
und mich vom Anfang her geleitet,
wie es am besten war fiir mich, —

Wenn Unmut oft mich anfocht: nun —
es war der Unmut eines Knaben!

Des Mannes reife Blidce haben

die Kraft, voll Dank auf Dir zu ruhn.

Ja, und dennoch nein! Denn das Uberich reguliert eine ihm ab-
gekehrte Innerlichkeit als Fremdherrscher; das ,niedere Ich®
iiberlift sich unmiindig der Auflensteverung durch den Seelen-
ingenieur — und reibt sich wund an seinem Ungeniigen. »lch ver-
brenne an meinem eigenen Mafistab®, klagt sich Morgenstern an:

1ch werde an mir selbst zugrunde gehen.

1ch, das sind zwei, ein Mdchtesein und Bin -
und jenes wird zum Schlufle dies erwiirgen . ..
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 Das ideale, hohere, das Uberich ist nicht das wahre; es ist
eine Erfindung des Sollens oder gar Mehr-sein-wollens, nicht die
Kundgabe echten Inneseins. Morgenstern hatte sich, von der
Idealitit verfiihre, vorzeitig im Selbstwerden fixiert. Die gewill-
kiirte Uberspanhung 18ste sich durch die erneute Wendung nach
auflen, die keine blofle Absichtserklirung mehr ist, sondern das
Auflen mit dem Innen und dem Auferen der Heimholung ver-
schrinkt. Morgenstern notiert in sein Tagebuch: ,,Das Ich ist die
Spitze eines Kegels, dessen Boden das All ist.“ Dieses Merkwort
zeitigt eine franziskanische Bliite in dem Vers: ,Meine Liebe ist
grof wie die weite Welt und nichts ist aufler ihr.* In einer
»Autobiographischen Notiz* aus dem Jahre 1913 schildert Mor-
genstern sein Erlebnis: ,Inzwischen war dem Fiinfunddreifig-
jahrigen Entscheidendes geworden. Natur und Mensch hatten
sich ihm endgiiltig vergeistigt. Und als er eines Abends wieder
einmal das Evangelium nach Jobannes aufschlug, glaubte er es
zum ersten Male wirklich zu verstehen . . . Er war doppelt ge-
worden und in der wunderlichen Verfassung, sich, sozusagen,
grof oder klein schreiben zu kénnen. Er konnte in einem Kaffee-
hause sitzen und fiihlen: So von seinem Marmortischchen aus,
seine Tasse vor sich, zu betrachten, die da kommen und gehen,
sich setzen und sich unterhalten, und durch das michtige Fenster
die drauen hin und her treiben zu sehen wie Fischgewimmel
hinter der Glaswand eines grofien Behilters, — und dann und
wann der Vorstellung sich hinzugeben: Das bist Du! — Und sie
alle zu sehen, wie sie nidit wissen, wer sie sind, wer da, als sie,
mit SICH selber redet, und wer sie aus meinen Augen als SICH
erkennt und aus ihren nur als sie!* (,Stufen®).

Ein grofler Wurf, zu grof} vielleicht. Die bei einem Sprach-
meister wie Morgenstern erstaunlich unbeholfene, stammelnde
Ausdrucksweise legt mit ihren Verschlingungen die Vermutung
nahe, der Dichter habe sich ibernommen. Dem Identititserleb-
nis mangelt es an der Einfachheit, an Mitte und Maf. Endlich
wird dem Hochstrebenden klar:
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ICH bin ein Mensch und schlag mich selbst ans Kreuz.
Ich Mensch, den Gott in mir, der ich nicht bin.

Jetzt schleudert ihn die Spirale ganz hoch: ,Wen Gott lieb hfxt,
den ziichtigt, den — ziichtet er. Und so ward er die Welt, Sich
Selbst zur — Zucht.* Das ist wohl der kiihnste Ausgriff Morgen-
sterns, aber er hat nun seinen Standort gefunden und dichtet,
schiichtern fast, im Wissenschaftler-Dukrus:

Es gilt fast mehr als dich und mich allein,
Gott es gilt hier fast etwas wie ein Problem,
das da ist und in uns der L&sung harrt.

Zu deuten ist das Keinem. Wie im Wein
schreib ich das hin. Denn: ein Problem?

von wem?
Ich A DU fir wen?...O Gottesabgrund, der

hier starrt. ..

Hier ist das Unvereinbare verkoppelt, scheinbar, denn der Vul-
kan bricht unerwartet aus. Die Probleme sind vom Tisch gefegt,
im Nu. Die reine Stitte ist dem Du bereitet:

DIE letzte Ruh, nach welcher Weise streben,
und welche wunschlos sein soll, diese Ruh,
sie, diinkt mich, winkt dem Ich allein im Du,
das fort und fort des Iches Tod und Leben.

Das klingt noch ein wenig zaghaft, von Stiirmen ermattet, ruhe-
bediirftig, nicht wie im Durchbruch, Im Gebet aber reifit es den
Dichter hoch, nicht zu seinem Triumphe, wahrlich nicht, — zur
Verherrlichung des Weltherren!
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GEWALTIGER, der Du aus Geisteshéhn
auf Deinen armen Sohn der Erde schaust: ~
Ich sab!

Und kann nun fiirder nimmer leben mehr,

wie ich bisher gelebt,

Erhabenster,

hilf mir auf meinem neuen Lebensweg,

von dem ich nur erst dieses Eine weifi:

Sein ganzer Sinn mufl Hiilf’ und Opfer sein.

Ich sah,
die Augen wurden aufgetan,
die lange erst im Halbschlaf rings geirrt . . .

Morgenstern war bis zu seinem Ende ein Liebender, ein
Gottsucher geblieben, unaufhérlich im Zunehmen des Pfundes,
mit dem er als guter Haushalter gewuchert hat, Wann sah Mor-
genstern? Nun, als ihm mig jiberwiltigender, strahlender Hellig-
keit aufgegangen war, dafl das wahre Licht Liebe ist. So hat sich
an dem Dichter das Leitwort jenes japanischen Meisters® be-
wahrheitet, der gesagt hat: ,Eine Zypresse vermehrt ihre Ringe
auch noch als ganz alter Baum. Ja, bis zum Augenblick des Todes
soll man wachsen.® Daran ist nichts Unerfiillbares; jeder von
uns kann sich die Regel zumindest vornehmen. Auch wenn er
kein Dichter wie Morgenstern ist. Ein junges Midchen im bie-
dermeierlichen Berlin, Rosalie Scheidemantel, schrieb am 28.
Januar 1834 an ihren Briutigam, den ,Jungdeutschen® Karl
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Guwzkow: ,Lieber Karl, warum schreibst Du denn nicht? Ich
bin so betriibt dariiber, daf ich miirrisch und unfreundlich gegen

" alle Welt war, gestern hatt ich ganz bestimmt auf einen Brief

gerechnet und weil nun doch keiner kam, so hab ich Dich auf alle
mogliche Weise bei meinem Herzen zu entschuldigen gesucht,
weil mein andres Ich, was nicht mein Herz ist, Dich gegen das-
selbe anklagte . . .“ Da haben wir das dramatische Selbstgespriich
des Ichs mit seinem innerlichen Du, dem Licht und Liebe ent-
springen, — und wir haben’s aus dem Munde einer sechzehnjih-
rigen Briinette, einer liecbenden Braut.

Mit der Definition des Lichtes als Liebe haben wir das Kri-
terium gewonnen, an dem sich die Geister scheiden. Wer als Lie-
bender im Lichte steht, weifd sich in Demut beschenkt: er ist vor
allem Geliebter und weif} nicht, wie ihm geschieht. Auflichtung,
Erhellung, Erleuchtung sind nicht sein eigenes Werk; sie sind ihm
ohne vorgefaite Absicht, frei von jeglichem Zielwillen in reiner
Spontaneitit zuteil geworden. Kein Wiinschen .oder gar unab-
lissiges Bemiihen hat ihm eine Lichterscheinung suggeriert; Ma-
gie, Ekstase, Ichferne haben keinen Bestand vor dem klaren
Wachbewufltsein, das ,aus der Wahrheit in die Uberwachheit®
gehoben wirds?, Die Evidenz, eine iiberklare Gewifheit, ist
durch niches anfechtbar; alles ist sonnenklar wie die Stille am
Hochmittag. Die Versuchungen Luzifers, des gleisnerischen Liig-
ners, der sich filschlicherweise als Lichtbringer verherrlichen l48t,
werden von der Liebeskraft des Letztwirklichen zerstrahlt, ehe
sie mit groflspurigen Betriigereien zu blenden vermdgen. Das
kalte, unfruchtbare Irrlicht des Blenders — ein gewaltiger Strahl
in der Hoffart Horiger — verflackert diffus vor treusorgender
Gatten- und Elternliebe; und wie fern, sehr fern ist das Blend-
werk der unnachahmlichen Zartheit, mit der sich Erstlinge an-
blidken. Es ist ganz still in uns, die wir wie mit Kinderaugen
den Aufgang Auroras bestaunen —: wie frohlich ist die Morgen-
rote, vor der sich unser Schweigen zu frohgemuter Entdedcung
bereitet, lobsingend wie Walt Whitman in diesem Preisgesang:
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O Hodhster du,
Namenlos, Leben und Atem,
Licht des Lichts, der du Weltriume ausstreust
und ihre Mitte bist
Und michtigere Mitte noch von Wahrheit, Giite und Liebe,
Du Quelle von Reinheit und Geist — du
unerschopfliche Quelle der Liebeskraft, —
Du Herzschlag, der Sterne, Sonne, Systeme bewegt,
Die sicher, in Ordnung und Einklang, kreisen
Durdh die gestaltlosen Weiten des Raums ———

*

O Hédhster du,
Licht des Lichtes! ...

126

Anmerkungen

! Das Gemilde van Goghs, das er im Juni 1889 zu Saint-Rémy ge-
malt hat, ist unter wechselndem Titel ,Die Sternennacht®, , Gestirnte
Nacht®, ,Zypresse unter nichtlichem Himmel® in der Mehrzahl der
van Gogh-Bildbinde reproduziert. Das Original hingt im Museum
of Modern Art, New York, Sammlung Lillie P. Bliss; eine Rohr-
federzeichnung besitzt die Kunsthalle Bremen. - In einem Brief van
Goghs an seinen Bruder Theo vom 19. 6. 1889 wird vom ,Sternen-
himmel® gesprochen; siche Vincent van Gogh, Simtliche Briefe,
Gbersetzt von Eva Schumann, hgg. von Fritz Erpel, Berlin 1965,
Ausgabe Ziirich (Kindler-Verlag) o. J., Tafel 215 nach S. 272, S,
290 fF.

® Seurats Zeichen sind entnommen dem Buch von John Rewald, Von
van Gogh bis Gauguin, Die Geschichte des Nachimpressionismus,
2. deutsche Ausgabe K&ln 1967, S. 87. ~ In diesem Band van Goghs
Rohrfederzeichnung S. 217, Tafel des Gemildes nach S. 304, dazu
S. 216,223 f. o

3 Gerhard Gollwitzer, Die Menschengestalt, Anregungen zu einer an-
schaulichen Anthropologie, Stuttgart 1967, S. 14-20, 42. — Punkt,
Senkrechte und Waagrechte, Kurve und Kreis, Rechteck, Quadrat
und Dreieck sowie weitere ,Urformen®, die ,als Parallelerschei-
nungen in der Natur und im kulturell-menschlichen Schaffen vor-
kommen®, zeigt der Fotograf Paul Guggenbiih! in dem Bildband
»Begegnung mit der Form®, Dietikon - Ziirich/Passau 1966.

¢ Wassily Kandinsky, Essays iiber Kunst und Kiinstler, hgg. von Max
Bill, Stuttgart 1955, S. 102, 104 f.

S Bernhard Wittlich, Symbole und Zeichen, Bonn 1965, S. 143 ff.,
bes. aber Richard Wilhelm, Erliuterung zum ,I Ging, das Buch der
Wandlungen®, Diederichs Taschenausgabe 6, Diisseldorf/K5ln 1960,
S. 15 f. Vgl. ferner Jolan Jacobi, Die Psychologie von C. G. Jung,
2. Aufl. Ziirich 1944, S. 39 f. ~ John Blofeld, Der Weg zur Macht,
Praktischer Fiihrer zur tantrischen Mystik Tibets. Aus dem Engl.
von U. v. Mangoldt, Weilheim/Obb. 1970, S. 100-102.

® Symbole und Zeichen, S. 56-61. Vgl. Rudolf Bernoulli, Zur Sym-

bolik geometrischer Figuren und Zahlen, Eranos-Jahrbuch 1934, II,
Ziirich 1935, S. 369415, hier 376 ff., 389.
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? So Karl Jaspers, Psychologie der Weltanschauungen, 4. Aufl. Berlin/
Gétringen/Heidelberg 1954, S. 296-299. Die Einzelheiten stimmen
weitgehend, die geistige Gestalt Montaignes ist gleichwohl verzeich-
net, was deshalb erstaunlich ist, weil Jaspers selbst dem Typus und

. den Intentionen des ,Skeptikers® so fern gar nicht steh.

'® Hugo Friedrich, Montaigne, 2. Aufl. Bern und Miinchen 1967, S. 9.

9 Aufbau der Person, 9. Aufl. Minchen 1964, S. 342 f.

- 10 Rudolf Bernoulli, Eranos 1934, S. 397—415. Siehe auch Kurt Selig-
mann, Das Weltreich der Magie, New York 1948, deutsch Stuttgart
1958, S. 319—342.

1 Das Hexagramm ist viel ilter als die Synagogen und das Judentum.
Als Sechsstern ist es ein Sonnensymbol, eine ,grafische Weiterent-
wicklung des Sonnenrades“. So Rudolf Engler, Die Sonne als Sym-
bol, Der Schliissel zu den Mysterien, Kiisnacht-Ziirich 1962, S. 110-
112. Als ,Zentralsymbol fiir das All-Eine®, als Sonnenrad entbehrt
das Hexagramm allerdings die Polaritit, und das ist doch beim
»Davidstern®, dem Sechseck, die Hauptsache!

Wie das Sechseck aus dem Kreis herauswichst, hat
Bernoulli, Eranos 1934, S. 384 f, und 390 £, als
onatiirliche Teilung des Kreises® vorgefiihrt.
‘Wenn der Radius auf dem Kreisumfang, der Peri-
pherie, abgetragen wird, beschreibt er ein regel-
mifliges Sechseds. Die Gestalt ist von jener des
Hexagramms véllig verschieden!

12 Siche Ursula von Mangoldt, Das Menschenbild, Stufen der mensch-
lichen Entwicklung, Miinchen-Planegg 1956, S. 28 ff. - Vgl. audh
Georgi Boorisowski, Form und Uniform, Die Gestaltung der tech-
nischen Umwelt in sowjetischer Sicht, Stuttgart 1967, S. 70 f., wo
es heifle: ,Die Antike und die in ihr wurzelnde Renaissance stellten
den Menschen in den Mittelpunkt ihres Denkens. Die Mafle des
menschlichen Korpers interessierten, wie diese Proportionsstudie von
Leonardo da Vinci zeigt, als dsthetische Kategorie, und Menschen-
mafl war oft genug der Inhalt ethischer Lehren. Wenn die moderne
Technik menschlich sein soll, ist die Besinnung darauf nétig, dafl der
Mensch und nicht die Technik bestimmt.*

18 Obertragungen von Hans Reisiger in dessen Auswahlband ,Walt
Whitmans Werk®, Hamburg 1956, S. 83, 119, 103, 7.
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¥ Im Anschluff an H. Jacobsohn, Zeitlose Dokumente der Seele, Stu-
dien aus dem C. G. Jung-Institut Zirich III, 1952, S. 1-48. Vgl
auch den Art. Agypten, II. Religionsgeschichtlich, von H. Jacob-
sohn in Die Religion in Geschichte und Gegenwart, 1. Band, Tiibin-
gen 1957, Sp. 113 f.

15 Insoweit folge ich dem kritisch-exegetischen Kommentar von Rudolf
Bultmann, Unverinderter Nachdrudk der 10. Aufl. G8ttingen 1964,
S. 94 ff., 99 Anm. - Vgl. auch Wittlidh, S. 81 ff.

18 So die Pietisten. Feller: ,In der Bibelarbeit Speners iiber die Wieder-
gebure schligt das Herz des Pietismus® (Philipp Jakob Spener, Der
neue Mensch, hgg. von Hans Georg Feller, Stuttgart 1966, S. 16).

17 An die Taufe ist die Wiedergeburt durch die kirchliche Redaktion
des Textes gebunden worden, notiert Bultmann S. 98, Anm. 2. Doch
hat sich Jesus taufen lassen! Nach Hugo Rahner ,ist die Taufe das
Grundmysterium des Christentums, die eigentliche Initiation in die
Teilnahme am géttlichen Leben des gestorbenen und auferstandenen
Christus®; vgl. Eranos 1944, XI, S. 428; Griechische Mythen in
christlicher Deutung, 3. Aufl. Ziirich 1966, S. 74 £.

8 Zur Entstechung von Kokoschkas Forel-Bildnis in der Zeitschrift
»Mannheim heute®, 1. Jahrgang 1949, Heft 3, verfafit ,zur Ergin-
2ung und teilweisen Richtigstellung® von Leopold Zahns Kokoschka-
Aufsatz im ,Kunstwerk®, 1948, Baden-Baden, Heft 1/2. Ein ge-
kiirzter Abdrud von Grubers Bericht findet sich in: Oskar Ko-
koschka, Ein Lebensbild in zeitgendssischen Dokumenten, Miinchen
1956, S. 17 ff.,, S. 66. — Dazu ,Oskar Kokoschka — Mein Leben®,
Miinchen 1971, S. 72 und 97 £, und die Rezension von Wilhelm
Eisenbarth im ,Mannheimer Morgen® vom 17.8.71, Nr. 187, S. 18.
— Zur Person und Biographie Forels vgl. Annemarie Wettley, Au-
gust Forel, Ein Arztleben im Zwiespalt seiner Zeit, Salzburg 1953.

1® Interview mit J. P. Hodin, Neue Ziircher Zeitung Nr. 653 vom
6.4.47.

2 Vgl. Heinrich Zimmer, Kunstform und Yoga im indischen Kultbild,
Berlin 1926, S. 54 ff., 94 ff. ~ Mircea Eliade, Yoga, Unsterblichkeit
und Freiheit, aus dem Franz. v. Inge K6k, Ziirich/Stuttgart 1960,
S. 228-237, 253, 421 {. (Tantrisches Initiationsritual). — Lama Ana-
garika Govinda, Grundlagen tibetanischer Mystik, Ziirich 1957,
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S. 110, 127, 129, 137, 213, 218, 241, 246, 274 f. — Blofeld, S. 81,
94-124, 168-172, 272, -
Hans-Hasso von Veltheim-Ostrau, Gotter und Menschen zwischen
Indien und China, Tagebiicher aus Asien 11I, Hamburg 1958, S.
« 68 ff. — Wittlich, S. 138-142. - Lama Anagarika Govinda, Mandala,
Meditationsgedichte und Betrachtungen, 2. Aufl. Ziirich 1961, S. 13-
32. — Alfons Rosenberg, Die dhristliche Bildmeditation, Miinchen-
Planegg 1955, S. 173-182, 246-256.
Ausfiihrlich und wiederholt hat sich C. G. Jung mit dem Mandala
beschiftigt, so in: Das Geheimnis der Goldenen Bliite, Ziirich/Stutt-
gart 1929 £, S. 19 ff,, 55 ff., — Uber Mandalasymbolik, in: Gestal-
tungen des Unbewuflten, 1950; Psychologie und Alchemie, 1944 ff.,
S. 139-307, 694, - Mysterium Coniunctionis II, 1956, S. 388, — Zum
Gegensatzproblem und zum , vereinigenden Symbol als dynamischer
Gesetzmifligkeit®; Psychologische Typen, 10. Aufl. Ziirich/Stutt-
gart 1960/1962, S. 207-236. - Sekundirliteratur: Jacobi, S. 228~
248. ~ Der Mensch und seine Symbole, von C. G. Jung u. a., Olten/

Freiburg i. Br. 1964/68, S. 213 f. (M.-L. von Franz), S. 240-249
(A. Jaffé).

# Wittlich, S, 72-75. - Siche die Begriffe der Quaternitit, Vier, Vier-
zahl in den Sachregistern von Psychologie und Alchemie, S. 699 f.,
707; Mysterium Coniunctionis II, S. 400; Der Mensch und seine
Symbole, S. 318. Das Runde ist nach Jaffé (Mensch und Symbole,
S. 249) ein ,Symbol der Seele. Das Viereds, insbesondere das Quad-
rat weist auf das Erdhafte, auf Materie, K6rper und Verwirklichung
hin.* Im Jahre 1927 hielt Jung in der Darmstidter ,Schule der
Weisheit® ginen Vortrag iiber die ,Erdbedingtheit der Psyche®. Die
Quaternitit wire die Signatur dessen, aber sie erfihrt eine be-
trichtliche Aufwertung. In ,Psychologie und Alchemie®, S. 301 f.,
schreibt Jung selbst unter ,den besonderen Eigenschaften der Mitte®
sei ihm das ,Phinomen der Vierheit® aufgefallen; nicht selten
komme eine ,Konkurrenz von Drei und Vier® vor. Jacobi (Anm.
S.92 f.): ,Neben die Dreizahl, welche . .. als ein Symbol des ,reinen
abstrakten Geistes’ angesehen wurde, setzt Jung die Vierzahl als
einen fiir die Psyche hochst bedeutsamen Archetypus. Mit diesem
vierten Glied erhile der ,reine Geist® seine ,Korperlichkeit' und da-
mit eine der physischen Schépfung adiquate Erscheinungsform. ...
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Die komplexe Psychologie C. G. Jungs hat den Archetypus der Vier
zum zentralen Strukturbegriff ihrer Lehre erkoren®.
Was die Psychotherapie erzielt, ist die Basis geistiger Gestaltung;
der Aufstieg fingt von dieser Ebene aus an. Das Konstruieren von
Mandalas ist ein initiatisches Ritual, ein Instrument der Selbstfin-
dung, nichc deren Vollendung. Im Innersten des Shri Yantras steht
ein Dreieck; das Viereck ist nur die Ein- oder Umfassung, Mauer
und Tor zur Auflenweit. Das Sehnenquadrat des Quaternitits-
Symbols aber ist auf eine Spitze gestellt: ein doppeltes Dreieds, nur
scheinbar ein Vieredk, schon durch seine Labilitit zur Bewegung
bestimmt ins Beginnen.

® Symbolon, Jahrbuch fiir Symbolforschung 4, hgg. von Julius
Schwabe, Basel/Stuttgart 1964, S. 80.

# Arnold und Wilhelmine Keyserling, Das Rosenkreuz, Innsbruck
1956, S. 11—14, Dreieds S. 173, Vieredk S. 174.

% Julius Schwabe, Archetyp und Tierkreis, Basel 1951, S. LIV, 155,
347. Erwihnt von Veltheim-Ostrau, Gétter, S. 70, und Wittlich,
S. 139.

2 Georg Baller, Geheimnisse der Renaissance, Hamburg o. J., S. 22.

¢ Bernoulli, Eranos 1934, S. 383 ff., 389; Wittlich, S. 26 (Kreuz im
Tierkreis).

¥ Abbildung auf dem Umschlag von Heft 7/8 der Zeitschrift fiir christ-
lihe Kunst und Kunstwissenschaft ,Das Miinster®, Juli/August
1963. Dazu von Ludwig Voelkl, Zusammenhiinge zwischen der an-
tiken und der frithchristlichen Symbolwelt, S. 233-282,

8 Karl Kerényi, Mysterien der Kabiren, Eranos 1944, XI, Ziirich
1945, S. 22.

2 Entnommen aus Jan K. Lagutt, Der Grundstein der Freimaurerei,
Erkenntnis und Verkennung, Reihe Lehre und Symbol, 9. Band, 2.
Aufl. Ziirich 1963, S. 27.

3 Zitiert nach Ernesto Buonaiuti, Symbole und Riten, Eranos 1934,
11, Ziirich 1935, S. 331.

% Die Entwidilung Montaignes wird weniger von Friedrich, als von
Francis Jeanson herausgearbeitet: Michel de Montaigne in Selbst-
zeugnissen und Bilddokumenten, iibersetzt von Paul Mayer, ro-
wohlts monographien 21, hgg. von Kurt Kusenberg, Reinbek 1958.
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% Vgl. Hans Jiirgen Baden, Literatur und Bekehrung, Stuttgart 1968.
Neben der religidsen Bekehrung und deren Grenzen wird die ideo-
logische behandelt, beides nach Zeugnissen namhafter Schriftsteller.

3 C. G. Jung, Uber die Archetypen des kollektiven Unbewufiten,

+* spricht im Eranos 1934, II, Ziirich 1935, S. 188, vom ,schlimmen
Schicksal des Angelus Silesius, der vor seiner eigenen Vision bis in
den Schof} der katholischen Kirche hinein auswich und diese Schuld
mit einer schweren Neurose begleichen muflte®. — Vgl. auch Walter
Nigg, Heimliche Weisheit, Mystisches Leben in der evangelischen
Christenheit, Ziirich und Stuttgart 1959, S. 211-236. Niheres bei
Hans Ludwig Held, Angelus Silesius, Simtliche poetische Werke in
drei Binden, hier Band 1: A. S., Die Geschichte seines Lebens und
seiner Werke, Urkunden, S. 32-53, 125-142, 233 ff. Zitiert seien
wenige Urteilssitze Helds (S. 50 f): ,Hart an der Grenze eines ge-
fahrlichen Wahn-Glaubens irrend, predigt er die Verpflichtung zu
jeder Art von Gewalt gegen die ihrer Bekehrung widerstrebenden
Ketzer. Der Verstand des ehedem so verehrungswiirdigen Mystikers
zucke in seltsamen Verrenkungen auf der Folterbank einer alles
beweisen wollenden Logistik ... Unheimliche Schatten der kaum
gebrochenen Inquisition, finstere Rauchschwaden kaum geldscheer
Hexenbrinde blenden sein ehemals klares Auge. Blutrausch tobt in
seinen springenden Adern.”

3 Eranos 1934, S. 369 fl., 406 f., Tafel nach S. 408, Dazu Seligmann,
S. 319-342.

3 Vgl. Alfons Rosenberg, Die Zauberflste, Geschichte und Deutung

von Mozarts Oper, Miinchen 1964. Das Thema der ,Zauberfl5te®
ist das unsare.

3 Zur Begriffshestimmung vgl. den Aufsatz von Julius Evola, Uber
das Initiatische, in der Zeitsdrift , Antaios®, Band V1/2, Juli 1964,
S. 184 ff., und zum Inhaltlichen das einschligige Kapitel in Uber-
weltliches Leben in der Welt. Der Sinn der Miindigkeit von Karl-
fried Graf Diirdkheim, Weilheim/Obb. 1968, S. 69 ff. — Die Initia-
tion in die eleusinischen Mysterien schildert Karl Kerényi in seinem
Eleusis-Buch, Ziirich 1962, Siehe auch Stichwdrter in den Werken
1, 416; 11, 327. - Vgl. auch die Stichwérter Initiation, Einweihung
im Eranos-Index I-XXV und XXVI-XXX von Magda Kerényi,
Ziirich 1961/65, Bd. 1, S. 78, 128; Bd. 11, S. 42,
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¥ Niheres bei C. G. Jung und K. Kerényi, Einfithrung in das Wesen
der Mythologie — Das gittliche Kind / Das gdttliche Madchen, 4.
revidierte Aufl. Ziirich 1951.

3 Novalis Schriften, Die Werke Friedrich von Hardenbergs, 1. Band,
hgg. v. Paul Kludkhohn und Richard Samuel (Mitarbeiter: Heinz
Ritter und Gerhard Schulz), Stuttgart 1960, Einleitungen zum
»Ofterdingen®, S. 54-66, 183-192, Anmerkungen S. 603-616. Be-
achtlich auch der Essay ,Der Weg nach innen bei Novalis® von
Otto Friedrich Bollnow in der Sammlung Unruhe und Geborgen-
heit im Weltbild neuerer Dichter, Stuttgart 1953, S. 178-200.

3 Hardenberg hat ein ,Chymisches Heft® gefiihrt und alchemistische
Literatur sowie die ,Chymische Hochzeit anno 1459" des ,Chr. Ro-
senkreutz®, Straflburg 1616, nachweisbar von der Bibliothek der
Freiberger Bergakademie entlichen; vgl. Novalis, Schriften, 1. Band,
S.593; 2. Band S. 404 f.

© Zum kritisierenden Mystizismus® Hardenbergs und seiner Me-
thode der ,Mystification® sowie den .,,mystischen Fragmenten® vgl.
Schriften, 2. Band, S. 101, 404 f., 407-409. Auch der Begriff des
»magischen Idealismus® wire zu beriidksichtigen. Dargestellt hat die
»evangelische Mystik® des Novalis unter dem Titel ,Die Wunder-
welt ist aufgetan® Walter Nigg in Heimliche Weisheit, S. 417-446.

41 Mittler von Plotin zu Edkehart war der sog. Dionysios Areopagita,
der im Kapitel II der ,Mystischen Theologie® das ,Wegriumen der
Hindernisse® mit der Arbeit des Bildhauers am Marmor vergleicht.

2 Vgl. Silberer, Probleme der Mystik und ihrer Symbolik, Wien 1914/
Darmstadt 1961, S. 98, 114 f., 131, 135, 140, 237 {., 244. — Die For-
mel ,Suchen, bitten, anklopfen® begegnet laut Will-Erich Peudkert
(Pansophie, 2. Aufl, Berlin 1956, S. 484) zuerst bei Paracelsus und
danach des dfteren. — Eine anderweitige, sehr sinnreiche Auslegung
der Feuer-, Wasser- und Luftprobe und sonstige Methoden der Ini-
tiation kann man studieren bei Rudolf Steiner, Wie erlangt man
Erkenntnisse der hoheren Welten? (Ausgabe 1918), jedoch fithren
Steiners Linien weit {iber die unseren hinaus, so als gibe es kein Ge-
heimnis mehr. — Die Psychologie der Initiationsreisen hat C. G. Jung
abgehandelt in dem Vortrag iiber die Archetypen des kollektiven
Unbewuflten, Eranos 1934, II, S. 179 f.
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4 Nach Julivs Evola (,Antaios* VI, 194) gelten die ,hiufig strengen
Normen moralischen Charakters® fiir den Initianden ,nur bedin-
gungsweise, insofern ihre Befolgung im Individuum bestimmte fiir
die initiatische Verwandlung giinstige Anlagen schafft. Der klas-

. sische Ausdruck einer solchen instrumentalen Auffassung der Moral-
vorschriften ist im bekannten buddhistischen Gleichnis vom Flof
gegeben: sila, der Inbegriff der sittlihen Vorschriften, ist einem
FloB zu vergleichen, gebaut und benutzt, um einen Strom zu iiber-
queren. Wenn jedoch das Flof} seinen Zwedk erfiillt hat, dann ist es
unsinnig, es weiterhin mit sich fortzuschleppen.®

# Herbert Silberer, S. 120, 124, 105, 118 ., 125 f. Vgl. auch Bernoulli,
Eranos 1934, S. 391 f,

5 Entnommen der Textfolge ,Integraler Yoga®, Karlsruhe 1966, S. 2
(Schriftleiter: Heinz Kappes). Die Erliuterung: Sri Aurobindo in
Selbstzeugnissen und Bilddokumenten, dargestellt von Otto Wolf,
rowohlts monographien 121, Reinbek 1967, S. 115. Dort findet sich
das Symbol in sehr breiter Ausfithrung; ebenso auf dem Schutzum-
schlag von Satprems Sri Aurobindo-Buch, Weilheim/Obb. 1970
(links). Der Sri Aurobindo-Verlag, Zollikon bei Ziirich, benutzt das
nachstehende Verlagszeichen (rechts vom Betrachter):

4 Schipfertum, Jena 1918, S. 13 f.

47 Erldutert von Alfons Rosenberg, Bildmeditation S. 227-238 und
246—256. Vgl. auch Romano Guardini, Die Sinne und die religiose
Erkenntnis, 2. Aufl. Wiirzburg 1958. Die Titelfiguren Bshmes sind
reproduziert in Jacob Bihme, Simtliche Schriften, Neudrudk der
Ausgabe 1730, hgg. von Will-Erich Peuckert, Stuttgart ab 1955; die
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Tafeln nach den Kupferstichen der Ausgabe von 1682 (zahlreich in
Band 4). Das Titelsignet bei Rosenberg, Einband, Schutzumschlag
und S. 248.

Zu den geometrischen Grundformen: Guggenbiihl, S. 50, 60.

Zu den alchemistischen Zeichen: Silberer, S. 120, 124, 105. Vgl. auch
Emil Ernst Ploss, Heinz Roosen-Runge, Heinrich Schipperges, Her-
wig Buntz: Alchimia, Ideologie und Technologie, Miinchen 1970, —
Vgl. ferner Hans Biedermann, Handlexikon der magischen Kiinste
von der Spitantike bis zum 19. Jahrhundert, Graz 1968 (Zahl-
reiche Artikel zur Alchemie).

Zur Schlange: Julius Schwab, S. 217-293. — Hans Leisegang, Das
Mysterium der Schlange, Ein Beitrag zur Erforschung des griechi-
schen Mysterienkultes und seines Fortlebens in der christlichen Welt,
Eranos 1939, VII, Ziirich 1940, S. 151-250. — Karl Scherf, Vom
Schlangensymbol, in: Hauszeitschrift Die BASF 15 (1965), S. 170~
178.

Zum Uroboros: Biedermann, S. 274. — Silberer, S. 83 fi., 99 f,,
175 ff. — Erich Neumann, Ursprungsgeschichte des Bewuf8tseins, Vor-
wort von C. G. Jung 1949, Kindler Taschenbiicher Miinchen o. J.
Zum Symbo! aus Kreis und Dreieck: Wittlich, S. 147-150.

Beim Dom zu Maria Saal ist dem Andreas Hofer von Kirnten,
Johann Baptist Tiirk, ein Grabdenkmal errichtet, das im Uroboros
mit Dreiedc und Auge gipfelt. (In Kirnten sind barode Symbole
hiufiger anzutreffen.)

48 Zitate aus Christian Morgenstern, Gesammelte Werke in einem
Band, hgg. von Margareta Morgenstern, Miinchen 1965. — Michael
Bauer, Christian Morgensterns Leben und Werk, vollendet von
Margareta Morgenstern unter Mitarbeit von Rudolf Meyer, 5. Aufl.
Miinchen 1954, - Meine Anordnung ist nicht chronologisch, sondern
konstruktiv.

4 Okada Torajiro (er wirkte in den ersten zwei Jahrzehnten des 20.
Jahrhunderts). Zitiert in der Ubersetzung von Fumio Hashimoto
aus ,Hara, Die Erdmitte des Menschen® von Karlfried Graf Diircs-
heim, 3. Aufl. Weilheim/Obb. 1967, S. 204.

% Jean Gebser, Vermutungen iber das unerschaffene Liche, in: Trans-
zendenz als Erfahrung, Festschrift fiir Diirckheim, hgg. von Maria
Hippius, Weilheim/Obb. 1966, S. 310-318. Ebenda S. 319-326 Joan
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Th, Stakenburg, Das Licht in der Literatur. Karlfried Graf Diirck-
heim, Vom iibernatiirlichen Licht, in: Durchbruch zum Wesen, 4.
Aufl. Bern/Stuttgart 1954/1968, S. 108-119.

In der Mystik ist die Abkehr von der Aufleawelt so radikal, dafl

mit dem Sonnenlicht das ganze sichtbare Universum erlischt. Anders
‘im antiken Hellas, bei dem das Sichtbare und das Intelligible ge-
meinsam in klarster Helligkeit erscheinen als ,Konkret-Gegenwir-
tiges“. Siehe den Essay von Karl Kerényi in dem Bildband ,Grie-
chenland” von Rudolf G. Hoegler, Luzern und Frankfurt/M. 1956,
zum Thema ,Lichterlebnisstufen® und das Stichwort ,Licht* in den
Werken I, 418; I, 330.

<>
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Inhalt

1. Angst und Hoffnung im 20. Jabrbundert, Ansichten I
Zeitalter der Angst. 1. Die Real- oder Existenzangst. Die
Angst offenbart das Nichts (Heidegger). 2, Neue Gebor-
genheit (Bollnow). Hoffnung, Licht an der Grenze (Mar-
cel). 3. Angst und Hoffnung. Gespaltenheit der Moderne.
Prinzip Hoffnung (Blodh, Teilhard de Chardin). 4. Uber-
steigerung. Das Mysterium west im Symbol. — Hin-
weise (S. 14): Heiterkeit, Trauer nach Seurat. Begriffliches
und anschauliches Denken. Die Gerade entspricht dem ra-
tionalen Verstand.

2. Die Tages- und die Nadhtansicht der Dinge. Ansichten 11
Mensch und Dinge: Menschen-Welt. 1. Angst und Hoff-
nung im objektivierenden Weltbezug. Subjektivitit, Die
gegensitzliche Tendenz hinzudenken. 2. Gestimmtheiten
firben die Ansichten. Die grofien Einseitigen. 3. Die Philo-
sophie und das Leben von Philosophen. 4. Schopenhauer.
Das Ding und die Ansichten des Dinges. — Hinweise

(S. 26): Fechner, Kandinskys primire Elemente. Kurve,
Quadrat,

3. Das Bleibende, in dem wir nicht bleiben. Ansichten I11
Das All hat uns, wir haben es nicht. 1. Auf das Warum?
verzichten. Metaphysische Systeme. Unser Weltbild ist
zerbrochen. 2. Gegenseitige Bedingtheit von Subjekt und
Objekt. Wo Innen, ist Auflen und umgekehrt. 3. Die Welt-
Ubel sind natiirlich. Leben nihrt sich von Leben. 4. Ohne
Subjekt ist die Welt weniger als nichts. Tod und Hslle
strotzen von Leben. — Hinweise (S. 38): Der Kreis.

4. Lichtspuren, wo keine Lichtung ist. Ansichten IV
Der Lichtsucher ist Fragmentist. 1. Antithetisches Den-
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28

40
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ken. Innere Verstrebung des Gegensitzlichen; Hexagramm,
Tai-Gi-Tu (Yin und Yang). 2. Nietzsches Lehre von der
Wiederkunft. Welt-Humor. 3. Jean Pauls Humor; Nihe
zu Montaignes Skepsis. Der erniedrigte Mensch ist der be-
jaltte. 4. Die Grundhaltung der ,Essais®. Tragischer Opti-
mismus. — Hinweise (S. 48): Tarot, der Narr. Der Mensch
als Mikrokosmos. Deutung einer Figur Leonardo da Vin-
cis. Kreis und Viereck.

5. Ich singe das Selbst! Transitorische Texte mit einem sehr
alten Mittelstiick: Das Gespriich eines Lebensmiiden mit
seinem Ba. .

Walc Whitmans wahres Ich Humor, Skepsls, Symbohk
(Hegel, Lichtenberg). — Mittelstiick (S. 54). — Neugeburt:
Gesprich Jesu mit Nikodemus, Sinnvolle Lebensfithrung.
~ Johannis-Legende. Der mittlere Pfad der Selbstverwirk-
lichung.

6. Sie kennen die Macht der Finsternis nicht. Einsichten I
Irrgarten von Licht. 1. Vielheits-Ich der Moderne. Ich-
Zerstreutheit, 2. Benns Doppelleben. Forel als Gegentyp.
3. Kokoschkas Forel-Portrit. Die Sonne Satans, 4. Die
prometheische Tragédie des Welt-Ichs. Augen auf! im op-
tischen Zeitalter. — Hinweise (S. 70): Mandalas. Shri-
Yantra; Symbol der Quaternitit.

7. In der geijen Kammer des Nachdenkens. Einsichten 11
Nidtliche Besinnung. 1. Selbsterkenntnis, indem man der
Forderung des Tages geniigt. Conditio humana chne Aus-
nahme, 2. Sich im Sosein annehmen. Blick nach innen. Weg
im Nichtwissen. 3. Existenzweisen. Das Schaudern. Wo
Grauen und Herrlichkeit eines sind. 4. Das Geheimnis of-
fenbart sich als Geheimnis. Wir existieren aus dem Un-
erforschlichen. — Hinweise (S. 79): Onentnerungsfunknon
des Kreuzes.
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8. Pilgerschaft zum goldenen Tore, wo es wobl sei. Ein-
sichten I1I .

Parabel vom Kerzenhcht. 1 Fotograf wunscht mchts Ed-
les. Hat Montaignes Selbsterkenntnis ihn verindert? Ein
Athlet ringt mit sich selber. 2. Geistkimpfer. Damaskus.
Initiatische Vertikal- und Horizontalbindung. Angelus
Silesius — Johannes Scheffler: ein Widerspruch. 3. Pater
Spee SJ verteidigt Hexen. Goethes Maxime: Vorwirts!
Bittet, suchet, klopfet an! Unser Schatten. Die Sehnsucht
lichtet das Dunkel. 4. Nzhe des goldenen Tores. Das Ge-
heimgehaltene ist nicht das Geheimnis. Vor der Schwelle.
Der Schatten als Engpaf. Claudels Dona Musia: ex tene-
bris lux. — Hinweise (S. 94): Der Eremit mit der Lampe;
das Tarotsystem. Geburt des Bewufitseins.

9. Reisen durdh die Nacht der Sinne, Einsichten IV .

Das Vermichtnis des leidgepriiften Pilgers Comenius. 1.
Herders Bewegtheit. Symbolische Reisen. Eignungsprii-
fungen. Von Parsifal zu Don Quichote: Luftprobe. 2. Erd-
probe, Abstieg. Feuerprobe, Holderlins Hochmittag. Was
wir suchen, ist alles. Novalis: Immer nach Hause! 3. Erd-
probe. Beim Einsiedler im Berg. Bergbau und Esoterik.
Nichts hinzutun! Der Holzschneider nimmt vom Holz
weg (Plotin, Edcehart). Wasserprobe, Inflation. Der K&-
nig der Metalle. 4. Die Konigliche Kunst ist Scheidekunst.
Instrumentale Moral. Abgeschiedenheit. Das zentrierte
Hexagramm. Himmel und Erde zugewandt. Jungs
»Selbst®, Ander-Ich. Das Ich-Erwachen, Bericht von Rolf
Delius. Frithes Licht. — Hinweise (S. 112): Das ,Auge
Gottes® bei Jakob Bshme und anderen.

10. Licht ist Liebe . .

Vom Suchenden zum Ludnsucher Whmnan Du wn'k—
liches Ich*! Kein Wegbruder. Was heiflt: ,Suchen®? — Mit-
telstiick (S. 118): Morgensterns Weg zum Du, eine innere
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Biographie, abgelesen an Gedichten. — Bis zum Tode wach-
sén! Rosalies Brief-Gestindnis an Gutzkow. Licht ist
Liebe, Luzifers Irrlicht. Whitmans Preisgesang: Licht des
Lichtes!

Anmerkungen e e e e e e e e e
Bibliographie und Register sind fiir den Schlufiband des
Gesamtwerkes ,Das goldene Tor“ vorgesehen.

* % %

Die Mittelstiicke der Kapitel 5 und 10 sind den Entwiirfen
zu dem Buch ,Das schone Wagnis“ entnommen. Die iibri-
gen Teile des Kapitels 5, die ,, Ansichten® und , Einsichten”
sind zwischen Weihnachten 1967 und Weihnachten 1968
geschrieben worden, das Kapitel 10 restlich am Jahres-
wechsel 1970/71; die symbolischen Zusitze wurden bei
der Schluflredaktion im September/Oktober 1971 neu ge-
fafle.
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Diese Biicher fiihren Sie tiefer in die
Gedankenwelt von

Herbert Kessler

Gogarten

oder In den Vorhofen. Roman.
340 Seiten, Ganzleinen.

Mystische Rose

Protestantische Marienlieder.
96 Seiten, gebunden.

Im Nichts zu wohnen

Dichtungen.
88 Seiten, gebunden.

Das Wahre in der Vielfalt

Ein Akademie-Programm.
112 Seiten, kartoniert.

E. Keimer Verlag - Miinchen



In der Reihe ,das atelier® sind ferner erschienen

Georg Kaiser

Die Biirger von Calais
Biihnenspiel.
88 Seiten, kartoniert.

In einer Zett, die noch immer den Frieden sucht, soll mit diesem
Werk daran erinnert werden, daf es ein Heldentum geben kann,
das fiir den Frieden stirbt. Die sittliche Leidenschaft der sich op-
fernden Biirger verwandelt sich (nach Fritz Martini) ,im hchsten
seelischen Ausdruck zu monumentaler Ruhe.®

Der Stoff ist historisch, Dem Dramatiker Georg Kaiser brachte
dieses ,Biihnenspiel im Jahre 1914 den ersten grofien Erfolg.
Er hilt bis heute an.

Hermann Graf Keyserling
Das Buch vom Ursprung

312 Seiten, kartoniert.

»Der Mensch, der seinen Ursprung verleugnet, schniirt sich tat-
sichlich ab von ihm. Damit nun erweist sich die Freiheit als des
Menschen erstes sowohl als letztes Wort. Das aber ist das grofite
aller iiberhaupt denkbaren Wunder.“ Mit diesen Worten endet
das Hauptwerk des Philosophen Keyserling. Es hat heute seine
besondere Bedeutung gefunden — in einer Zeit der Technisierung
und Automatisierung: , Eine das Wunder verleugnende Welt wird
6de und leer. Eine nur an Mechanik glaubende Welt wird zur
Maschine.*

Eine Auseinandersetzung mit diesem Gedankengut ist fiir jeden
nach dem Ursprung des Seins und Denkens Suchenden wesentlich.

E. Keimer Verlag - Miinchen
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