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VORWORT

In letzter Zeit sind zwar mehrere Untersuchungen erschienen, die sich mit dem
Traum im Alten Testament befassen oder darauf Bezug nehmen, darunter vor
allem die Monographie von E. L. Ehrlich, Der Traum im Alten Testament (Bei-
heft zur ZAW 73) und ,Les Songes et leur interprétation® (Sources Orientales
2), die zwar sehr wertvolle Bereicherungen in ethnologischer und zeitgeschicht-
licher Sicht bieten, aber das eigentliche biblisch-theologische sowie psycholo-
gische Problem kaum beriihren.

Dabher scheint es angezeigt zu sein, das Thema neu aufzugreifen. Es ist sicher
ein schwieriges Unterfangen, da gerade beim Traum die Grenzgebiete ange-
schnitten werden, wo die rein zeitgeschichtliche Deutung nicht ausreicht. Der
Traum in der Bibel ist ein theologisches Faktum. Die Propheten bekennen sich
zu ihm als Offenbarungsmittel. Da aber die Offenbarung an menschliche Vor-
gegebenheiten ankniipft — die menschliche Eigenart wird nicht gestért —, ist es
angezeigt, diese menschlichen Voraussetzungen im Traumerlebnis niher zu
untersuchen. Vorliegende Studie mdchte daher im groferen Rahmen der alt-
testamentlichen Theologie einen kleinen Beitrag zur Psychologie, insonderheit
zur Psychologie des biblischen Traumes, erarbeiten.

Niherhin beschiftigt sich diese Studie nur mit dem Traum im eigentlichen
Sinn des Wortes, nimlich mit dem Traum im natiirlichen Schlaf, wobei sie sich
entsprechend dem Thema auf den Traum beim Menschen beschrinkt, obwohl
alles dafiir spricht, dafl zumindest die hSheren Tiere iiber eine dem menschlichen
Traum entsprechende Erlebnisart verfiigen.

Folglich fallen alle traumihnlichen Phinomene, wie Tag- und Wachtraum,
hypnotischer Schlaf, Vorahnungen, Visionen und Zweites Gesicht nicht unter
dieses Thema. Auch die als hypnagoge Bilder bekanntgewordenen optischen,
seltener akustischen Wahrnehmungen vor dem Einschlafen kénnen nicht als
- mit dem Traum identisch bezeichnet werden, denn der eigentliche Traum tritt
erst nach dem Einschlafen ein.

Somit werden all jene alttestamentlichen Traumberichte, die man filschlich
als solche bezeichnet hat, nur insofern beriicksichtigt, als dies zur Klirung not-
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Vorwort

wendig ist. Aus dem gleichen Grund werden hier auch Daniel 7 und Esther 1
nicht behandelt, weil dort schon aus dem Inhalt ersichtlich ist, dafl es sich um
keine eigentlichen Traumberichte handelt.

Die Abhandlung wurde von Prof. DDr. Claus Schedl und Prof. Dr. Gebhard
Frei angeregt und in freundlichster Weise gefordert, wofiir ich ihnen, wie auch
Prof. Dr. Franz Sauer, der die Arbeit in ihrer urspriinglichen Form als Disser-
tation angenommen hat, zu besonderem Dank verpflichtet bin. Einen weiteren
Dank schulde ich Prof. DDr. Hans Bender und seinem Institut und nicht zuletzt
meinen Ordensobern, dem Erzbischéflichen Ordinariat Freiburg, Pfarrer Kurt
Habich und dem Verlag Herder fiir die Ermdglichung der Herausgabe.

Mbge die Untersuchung ein kleiner Beitrag zum Verstindnis des Traumes
im Alten Testament und eine kleine Anregung fiir die psychologisch-exegetische
Arbeit sein.

Freiburg i. Br., Ostern 1964 Andreas Resch

Redemptorist
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EINLEITUNG

Die so ritselhafte, vom Wachbewufltsein abgehobene Existenzweise im Traum
verweist auf Erfahrung, die man geradezu als einen neuen Seinsmodus bezeich-
net. So sagte Tschuang-Tse: ,Ich, Tschuang-Tse, triumte einst, ich sei ein Schmet-
terling, ein hin und her flatternder, in allen Zwedken und Zielen ein Schmetter-
ling. Ich wufite nur, dafl ich meinen Launen wie ein Schmetterling folgte, und
war meines Menschenwesens unbewufit. Plotzlich erwachte ich: und da lag ich:
wieder ,ich selbst’. Nun weif} ich nicht: war ich da ein Mensch, der triumt, er sei
ein Schmetterling, oder bin ich jetzt ein Schmetterling, der triumt, er sein ein
Mensch?“?

Mit anderen Worten: ist das Wachbewufltsein die Wirklichkeit oder ist das
Traumerlebnis die eigentliche Welt? Diese Frage, die sich der chinesische Weise
stellte, bezeichnet so recht den mysteridsen Charakter des Traumes, der seit
Menschengedenken eine fast numingse Anziehungskraft ausiibt.

Nach der Weltanschauung des archaischen® Menschen ist der Traum eine Teil-
habe an der eigentlichen Wirklichkeit und absoluten Wahrheit, die im Mythos
ihren Ausdruck findet, dessen Kenntnis fiir das rechte Verstindnis der Traum-
auffassung des archaischen Menschen unerliflich ist. Deshalb muf hier kurz
etwas darauf hingewiesen werden.

Im Mythos sieht der archaische Mensch die einzig giiltige Offenbarung der
Wirklichkeit, denn er erzihle eine heilige Geschichte, das heifit, eine aufier-
menschliche Offenbarung, die in der Dimmerung der grofien Zeit, ihrem Anbe-
ginn (in illo tempore), stattfand. In jener Zeit, wo es noch keinen Tod gab, wo
der Himmel der Erde noch ganz nahe stand und der Mensch in den Himmel
gelangen konnte, indem er einen Berg, einen Baum, eine Liane oder eine Leiter
bestieg oder sich durch Végel dorthin bringen lief. Selbst mit den Tieren lebte
man damals in magischer Einheit.

1 Nach M. Bof}, Der Traum und scine Auslegung, Bern - Stutcgart 1953, S. 9.
2 Wir zichen diesen Ausdrudk dem sonst hierfiir gebriuchlichen Atcribut »primitiv® vor, da
dieses wegen seines abwertenden Beiklanges dem Bezeichneten nicht entspricht.

2 Resch, Traum - 1



Einleitung

All das ist aber durch ein Urereignis zugrunde gegangen, das den Bruch
zwischen Himmel und Erde verursachte, wodurch die Erde der Verginglichkeit
und folglich der Zeitlichkeit verfiel. Am Mafistabe des absoluten Seins gemessen,
ist folglich die Welt und jede von der Zeitlichkeit abhingige Erfahrung onto-
logisch unwirklich, insofern weder die Welt noch die menschliche Erfahrung
am absoluten Sein ,teilhaben®. Somit hat sich in ,illo tempore* alles entschieden.

Diese Weltanschauung, die fiir den Menschen des 19. Jahrhunderts noch reines
Tabu war, gewinnt fiir uns vor allem auf Grund der Entdeckung der Psycho-
analyse immer mehr an Sinn und Gehalt. So entdeckte S. Freud?®, dafd es fiir den
Menschen eine Urzeit gib, in der sich alles entscheidet, nimlich die allerfrilheste
Kindheit, und dafl die Geschichte dieser Kindheit vorbildhaft fiir das iibrige
Leben ist. Ubersetzt in die Begriffe des archaischen Denkens, kénnte man sagen,
es habe in illo tempore ein Paradies gegeben (fiir die Psychoanalyse das uterine
Stadium oder die Periode bis zur Entwohnung) und einen Bruch, eine ,Kata-
strophe® (das infantile Trauma), und welche Haltung der Erwachsene gegen-
iiber diesen uranfinglichen Ereignissen auch einnehme, so sind sie deshalb doch
nicht weniger grundlegend fiir sein Sein*.

C.G. Jung wies ferner noch auf das kollektive Unbewufte, d. h. auf eine
Reihe von psychischen Strukturen hin, die der individuellen Psyche voraus-
gehen und von denen man nicht sagen kann, sie seien vergessen worden, da sie
nicht der personlichen Erfahrung entsprungen sind. Diese Strukturen sind des-
halb unpersonlich und haben nicht an der geschichtlichen Zeit des Individuums
teil, sondern an der Zeit der Arrt, ja des organischen Lebens®.

Dies verdiente noch alles niher bestimmt zu werden, aber auch jetzt schon
kann man eine allgemeine Verhaltensweise gegeniiber der mythischen Vergangen-
heit feststellen. ,Paradies® und ,Fall®, grundstiirzende Umwilzung der Ord-
nung des Daseins, die Tod und Geschlechtlichkeit zur Folge hat, wie die archai-
schen Uberlieferungen es sich vorstellen; urspriinglicher Bruch im Innern des
Seins, wie das indische Denken es sich erklirt — es sind dies nur verschiedene
Bilder eines mythischen Ereignisses, das, indem es eben geschah, die mensch-
liche Natur bestimmt hat. ,, Wie verschieden auch diese Bilder und Formeln sein
mogen, letztlich meinen sie alle dasselbe: das entscheidende Ereignis war das
Werk der mythischen Ahnen (in der jiidisch-christlichen Uberlieferung Adam).
Mehr nodh: der Mensch ist verpflichtet,zu den Taten des Ahnen zuriickzukehren,
ihnen zu trotzen oder sie zu wiederholen: mit einem Wort, sie nicht zu ver-
gessen, welcher Weg auch immer gewihlt werden mag, diesen regressus ad
~ originem zu bewerkstelligen. Das wesentlichste Ereignis nicht vergessen, das
bedeutet, kurz gesagt, es vergegenwirtigen, es aufs neue erleben.“®

Denn der Mythos, in dem das Geschehen zu Anbeginn dauernde Gestalt an-

8 8. Freud, Die Traumdeutung. Gesammelte Werke II/1TI, Wien 1945, S. 194—224,

4 vgl. M. Eliade, S. 62.
5 J. Jacobi, Komplex, Archetypus, Symbol in der Psychologie C. G. Jungs, Ziirich 1957, S. 37.

8 M. Eliade, S. 62.
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genommen hat, ist als die Ontophanie schlechthin — was immer auch gleich-
bedeutend mit Theophanie und Hierophanie ist — notwendig Vorbild und
folglich wiederholbar, denn er dient der menschlichen Handlung als Modell und
damit verbunden als Rechtfertigung. Anders ausgedriickt, ,ein Mythos ist eine
wahre Geschichte, die sich im Anbeginn der Zeit zugetragen hat und die das
Modell des menschlichen Verhaltens darstellt.“?

So ist der Mythos der Ausdruck der eigentlichen Weise des In-der-Welt-Seins.
Denn der Mythos ist die absolute Wahrheit und Wirklichkeit.

Von diesem Verstindnis des Mythos aus ldft sich nun die Wertung des
Traumes bei den einzelnen Volkern von der Antike bis zur Gegenwart klar
umreifien, denn die Stellung zum Traum erweist sich bei allen Vélkern und zu
allen Zeiten als eine Resultante der jeweiligen Stellung zum Mythos.

Damit ist auch schon gesagt, dafl sich die Wertung des Traumes von der des
Mythos abhebt, obwohl zwischen der Welt der Triume und der Mythen uniiber-
sehbare Zusammenhinge bestehen, wie die Tiefenpsychologie dargelegt hat.

So finden wir Entsprechungen zwischen den mythischen Gestalten und Ereig-
nissen der Triume. Die Relativierung von Raum und Zeit im Traum erinnert
gewissermafien an die Aufhebung des Raumes und der Zeit in den Mythen.
Mehr noch: man hat darauf hingewiesen, dafl das Unbewuflte gleichsam eine
oreligiose Aura® umgibt, die nicht nur in jhren Strukturen mit denen der
Mythologie zu vergleichen ist, sondern die gelebte Erfahrung gewisser Inhalte
des Unbewufiten soll gemifl den Tiefenpsychologen der Erfahrung des Sakra-
len entsprechen. Man hat deshalb vielleicht etwas zu rasch geschlossen, dafl die
Schopfungen des Unbewuflten der ,Grundstoff“ der Religionen und all ihrer
Begleiterscheinungen: Symbole, Mythen usw., seien. Die Entsprechungen zwi-
schen Personen und Ereignissen eines Mythos und eines Traumes besagen nim-
lich nicht deren wurzelhafte Identitit. Man kann nimlich die geistigen Welten
nicht dadurch erklidren, dafl man ihren ,Ursprung® auf eine Welt zuriidsfishre,
die der Welt des Geistigen vorausgehe.

Es bedarf deshalb hierbei auch keiner besonderen Analyse, um zu zeigen,
dafl sich der Traum nicht zu einer dhnlichen ontologischen Ordnung auf-
schwingen kann wie der Mythos. Der Traum wird nimlich nicht vom ganzen
Menschen gelebt und fiihrt deshalb nicht zur Verwandlung einer Teilsituation
in eine vorbildhafte allgemeine Situation. Thm fehlen nimlich, in seiner eigenen
Welt betrachtet, die wesentlichen Dimensionen des Mythos: Vorbildlichkeit
und Allgiiltigkeit. Er wird nicht als die Offenbarung eines Verhaltens an-
genommen, das — da von Gott, Gottern oder Kultheroen begriindet — als
Vorbild verpflichtend ist, wenn er auch dem Menschen oft einen Weg aufzeigt,
den dieser gehen soll.

Der Traum ist vielmehr eine Uberbriideung des einst verursachten Bruches
zwischen Himmel und Erde, ein Tor zum ,in illo tempore®, wie die Vision,

7 Ders., S. 2.
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der ,magische Flug® oder die Ekstase des Schamanen. Es handelt sich hierbei
um eine Durchbrechung der Welt, der tiglichen Erfahrung, und um die dadurch
gewonnene Teilhabe am Mythos, der Transzendenz und Freiheit.

Auf Grund dieser Teilhabe am Mythos, an der Wirklichkeit und absoluten
Wahrheit der Transzendenz ist der Traum in seiner Unkontrollierbarkeit zu
einer numindsen Quelle der Wahrheit und Weisheit geworden und wurde des-
halb bei allen Volkern entweder zu einem Boten der ewigen Wahrheit, zum
Sprachrobr der Gétter oder zum Einstieg in das raumzeitlose Reich der Unter-
welt oder Uberwelt.



ERSTER ABSCHNITT

DER TRAUM IN DER PSYCHOLOGIE

Fiir ein richtiges Erfassen des biblischen Traumgehaltes ist neben Text- und
Literarkritik vor allem eine gediegene Kenntnis der Traumspychologie eine
unerlifiliche Vorbedingung. Diese Forderung wird dazu noch durch den Um-
stand verstirkt, dafl der Traum im AT einerseits schon all jene Eigenschaften
aufweist, die wir in der heutigen Traumforschung kennen, anderseits in der
Beurteilung vielfach als ein Stilmittel und eine Legende, von manchen sogar als
ein Mythos, beurteilt wird. Daf hier weder durch Textkritik noch durch Literar-
kritik eine befriedigende Antwort gegeben werden kann, erklirt sich von selbst,
denn es geht hierbei letztlich um eine Frage des menschlichen Potentials und
der gottlichen Cffenbarung.

Es muf} deshalb in diesem Abschnitt das menschliche Potential im Bereich des
Traumes behandelt werden, damit dann in einem zweiten Abschnitt an Hand
der gottlichen Offenbarung Vergleiche zu den hier gewonnenen Erkenntnissen
gezogen und an eine Beurteilung der biblischen Triume herangegangen werden
kann.

Da nun aber die Erkenntnisse der heutigen Traumforschung erst im Blickfeld
auf den Wandel der Traumauffassung im Laufe der Jahrtausende entsprechend
gewertet und der alttestamentlichen Traumauffassung gegeniibergestellt werden
konnen, mufl den Ergebnissen der heutigen Traumforschung ein kurzer Uber-
blick iiber den Traum und seine Deutung in der Geschichte der Vélker voraus-
gehen. In der eigentlichen Darlegung der Ergebnisse der heutigen Traum-
forschung ist dann in einer besonderen Weise auf das Problem der zukunfts-
weisenden Triume einzugehen, da es sich bei den biblischen Triumen ja haupt-

sichlich um solche Triume handelt.



1. KAPITEL

Der Traum und seine Bedeutung in der Geschichte

der Volker

A. IN DER ANTIKE

Das Ursprungsland der Kunde vom Traume diirfte Babylon gewesen sein. Im
Gilgaresch-Epos spielt der Traum schon eine bedeutende Rolle. Hier entstand
auch durch schriftliche Fixierung der bedeutenderen Triume! eine echte Traum-
tradition. Da der Traum als eine Botschaft Gottes angesehen wurde und die
einzelnen Triume meistens schwer zu verstehen waren, gab es fiir die Deutung
der Triume eigene Fachleute. Meistens deutete sie der Priester sha’ilu oder die
Priesterin sha’iltu®

Wie aus den Annalen des Assurbanipal® hervorgeht, standen die Assyrer den
Babyloniern in der Traumdeutung kaum nach. Besonders beschiftigten sich die
Chaldier mit der Traumdeutekunst, als sie Assurbanipals Erbe angetreten und
nach ihrem Siege iiber die Assyrer das neu-babylonische Reich gegriindet hatten.
Das ganze Leben wurde sozusagen nach den Traumen ausgerichtet.

Dieses starke Vertrauen auf die Triume scheint mit der hohen Bedeutung,
die man damals der Astrologie beimaf, zusammenzuhingen. Der Traum, der
ja als Nachtphinomen unter dem Zeichen des Dimon stand, unterstand einem
doppelten astralen Einflu: dem der seelenfithrenden Sonne, die wihrend der
Nacht unter der Erde ihren Lauf fortsetzt, und dann vor allem dem des
Mondes*. Es lag deshalb nahe, auch den Traum in dieses Weltbild und Lebens-
gefiihl einzubeziehen. Andeutungen sprechen dafiir, dafl man schon damals an
einen Unterschied zwischen den Triumen der Gottlosen und der Frommen
glaubte.

Belegt ist diese spezifische Unterscheidung jedoch erst bei den Agyptern. Das
hieratische Traumbuch teilt die Triume ein in solche, die von Horus, dem

1 W. v. Soden, Das Gilgamesch-Epos, Stuttgart 1958; L. Oppenheim, The Interpretation of
Dreams in the Ancient Near East (The American Philosophical Society) Philadelphia 1956;
M. Leibovici, Les songes et leur interprétation & Babylone: Les Songes, S. 76—78.

2 Ders., a.a. 0., S.67.

3 Ders., a.a. 0., S. 68—83; vgl. Anm. 1, L. Oppenheim; ]. Jezower, Das Buch der Triume,
Berlin 1928.

4 M. Leibovici, a. a. O., S. 65.
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»guten®, und solche, die von Seth, dem ,bosen Gott begleitet sind®. Zu dieser
religiosen Bedeutung der Triume kommt bei den Agyptern noch eine kultische
hinzu. So verdanken verschiedene Heiligtiimer ihr Entstehen einem Traum-
gesicht®.

Was eigentlich bei den Agyptern das Wesen des Traumes ist, geht aus den
uns erhaltenen Fragmenten der altigyptischen Traumliteratur zwar nicht direkt
hervor, erklirt sich aber aus ihrem religids-metaphysischen Weltbild”. Wie in
Babylon ist auch hier der Mensch eingespannt in das grofle kosmische Geschehen:
die ganze Welt wird umspannt vom unergriindlichen Ozean, der einfach das
»Jenseits® ist, der tragende Urgrund der Welt, aus dem alles Bestand hat. Wie
der Sonnengott in der Nacht, so taucht der Mensch im Schlafe in diesen un-
ergriindlichen Ozean, wo er durch den Traum zur Schau eines ganz anderen
Universums erwacht, das auch die Zukunft umschlieft und wo selbst die Gotter
sichtbar werden®. Hieraus erklirt sich auch die kultische Bedeutung der Triume.
Von Agypten stammt auch das ilteste Traumbuch, von dem wir bis heute Kennt-
nis besitzen, der Papyrus Chester Beatty I1I, der aus der Ramessidenzeit
stammt, dessen Inhalt aber nach Stil und Wortschatz in das Mittlere Reich
(2052—1778) verweist.

Eine hohe Einschitzunng genofl der Traum auch im alten China und Indien.

In China wird dem Traum, aufler seiner Funktion als Warner und Kiinder
der himmlischen Midhte, auch eine eigene Kraft und eine wirkliche Existenz
zugeschrieben. Er bildet den Mittler zwischen dem Diesseits und ,, Jenseits“®.

In Indien stelle der Traum das zweite Stadium der seelischen Entwidklung
dar®®. In diesem ,Stadium des Traumes® ist der menschlichen Seele alles zu-
ginglich, was ihr im ersten Stadium, dem ,Stadium des Wachzustandes®, ver-
schlossen war; denn die Grenzen von Raum und Zeit sind hier schon auf-
gehoben, und die Seele kann sich schon einen annihernden Begriff vom
Absoluten, der einzigen Wirklichkeit, machen, der jedoch auf Grund seines
symbolhaften Charakters noch der Deutung bedarf, denn das Absolute erreicht
die Seele erst in ihrem dritten Stadium, dem Stadium des traumlosen Tief-
schlafes. Jedoch bieten die Traumschlissel, die auf Grund der Erkenntnisse im
dritten Stadium aufgestellt wurden, die volle Garantie der Echtheit.

5 A. H. Gardiner, Hieratic Papyri in the British Museum, third Series, London 1935, S.20—21.

8 Th. Hopjfner, Plutarch iiber Isis und Osiris II, Dic Deutungen der Sage (Monographien des
,Archiv Orientalni® 9) Prag 1941, S. 182.

7 §. Sauneron, Les songes et leur interprétation dans I’Egypte anciennc: Les Songes, S. 19—20;
E. Hornung, Chaotische Bereiche in der geordneten Welt, in: Zeitschrift fiir igyptische Sprache
81 (1956) S. 29; 4. Volten, Zwei altigyptische politische Schriften, Analecta Aegyptiaca IV,
Kopenhagen 1945, S. 75 (Text) und 76 (Obersetzung).

8 §. Sauneron a. a. O, S, 19; vgl. auch O. Kaiser, Die mythische Bedeutung des Meeres im
alten Agypten, in: BZAW 78, Berlin 1959, S. 4—36.

9 M. Soymié, Les songes et leur interprétation en Chine: Les Songes, S. 282,

10 4. M. Esnoul, Les songes et leur interprétation dans I'Inde: Les Songes, S. 210.

11 Ders., a.a. 0., 5. 214,
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Wihrend bei den Brabmanen der Traum iiberzeitlich ist, wird er im Buddbis-
mus schon in das Raum-Zeitliche eingebaut, und man unterscheidet bereits
zwischen Tridumen, die der Wirklichkeit entsprechen, und solchen, die mit ihr
in keiner Beziehung stehen, also falsch sind %

Gemeinsam ist aber beiden Auffassungen, dafl sie im Traum ein Kommuni-
kationsmittel zwischen dem Diesseits und Jenseits sehen. So wird uns auch vom
Leben Bxddbas berichter, dal er in mehreren entscheidenden Stadien durch
Triume erleuchtet wurde, wie auch seiner Mutter ein Traum den Weg ihres
kommenden Sohnes anzeigte®.

Wie in China, so wuflte man auch in Indien von der Bedeutung der Traum-
symbole und pflegte die Traumdeutung.

Diese Mittelstellung hat der Traum auch bei den Altaischen Volkern (Tiirken,
Mongolen, Tungusen). Hier ist besonders das Moment des Vorausverkiindens
stark betont.

Bei den Hethitern ist der Traum gleichsam das Sprachrohr Gottes an den
Gliubigen, um diesem den rechten Weg zu zeigen. Das Moment der Warnung
und der Enthiillung der Zukunft fehlt in der hetitischen Traumauffassung jedoch
vollstindig: ein psychologisches Moment, das sich bei keinem anderen zeit-
gendssischen Volk des nahen Orients findet®.

Bei den Kananiern, und wie wir noch sehen werden, bei allen Israeliten, gibt
es hingegen keine Traumdeuterei; jedenfalls liegen hierfiir keine Dokumente
vor. In den Texten von Ras Shamra-Ugarit sind wohl Triume berichtet, aber
man sucht dort vergebens nach einem Traumschliissel.

So bleibt als das Gemeinsame der einzelnen Traumauffassungen dieser #lte-
sten Zeit unserer Geschichte das Moment des Gottlichen. Der Traum bildet
sozusagen die vornehmste und unmittelbarste Verbindung Gottes mit dem
Menschen, wie auch des Menschen mit Gott.

Im Gegensatz zu dieser religios-metaphysischen Traumauffassung war die
Praxis der Traumdeutung bei weitem nicht so durchdacht. Wortspiele und
Klangassoziationen fithrten oft zu den abstrusesten Deutungen. Die Traum-
deutung selbst wurde als gottliches Werk betrachtet und war deshalb meistens
Aufgabe der Priester. Man darf hierbei allerdings das Einfithlungsvermogen
des damaligen Menschen nicht unterschitzen. Von einer wissenschaftlichen
Traumdeutung war jedoch damals noch keine Rede.

12 Deys., a. a. O., S. 242,

13 Ders., a. a. O., S.235—241.

14 J. P. Roux, Le songes et leur interprétation chez les peuples Altaiques: Les Somges, S. 164
bis 170.

18 M. Leibovici, a. a. O., S. 69.
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B. VON DEN GRIECHEN
BIS ZUM ENDE DES 19. JAHRHUNDERTS

Viele dieser Deutungen wurden dann von den Griechen iibernommen, wobei
der ohnehin schon diirftige Wortsinn auch noch verlorenging. Bedenkt man
ferner, dafl diese Deutungen von den Griechen dann auf anderssprachige Volker
iibergingen, so kann man, historisch gesehen, die oft ginzlich unpsychologischen,
vulgiren Traumbiicher bis in unsere Zeit verstehen!®. Die Griechen waren es
auch, die das ganze Traummaterial in lexikonartige Traumbiicher zusammen-
trugen. So fiillte Artemon von Milet 22 Biicher*’.

Neben diesen unpsychologischen Traumdeutungen entwickelte sich bei den
Griechen aber bald eine ganz wissenschaftliche Auslegung der Triume. Schon
Sokrates und Plato, die zwar noch am gottlichen Ursprung der Triume fest-
hielten®, wiesen auf die oft zu beobachtende Kompensation im Traum hin ™.
Hippokrates® und Aristoteles® stellten hingegen die Gottlichkeit der Triume
schon ganz in Abrede.

Nach Aristoteles sind die Triume notwendige Erscheinungen der Natur. Sie
bilden die Fortsetzung der seelischen Betitigung im Schlafzustand. Allerdings
fithlte sich Aristoteles, der in seinen Jugendjahren noch an der Géttlichkeit der
Triume festhielc®, mit seiner spiteren, rein natiirlichen Traumdeutung nicht
ganz sicher. In seiner Schrift ,Peri tes kath’ hypnon mantikes“, wo er die pro-
phetischen Triume nach Moglichkeit einzuschrinken versucht, wenn er auch
eine geheimnisvolle Fernwirkung zugibt, sage er nimlich doch, daff die Erfah-
rung zwar fiir prophetische Triume, der Mangel an verniinftigen Ursachen
jedoch dagegen spreche: ,ute kataphronesai rhadion ute peistheinai.“ 2

Das erste uns ganz erhaltene Traumbuch wurde aber erst im 2. Jahrhundert
von Artemidor aus Daldis (er selbst nannte sich Artemidor aus Ephesus), dem
bedeutendsten griechischen Traumforscher, geschrieben. Er kniipfte in seinem
groflangelegten fiinfbindigen Werk® an die alte Tradition an. Dieses hatte auf
die gesamte Traumliteratur der Folgezeit einen entscheidenden Einflufl, so dafl

18 Grofles arabisch-gyptisches Traumbuch unter Zugrundelegung alter Quellen nach den
Traumbiichern (Oneirocritica) des Artemidoros Daldianos und Achmet F. Gerim, Hoftraum-
deuter des Kalifen Al-Manun, zusammengestellt und durch dic neuesten Traumforschungen
erginze, Wien 1962. Neuaufl. Grofes, vollstindiges Traumbuch unter Zugrundelegung gric-
chischer und arabischer Quellen, Dresden 1925,

17 W. v. Siebenthal, Die Wissenschaft vom Traum, Berlin 1953, S. 59.

18 platon, Staat, 382 E—383 A; Tim. 45 Df; Chalcidius, Com. CCLIV, Mullach, Frag. Phil.
Gr. II, S. 235.

19 Platon, Staat, 571 Df,

20 Hippokrates, Peri Diaithes IV: Peri enypnion.

21 Peri enypnion etc., »Op. (Bekk.)®, 458 A 33—464 b18,

22 Gexe, Emp. adv. math. IX, 20—22.

23 Peri tes kath’ hypnon mantikes, ,Op. (Bekk.)%, I, 462 b12,

24 Oneirokritika (griechisch erstmalig 1518 in Venedig herausgekommen); siehe die kritische
Ausgabe von R. Hercheri, Artemidori Daldiani Oneirocriticon libri V, Leipzig 1864.
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bis zu Beginn der neuzeitlich-naturwissenschaftlichen Untersuchungen nur ganz
wenige Schriften iiber den Traum ohne die Traumbiicher des Artemidor zu
denken sind. Er versuchte das Problem, das Aristoteles durch seinen natiir-
lichen Gesichtspunkt iiber die Herkunft der Triume aufwarf, durch die Unter-
scheidung zweier Hauptarten von Triumen zu 18sen: die zukunftsweisenden,
die als eine Art gottliche Eingebung anzusehen seien, und die gewdhnlichen,
die sich auf Vergangenes und Gegenwirtiges aus dem Leben bezdgen und durch
korperliche oder seelische Bediirfnisse (oder ein Gemisch von beiden) ausgeldst
werden.

Wenn einem heute auch vieles von ihm fremdartig anmutet, so findet sich bei
ihm doch eine Fiille zutreffender korrekter Einzelbeobachtungen. Am eindrucks-
vollsten sind seine Traumsymbole. Aristoteles sagte: , Technikotatos d’esti krites
enypnion hostis dynatai tas homoiotetas theorein.“* Artemidor aus Daldis
besaf diesen Blidk in einem auflerordentlichen Mafle. A. Schopenbauer meinte
nicht umsonst, daf8 man aus ihm ,wirklich die Symbolik des Traumes kennen-
lernen kann“ ., Hierfiir spricht auch, daf§ sich bei ihm hiufig dieselbe Deutung
bestimmter Symbole findet, wie sie Freud und W. Stekel 1800 Jahre spiter auf
einem anderen Weg entdeckten®’. Dies zeigt auch, daf} sich der Mensch in seinen
Triumen grundsitzlich nichr geindert hat. Sein Werk gelangte in der Renais-
sance und im Barock zu neuem Ansehen und wurde in zahlreichen lateinischen *
und spiter auch deutschen Ubersetzungen herausgegeben ®. Die meisten Traum-
biicher dieser Zeit sind verschlechterte Ausgaben der Oneirokritika. Andere
Fortsetzer fanden die griechischen Traumdeuter in der arabischen und jiidischen
Literatur, aber von wenigen Ausnahmen abgesehen, hat die Beschiftigung mit
all diesen Traumbiichern bis zu den dgyptischen Traumbiichern der Gegenwart
im wesentlichen blof antiquarisches Interesse.

Nach ihm wird es im westlichen Kulturraum fiir fast anderthalb Jahrtausend
ganz still um den Traum, wihrend er in der dstlichen Welt des Islams beinahe
zu einer religis-kultischen Bedeutung gelangte, wie einst bei den Alten3!. Sagte
doch der Propbet an seinem Sterbetag: ,Es gibt kein Prophetentum mehr aufier
dem guten Traum; der Gerechte wird ihn schauen, oder er wird sich ihm
kundtun.*

Das Mittelalter hielt an der Tatsichlichkeit der Offenbarungstriume fest.

25 A,a.0, 1, 464b 5.

28 A, Schopenbaner, Parerga und paralipomena I: Simtliche Werke V, hrsg. von J. Frauen-
stdde, 1. Ausg, Leipzig 1877, S. 272.

27 ], Jacobi, Ciba-Zcitschrift, 1945, S. 3374f.; W. Kurth, Das Traumbuch des Artemidor im
Lichte der Freudschen Traumlehre, in: Psyche IV, 10 (1951) S. 488—512.

28 Artemidoros, De somniorum libris, Basileia 1544.

29 Die Ausgabe von P. Melanchthon. Ubersetzung von Fr. S. Krauss, Wien 1881: Symbolik
der Triume.

30 R. Bossard, Psychologie des Traumbewufltseins, Ziirich 1951, S. 348.

31 T, Fahd, Les songes et leur interprétation selon I'Islam: Les Songes, S. 127—~151.

32 Jbn Sa’d, Kitdb at-Tabaqit al-Kabir, éd. E. Sachas, I—X, Leiden 1905—1940, III 18.
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Der Zukunftstraum wird fiir iibernatiirlich gehalten. Im Traumvorgang selbst
hingegen sah man etwas Natiirliches. Wesentlich neue Gesichtspunkte weist
jedoch weder das Mittelalter noch die Renaissance auf. Von den wenigen Aus-
nahmen dieser Zeit seien der Bischof Synesius (um 400), Albertus Magnus, sein
spanischer Zeitgenosse Arnold von Villa Nova, Paracelsus, der Spanier Fajardo
und Leibniz genannt.

Synesius® wies schon damals darauf hin, daf8 dem Gedichtnis nichts ent-
schwindet, betonte den Zusammenhang der Triume mit den Mythen (hierauf
weist heute noch Jung hin) und fordert die Traumserie. Albertus Magnus™
berichtet einen telepathischen Traum.

Die diagnostische Bedeutung der Triume hat das Mitelalter jedoch in der
Praxis kaum ausgeniitzt, obwohl sie ihm bekannt war. Von Rbazes® und beson-
ders von Villa Nova® wird die diagnostische Bedeutung der Triume sogar
gewiirdigt.

Zur Zeit der Aufklirung ging es den Triumen nicht besser als zur Zeit Neros,
wo sein Berater Petronius erklirte: ,Somnia quae mentes ludunt volantibus
umbris non delubra deum nec ab acthere numina mittunt, sed sibi quisque
facit.“ % Das Volk hielt sich deshalb an den immer mehr aufkommenden Traum-
biichern schadlos, ,die zum groflen Teil aus falsch {ibersetzten oder miflverstan-
denen #gyptischen und arabischen Quellen schopften“®, Schon H. Hobbes®,
der Vorliufer des Positivismus, sah in den Triumen nur Effekte somatischer
Reize. Voltaire hielt das prospektive Moment des Traumes fiir abergliubischen
Unsinn®. J. Kant warnt zwar vor dieser Geringschitzung der Triume*, stellt
sie aber in seinen Reflexionen zur Anthropologie dennoch in die Nachbarschaft
des Aberglaubens, der Zauberei und nicht zuletzt auch des ,Magendriickens® 4

33 Siche kritische Ausgabe in: Synesii Cyrenensis Hymni et Opuscoli, rec. N. Terzaghi, Rom
1944, S. 143—189: Peri enypnion; W. Lang, Das Traumbuch des Synesius v. Kyrene: Heidel-
berger Abhandlungen zur Philosophic und ihrer Geschichte, Tiibingen 1926; A. Ludwig, Peri
cnypnion des Synesius von Kyrene, in: Z. Theol. 7 (1915).

34 Alberti Magni Opera, Tom, V, Lugduni 1651: Drei Biicher: de somno ct vigilia.

35 Abuberti Rhazae Opera exquisitoria. Basileae 1544, cap. 24, p. 468: de somniorium signi-
ficationibus.

38 Arnaldi Villanovani Opera omnia, Basilea 1585. Expositiones, quae fiunt in somnis, ad
utilitatem medicorum non modicam.

37 A. Petronius, Fragmenta XXX, V. 1—3, nach dem kritischen Text von A. Ernaxt, Petrone,
Le Satiricon, Paris 1923, S. 191; vgl. auch L. Binswanger, Wandlungen in der Auffassung und
Deutung des Traumes von den Griechen bis zur Gegenwart, Berlin 1928, und Traum und Exi-
stenz, in: Ausgew. Vortrige und Aufsitze, Bern 1947, S. 90,

38 W. Kemper, S. 199.

30 Th. Hobbes, Opera philosophica, ed. G. Molesworth, reprint of the cdition 1839—1845,
Aalen 1961 — in: Bd. I, Paris IV, Physica, sive de natura phaenomenis, cap. XXV: De sensione
et motu animali, S, 325—327 — in: Bd. I1I, Paris I, De homine, cap. I: De scnsy, S. 10—~11 —
in Bd. V: Objectiones ad Cartesii Meditationes de prima philosophia, Objectio I: ad Medita-
tionem primam: De iis quae in dubium revocari possunt.

40 Voltaire, Dictionnaire philosophique II (1876), (Euvres complétes 8, Paris, S. 127—130.

41 J. Kant, Kritik der Urteilskraft; hrsg. von K. Vorlinder, Hamburg 1954, 302 f. und S. 243.

42 Reflexionen Kants zur Anthropolegie, hrsg. von Erdmann, Leipzig 1882, S. 105—106.
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und bezeichnet sie sogar als abgeschmackte Chimiren, denn die echten Vorstel-
lungen des Schlafes seien wegen der Unempfindlichkeit des K6rpers dem Bewufit-
sein entzogen.

Erst die Romantiker entdeckten wieder den Traum in seinem emotionalen
und irrationalen Aspekt. Die Stellung, die der romantischen Psychologie im
Hinblick auf das Traumproblem besonders in den theoretischen Belangen zu-
kommt, wird meistens unterschitzt. Dies hat vor allem darin seinen Grund,
daf} die Ergebnisse der romantischen Schwirmerei, der mangelnden Systematik
und der fehlenden empirischen Fundierung neben dem Aufkommen einer natu-
ralistischen Geisteshaltung so rasch in Vergessenheit gerieten.

Deshalb mufite sich die Traumwissenschaft vor dem materialistisch-mechani-
stischen Denken der 2. Hilfte des 19. Jh. erst recht wieder in die dunklen Stuben
des Aberglaubens und in die Praktiken skrupelloser Schwindler verkriechen.
Denn die biomechanistische Grundeinstellung, die selbst in den gescheitesten
Gedanken und edelsten Gefiihlen des wachen Menschen nichts als ein not-
wendiges Sekret der Gehirnzellen, ein blofies Epiphinomen ihrer Molekiile-
mechanik sah, konnte in dem so fliichtigen und zudem oft allem rationalen
Denken spottenden Phinomen des Traumes keinen Wert und Sinn mehr fin-
den: man setzte sich dariiber als einen unwissenschaftlichen Plunder hinweg
(Binz%, G.Th. Fechner*s, W. Wundt*® u. Simon*" u. a.) und glaubte mit Hirn-
sekretion, Dissoziationen und Leibreizen dem Traum endgiiltig sein Geheimnis
entkleidet zu haben; eine Einstellung, die z. T. heute noch besteht, so z.B. in
gewissen Kreisen der Psychiatrie.

C. VON 1900 BIS HEUTE

In dieser technisch- mechanistischen Weltauffassung erschien aber 1900 das revo-
lutionire und bahnbrechende Werk Sigmund Freuds: ,Die Traumdeutung®.
Freuds Erkenntnis, im Traum die via regia zum Unbewuflten gefunden zu
haben, hat dem Traum in diagnostischer, vor allem aber in therapeutischer Hin-
sicht eine nie zuvor gekannte Bedeutung zuteil werden lassen. Dieses Werk
leiter in der Erforschung des Traumes eine neue Ara ein, nimlich die der
modernen Traumforschung, deren Grundlage es bis auf den heutigen Tag bildet.
»Auf ihr fullt das gesamte mehrere tausend Biinde umfassende moderne in- und
auslindische Schrifttum iiber den Traum — auch dann, wenn es seine Konzep-
tion zum Teil oder insgesamt bekimpf. Seine beiden genialen wissenschaftlichen
Ansitze waren, 1. den Traum als psychisches Phinomen mit den anderen un-

43 I. Kant, Versuch iiber die Krankheiten des Kopfes (1764): Simtliche Werke 8, hrsg. von
K. Vorlinder, Leipzig 1922, S. 69—70; ders., Die Triume cines Geisterschers (1766), a. a. O.
(1921) S. 1—70.

44 C, Binz, Uber den Traum, Bonn 1878.

45 G. Th. Fedhner, Elemente der Psychophysik, Leipzig *1889, S. 519—525,

48 W, Wundt, Grundziige der physiologisdien Psychologie 3, Leipzig 1903, S. 649—663.

47 M. Simon, Le monde des réves, Paris 1888,
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bewufliten normalen und krankhaften Auflerungen des menschlichen Seelen-
lebens (z.B. Fehlhandlunngen, neurotische Symptomatik) zu vergleichen und
2. dem manifesten Traumtext den latenten Traumhintergrund der dufleren und
innneren Gesamtsituation des Triumers — und zwar aus Gegenwart und Ver-
gangenheit zugleich — gegeniiberzustellen.* 4

Von Freuds ersten und engsten Mitarbeitern, Rank, Sachs, Jones, Stekel,
Maeder, Silberer, L. Binswanger, Adler, Jung, hat sich spiter ein Teil mehr oder
weniger von seiner Lehre getrennt.

W. Stekel stellte das erste Symbollexikon zusammen #. O. Rank®, der sich wohl
von allen Freudschiilern am intensivsten mit der Traumforschung befaflte, wies
insbesondere auf die Parallelen zwischen den Traumthemen und dem Mythos
hin. A. Adler, der spitere Begriinder der Individualpsychologie, setzte an die
Stelle der Libido den Begriff des Machttriebes. Der Traum deutet nach ihm ,die
Vorbereitung entsprechend der Lebenslinie des Traumers einer aktuellen Schwie-
rigkeit gegeniiber® an®!. Hierauf machte schon A. Maeder aufmerksam®.

Das markanteste Profil einer von Freuds Traumlehre in wesentlichen Punkten
abweichenden Auffassung weist der ehemalige Freudschiiler C. G. Jung auf. Er
hat die vorwiegend kausalgenetische Orientierung seines Meisters durch eine
finale prospektive zu erweitern®® und durch die Annahme eines kollektiven
UnbewufSten mit seinen Archetypen zu vertiefen gesucht. Jung setzte sich auch
mit den parapsychischen Phinomenen auseinander und trat selbst fiir die Pri-
kognition® im Traume ein, die Freud noch verneinte.

An neuen Ansitzen seien ferner noch der anthropologische Entwurf des Neo-
psychoanalytikers Schultz-Hencke®™ und der daseinsanalytische Entwurf von
L. Binswanger® und von M. Boss®® erwihnt.

Als Bahnbrecher bleibt jedoch S. Freud die markanteste Gestalt der Traumfor-
schung. Er hat dem Traum wiederum die Wiirde eines wissenschaftlichen For-
schungsobjektes gegeben und den Wert eines kostbaren therapeutischen Werk-

48 W. Kemper, S. 190—200.

" 49 W. Stekel, Die Sprache des Traumes, Wiesbaden 1911.

50 O, Rank, Der Mythos von der Geburt des Helden, Wien 1909.

81 A. Adler, Traum und Traumdeutung, in: Zbl. Psa. 3 (1912/1913), S. 174 (hrsg. von J. F.
Bergmann, Wiesbaden).

52 4, Maeder, Selbsterhaltung und Sclbstheilung, Ziirich 1949, S. 134.

53 C. G. Jung, Uber psychische Energetik und Wesen der Triume, Ziirich 1948; ders., All-
gemeine Gesichtspunkte zur Psychologie des Traumes: Psychol. Abh. 2, Ziirich 1948; ders., Wesen
und Formgesetze der Triume, in: Universitas VII (1952); ders., Vom Wesen der Triume, in:
Ciba-Zschr. 55 (1952).

54 Ders., Gesammelte Werke, Bd. 6, Psydhologische Typen, 1960.

55 Ders., Uber Synchronizitit, in: Eranos-Jahrbuch 20, Ziirich 1952, S. 271—284, Ein Brief
zur Frage der Synchronizitiit als postumer Beitrag von C. G. Jung, in: Zsdhr. fiir Parapsycholo-
. gie und Grenzgebicte der Psychologie V, 1 (1962), S. 1—8.

56 H. Schultz-Hencke, Lehrbuch der Traumanalyse, Stuttgart 1949,

57 L. Binswanger, Traum und Existenz, in: Neue schweiz, Rdsch. 23, 9 (1930); ders., Daseins-
analyse u. Psychotherapie, in: Zschr. f. Psth. IV, 5 (1954),

58 M. Boss, Der Traum und seine Auslegung, Bern - Stuttgart 1953,
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zeuges verlichen. So wird der Traum heute bei Kranken und Gesunden nicht
mehr als Einzelphinomen gewerter, sondern in das Gesamte der Personlichkeit
des Triumers in Gegenwart, Vergangenheit einschlieflich der sich aus ihm in
natiirlicher prospektiver Fortsetzung ergebenden Zukunft gebettet.

Nach Jung kann der Traum dank des kollektiven Anteils des Unbewufiten
iiber die personlichen Erfahrungsniederschlige des Einzelwesens hinaus auch von
der vor- und nachindividuellen Existenz von uns Kunde geben. Damit hat Jung
dem Traum eine kultische, ja nahezu religidse Einschitzung zu geben versuche.

P. Bjerre® sieht im Traum den Niederschlag der Begegnung des Einzelnen
mit den ,kosmischen Michten®.

Wir miissen also am Schlusse dieses kurzen Uberblickes iiber die Stellung-
nahme zum Traum durch die Jahrtausende hindurch feststellen, daff die Grund-
probleme bis auf den heutigen Tag dieselben geblieben sind: Ist der Traum von
Gott gesandt? Ist er ein Teufelswerk? Niederschlag kosmischer Michte? Ein
Mythos? Oder doch ein rein natiirliches psychisches Phinomen?

5 P. Bjerre, Das Triumen als Heilungsweg der Secle, Ziirich 1936.
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2. KAPITEL

Entstebung und Inbalt des Traumes

A. ENTSTEHUNG DES TRAUMES

1. Die Quellen

Wie aus dem historischen Uberblick hervorgeht, ist man iiber die Ursachen, die
Quellen des Traumes, bis auf den heutigen Tag gegenteiliger Ansicht. Nach der
objektiven, den Menschen als eine geistbeseelte psycho-physische Einheit auf-
fassenden empirischen Traumforschung liegen jedoch die Quellen im dufleren
und inneren Bereich des Menschen selber.

a) Die Welt der Sinne
So fungieren als Traumquellen duflere Sinneswabrnebmungen (akustische, opti-
sche oder sonstige, etwa taktile Reize) wie auch innere Sinneswabrnebmungen .
Bei diesen finden wir hiufig Verarbeitungen von dufieren Sinneswahrnehmun-
gen, die vor dem Einschlafen erfolgten®. Als weitere Unterform sind hier auch
noch die Leibreize zu erwihnen, wobei auch all jene Reize eine Rolle spielen, die
die Tagwelt iibertonen (unbekannte Krankheitsherde usw.)3.

b) Die Welt der Antriebe
Die Hauptquelle des Traumes bildet jedoch die fast unbegrenzte, dem Wach-
bewufitsein meist entzogene innere Welt der Antriebe, Anspriiche, Wiinsche,
Notwendigkeiten und Moglichkeiten sowie die mit ihnen verkniipften Befiirch-
tungen und Angste*.

Die Welt der Antriebe, die wir als Gemeinschaftswesen aus sozialen und reli-
givsen Griinden in konventionelle, zumeist schon zur zweiten Natur gewordene
Schranken zwingen, kommt im Traum zu ihrer Entfaltung®. Dabei zeigt sich
dann oft klar, dafl der Mensch neben dem vernunfibegabten Geistwesen auch ein
animalisches Antriebswesen ist. Die durch die genannte Einschrinkung ver-
ursachte Antriebsspannung der primir animalischen Natur findet im Traum

1 R. Bossard, Psychologie des TraumbewuBtseins, Zirich 1951, S. 195—218.
2 W. Kemper, S. 50. 3 Ebd.
4 H. Schultz-Hencke, Lehrbuch der Traumanalyse, Stuttgare 1949, S, 5—9,

§ W. Kemper, S. 52—55.
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ihren Ausklang. Der Traum ist nimlich fiir diese zuriickgedringte Welt das
ungefihrliche, weil nur virtuell kompensatorische Betitigungsfeld. Dies wird
zwar ungern zur Kenntnis genommen und wird selbst im Traum, wie wir noch
sehen werden, vielfach verstecke.

c) Die seelischen Spannungen
Was wir von den animalischen Spannungen gesagt haben, gilt, wie dies schon aus
der psychophysischen Einheit des Menschen folgt, in einer analogen Weise auch
fiir alle bedringende Problematik des seelischen Bereiches®.

Der Traum besitzt nimlich nicht nur eine erhhte Wahrnehmungsfihigkeit fiir
kérperliche Innenvorginge, sondern er ist ebenso fiir die sublimen existentiellen
Bediirfnisse in einer besonderen Weise empfinglich. Dabei zeigt die diesbeziig-
liche Erfahrung, dafl sich das Unbewufte, das ja einer bewufiten Auseinander-
setzung und somit einer Klirung unzuginglich ist, so lange im Traum ,ent-
sufert®, bis es frither oder spiter einer befriedigenden Losung zugefiihrt wird".
Es erklirt sich deshalb von selbst, dal das uns-not-Tuende, auf das der Traum
in seiner Funktion als Mabner® unermiidlich hinweist, sich vorwiegend auf
unbewufite Problematik bezieht, die auf Grund ihres Ausmafles und ihrer
Dynamik von all den bisher genannten Traumquellen die allerwichtigste dar-
stellt. Freud nannte deshalb den Traum die via regia zum UnbewufSten®. Der
Traum &ffnet uns nimlich das am Tag verschlossene Tor zur Welt unserer unbe-
wuflten Note, wie aber auch zu unseren nicht verwirklichten Moglichkeiten.
Ja es ist, wie schon eingangs erwihnt, die fast ,unbegrenzte Welt unserer eigenen
unbekannten Antriebe, Anspriiche, Wiinsche, Notwendigkeiten und Moglich-
keiten sowie der mit ihnen verbundenen Befiirchtungen und Angste, um die es
im Traum geht“ ™, Auflere und innere Sinneswahrnehmungen haben hingegen
lediglich eine ausldsende Funktion . Was den Traum jedoch wirklich speist und
bestimmt, ,das ist jene ganz andere innere, unserem Wachbewufitsein jedoch
meist entzogene Welt“ 12,

Damit wird zum Teil auch verstindlich, warum uns der Traum meistens so
unzuginglich ist.

2, Die Traumarbeit

Die hinter jedem Traum stehende, von den Traumgquellen bedingte Problematik
bezeichnet man seit Freud als den latenten Traumgebalt®®, im Gegensatz zum
manifesten Trauminhalt'*, der das reale Traumgeschehen bezeichnet, so wie es
der Traumer bei korrekter Wiedergabe seines Traumes als Traumtext liefert.

8 W. Kemper, S. 52—55. 7 Ders., S. 55.

8 M. Boss, a.a. 0., S. 178 ff.; W. Kemper, S. 55.

9 S. Freud, Die Traumdeutung: Ges, Werke II/111, Frankfurt a. M. 1961, S. 613.

10 W, Kemper, S. 55. 11 Ebd. 12 Ebd.

13 §. Freud, Die Traumdeutung, a. a. O., S. 140 u, 149; ders., Vorlesungen zur Einfiihrung
in die Psychoanalyse. Taschenausgabe, Leipzig %1926, S. 107—121; vgl. W. Kemper, S. 57.

14 Djes., a. a. O,
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Die nun im einzelnen Traum vollzogene Uberfiihrung des latenten Traum-
gehaltes in den manifesten Trauminhalt bezeichnet Freud als die Traumarbeit 15,
Fiir das richtige Erfassen des Traumes sind diese Begriffsbestimmungen von
grofler Bedeutung, denn nur unter Beriicksichtigung dieser drei verschiedenen
Phasen in der Entstehung des Traumes ist eine annihernd objektive Traum-
deutung méglich.

Als Mittel der Traumarbeit, der Uberfithrung des an sich sehr umfangreichen
latenten Traumgehaltes in die knappe Gedringtheit des Traumtextes, dient vor
allem die Verdichtung'®, die Verschiebung' und die Umsetzung in traumbaft
Darstellbares .

a) Die Verdichtung

Es gilt als ein Grundgesetz, daf, je unschirfer und undifferenzierter ein Gegen-
stand ist, er eine um so schillerndere und vieldeutigere Interpretation zulifit.
So ist auch beim manifesten Trauminhalt, je unbestimmter und vieldeutiger
etwas in ihm ist, dies um so geeigneter, nicht nur einen, sondern mehrere der
latenten Traumfiguren zugleich zu reprisentieren, also in sich zu verdichten®®.
Bei diesem Verdichtungsphinomen sind nun vor allem drei verschiedene Arten
besonders hiufig.

In vielen Fillen bilden Gemeinsamkeiten das Motiv der Verdichtung. Der
Traum verdichtet verschiedene Erlebniskategorien in eins®.

Es konnen aber auch Gegensatzlichkeiten zum Motiv der Verdichtung im
Traum werden. Dies geschieht dann, ,wenn der doppelgesichtige gegensitzliche
Aspekt von etwas aufgezeigt oder eine Unruhe oder Angst auslosende Erinne-
rung an eine bestimmte Figur schnell durch Verdichtung mit einer Figur mit
entgegengesetzten, also beruhigenden Ziigen, beschwichtigt, gewissermaflen
widerlegt werden soll“2t,

Die dritte Art der Verdichtung hat mehr den Charakter eines Ritsels. Der
durch Auslassung®, Anspielung®, durch Vertreten des Ganzen durch einen Teil
(das Prinzip des pars pro toto) *, durch Ersetzung bzw. Verschiebung® gebildete
manifeste Trauminhalt mutet nimlich oft wie ein Ritsel an, das erst nach ent-
sprechenden Riickschliissen enthiillt werden kann.

15 §, Frend, Die Traumdeutung, a.a.O., S.283—492; ders., Vorlesungen, a.a.O., S.170
is 184.

blsle S. Freud, Die Traumdeutung, a. a. O., S. 284—310; W. Kemper, S. 59—70; R. Bossard,
a.a. 0., S.154—158.

17 §. Freud, a. a. O., S. 310—345; W. Kemper, S. 70—72.

18 §. Freud, a.a. O., S. 344—409; W. Kemper, S.72—81.

19 W, Kemper, S. 59—60.

20 Ders., S. 60—61.

21 W. Kemper, S. 61.

22 §. Freud, a. a. O., S. 287,

23 Ders., Vorlesungen, a. a. O, S. 174,

24 W. Kemper, S. 69.
95 §. Freud, Die Traumdeutung, a. a. O., S. 315—344,

3 Resch, Traum 17
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b) Die Verschiebung
Die Verschiebung besteht darin, daf das eigentlich Gemeinte durch ein Charak-
teristisches oder auch umgekehrt ein ganz unauffillig Ahnliches ersetzt ist,
,wodurch es dann zu merkwiirdigen Affekcverschiebungen kommen kann, und
schlieBlich, als unvermeidlichen Effeke all dieser und noch anderer >Mechanis-
meny, die Entstellung, die jedoch vielfach den Eindruck einer tendenzidsen Ver-
schleierung macht“ 2,

Da hierbei oft emotional Bedeutsames auf nichtige Nebensichlichkeiten ver-
schoben wird, wird nicht nur der Aufienstehende, der die Problematik des
Traumes nicht kennt, sondern der Triumende selbst gegeniiber seinem eigenen
manifesten Traum in die Irre gefithrt?”. Da nimlich der Traum nachher affektiv
nicht mehr einfithlbar ist, verleiht ihm die Verschiebung ,den Charakter des
Unverstindlichen oder des sinnlos Absurden®?. Deshalb ist auch, wie schon
angedeutet, der spezifische Effekt der genannten dritten Gruppe von Verdich-
tung eine Form von Verschiebung.

¢) Umsetzung in traumhbaft Darstellbares
Hier handelt es sich um die weitgehende Transposition des latenten Traum-
gehaltes ins Visuelle. Dies kann geschehen, indem Zustindliches durch Gegen-
stindliches, Nichtanschauliches durch Anschauliches (z. B. Ehe durch Ring) dar-
gestellt wird®. Ferner spielt bei diesen Transpositionen des latenten Traum-
gehaltes die Metapher®, die Allegorie® und vor allem die Symbolik® eine
grofle Rolle. Zwischen Allegorie und Symbolik ist hierbei klar zu unterscheiden.

Die Allegorie lebt lediglich durch Anspielung auf etwas anderes und wendet
sich mehr an das geistige Verstindnis, wihrend das Symbol bereits lebendige
Inkarnation ist und den ganzen Menschen anspricht.

Beim Symbol geht es also darum, ,daR es — und zwar gefithls- und nicht
verstandesmifig! — in uns die >hchstenc (sublimsten) und »tiefstenc (anima-
lischen) Erlebnisméglichkeiten zugleich anspricht und so zu gutem wie zu bosem
Tun aufrufen kann®®, In diesem engen Sinn kommt das Symbol jedoch nur
selten vor. Bei dem, was in der Literatur als sogenanntes Traxmsymbol > bekannt-
geworden ist, handelt es sich deshalb zumeist nicht um Symbole im eigentlichen
Sinn. Mit ihrer Verwendung mufl man deshalb sehr vorsichtig sein. Es ist zwar
ohne Zweifel, dal der Traum reichlichen Gebrauch an Symbolen macht, da sie
der besprochenen Verdichtungstendenz der Traumarbeit — in moglichst wenig
Text moglichst viel umschlieBen — und ebenso der Notwendigkeit bildhafter
Darstellung geradezu in idealer Weise entgegenkommen. Es darf dabei aber
nicht vergessen werden, dafl jedes Symbol in seinem eigentlichen Sinn, aber

28 W. Kemper, S. 69. 27 Ders., S. 71. 28 Ebd. 28 Ders., S. 73—75.

30 H. Schultz-Hencke, a. a. O,, S. 108—110. 31 W, Kemper, S, 75—78,

32 §. Freud, a.a. 0., S.355—409; H. Schultz-Hencke, a. a. 0., S.96—108; W. Kemper, S.78
bis 81.

33 W. Kemper, S. 78.

34 Vgl, E. Aeppli, Der Traum und seine Deutung, Ziirich 1943, S. 199—392,
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ebenso auch nur in der Bedeutung von Siegel und Allegorie gegeben sein kann,
und selbst hier sind die Grenzen fliefend %. Die Form des Traumes kann ja,
wie wir schon dargelegt haben, niemals allein den Schliissel zum Verstindnis
des manifesten Trauminhaltes bieten.

d) Das Problem der Traumentstellung

Trigt zwar schon die Verwendung von Verdichtung und Verschiebung, von
Allegorie, Siegel und Symbolen wesentlich zur Entstellung des Traumes bei, so
erreicht diese in der sekundiren Traumbearbeitung® ihre letzte Vollendung.
Nach den mannigfachen Einzeltransformierungen bekommt nimlich das Traum-
ganze durch die sekundire Traumbearbeitung gewissermaflen in letzter Redak-
tion doch wieder ein einheitliches Kolorit. Alle groferen Unebenheiten —
Exzesse der animalischen Natur u. dgl. — werden nach den im Wachzustand
geltenden Kategorien abgeschliffen, wodurch ihr Wiedererkennen im manifesten
Traum verhindert wird .

Dies hingt damit zusammen, daf selbst in den tiefen Triumen, wie wir noch
sehen werden, das Wachbewufitsein nicht giinzlich ausgeldscht ist. Bei einem
allzustarken Auseinanderklaffen des Unbewufiten greifen nun die Normen des
Bewufltseins ein, die je nach der Weltanschauung des Einzelnen weiter oder
enger gesteckt sind, um das zum Fortbestand der betreffenden Existenz als
Individuum notwendige Gleichgewicht wiederherzustellen.

Kann aber das Gleichgewicht nicht hergestellt werden, so kommt es zu einem
Angsttraum, der ndtigenfalls zur Flucht ins Erwachen mit seinen sicher geprig-
ten Ordnungskategorien fithrt®. ,So wird der Angsttraum zum Schutz gegen
die Gefahr, daf ein im Traum in Gang kommender Dammbruch ein Ausmaf}
annimmt, dafl er sich in die Wachexistenz des Triumers als neurotische oder
psychotische Symptomatik fortsetzt oder, wie dies neuere Forschung immer
eindeutiger gezeigt hat, sich sogar in Form von Korperkrankheiten sufert.*

B. DER TRAUMINHALT

Der Inhalt und die spezifische Form des jeweiligen Traumes hingt von der aktu-
ellen Erfassung des Triumers beim Einschlafen ab. Diese aktuelle Verfassung
des Triumers ist bedingt durch die Vorfille am Traumtage, besonders aber von
der existenziellen Thematik seiner gesamten Lebenssituation, der Zuferen und
inneren Gegenwart und Vergangenheit.

35 S. Freud, Die Traumdeutung, a. a. O., S. 493—495; ders., Vorlesungen, a. a. O., S. 182
bis 183; W. Kemper, S. 78—79.

38 . Frend, Die Traumdcutung, a, a, O., S. 492—512.

37 W. Kemper, S. 87—88; §. Freud, Die Traumdeutung, a. a. O, 492—495; ders., Vor-
lesungen, a. a. O., S. 182,

38 W. Kemper, S. 112,

39 Ebd., S. 113.
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1. Traum und Fuflere Wicklichkeit

Der Trauminhale ist deshalb auch nie eine, wie in einem Dokumentarfilm fest-
gelegte, fotografisch getreue Kopie der dufleren gegenwirtigen Realitit, sondern
er stellt immer nur deren Verarbeitung dar, wenn diese auch manchmal ganz
unmerklich ist*.

Auch beziiglich der Vergangenheit spricht alles dafiir, dafl die uns selber so
unerwarteten Szenen aus unserem vergangenen Leben, selbst aus der frithesten
Kindheit*, die der Traum oft hervorholt, mit ihren erstaunlich genau iiber-
lieferten Einzelheiten mehr sind als nur fotografisch getreue Wiedergaben,
wenngleich ein exakter Beweis hierfiir niemals zu erbringen sein wird **. Es geht
nimlich bei den im Traum hochgewirbelten Erlebnissen der frithen Kindheir,
wie iiberhaupt des gelebten Lebens, nicht darum, irgendeine Szene weitgehend
historisch wieder nachzuzeichnen, sondern dem Traum dient das Rohmaterial
der bisher objektiven Realitit in erster Linie zur Befriedigung der psychodyna-
mischen Notwendigkeiten, wie sie aus der aktuellen subjektiven, psychischen
Realitit erwachsen®. Wie weit jedoch unsere im Traum wieder zuginglichen
Erinnerungen zuriickreichen, kann heute noch nicht gesagt werden. Manche
Forscher vertreten sogar die Ansicht, dafl im Traum nicht nur Erlebnisse der
intrauterinen Phase, sondern selbst Niederschlage aus der Zeit vor unserer per-
sonlichen Existenz auftauchen kénnen .

2. Traum und Inne.rlichkeit

Was die Wiedergabe von Innenzustinden anbelangt, so ist grundsitzlich das
gleiche Postulat zu erheben. Es ist deshalb absolut gerechtfertigt, daf der Traum
innere Zustandschilderung sei. Nur ist dabei zu beachten, dafl die innere
Zustandschilderung nur einen Teilaspekt des Trauminhaltes beriicksichtigt.

a) Traum und Pbantasie
Von aller Innerlichkeit ist die Welt der Phantasie dem Reich der Triume am
verwandtesten. ,Beide weisen auf die in uns schlummernden Méglichkeiten im
Guten wie im Bosen. Im Schlafe erfolgt jedoch infolge Abdimpfens der Sinnes-
eindriicke die Abschaltung von der Tagwelt vergleichsweise noch vollkommener,
und zudem ist die freie Verfiigung iiber die wirkliche Motorik im Schlafe —
wenigstens normalerweise — nahezu aufgehoben. So kann der Traum im Ver-
gleich zur Phantasie bei diesem Spiel zwischen Hoffnung und Befiirchtung,
zwischen Wunsch und Angst, also zwischen den zu neuen Zielen vorwirts-
dringenden Antrieben und der sie bremsenden Abwehr aus ingstlich-beharren-

40 Ebd,, S. 132.

41 §. Freud, Die Traumdeutung, a. a. O,, S. 199—224; ders., Vorlesungen, a. a. O., S. 201
bis 217; W. Kemper, S. 136—139,

42 W. Kemper, S. 134, 43 Ders., S, 137. 44 Ebd.

4 C.G. Jung, Ober die psychische Energetik und Existenz der Triume, Ziirich 1948, S.
245—257.
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der Sorge zulassen, daf8 die Antriebsseite sich weit iippiger entfaltet.“‘® Es ist
deshalb nicht zufillig, daB die sdhépferische Produktivitit der Phantasie, wie
wir noch sehen werden, im Traum seine Parallele hat. Wenngleich die in solch
seelischer Verfassung gemachten Erfindungen nicht als traumspezifisch bezeichnet
werden kénnen .

b) Traum und individuelle Mirchen- und MythenschGpfung

Wie der Phantasie, so ist ferner auch dem Traum die Fihigkeit zur Schopfung
von Gebilden eigen, die dem, was wir als Kollektivgebilde der Mirchen, Legen-
den, Sagen und Mythen kennen, zum Verwechseln dhnlich sind. Jung wiirde
diese Triume als grofle bezeichnen®, weil sie nimlich in allgemein giiltiger
und vom einzelnen Triumenden in einer weitgehend unabhingigen Form
kollektive Menschheitsproblematik darstellen. Dabei treffen wir im Mythen-
und Sagengut die gleichen Grundthemen wie im Mirchen und im Traum, ja
meist sogar in der gleichen Symbolik dargestellt, so dafl Jung die Mythen
geradezu als Kollektivtriume der Menschheit bezeichnet hat .

Gegeniiber einer solchen Konzeption ist jedoch einzuwenden, daf die typischen
Lebenssituationen, die der Mensch schon vom Moment der Befruchtung im miitter-
lichen Leibe bis zu seinem Tode zu durchlaufen hat und die sich ganz unabhin-
gig von seinem hdchst persénlichen Einzelschicksal als lebenswendende Mark-
steine und Umbruchphasen (Geburt, Reifung...) im Gesamtablauf seines Lebens
abheben und so auch den ihnen entsprechenden Niederschlag in uns finden,
binreichen, ,um in jedem von uns genug tiefe gleichartige Eindriicke zu hinter-
lassen, so daf} diese, wenn sie durch geeignete kategorial entsprechende Tages-
vorfille mobilisiert werden, dann nichtlich in einer bei allen Menschen weit-
gehend iibereinstimmenden Art im Traum wieder auftauchen miissen. Diese
Gleichartigkeit der typischen Grunderlebnisse des Menschen wiirde schon hin-
reichend erkliren, warum Mirchen, Mythen und Sagen (obwohl sie doch, wie
gesagt, objektiv >falsch¢ sind bzw. sogar vielfach als historische Filschung nach-
gewiesen werden konnten) sich dennoch durch die Jahrhunderte hindurch haben
erhalten kénnen und von uns allen gesucht und gepflegt werden. Dank des auch
im modernen technisierten Menschen erhalten gebliebenen Restes der archaischen
,Ursprache® verstehen wir sie noch unmittelbar, weil wir ihnen als unserem
cigensten Geschehen sehr nahe sind. Sie erfilllen uns stindig. So konnen, ja
miissen wir sie auch jederzeit in unseren Trdumen neu gestalten.” ®

Bei dieser Kategorie von Reifungstriumen geht es nimlich um die Proble-
matik der im Menschen zeitlebens widerstreitenden Tendenzen des Vorwirts-
dringens und des Festhaltens an dem gesicherten Vergangenen. Jeder Schritt

SRR
48 W. Kemper, S. 142—143.

47 Ders., S. 143.

4 C.G. Jung, a. 3. O, S. 245—=257.

® C. G. Jung - K. Kerenyi, Das gottliche Kind, in: Albae vigiliae, Heft VI/VII, Leipzig,
86ff.; C. G. Jung, Ober die psychische Energetik und Existenz der Triume, S. 245—257,

S.
50 W. Kemper, S. 145—146.
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nach vorwirts bedeutet nimlich ein partielles Aufgeben von Vergangenem;
»es kann undramatisch erfolgen, kann aber auch den betonten Charakter eines
die-Briicke-hinter-sich-Abbrechens haben oder den eines existenzbedrohenden
Verlustes oder schweren Schadens, der manchmal geradezu korperlich erlebt
wird“ 5L,

Deshalb ist es verstindlich, daf das Grundthema dieser Triume die Scheu
vor dem entscheidenden Schritt iiber die Schwelle ist, die die bisherige, inzwi-
schen bereits vertraut gewordene Entwicklungsphase, von der bevorstehenden
neuen und noch unbekannten trennt.

c) Traum und existentielle Problematik

Der Traum ist in allen seinen Einzelphasen vor allem eine Begegnung mit den
vor uns selbst zum Grofiteil verborgenen Anteilen und Wesensseiten von uns
selbst. ,,Sie sind es, die wir bevorzugt in den im Traum auftretenden Figuren
personifiziert oder versachlicht dargestellt finden.“®* Dies schlieBt aber nicht
aus, dafl dieselbe Figur infolge der erwihnten Tendenz des Traumes zu ver-
dichten zugleich auch einen objektiven Bezug hat, also etwa auf eine reale
Person oder Begebenheit der Gegenwart oder Vergangenheit, ja selbst der
Zukunft, wie wir noch sehen werden, (oder aller drei zugleich) anspielt.

Deshalb urteilt derjenige, der sich bei einem solchen Traum mit der Fest-
stellung einer inneren Zustandsschilderung begniigt, ebenso zu eng und einseitig
wie der, ,der nur mittels Assoziationen die Beziehung zur aktuellen Realitdt
sicht, oder der nur nach historisch-biographisch-pathogenetischem Kindheits-
bezug fahndet, oder der durch Forschen nach dem Prospektiven nur den finalen
Sinngehalt im Traume zu erkennen sucht. Alle vier sehen nur eine Teilwahr-
heit, was sich im Falle einer Behandlung zum Schaden des Patienten auswirken
miifice.* 53

Mithin schlieft sich also der gleichzeitige Bezug des Trauminhaltes auf die
existentielle Problematik und die animalische Antriebswelt ebensowenig aus
wie der auf subjektive und reale Gegenwart, wie objektive Vergangenheit und
Zukunft, oder der auf Kausalgenetisches und Finalprospektives. Gegenwirtiges,
Vergangenes, und wie wir noch sehen werden, auch Zukiinftiges, Subjektives
und Objektives, Inneres und Aufleres werden im Traum in eins verflochten,
ohne sich gegenseitig zu storen oder auszuschlieen. Vielmehr geben alle diese
Gegenstindlichkeiten und all die anderen dem Traum erst sein spezifisches
Kolorit und die rechte Tiefendimension, indem sie sich gegenseitig erginzen
und kliren.

Dies erklirt auch, warum die Traumforscher der verschiedenen Schulen
behaupten konnen, dafl ihre eigenen Triume oder die Triume ihrer Versuchs-
personen oder Patienten stets die existentielle, oder die animalische, oder die
prospektive oder sonst eine den betreffenden Forscher interessierende Thematik
aufweisen. Keiner, der die umfangreiche Thematik des Traumes erfafit hat, wird

51 Ders., S. 148. 52 Ders., S. 150. 58 Ders., S. 152.
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dies leugnen. Ob jedoch auch bei der psychotherapeutischen Behandlung ein
besonderer Aspekt herausgehoben werden kann, ist eine andere Frage, die
jedoch nicht mehr in diesen Rahmen fillt.

Trotz der Erkenntnis Freuds, dafl sich im Trauminhalt auch Anteile des
Triumers selbst spiegeln, hat erst Jung die systematische Anwendung der der-
artigen Deutung eingefithrt und sie als Subjektstufendentung® der von Freud
bevorzugten Objektstufendentung gegeniibergestellt und ihr auch bald den
Vorrang gegeben.

Die Vorziige dieser Deutung sind sicher grof}. Man muf8 sich dabei jedoch vor
der Einseitigkeit hiiten, im Trauminhalt ein ganz unverfilschtes Spiegelbild
des inneren Zustandes zu sehen oder gar den objektiven Hinweis auf den ein-
zuschlagenden Weg®®. Man darf nimlich nie vergessen, dafl der Traum mebr
ist als nur ein Dokumentarfilm des Vergangenen oder nur authentische Schil-
derung des Gegenwirtigen oder nur Ankiindigung des Zukiinftigen.

54 M. Boss, a. a. O., S. 49—52; C. G. Jung, Psychologische Typen, Ziirich 1921, S. 673—674.
55 Djes., a. a. O.
56 W, Kemper, S. 155.
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3. KAPITEL

Die Funktion des Traumes

Wie aus dem historischen Uberblick ersichtlich wurde, gingen und gehen die
Meinungen iiber kaum etwas im Traume derart auseinander wie iiber seine
Funktion. Dabei sieht das eine Extrem im Traume lediglich den Ausdrudk des
Schlafzustandes der Gehirnzentren!, wihrend nach dem anderen Extrem der
Traum Treffpunkt des Ich mit dem Kosmos ist® oder das Offenbarungsmittel
der Urweisheit?.

Zwischen diesen beiden Extremen bewegen sich nach wie vor die Meinungen
der heutigen Traumforscher. Nur Boss* spricht dem Traum eine Funktion im
Sinne der bisherigen Auffassungen iiberhaupt ab. Der Traum sei eine andere
Seinsmodalitit, womit die von der Ebene des Wachbewufltseins aus gestellte
Frage nach seiner Funktion schon falsch gestellt sei.

Angesichts derart sich widersprechender Aussagen ist es hier notwendig, von
unserem dargelegten Standpunkt aus die Frage der Traumfunktion kurz zu
beleuchten.

A. DIE EXISTENTIELLE FUNKTION

1. Wach- und Traumwirklichkeit

Wie schon eingangs erwihnt und wie wir noch sehen werden, ist im Traum
unsere Wahrnehmungsfihigkeit hnlich wie in der Hypnose umfangreicher als
im Wachzustand. Deshalb begegnet dem Triumenden auf seiner Suche nach
Freiheit vom Zugzwang seiner Tagesexistenz das im Wachzustand Verstellte,
das sich erst der weiteren Wahrnehmungsfihigkeit des Triumenden enthiillt
und oft mit dem Chaotischen, dem Abgriindigen zu tun hat, unvermeidlicher-
weise im Traume, und er muf} sich mit ihm auseinandersetzen.

Damit ist klar ausgedriickt, dafl der Seinsmodus des Traumes vom Seins-
modus des Wachens verschieden ist. Im Wesenskern sind jedoch beide aufs

1 4. Hodbe, Das triumende Ich, Jena 1927; ders., Der Traum, Berlin 1924,
2 p, Bjerre,a.a. 0., 8.12. 3 E. Aeppli, a. a. O,, S. 82.
4 M. Boss, a. a. O., S. 232—233,

24




Die Funktion des Traumes

engste verbunden. Denn ,sind wir Menschen auch in unserem Seinsmodus des
Traumes von unserem Seinsmodus des Wachens verschieden — in manchem sogar
bis zum Gegenteil —, so sind wir doch in beiden Seinsmodalititen immer die
gleiche Person®%. Wie nimlich unsere Traumexistenz in unser Wachsein hinein-
reicht, so bleiben wir ebenso in unseren Triumen mit unserer Wachexistenz ver-
bunden®. Gleichwie in tiefer Hypnose das Wachbewufltsein mit seinen Kate-
gorien? keineswegs ginzlich ausgeschaltet ist, so ist auch im Schlaf und Traum,
selbst in den tiefen Triumen, das Wachbewufltsein nicht ginzlich ausgeldscht.
Wir bleiben nimlich auch im Traume die Menschen von heute mit all den bis
auf den heutigen Tag gemachten Erfahrungen, einschliefllich der unter manchem
Verzicht erworbenen Wertordnung® Nur erdffnet sich uns im Traum noch
zusitzlich die Gesamtheit unserer frisheren Erlebnismoglichkeiten®.

2. Die verschiedenen Aspekte der Traumfunktion

Betrachtet man nun von der angefiihrten Grundstruktur aus die verschiedenen,
anscheinend sich widersprechenden Ansichten iiber die Funktion des Traumes,
so sieht man, dafl es sich hierbei letztlich nur um verschiedene, etwas einseitig
betonte Aspekte der so umfangreichen Thematik der Traumfunktion handelt.
In irgendeiner Form lassen sich nimlich alle in die Welt der Traumfunktion
einbauen.

So findet sich die Auffassung Freuds, daf es die Funktion des Traumes sei,
zur Gewihrleistung des Schlafes intrapsydhische Erregungen zu binden™,
ebenson bestitigt wie seine Ansicht von der Wunscherfiillung"* des Traumes.
Da jedoch dieser letztgenannte Aspekt der Traumfunktion meistens mif3-
verstanden wird, sei hier die diesbeziigliche, sehr aufschlufireiche Erklirung
von W. Kemper angefiihrt, der als sogenannter orthodoxer Freudschiiler am
chesten berechtigt ist, hieriiber eine Erklirung zu geben: ,Der Mensch, und
zwar nicht nur der neurotisch oder psychotisch kranke, fiihlt sich im Leben
unablissig Situationen ausgesetzt, auf die er zwiespiltig reagiert. Er leidet nicht
nur an der Diskrepanz zwischen seinen Antrieben und den ihrer Verwirkli-
chung entgegenstehenden Behinderungen seitens der Auflenwelt, sondern auch
am ewigen Widerstreit in sich selbst zwischen seinen Antrieben und seinen
eigenen verbietenden oder korrigierenden Instanzen. Ja, seine verschiedenen
Antriebe kénnen sogar einander widerstreiten, und ebenso konnen auch seine
cigenen Gebote und Verbote miteinander in Widerstreit liegen. Aus dieser
stindigen, oftmals schmerzlich gespiirten, oftmals kaum wahrgenommenen

_—

5 W. Kemper, S. 107, S R. Bossard, a. a. O., S. 102 u, 278—284.

7 _Suggestionen, die die moralische Integritit des Hypnosicrten in unzumutbarer Weise
antasten, werden niche realisier, sondern mit Erwachen oder einem Angstzustand, oder mit
cinem der gefiirchteten »hypnotischen Zwischenfille« (z. B. Zustand nicht mehr ansprechbarer
tiefster Katalepsie) beantwortet® (W. Kemper, S. 107/108).

8 W. Kemper, S. 108. 9 R. Bossard, 2. a. O., S. 99; W. Kemper, S. 106 u. 118.

10 S, Freud, Die Traumdeutung, a. 2. O., S. 239—240.

11 Ders., a. a. Ou S. 555—578; ders., Vorlesungen, a. a. O., S, 217—234.
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Spannung zwischen Widerstreitendem befreit uns der Traum (und #hnlich
auch seine Schwester, die Phantasie) dadurch, daf er, wenn auch nur in imagi-
nirer Form, eine Lsung anzubieten weiff, in der diese beunruhigenden und
quilenden Dissonanzen verstummen, indem nimlich in (fiktiver) Harmonie
alles konfliktlos unter einen Hut gebracht zu sein scheint.“

Hieraus, wie aus unseren fritheren Darlegungen, erklirt sich auch die These
vom Traum als Hiiter'® des Schlafes und die besonders von Jung' und Maeder®
betonte kompensatorische Funktion des Traumes oder die Aufhebung der Anti-
nomie, wie Schultz-Hencke® diesen Tatbestand nennt.

Ebenso pafit die Funktion des Mahners'” und, wie wir noch sehen werden,
die des Kinders in den Bereich des Traumes. Selbst eine Begegnung mit Gott
liegt, wie noch ausfishrlich dargelegt werden wird, in der Moglichkeit des
Traumes. Es ist dabei jedoch nicht so, dal der Traum etwa unsere Trennung
von Gott aufheben kdnnte, wie sich dies die ltere Traumauffassung vorstellte?s,
noch dafl Gott konkret aktiv in das irdische ,Energiefeld® des Menschen ein-
greifen wiirde, sondern die Einwirkung Gottes duflert sich nur indirekt in einer
Verinderung des bisherigen innerseelischen Kriftespiels, eben mittels eines
Traumes. Hier befinden wir uns aber nicht mehr auf rein wissenschaftlichem
Boden, denn das Einwirken Gottes auf den Menschen im Traum gehdrt schon
in den Bereich der Offenbarung, wovon dann spiter die Rede ist.

B. DIE PROSPEKTIVE FUNKTION

Wie schon erwihnt, kommt es im Traum zu einer partiellen Erweiterung der
Wahrnehmung, und zwar nicht nur im Bezug auf kérperliche Vorginge (Erspii-
ren einer bevorstehenden Krankheit u. dgl.), sondern ebenso im Bezug auf psy-
chisches Material. Bewuflt und nicht bewuft Erlebtes wird aus dem Archiv der
individuellen Vergangenheit hervorgeholt. Ferner treten auch die Wesensseiten
von uns, deren Verwirklichung im Tagesleben unterdriickt worden ist, im Traum
in bevorzugter Weise in Erscheinung. Es wird also im Traum nicht nur das im
Wachleben konkret Vernachlissigte gewissermafien nachgeholt, sondern es er-
scheinen auch die von uns bisher nicht verwirklichten, uns jedoch auch zur Ver-
fiigung stehenden Méglichkeiten als bereits Leben gewordene Wirklichkeiten?®.

Durch diesen Tatbestand bekommt das Traumphinomen einen neuen Aspekt,
der in seiner Thematik iiber die rein kompensatorische Funktion des Traumes
hinausreicht. Es handelt sich hierbei jedoch nur um eine Akzentverschiebung.
Wihrend nimlich beim kompensatorischen Aspekt des Traumes das Traum-

12 W, Kemper, S. 114, 13 S, Freud, Die Traumdeutung, a. a. O., S, 239—240,

14 C, G. Jung, Gesammelte Werke 6: Psychologische Typen, Ziirich 1960, S. 495—563.

15 A, Maeder, Selbsterhaltung und Selbstheilung, Ziirich 1949; ders., Die Bezichung zwischen
dem Ich und dem Unbewufiten, Darmstadt 1928.

18 H. Schultz-Hencke, a. a. O., S. 82—83 u, 111, 17 M. Boss, a. a. O., S, 178 ff,

18 Siche 1. Kap. A; C. G. Jang, Die Wirklichkeit der Seele, Ziirich 1934, S. 68—103.

19 W, Kemper, S. 118.
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material unter dem Gesichtspunke des in Vergangenheit und Gegenwart nicht
(oder nicht geniigend) Verwirklichten betrachtet wird (= genetisch retrospektiver
Aspekt), wird hier das Traummaterial unter dem Gesichtspunkt des damit
gegebenen Hinweises auf eine prinzipiell vorliegende Méglichkeit betrachtet,
die sich in dieser oder in einer abgewandelteren Form vielleicht verwirklichen
konnte (final-prospektiver Aspekt)®. Oder wie Maeder sich ausdriickt: , Viele
Triume verhalten sich wie Voriibungen, Vorbereitungen zur spiteren Wach-
titigkeit; sie suchen und geben Losungsversuche der bestehenden aktuellen Kon-
flikte. 2

Diese Thematik des Traumes beruht letztlich auf der dauernden Titigkeit
der Psyche und der von ihr auf Grund der psychophysischen Einheit verursachten
Innervationsimpulse, die ihrerseits nach den Normen des Trigheitsgesetzes auf
die Psyche zuriidewirken. Bleiben auch die von diesen Mikroinnervationen her-
vorgerufenen Mikroaktionen fiir die gewhnliche Wahrnehmung unterschwellig,
so l6sen sie im Falle einer zur Realisierung ausreichenden Verstirkung genau das
Bewegungsfeld aus, das dem im gleichen Moment affektiv Gespiirten oder
anschaulich Gedachtem entspricht.

So kann man in bezug auf den Traum mit seinem von starken Emotionen
begleiteten ,anschaulichen Denken“ — durch das gerade die zur vollen Ent-
wicklung der Personlichkeit des Triumers notwendigen, bisher aber vernach-
lissigten Wesensseiten zum Leben erweckt werden — ,von einem bis ins Phy-
siologische hiniibergreifenden Bewiltigungsversuch der dem Triumenden offen-
stehenden Moglichkeiten sprechen, der mit seinen begleitenden Mikroaktionen
eine schon latente etwaige kiinftige Verwirklichung modellartig vorwegnimme® 22,

Hierauf sind auch die sogenannten traumsdhépferischen Leistungen (Erfin-
dungen u. dgl.) zuriickzufiihren. Es handelt sich hierbei nimlich lediglich um
eine Fortsetzung des Wachdenkens, der aktuellen seelischen Beschiftigung. Der-
artige Erkenntnisweisen sind deshalb auch nicht notwendig an den Traum
gebunden, sondern sie ereignen sich ebenso in Zustinden des Schlafens bzw.
Désens und konnen deshalb nicht als eine spezifisch traumschopferische Fihig-
keit bezeichnet werden ®, wenngleich sie meistens im Traume zustande kommen.

C. DIE TELEPATHISCHE FUNKTION

Wihrend Intuition, Erfindungen u. dgl. im Traume sich aus der prospektiven
Funktion der Psyche in ihrer substantiellen Verbundenheit mit der Physis
erkliren lassen, durchbrechen die sogenannten paranormalen Inhalte diesen
psychogenetischen Nexus. Da hier jedoch nicht niher auf die Problematik dieser
Phinomene und der damit verbundenen Kontroversen eingegangen werden
kann, soll dem durch einen diesbeziiglichen Literaturhinweis Rechnung getragen

20 Ders., S. 118,
21 A, Maeder, Selbsterhaltung und Selbstheilung, S. 27.
2 W, Kemper, S. 119. 2 R, Bossard, a. a. O., S. 219—230,
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werden®. Jedenfalls gelten heute Telepathie, Telekinese und Hellsehen als
erwiesene Tatsachen®, ja selbst die Prikognition, wie wir noch sehen werden,
ist heute fiir den wissenschaftlich Eingeweihten ein Faktum®.

Die hiufigste Auflerungsformel solcher paranormaler Inhalte bildet nun
gerade der Traum?¥. Bei aller Zuriickhaltung des Urteils kann heute, wie Bender
bemerkt, nicht mehr daran gezweifelt werden, daf es echte paranormale Triume
gibt®, Am hiufigsten handelt es sich hierbei um telepathisch verursachte®,

Unter dem Begriff Telepathie, der von F. M. H. Myers® eingefiihrt und
bestimmt wurde, versteht man die Ubertragung seelischer Vorginge jeder Art
von einer Psyche auf eine andere auflerhalb der bekannten Sinneswege.

Was nun speziell den telepathischen Traum betrifR, so spiegeln sich in seinem
Inhalc Erlebnisse, Gefiihle, Gedanken, Empfindungen anderer Menschen aus
niherer und weiterer Entfernung, oft selbst iiber Kontinente hinweg®!. Die
dabei entstehenden eigentiimlichen Eindriicke erscheinen im Traum oft in sym-
bolisch ganz verhiillter Form und werden dabei vom Bewuftsein des Empfingers
vielfach nicht verstanden3%. Manchmal gestalten sie aber das fremde Erlebnis
ganz realistisch®. Vielfach werden aber nur Bruchstiicke fremden Erlebens
iibertragen, die mit dem eigenen Erlebnis verschmelzen ,und nur durch eine
tiefenpsychologische Analyse erkannt werden kdnnen® 3,

Man hat gegen derartige Traumberichte oft eingewendet, dafl nur jene Fille
festgehalten werden, bei denen sich eine Ubereinstimmung herausstellt. Die Zahl
der triigerischen Fille sei aber so grof}, dafl die Statistik vollkommen dagegen-
spreche. Derartigen Einwinden ist jedoch zu antworten, daf hier nicht die

24 H. J. Eysenck, Sense and Nonsense in Psyciology, Pelican Books A 385 *1963, S. 106 bis
141: Telepathy and claircroyance, S.142—174: The Interpretation of Dreams; J. B. Rbine
und J. G. Pratt, Paraspychologie. Grenzwissenschaft der Psyche, das Forschungsgebiet der auficr-
sinnlichen Wahrnehmung und Psychokinese. Methoden und Ergebnisse, Miinchen 1962, L. L. Vas-
siliev, Experiments in Mental Suggestion, Church Crookham (England) 1963. J. Kral, Das heifle
Eisen. Das auflersinnliche als Wissenschaft und Glaube, Abensberg 1962; W. Gubisdh, Hellscher,
Scharlatane, Demagogen, Kritik an die Parapsychologie, Miinchen 1961; F. Matiesen, Das person-
liche Oberleben des Todes, 3 Binde, Nachdrudk 1961, Berlin; G. N. M. Tyrrell, Mensch und Welt in
der Parapsychologie, Hamburg 1960; A. Neubiusler, Telepathic, Hellsehen, Prikognition, Dalp-
Taschenbiicher Bd. 327, Bern 1958; R. Amadou, Das Zwischenreich, Baden-Baden 1958; S. G. Soal
and F. Bateman, Modern Experiments in Telepathy, London 1954; G. Devereux, Psychoanalvsis
and the Occult, New York 1953; H. Driesch, Parapsychologic — Die Wissenschaft von ;:len
okkulten Erscheinungen, Ziirich *1952; A. Wiesinger, Okkulte Phinomenc im Lichte der Theo-
logie, Graz *1952; A. Gatterer, Wissenschaftlicher Okkultismus, Innsbrudc 1929; G. Murphy,
Challenge of Psychical Research, New York 1961.

2 H. Bender, Nachwort zu ,Mensch und Welt in der Parapsychologie® von G. N. M. Tyrrell
iibers. von H. Bender und Ing. Strauds, Hamburg 1961, S. 320. ’

28 G. Frei, Die heutige Situation in der Parapsychologie, in: J. Kral, Der neue Gottesbeweis
Abensberg 1956, S. 44; H. Bender, a. a. O., S. 320, ’

27 H. Bender, Parapsychische Phinomene als wissenschaftliche Grenzfrage, in: FDU 6 (1957/58)
S. 76.

* H. Bender, Das Problem des Wahrtriumens, in: Neue Wissenschaft (NW) 5, 2/3 (1955)
S. 44, % Ebd. 30 G.N. M. Tyrrell, a.a. 0., S. 64,

3t H. Bender, a.a.0.,S.44. 3¢ Ebd, 3 Ebd, 34 Ebd.
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Quantitit, sondern die Faktizitit der Fille entscheidend ist. Diese kann nach
dem Stand der heutigen Forschung nicht mehr geleugnet werden®. Auch die
relative Haufigkeic der telepathischen Triume gilt heute als erwiesen™. Auf
Finzelfille kann in diesem Rahmen jedoch nicht eingegangen werden. Dies ist
auch nicht nétig, denn die diesbeziiglichen kritischen Untersuchungen sprechen
fiir sich selbst¥.

Was die Art der telepathischen Ubertragung anbelangt, so vollzieht sich diese
fast immer zwischen gefiihlsmifig verbundenen Menschen. Dabei fithren in
85 9/p der Fille affektiv betonte negative Erlebnisse, wie Tod und Ungliidk,
Trennung, Eifersucht, Gefahr fiir Leib und Leben, Krankheit, Verlust von
Eigentum, den so ritselhaften Sprung iiber den Raum herbei, wihrend freudige
Ereignisse eine viel geringere Motivationskraft aufweisen®. Dies scheint darauf
zu beruhen, dafl gerade das Gefiihl der Angst die Seinsstruktur des Menschen
am tiefsten erschiittert, wihrend hingegen das freudige Erlebnis nur ganz selten
auf den Existenzgrund greift und so die nétige Disposition auslost. Die fiir den
Faktizititsbeweis besten Fille sind jene, bei denen das Erleben sofort aufgezeich-
net und fiir die Erfiillung als Dokument beigebracht wird.

Was die Erkldrung derartiger Phinomene betrifRt, so sei hier nur darauf hin-
gewiesen, dafl die kompensatorische und prospektive Funktion des Traumes
nicht ausreichen, weil es sich hier nicht um eine rein intrapsychische Thematik
handelt. Auf die vorgebrachten Erklirungsversuche wird in der nun folgenden
Darlegung der prikognitiven Funktion des Traumes hingewiesen.

D. DIE PRAKOGNITIVE FUNKTION

Wihrend die prospektive und telepathische Funktion des Traumes als ein erwie-
senes Faktum gilt, ist die von alters her dem Traum zuerkannte Funktion der
Prikognition, der natiirlichen Vorschau, noch Gegenstand heftiger Kontro-
versen®. Dabei steht heute bei denen, die sich ernstlich um dieses Problem
bemiihen, nicht mehr die Frage der Faktizitit so stark im Vordergrund, als viel-
mehr die Frage der Interpretation. Hierbei spielen besonders auch persénliche
Vorurteile mit; denn wem Prikognition philosophisch unmdglich erscheint, den

35 G. Frei, Erste Internationale Konferenz fiir parapsychologische Studien, Utrecht 1953, in:
NW 4 (1954) S.2.

36 G. Sannwald, Statistische Untersuchungen an Spontanphinomenen, in: Zschr. f. Para-
psydiologie und Grenzgebiete der Psychologie Bd. 3, Nr. 1 (1959) S. 59—72; Ders., Zur Psycho-
logie paranormaler Spontanphinomenec. Motivation, Thematik und Bezugspersonen okkulter
Erlebnisse: a.a. 0., Nr.2/3 (1960), S.148—184; H. Bender, Der Krieg im Spiegel okkulter
Erlebnisse, in: NW 9, 1 (1960).

87 J. B. Rbine und J. G. Pratt, a.a.O.; vgl. auch H.J. Eysenck, a.a. 0., S. 106—141.

38 . Bender, Nachwort zu .Mensch und Welt in der Parapsychologie® von G. N. M. Tyrrell,

.324.
s if G. Frei, Parapsychologie und Philosophie. Vortrag, gehalten vor der Schweizer Para-
psychologischen Gesellschaft in Ziirich am 3!. Mirz 1955, in: NW 5 (1955) S. 137—150; [. Kral,
Das heifle Eisen, Das AuBlersinnliche als Wissenschaft und Glaube, Abensberg 1962.
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kann selbst alles empirisch gewonnene Beweismaterial kaum von der Méglich-
keit einer ,Vorschau® iiberzeugen.

Es ist deshalb hier neben dem Hinweis auf das empirisch gewonnene Beweis-
material fiir die Prikognition, niherhin fiir die Prikognition im Traum, auch
auf deren philosophische Erklirung einzugehen.

1. Prikognition und Empirie

Was die empirische Erforschung der Prikognition anbelangt, so sei hier vor
allem auf die diesbeziiglichen Versuche und Untersuchungen des parapsycholo-
gischen Laboratoriums an der amerikanischen Duke-Universitit unter der Lei-
tung von J. B. Rbine*, des parapsychologischen Institutes der Reichsuniversi-
tit Utrecht unter Leitung von W. H. C. Tenbaeff ‘2 und des Freiburger Institutes
fiir Grenzgebiete der Psychologie und der Psychohygiene unter Leitung von
Hans Bender®® verwiesen.

J. B. Rbine legte 1957 zusammen mit seinem langjihrigen Mitarbeiter J. G.
Pratt in dem Werk ,,Parapsychologie, Frontier Science of the Mind“ die Bilanz
der 25jihrigen Tatigkeit des parapsychologischen Laboratoriums der Duke-
Universitit vor. Nach diesem Beweismaterial werden nicht nur Telepathie
und Hellsehen als bewiesen angesehen, sondern selbst im Hinblick auf die Pri-
kognition beurteilen die Autoren das Beweismaterial als hdchst bedeutsam .

Wihrend Rhine und die nach seinem Verfahren arbeitenden Forschungs-
gruppen ihre Erfolge mit statistischen Methoden erzielten, hat das Utrechter
Institut in Zusammenarbeit mit dem Freiburger Institut qualitative Unter-
suchungen iiber das umstrittene Phinomen der Prikognition mit dem holldndi-
schen sensitiven Gerard Croiset angestellt und Methoden fiir eine quantitative
Auswertung entwidkelt, die die Bewertung des individuellen, lebensnahen
Materials objektivieren. Das dabei gewonnene Versuchsmaterial geniigt, wie
Bender erklidrt, um bei den Experimentatoren und den unmittelbaren Beob-
achtern die Gewiftheit zu begriinden, daf Croiset iiber prikognitive Fihig-
keiten verfiigt ®; ,doch wiren weitere Ergebnisse mit der in Umrissen skizzierten
Methode erforderlich,um den Anspruch eines wissenschaftlichen Beweises erheben
zu konnen.“ 4

Hierzu kommt noch als weiterer Zweig der quantitativen Forschung die
Erforschung der sogenannten spontanen Phinomene (Ahnung, Vision, Zweites
Gesicht und Wahrtriume), der man sich nun wieder in einer besonderen Weise
zuwendet®®, Denn die statistisch nicht erfafibare, individuelle Natur der Psi-
Phinomene, ihre Bedeutung im menschlichen Verhalten und die Situation, in
der sie ins Spiel kommen, kann letztlich nur durch wohlbezeugte und beglaubigte
Einzelfille kennengelernt werden.

40 K. Bender, a.a. 0., S5.327, 41 ] B, Rhine und J.G. Pratt, a.a. Q.

42 Tijdschrift voor Parapsychologie, hrsg. von W. H. C. Tennhaeff, Utrecht/Holland, seit 1930.
43 ZPGP. 44 ]. B. Rhine und . G. Pratt, a.a.Q. 45 H. Bender, a. a. O., S. 320,

48 If, Bender, a.2.0.,5.327, 47 Ebd. 48 Ders., a.a. O., S. 322—323, ’
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Bei diesen paranormalen Fillen werden ebenfalls prikognitive Erlebnisse
berichtet, und zwar sind sie ebenso hiufig wie Erlebnisse, die sich auf gleich-
zeitiges Geschehen oder Vergangenes beziehen. Dabei bietet vermutlich der
Traum die hiufigste AuBSerungsform *.

Der Wert dieser Berichte ist natiirlich sehr verschieden. Die besten Fille sind
solche, bei denen unmittelbar nach dem Traum die schriftliche Aufzeichnung
erfolgte und diese dann einem wissenschaftlichen Treuhinder iibergeben wurde.
Dabei erdffnen annihernd liickenlose Traumaufzeichnungen der Untersuchung
vermutlich paranormaler Inhalte, die iiber mehrere Jahre sich erstrecken, unver-
gleichlich groflere Méglichkeiten als mehr oder weniger isolierte Einzelberichte.
Sonst sind nimlich Fehlerquellen unvermeidlich®. Aus diesem Grunde hat auch
ein Grofiteil der prikognitiven Traumberichte keine letzte Beweiskraft®, Es
gibt aber neben derartigen Berichten auch eine Reihe von absolut kritikfesten
Untersuchungen prikognitiver Triume, die die Moglichkeit der Prikognition
im Traum bezeugen .

Hier sei nur auf die unlingst erschienene Strukturanalyse von in erwartender
Beobachtung dokumentierten Triumen von H. Bender und J. Mischo erwas
niher verwiesen, da diese Arbeit ihrem Inhalt und ihrer wissenschaftlichen Aus-
fiihrung nach wohl einmalig dasteht®™. Es handelt sich bei dem hierbei unter-
suchten Material moglicher Prikognition um fortlaufende Traumaufzeichnun-
gen, die eine vermutlich paranormal begabte Versuchsperson in kurzen Abstin-
den dem Freiburger ,Institut fiir Grenzgebiete der Psychologie und Psycho-
hygiene® zur Verfiigung stellte und die dort in erwartender Beobachtung archi-
viert wurden %,

Aus diesem eingesandten Material von ca. 1000 Traumberichten wurde ein
Komplex von 12 Triumen, die einen auffilligen Bezug zu einer kiinftigen
Filmrolle der Triumerin in dem Film ,Nacht fiel iiber Gotenhafen® aufwiesen s,
als Fall ,Gotenhafen® gesondert untersucht®. Hier fillt auch der mit Redht
gegen spontane Phinomene oft erhobene Einwand, daf8 das vorgefafite Urteil
okkulter Zusammenhinge das Gedichtnismaterial zur passenden Gestalt um-
strukturiere, weg: ,die Trdume sind vor der >Erfiillung¢ notiert und im Frei-
burger Institut archiviert worden. Die Dokumentation der fiir die >Erfiillung¢
in Anspruch genommenen Realsituation ist vollstindig. Es bleibt noch die Frage,
ob zur Zeit des Traumes schon zureichende Griinde vorhanden waren, aus denen
die >Erfiillungssituation¢ hitte geschlossen werden kénnen, oder ob diese durch

4 Ders., FDU 6 (1957/58) S.76. 50 H. Bender, a.a. Q,, S. 324,

51 Zum Beispiel W. Moufang - W. O. Stevens, Mysterium der Triume, Miinchen 1953.

82 H. Bender, Das Problem des Wahrtriumens, in: Neue Wissenschaft 5, 2/3, S.41—49;
ders., FDU 6, S. 76—84 mit Abbild. Tafel I und II.

53 H. Bender - J. Mischo, Prikognition in Traumserien, in: ZPGP 4, 2/3 (1960—1961)
S.114—198 mit Abbildungen im Anhang und ZPGP 5, 1 (1962) S, 10—47.

58 Dies., a.2. 0., S.115. 5 Dies.,, 2.2, 0., S. 118,

56 Dijes., a. a. O., S. 118 und 144—172: Ubersicht iiber den Drehverlauf und Dokumentation
der Koinzidenzen.
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einen Erfiillungszwang der Triumerin hitte herbeigefilhrt werden konnen.
Beides ist zu verneinen.“ %’

Ferner wirkt die Methodik, mit der H. Bender und J. Mischo die Dokumen-
tation und die Strukturanalyse sinnvoller Koinzidenzen im Fall ,Gotenhafen®
durchfiihrten, iiberzeugend. Diese ganze Arbeit, die ich selbst im Archiv des
Freiburger Instituts, das mir in freundlicher Weise zur Verfiigung gestellt wurde,
bis in die einzelnen Phasen verfolgen konnte, haben die beiden Autoren in fol-
gender sehr aufschluflreicher Zusammenfassung kurz beleuchtet.

,Die Autoren stellten sich die Aufgabe, die objektiven Sachverhalte liickenlos
zu dokumentieren. Tonbandprotokolle von Zeugenaussagen werden wieder-
gegeben, Tagesberichte der Produktionsgesellschaft herangezogen, Standphotos
und Filmszenen (die in einem den Artikel erginzenden Dokumentarfilm zu-
ginglich ,gemacht worden sind‘) dienen als anschauliche Belege. Zeugen stellten
in einem Zuordnungsversuch auffillige Koinzidenzen zwischen Traumstiicken
und den objektiven Sachverhalten fest, fiir die zur Zeit der Traumniederschrift
nicht die geringsten Anhaltspunkte bestehen konnten. Durch die Dokumentation
werden die Koinzidenzen aus dem Material unmittelbar ersichtlich. In der
Analyse der Evidenz unterscheiden die Verfasser zwischen einer von auflen
feststellbaren Ubereinstimmungs-Evidenz, die hauptsichlich bei realistisch-ab-
bildenden Triumen zustande kommt, und einer Evidenz verstindlicher Zu-
sammenhinge. Diese ergibt sich aus einer Aufdeckung des Traumsinnes, der —
wie an einem ersten Beispiel gezeigt wird — Gegenwirtiges (Bezugssystem der
aktuellen Lebenssituation zur Zeit des Traumes) und Zukiinftiges (prikogni-
tives Bezugssystem) miteinander verschrinkt. Die zur Interpretaton heran-
gezogenen Lebensumstinde der Triumerin werden durch ihr Tagebudh doku-
mentiert.“® Diese Verschrinkung wurde in einem zweiten Teil des Beitrages
(in: ZPGP, 5, 1 [1962], S. 10—47) an weiteren Beispielen auf ihre Motivation
untersucht. Dabei wurde auch die Frage erortert, ob diese Koinzidenzen mehr
fiir das Modell der Synchronizitit (C. G. Jung: das AuflergewShnliche liegt im
Ereignis) oder fiir das Modell der aufersinnlichen Wabrnebmung (Psi-Fihig-
keit der Parapsychologie) sprechen.

Wenn man nun dieses als empirisch kritikfest bezeichnete Beweismaterial fiir
Prikognition — niherhin fiir Prikognition im Traum — durchgearbeitet hat,
so erscheint einem das Faktum der Prikognition kaum mehr ohne weiteres
leugbar zu sein, und es stellt sich uns somit die Frage der Interpretation. Bevor
wir jedoch hierauf eingehen kénnen, miissen wir vorerst noch an Hand des
angefithrten Materials die Phinomenologie dieser Triume kurz umreifien.

Als das Feld der Verschrinkung des Gegenwirtigen mit dem Zukiinftigen
erwies sich in allen genannten Fillen eine starke emotionale Kondition, eine
markante affektive Geladenheit der Triumerin. Es zeigten sich dabei Gestalts-
zusammenhinge, die einerseits Dominanten der Triume erhellten, anderseits in
der spiteren Realsituation spiegelbildlich wiederzukehren schienen. Zum Teil

57 Dies., a.a. 0., S. 183. 5 Dies., a.a. 0., S. 196,
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handelte es sich dabei um typische Verlaufsgestalten der Personlichkeit, die aber
spezielle Details enthielten, ,die das betreffende, der Verlaufsgestalt ent-
sprechende reale Erlebnis als >Erfiillung des Traumes¢ dann doch zu einem
einzigartigen Erlebnis machten® %,

Die Verschrinkung der gegenwirtigen Bedeutung des Traumes, die zum
Grofteil aus dem Tagesrest und der vergangenen Erlebniserfahrung ableitbar
ist, mit der zukiinftigen Realsituation kann verschiedene Grade erreichen und
annehmen: von realistisch abbildenden bis zu symbolisch ganz verhiillten. Die
genannten Darstellungmittel des Traumes (Verdichtung, Verschiebung, Dar-
stellung durch das Gegenteil usw.) finden sich nimlich auch bei diesen Triumen
und miissen deshalb aus dem jeweiligen Inhalt des Traumes erschliisselt werden;
dieser kann aber sehr verschieden sein je nachdem, ob man den Traum ,nor-
mal“ — als Spiegel einer aktuellen Lebenssituation — oder ,,prikognitiv® —
aus dem Blidkwinkel der spiteren Realsituation — betrachtet®,

2. Erklirungsversuche

In der Erklirung dieser Phinomene hinkt man aber noch stark hinter der
Erstellung der Faktizitit nach. Dies hat letztlich darin seinen Grund, dafl bei
diesem paranormalen Phinomen, vor allem bei der Prikognition, die geltenden
Gesetze von Raum und Zeit durchbrochen werden. Dazu kommt noch, dafl
heute auch in der Mathematik !, der Biologie®, der Mikro- und Paraphysik %,
sowie der Tiefenpsychologie® und der Mystik ® von einem solchen Durchbrechen
von Raum und Zeit die Rede ist, so dafl man dieses Phinomen nicht als ein
Spezifikum paranormaler Inhalte bezeichnen und einfach mit dem globalen
Ausdruck ,paranormal® abtun kann.

Doch sooft diese Erkenntnisse auch schon ausgesprochen wurden, so sind sie
noch lange nicht allseitig durchdacht und noch viel weniger ins Allgemein-
bewufltsein der Wissenschaft eingegangen®. Die daraus sich ergebenden Konse-
quenzen sind nimlich — angefangen vom Labor des Physikers bis zur Ekstase
des Mystikers — von so maximaler Bedeutung, da man geradezu von der
Geburt eines neuen Welt- und Menschenbildes sprechen muf. So ist das Raum-
Zeit-Problem im heutigen Denken zu einer der zentralsten Fragen der mensch-
lichen Erkenntnisbemithungen geworden®.

59 Dies., a. a. 0., S. 43,

80 Dijes., S. 140.

8 Vgl. A. Zsolt, Wunder, Visionen und Magie, Salzburg 1959, S. 339,

82 Hauschka, Ernihrungslehre, Frankfurt 1951.

83 E, Nikel, Das physikalische Modell und die metaphysische Wirklichkeit, Basel 1952,

84 C. G. Jung, Synchronizitit als ein Prinzip akausaler Zusammenhinge; C. G. Jung -
W. Pauli, Natur und Psyche, Ziirich 1952.

8 A. Mager, Mystik als scelische Wirklichkeit. Eine Psydiologie der Mystik, Graz 1946.

88 G. Frei, Die Konische Raumzeit, in: Natur und Kulwr, H. 2 (1960), S. 63—66 gibt einen
sehr aufschlufireichen Uberblids; A. Resdh, Die heutige Erforschung des Menschen, in: Anzeiger
fiir die katholische Geistlichkeit 72, 6, Freiburg 1963,

67 G, Frei, a. a. 0., S. 66.
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Von philosophischer Seite hat sich vor allem H.Conrad-Martius an dieses
Problem herangemacht. Im parapsychologischen Bereich befassen sich hiermit
vor allem die Theorie der auflersinnlichen Wahrnehmung® (ASW) und die

Synchronizititstheorie C. G. Jungs®.

a) Die Theorie der auflersinnlichen Wabrnebmung
Diese Theorie arbeitet am Wahrnehmungsmodell und schreibt diesem para-
oder supranormale Fahigkeiten zu, die unter gewissen Umstinden Raum und
Zeit zu transzendieren vermogen. Niherhin erklirc man sich dieses mit einer
Titigkeit der Geistseele ohne Zuhilfenahme der Sinne.

Eine derartige Auffassung kann jedoch nicht befriedigen. Denn abgesehen
vom Mangel ihrer tiefenpsychologischen Eignung, baut sie auf der hypotheti-
schen Moglichkeit einer Aufhebung der psychophysischen Einheit auf und stellt
sich dazu noch das Uberbriicken von Raum und Zeit selbst wieder raumlich
und zeitlich vor.

b) Die Synchronizititstheorie C. G. Jungs
Nach Jung liegt das Paranormale nicht in der Wahrnehmung, sondern im
Ereignis selbst, und dieses ist nur fiir unser Vorurteil, Raum, Zeit, Kausalitit
seien eine axiomatische Gro@e, als auergewdhnlich zu betrachten™.

In Wirklichkeit handelt es sich hierbei lediglich um ein Hineinwirken des
kollektiven Unbewnfiten ins Bewuftsein. Dieses kollektive Unbewuflte, das als
Basis unserer Psyche die Natur schlechthin bildet, enthile alles in sich, Bekanntes
und Unbekanntes, ist unabhingig vom Eingreifen des Bewufitseins und daher
oft in volligem Widerspruch zu den Absichten und Haltungen des Ich und kann
somit Inhalte ins BewuBtsein bringen, die mit seinen Gesetzen unvereinbar zu
sein scheinen™.

Dieses Hineinwirken des kollektiven UnbewuBten, das sich fiir das Bewufit-
sein als vollkommen spontan erweist, kommt dadurch zustande, dafl beim
Eintritt einer Notlage im Unbewuflten ein Archetypus konstelliert wird, der
durch seine spezifische Energie die Inhalte des Bewufitseins anzieht, ,vermoge
welcher er wahrnehmbar und damit bewuftseinsfihig wird. Wenn er ins
BewufStsein iibertritt, so wird dies als Erleuchtung und Offenbarung oder als
rettender Einfall empfunden.®™ In Wirklichkeit handelt es sich hier um Vor-
ginge, »die unter gewissen Bedingungen vorkommen miissen, wenn niamlich
Raum, Zeit und Kausalitit nicht axiomatische, sondern lediglich statische Wahr-
heiten sind* ™.

88 J. B. Rbine und J. G. Pratt, a.a. O.; A. Wiesinger, a.a. O,

8 C.G. Jung, a.a. O.; ders., Ober Synchronizitit: Eranos-Jahrbudh 20 (1952) S.271—284;
ders., Ein Brief zur Frage der Synchronizitit. Als postumer Beitrag, in: ZPGP 5, 1 (1962)
S.1-8.

70 C. G. Jung, Ein Brief zur Frage der Synchronizitit. Als postumer Beitrag, in: ZPGP 5, 1
(1962) S. 4.

71 Ebd.

72 C. G. Jung, Symbole der Wandlung, Gesammelte Werke Bd. 5, 1 (1952) S. 507—508.

78 Ders., Ein Brief zur Frage der Syndhronizitit, in: ZPGP 5, 1 (1962) S. 5.
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Diese Theorie, die zwar sehr gut auf das Tiefenpsychologische abgestimmt ist,
weist philosophisch jedoch die grofiten Schwierigkeiten auf, auf die hier aber
nicht ndher eingegangen werden kann.

c) Erklirungsversuch aus der Seinsanalogie

Am ehesten noch liflt sich dieses Problem aus der Teilnahme des ,Nous®
(menschlichen Geistes) an dem iiber Raum und Zeit subsistierenden Sein
erkliren. Im Einzelfall erklirt sich dies aus der besonderen Lebenssituation
auf Grund der dadurch bedingten individuellen Beziehung zur riumlich oder
zeitlich distanzierten Realsituation, die in der Phantasie als Spiegelbild der
aktuellen Lebenssituation erscheint.

Was die vermutliche ,paranormale Begabung® der Tiere betrift™, gilt das-
selbe. Thre ,vis aestimativa‘ ist ebenso als eine Schépfung des subsistierenden
Seins auf dieses zuriidkzufiihren.

E. DIE ANALYSE DER TRAUME

Fiir die nihere Fixierung einer Strukturanalyse der biblischen Triume wollen
wir hier kurz den Gang einer Strukturanalyse anscheinend prikognitiver
Triume anfiihren, um an Hand dieses Vorganges dann den Gang einer Struk-
turanalyse der biblischen Triume zu skizzieren.

Eine Strukturanalyse prikognitiver Triume weist, wie sie im Fall ,Goten-
hafen® durchgefiihrt wurde, folgende drei verschiedene Stufen auf.

In einer ersten Stufe werden die Ubereinstimmungen des Traumtextes und
der als Erfiillung in Anspruch genommenen spiteren Realsituation an Hand von
Explorationen dokumentiert. Bei realistischen Triumen werden die Koinziden-
zen durch Aufzihlung der Details erwiesen, wihrend bei anspielenden oder
symbolischen Trdumen die genannten Darstellungsmittel beriicksichtigt werden
miissen, um in Gleichnissen, Verdichtungen, Verschiebungen usw. Koinzidenzen
mit Erfiillungssituationen zu erkennen. Hierfiir sind, wie bei jeder Traum-
analyse, Einfille, schlichte Kommentare zu den Triumen usw. heranzuziehen.

In der zweiten Stufe werden die Triume im Bezugssystem der aktuellen
Lebenssituation auf seine Gegenstandsdeutung (zur Zeit der Traumniederschrift)
untersucht. An Hand von Einfillen und Notizen (Tagebuchnotizen u. dgl.)
versucht man einen Einblick in die Lebenssituation des Triumers zur Zeit des
Traumes zu gewinnen. Die Tagesreste sind als mogliche , Ausléser® besonders
zu beachten. Dabei mufl man sich auch fragen, von welcher Erfahrung der
lebensgeschichtlichen Vergangenheit sie vermutlich mitbestimmt sind. Diese
Stufe besagt also nichts anderes als den Gang der Strukturanalyse eines gew5hn-
lichen Traumes, auf die wir deshalb nicht mehr niher eingehen.

In einer dritten und letzten Stufe sind im prikognitiven Bezugssystem die

74 G. Lakhovsky, Das Geheimnis des Lebens, in: Revue Metaphysique, Sept.—Dez. 1954,
S. 7—22.
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Koinzidenzen der Motive mit den zukiinftigen Realsituationen zu unter-
suchen. Die auf der ersten Stufe von aufien festgestellten Ubereinstimmungen
werden hier ,unter dem Gesichtspunkt eines lebensgeschichtlich und tiefen-
psychologisch erhellten Traumsinns (,innerpsychische Realitit®) und des Sinnes
der Erfiillungssituation (;duBere Realitit’, gelebte Wirklichkeit) betrachtet® .

Bei all diesen Triumen lifit sich nimlich eine Sinngestalt erkennen, ,die
innere und duflere Realitit, affektbesetzte Erlebnisse aus Vergangenheit, aktuelle
Problematik und zukiinftige Lebenswirklichkeit umfaft* ™. Es handelt sich hier-
bei nicht um eine prospektive Funktion des Traumes, denn die zukiinftige
Erfillung des Traumes ist von der gegenwirtigen Situation in keiner Weise
abhingig, sondern es handelt sich scheinbar um eine psychologisch relevante
Sinnentsprechung. Dieser Gesichtspunkt ist bei den bisherigen Arbeiten iiber
spontane, vermutlich prikognitive Phinomene, aufler bei der genannten
Arbeit, nicht ausdriicklich als Evidenzkriterium beriicksichtigt worden, da man
seit 75 Jahren den Akzent ausschlieflich auf die Dokumentation des Faktischen
legt™. Denn diese Untersuchungen ,sind an dem in der Parapsychologie iiblichen
Modell einer aufersinnlichen Wahrnebmung orientiert und beziehen, auch in den
moderneren Arbeiten, den tiefenpsychologischen Gesichtspunkt nicht ein“ ", Das
ist besonders bei den Arbeiten der statistischen Forscher der Fall.

% H. Bender - J. Misdho, a.a. 0., S.12.
78 Ebd.

77 Dies., a.a. 0., S. 13,

78 Ebd,
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ZWEITER ABSCHNITT

DER TRAUM IM ALTEN TESTAMENT

Traumberichte und Hinweise auf Triume durchziehen das ganze Alte Testament
von den iltesten bis zu den jiingsten literarischen Schichten. In der Darstellung
des Traumes wird daher notwendigerweise die Entwidklung der alttestament-
lichen Theologie sichtbar. Es sind deshalb sowohl literarkritische Fragen anzu-
schneiden, ohne die die theologischen Folgerungen in der Luft hingen, als auch
psychologische Analysen anzustellen, um den durch die Text- und Literar-
kritik gewonnenen Traumbericht in die entsprechende theologische Perspektive
zu stellen.

Es ist deshalb zunichst an Hand der Offenbarung die Frage nach den Quellen
und der Bewertung des Traumes im Alten Testament zu beantworten, um
dadurch das Gemeinsame und Abhebende der alttestamentlichen Traumauf-
fassung gegeniiber der modernen Traumforschung aufzuzeigen. Mit dem hieraus
sich ergebenden Schliissel fiir die Analyse der alttestamentlichen Triume werden
dann die einzelnen Traumberichte des Alten Testamentes in chronologischer
Reihenfolge entriegelt, um so von dieser Perspektive aus auch die Entwicklung
der alttestamentlichen Theologie hervorzuheben.

In einem Hinweis auf den geoffenbarten Heilssinn des Traumes fiir die Jetzt-
und Endzeit erfihrt dann schlieflich das Traumphinomen als solches seine
letzte heilsgeschichtliche Wertung.
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4. KAPITEL

Entstebung und Inbalt des Traumes

A. DIEENTSTEHUNG

Das AT nimmt den Traum nicht schlechthin als ein Offenbarungsmittel Gottes
an, wie wir dies bei den zeitgendssischen Vélkern vorfinden®. Im Gegenteil, der
Traum wird im AT immer nur als eine menschliche Potenz betrachtet, die von
sich aus iiberhaupt keine Madcht besitzt, sondern immer von auflen aktiviert
werden mufl. Kérperliche Innenvorginge, existentielle Bediirfnisse, Lug und
Trug, aber auch Gott kann die Ursache von Triumen sein.

1. Hunger und Durst
Jesajah 29
7 Da wird es ergehen wie im Traum, wie im Nachtgesicht,
mit dem Schwarm aller Vélker, die gegen Uruel zu Felde
ziehen,
und mit allen, die es belagern, bedriicken und bedringen.
8 Da wird es ergehen, wie wenn ein Hungriger triumt, er esse,
dann aber aufwacht und sein Hunger doch nicht gestillt ist,
und wie wenn ein Durstiger triumt, er trinke,
dann aber aufwacht und noch matt ist und sein Durst nicht
gelosche ist:
also wird es ergehen dem Schwarm aller Vélker,
die gegen den Berg Sion zu Felde ziehen.

Ob man V.7—38 Jesajah zusprechen darf, ist umstritten, Stirk2, Marti3, Mowinkel4 halten
sie fiir bestimmt unecht. Duhm bezweifelt in der 4. Auflage seines Kommentars ihre Echtheit5.
Feldmann hile V. 7 ¢ fiir kaum urspriinglich 8. Procksch scheidet nur V. 8a als eine Glosse aus?.

1 Siche 1. Kap. A.

2 W, Stirk, Das assyr. Weltreich im Urteil der Propheten, 1908, S.70, Anm. 1 u. 2,

3 K. Marti, Das Buch Jesaia: KHC 3, 10 (1900) S. 213,

4 §. Mowinkel, Prophecy and Tradition The Prophetic Books in the Light of the Study of
the Growth and History of the Tradition, Oslo 1946, S. 75.

5 B. Dubm, Das Buch Jesaia, Gottingen ‘1922, S. 208—209.

8 Fy, Feldmann, Das Buch Isaias: EHAT 14, 1 (1925) S. 344.

7 O. Procksch, Jesaia I: KAT 11, 1 (1930) S. 370—371 u. 374—475.
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Ihm folgt auch Ehrlich8, Grefimann® Dennefeld19, Eiflfeldt1! und Ziegler!® treten fiir die
Edhtheit der beiden Verse ein.

Dieser Ansicht schlieflen auch wir uns an. Dabei sind wir der Ansicht Kna-
benbauers 3, Zieglers* und Feldmanns?®, daf es sich in V. 7—8 nicht um zwei
Vergleiche handelt?%, sondern nur um einen, der in V. 8 dann niher aus-
gefithrt wird. Das Ganze bildet nimlich ein einheitliches Bild, das besagt, daf}
die Feinde, die Sion bestiirmen und schon glauben, es in Besitz zu haben und sich
an ihrer Beute sittigen zu konnen, unerwartet von Jahwes Arm zuriickgeschla-
gen werden und mit leerer Hand dastehen, gleich dem Triumenden, der sich
im Besitze seiner Sehnsucht weiff, beim Erwachen aber innewird, daf} es eine
Illusion ‘war.

V. 8 driickt dies durch zwei konkrete Beispiele aus. Wie ein Hungriger triumt,
er esse, dann aber beim Erwachen sieht, dafl sein Hunger noch nicht gestille ist,
und ein Durstiger, der in der Nacht triumt, er trinke, beim Erwachen feststellen
muf, daf sein Durst noch nicht geldscht ist, so ergeht es auch den Vilkern, die
gegen Sion zu Felde ziehen. Sie miissen nimlich mit Schmerz erkennen, daf ihr
Glaube, die Stadt schon in der Hand zu haben, um sie wie einen Leckerbissen
verschlingen zu konnen, nur ein schéner Traum war.

Ehrlich'? und Procksch?® ziehen den Vergleich zwischen der Gefahr und dem
Essen und Trinken im Traum. Dabei kommen sie zu dem Schluf}, daf die Gefahr
so unwirklich sei wie das Essen und Trinken im Traum. Sie sagen deshalb, ,wie
kénnen Hunger und Durst, die nach einem Traume von Essen und Trinken in
den erniichterten Seelen zuriickbleiben, zum Gleichnis der in Nichts zergehenden
Gefahr werden?*

DaB bei einer derartigen Auffassung des Vergleiches V. 8 nicht zu V. 7 passen
kann, ist klar.

2. Die viele Geschiftigkeit
Kobelet 5
2 Denn Triumen kommt von vieler Geschiftigkeit und torich-
tes Geschwitz vom vielen Reden.
6 Denn gleich vielen Triumen sind eitel viele Worte. Wohlan,
fiirchte Gott!

8 E, L. Ebrlidh, S. 152,

9 G. Grefimann, Der Messias: Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen
Testaments, hrsg. v. R. Bultmann u. H. Gunkel, Neue Folge, H. 26, der ganzen Reihe 43. Heft,
Géottingen 1929, S. 101, stellt den Text jedoch so um: 5a hinter 6; in 7 sind die beiden lezten
Worte Varianten; in V. 8 beginne ein neuer Gedanke,

10 7. Dennefeld, Les Grands Prophdtes: SB 7 (1952) S. 111,

11 Q. Eififeldt, Einleitung in das Alte Testament, Tiibingen *1964, S. 424,

12 J, Ziegler, Das Buch Isaias: EB 3, S. 100.

18 Knabenbaner, Commentarius in Isaiam: CSS III, 1, 1 (1887) S. 521.

1 ], Ziegler, a.2. 0., S. 100. 18 Fy. Feldmann, a.a. 0., S. 344,

16 B. Dubm, a.a. 0., S. 208, 17 E. L. Ebrlich, S.153. 18 O, Procksdh, S. 374.
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V. 6 ist schr verdorben und bietet rhythmisch und inhaltlich Schwicrigkeiten. Wir lesen mit
Natscher 19 k°rob und streichen das zweimalige ,und®.

Es wird hier ein Vergleich gezogen zwischen der Inhaltslosigkeit des vielen
Trdumens und der Inhaltslosigkeit des vielen Redens. Wie ndmlich Triumen
(V. 6) weiter keine Wahrheit in sich birgt, so ist auch das viele Reden nur ein
leeres Geschwitz.

In V. 2 handelt es sich wahrscheinlich um ein Sprichwort® im Sinne von:
»Wer viel redet, sagt viel Unsinn.“ Auch V. 6 scheint ein Sprichwort zu sein®,
unserem Sprichwort ,Triume sind Schiume® vergleichbar.

Die Frage, ob es auch sinnvolle Triume geben konne, liegt nicht im Inter-
essenkreis der Stelle. Einen kleinen Hinweis konnte man vielleicht darin sehen,
dag das viele Reden vielem Triumen gegeniibergestellt wird. Das wenig Reden
und wenig Trdumen wire also anders zu beurteilen.

Die Mahnung zur Gottesfurcht (V. 6b) fafit alles von 4, 17 an zusammen (vgl.
3,14;7,18; 8, 12f; 12, 13).

3. Miihsal und Leid
Sirach 40 .
H 5c Und (selbst) zur Zeit der Ruhe auf seinem Bette ver-
wirrt der nichtliche Schlaf seinen Sinn.
6 Ein wenig, etwa einen Augenblidk, hat er Ruhe, dann wird
er inmitten von Schreckensbildern aufgejagt.
Er irrt hinweg vom Traumgesicht seiner Seele, wie ein Ent-
ronnener vor dem Verfolger flieht.
G 7 Zur Zeit seiner Rettung wacht er auf und wundert sich
iiber die unbegriindete Furcht.

V. 6 und 7 sid unsicher. V. 6 ist in H und G korrupt; V. 6 ab fehlt in Syr. V. 6b wird wohl
am besten mit Umibbén bachilst nigris gelescn22. Die Form von ta’ah «irren® ist unsicher.
V.7a ist in H sehr unsicher und auch G und Syr. sind verderbt. Am sinnvollsten ist noch G23:
,,Zuc;' ieit seiner Rettung wacht cr auf.* V.7b: G und Syr. haben den gleichen Sinn, H. ist
verderbt.

Diese Stelle spricht von den Miibsalen und Leiden des menschlichen Lebens.
Hierzu gehort auch der Traum.

Hofft der Mensch nach all der Mithe und Plage des Tages auf seinem Lager
Ruhe zu finden, so verwirrt noch der Schlaf seinen Sinn. Ruht er nimlich

19 F, Nétscher, Das Buch Kohelet: EB 4 (1959) S. 549.

20 A, Bea, Liber Ecclesiastae-Qohelet, Rom 1950, S. 10.

21 K. Galling, Die fiinf Megilloth: HAT I, 18 (1940) S. 68—69.

22 V, Hamp, Das Buch Sirach: EB 3 (1958) S. 678; vgl. N. Peters, Das Buch Jesus Sirach:
EHAT 25 (1913) S. 336.

28 N, Peters, Hebriischer Text des Buches Ecclesiasticus, Freiburg i.Br. 1902, S.176; vgl.
auch N. Peters u, V. Hamp in Anm, 22; ebenso C. Spicq, L’Ecclesiastique: SB 6 (1946) S, 778.
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einen Augenblidk, so wird er durch Schreckensbilder aufgejagt. Wie ein Fliicht-
ling flieht er vor dem Traumgesicht seiner Seele. Und bevor er noch ausgeschla-
fen hat, erwacht er schon wieder und mufl feststellen, dal die ganze Aufregung
nur ein Traum war.

Wie bei Job 7, 14, so ist auch hier der Traum als eine Qual des Menschen
hingestellt. Wihrend jedoch bei Hiob Gott den Traum sendet, ist hier bei Sirach
der Traum ein rein natérliches Phinomen, das — wie alle andere Miihsal —
von Gott fiir den Menschen bestimmt wurde. Der Traum gehort also mit zum
Los des Menschen. Das Leid des Alltags findet durch ihn seine Fortsetzung.

Hier ist nur von dieser Eigenschaft des Traumes die Rede. Die Frage nach
dem Traum als Offenbarung wird hier gar nidht gestellt®, Sirach erwihnt zwar,
dafl Gott den Menschen auch durch Triume leitet (31, 6), doch die sicherste
Fithrung des Menschen sieht er in der Torah: die Gottesfurcht ist das hochste
Gut des Menschen (V. 27).

4. Leeres Stroh, weil selbst gebaut

Jeremjah 23
25 Ich habe gehtrt, was die Propheten reden, die in meinem Namen
Liigen weissagen, nimlich: ,Ich hatte einen Traum, ichhatte einen Traum!“
26 Wie lange noch? Bin ich etwa im Herzen der Propheten, die Liigen
weissagen und verkiinden, was sie selbst erdacht, 27 die gedenken, meinen
Namen bei meinem Volke durch ihre Triume, die einer dem anderen
erzihlt, in Vergessenheit zu bringen, wie meine Viter meinen Namen
{iber dem Baal vergessen haben?
28 Der Prophet, der (nur) iiber einen Traum verfiigt, erzihlt einen Traum;
wer aber {iber mein Wort verfiigt, redet mein Wort in Wahrheit.

Was hat das Stroh mit dem Korn zu tun? — Spruch Jahwes.

29 Ist nicht mein Wort wie sengend (?) Feuer — Spruch

Jahwes —

und wie ein Hammer, der Felsen zersprengt?
30 Darum will ich an die Propheten — Spruch Jahwes —, die meine
Worte einander stehlen! 31 Ich will an die Propheten — Spruch Jah-
wes —, die (nur) mit der Zunge plappern und einen Spruch murmeln!
32 Ich will an die Propheten, die Liigen triumen — Spruch Jahwes —
und sie erzdhlen und mein Volk irrefiihren durch ihre Liigen und ihre
Grof8sprechereien. Ich habe sie doch nicht gesandt und nicht beauftragt.
Sie bringen diesem Volk gewif8 keinen Nutzen. — Spruch Jahwes.

V.26a 1. mit Weiser 25, Dennefeld 26, Kberle??, Penna®8, Condamin29, Freedman3? und
Nétscher 31 ,Wie lange®. Volz 32 und Rudolph 33 lesen mit Duhm, Cornill und Schmidt: hilamati.

24 E L. Ebrlich, S.167. 25 A. Weiser, Der Prophet Jeremia: ATD 20 (1952) S. 213,
28 . Dennefeld, a.a. O., S. 312, (Anm. 27—33 s, S. 42.)
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1. mit Volz und Nétscher: h®jaetni. Rudolph: ha¥¥*mi. — V. 282 mit LXX h°loms. — V. 292
I. mit Volz, Nétscher, Rudolph: kowee. V.32 ins. vor nibb’é mit LXX hann®b'im (Volz,
Rudolph, Nétscher, Dennefeld u. a.).

Der Umfang und die Echtheit dieser Verse ist umstritten. Ehrlich sieht mit Duhm, Cornill,
Giesebrecht in V. 30 einen neuen Eingang. Volz, Rudolph, Dennefeld, Notscher treten jedoch fiir
dic Einheit ein. Was die Echtheit anbelangt, so sind vor allem V.30—32 stark umstricten.
Eififeldt 3¢, Rudolph, Dennefeld, Nétscher halten aber alle Verse fiir echt.

Ehrlich sieht in diesem Abschnitt den heftigsten Angriff des AT auf den
Traum als Offenbarungsmittel. ,, Jeremia verurteilt die Propheten, die aus ihren
Triumen weissagen.” ¥

Jeremjah richtet sich in diesen Versen jedoch nicht gegen den Traum als Offen-
barungsmittel *, sondern ,der Vorwurf richtet sich gegen die freie Erfindung
von Triumen und das Prahlen damit mangels wirklicher Offenbarungen, also
gegen selbstgefillige, eitle und betriigerische Anmaflung des prophetischen
Amtes“ ¥, Auch27,9; 29, 8; Dt 12, 2 kann hier nicht als Gegenbeweis herangezogen
werden. Daf bei den echten Jahwepropheten des 6. Jh.*® der Traum als Form
des , Wortempfanges® immer mehr zuriidkeritt, Liflt sich wohl daraus erkliren,
dafl der Traum damals von falschen Propheten miflbraucht wurde, um das
Volk zu verfithren. Daf} aber der Traum auf das Volk noch einen groflen Ein-
druck machte, erklire sich aus der Heftigkeit, mit der Jeremjah gegen die Triume
der falschen Propheten vorgeht.

Jeremjah hat gehort, dafl die Propheten im Namen Jahwes weissagen: ,Ich
hatte einen Traum® (V. 25). Wie kann jedoch Gott im Herzen derer sein, die
Liige weissagen und die verkiinden, was sie selbst erdacht haben? Ohne Beru-
fung schidigen sie nimlich Jahwes Sache, wie wirkliche Baalsdiener (vgl. V.
13; 2, 8), anstatt ihr zu dienen, wie sie in verlogener Weise vorgeben. Aus dem
Vorliegenden geht nidmlich ganz klar hervor, daf sie in boshafler Absicht ihre
Liigen weissagten. Dies erklire sich schon daraus, daf8 einer dem anderen seine
Triume erzihlt, wohl um in qualitativer und quantitativer Hinsicht reicheren
Stoff zu haben. Ob die Propheten dabei die Triume selbst erfinden oder nicht,

%7 1. Kéberle, Der Prophet Jeremia, Stuttgart 1925, S. 178.

28 A. Penna, Jeremia: GarB (1954) S. 190,

2 A. Condamin, Le livre de Geremie, Paris 1920, S. 184.

30 Rabbi Dr. H. Freedmann, Jeremia: SBB (1959) S. 158; ebenso A. Scholz, Kommentar zum
Buche des Propheten Jeremias, Wiirzburg 1880, S. 280 und F. Keil, Bibl. Com. iiber den Pro-
pheten Jeremia: BCAT III, 2 (1872) S. 268—269.

31 F. Nétscher, Das Buch Jeremias: EB 3 (1957) S. 297.

32 p, Volz, S. 237

38 W, Rudolph, S. 142.

34 O, Eififeldt, a. 2. 0., S. 71, .

35 E. L. Ebrlich, S. 156: vgl. auch Rudolph, S. 142—143,

36 7. Hanel, S.136—139,

87 F. Néotscher, a. a. O., S. 296,

38 C. Sched!, Chronologie, in: Bibliotheca Orientalis XVIII 5/6 (1961) S.218—219; ders.,
Geschichte des AT IV: Das Zeitalter der Propheten, Innsbrudc 1962, S. 455—466; S. 465 unter:
Zeitgleichen.
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ist hier nicht gesagt. Dies legt jedoch 29, 9 nahe, wo von Triumen auf Bestellung
die Rede ist. Deshalb kann man nicht so ohne weiteres die Behauptung Jeremjabs,
daf die Propheten beabsichtigen, das Volk Jahwes vergessen zu machen, als
eine Ubertreibung hinstellen®. Was nimlich der gottlichen Autoritit entbehrt,
ist kraft- und wertlos. Es unterscheidet sich vom Wort Gottes wie leeres Stroh
vom vollen Korn. Denn das Gotteswort erweist seine Echtheit durch die ihm
innewohnende Kraft. Es ist ,doch wie verzehrendes Feuer und wie ein Hammer,
der Felsen zerschmettert® (V. 29).

Mit einer dreimaligen, sich steigernden Drohung legt nun Jeremjah diesen
falschen Propheten Unehrlichkeit, Hohlheit und T#uschung des Volkes zur Last
(V. 30—32).

Der Diebstahl der Worte besteht wohl darin, ,dafl diese Leute einander aus-
horchen und das so Erlauschte als eigenen geistigen, durch Offenbarung gewon-
nenen Besitz ausgeben® 4. ,Meine Worte® ist dann ironisch.

Die Propheten sprechen viele Worte. IThre Worte sind jedoch ohne Saft und
Kraft, weil sie jeder inneren Uberzeugung entbehren, Pectus facit dissertum.
Durch ihre ertriumten Liigen und jhre Grof}sprechereien verfiihren sie das
Volk (vgl. V. 27). Der Mann aus dem Volke konnte nimlich nicht immer Echtes
vom Falschen in der Prophetie unterscheiden. Argerliches Leben (V. 14), eitles
Prunken und Prahlen mit Traumoffenbarungen (V. 25—32) sowie Mangel an
sittlichem Ernst (V. 17—22) bildeten wohl Anhaltspunkte dafiir, doch ein fester,
immer giiltiger Mafstab fehlte, und fehlt auch heute noch. Der Riickschluf} aus
der Wirkung, von der Frucht auf den Baum (vgl. Mt 7, 15—20), ist meistens
erst moglich, wenn das Ungliick geschehen ist.

5. Lug und Trug
Jeremiah 27
9 Ihr nun, hort doch nicht auf eure Propheten, Wahrsager,
Traumer, Zeichendeuter und Zauberer, die zu euch sagen: Ihr
braucht dem Kénig von Babel nicht untertan zu werden!
10 Denn Liige weissagen sie euch (mit der Folge), daf sie euch
aus eurem Lande bringen und ich euch verstofle, so dafl ihr
zugrunde geht.

V. 9 1. holemékaem (Triumer), da es sich hier um eine Aufzihlung von Wahrsageklassen
handele. — Die Echtheit ist stark umstritten. Wenn man auch nicht sagen kann, dafl Jeremjah
genau dic gleichen Worte gesprochen hat, die jetzt in V. 1—11 stchen 41, so mufl man sie doch
mit Eiffeld42 dem jeremjahnischen Gedankengut zuschreiben.

Rudolph 43, Dennefeld 4 und Nouscher 45 treten fiir die Echtheic ein. -

PSS

39 Gegen E. L. Ehrlidh, S. 157; vgl. J. Hinel, S. 137.

40 F. Nétscher, a. a. O., S. 297; vgl. auch Rudolph, S. 143 und P. Volz, S. 240.
a1 p, Volz, S. 255. 2 O.Eiffeldt, a. a. O., S. 475—476,

43 W. Rudolph, S. 161. 44 L. Dennefeld, a. a. O., S. 323—324,

4 Fr. Notscher, 2. a. O., S. 307—308.
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1. Der Traum im Alten Testament

Mit dieser Stellungnahme Jeremjabs zum Traum werden wir zu einer der
markantesten Szenen aus der politischen Titigkeit des Propheten gefiihrt. Am
Konigshof von Jerusalem erschienen Gesandte von Edom, Moab, Ammon, von
Tyrus und Sidon (37, 3), um die gemeinsame Erhebung zu planen. Da tauchte
unter diesen erlauchten Gisten der Prophet Jeremjah auf: er hatte Stricke und
Jochstangen um den Hals hingen. So angetan trug er den Gesandten eine Bot-
schaft an ihre Kénige auf: Jahwe, der Schopfer Himmels und der Erde, dem
alle Vélker gehoren, hat beschlossen, sie in die Hand Nebukadnezars zu geben.
Jedes Volk, das den Hals in das Joch des Konigs stecke, kdnne weiterhin fried-
lich in seinem Lande wohnen, wer aber das Joch zerbricht, den erwartet Schwerr,
Pest und Untergang. Inmitten dieser Spriiche findet sich nun ein Vers, der
noch einmal am Rande von Trdumen spricht.

Wie sich Jeremjah gegen die falschen Propheten in der Heimat wendet (23, 25
bis 32), so scheut er es auch nicht, den fremden Liigenpropheten die Maske vom
Gesicht zu reiflen.

Neben vielen anderen Zauberern werden hier auch die Trdumer genannt. Der
Traum war ja bei den benachbarten Vélkern sehr hoch im Kurs®. Es ist des-
halb nicht auffillig, wenn Jeremjah von Triumern als einer besonderen Gilde
spricht. Damit sind wohl die Spezialisten der Traumdeuterei gemeint, denn
eigene Traumdeuterklassen hat es nicht gegeben.

Wie vor den Propheten und Wahrsagern, so warnt Jeremjah auch vor diesen
Triumern, da sie sich in die Politik einmischen und das Volk aufwiegeln, sich
dem Joche Babels nicht zu unterwerfen.

Ehrlich sieht auch hier eine Ablehnung des Traumes als Offenbarungsmittel .
Vom Traum als Offenbarungsmittel ist hier jedoch keine Rede®. Jeremjah
warnt nur vor dem Gerede der Triumer, das er dem der Propheten, Wahrsager,
Zeichendeuter und Zauberer gleichsetzt. Ihr Gerede stammt nimlich nicht von
Gott, sondern hat als Quellgrund die eigenen Interessen. Der Traum dient nur
als eine geeignete Fassung fiir ihre Spekulationen. Deshalb haben wir es hier mit
den gleichen Liigentriumen zu tun wie in 23, 25—32. Der Offenbarungscharak-
ter des Traumes steht hier genauso wie dort gar nicht zur Debatte.

Jeremjah 29

8 Ja, so spricht Jahwe der Heerscharen, der Gott Israels:
Dafl euch euere Propheten, die unter euch sind, und eure
Wabhrsager nicht tduschen!

Hort nicht auf euere Traumer, die ihr selbst triumen heifit!

9 Liige ist’s ja, was sie euch in meinem Namen weissagen!
Ich habe sie nicht gesandt — Spruch Jahwes.

48 Siche 1. Kap. A.

47 Ebd.

48 E. L. Ebrlidh, S. 159.
49 ], Hinel, S. 139.
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V. 8 holemtkaem, vgl. 27,9. Von den meisten werden diese Verse fiir echt gehalten. Rudolph 8¢
aber versudit V. 8—9 an Stelle von V. 16—20 hinter V. 15 zu setzen, was Notscher 51 aber
ablehne, da V. 21—23 von bestimmten Propheten handeln.

In seinem Brief an die Gefangenen von Babel verurteilt Jeremjah abermals
die Propheten, Wahrsager und Triumer. Es gab also auch unter den Weg-
gefithrten in Babylonien prophetische Schwirmer, die ohne gottliche Sendung,
sozusagen auf Bestellung triumten (vgl. 27, 9). Sie fiihrten die Leute wohl
durch politische Illusionen in die Irre (vgl. V. 21, 31; 27, 14—17) und machten
sich dadurch den Babyloniern verdichtig.

V. 8. 9 enthalten deshalb auch die gleichen Vorwiirfe wie 23, 25—27 und
27, 29. Nur ist hier noch hinzugefiigt, daf8 die Juden selbst es sind, die die
Triumer triumen heiflen. Dafl Jeremjah gegen derartige Triumereien zu Felde
zieht, ist selbstverstindlih. Denn Oniromantik ist mit der Jahwereligion
unvereinbar. Gott lifit sich in seinen Offenbarungen nicht beeinflussen. Und
wenn sich Gott jemandem im Traume offenbart, so offenbart er sich dem Betref-
fenden verstindlich genug, so dafl dieser iiberhaupt keiner Deutung bedarf.

Wie in 27, 9. 10, so liegt auch hier keine Ablehnung des Traumes als Offen-
barungsmittel vors. Jeremjah wendet sich nur deshalb gegen die Propheten,
Wahrsager und Triumer, weil sie nichts anderes sind als Scharlatane. Die Quelle
ihrer Weissagung ist nicht Gott, sondern ihr eigenes Interesse und das Interesse

des Volkes.

Sacharjab 10

2 Teraphim aber reden Unheil,

und die Wahrsager schauen Liige.

Nichts sind die Traume, die sie erzihlen,
eitel der Trost, den sie spenden.

Drum zieh’n sie dahin einer Herde gleich,
schweifen umher, weil ein Hirte nicht da ist.

V.2b ist stark umstritten und verderbt33, In V.2b8 lesen wir mit Nétscher 54 jan’a. Ob
es sich in V. 2 jedoch um einen vorexilischen (Horst%5) oder um einen nachexilischen (Nowadk 58,
Sellin 57, Elliger5?) Vers handelt, ist heute kaum zu entscheiden.

Der Traum ist hier dem hzh der qos°’mim parallel gesetzt (vgl. Jr. 27, 9; 29, 8).
Was die Wahrsager schauen, ist Trug. Die Triume, die sie erzihlen, sind erlogen.

50 W. Rudolph, S. 168. 51 F. Nétscher, a. a. O., S. 312—313,

52 Gegen E. L. Ebrlich, S. 160; vgl.J. Hénel, S. 139. 53 Siche die Kommentare,

54 F. Natscher, Zwolfprophetenbuch: EB 3, S. 828,

55 Th. H. Robinson - F. Horst, Die zwilf kleinen Propheten: HAT I 14 (1938) S. 241.

56 W. Nowack, Die kleinen Propheten: GHAT III, 4 (*1922) S. 379.

57 F. Sellin, Das Zwdlfprophetenbuch: KAT 12 (1922) S. 504—505.

sm K. Elliger, Die Propheten Nahum, Habakuk, Zephania, Haggai, Sacharia, Maleachi:
ATD 25 (1951) S. 147; vgl. auch Eiffeldt, a. a. O., S. 590—594.
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11. Der Traum im Alten Testament

Diese verantwortungslosen Propheten, ,die mit Synkretismus, Mantik und
angeblich von Gott verliehenen, in Wirklichkeit aber selbst erfundenen Triu-
men arbeiten (vgl. Jr 23, 16 32), erwecken bei den Leuten falsche Hoffnungen
und machen das Volk rat- und fiihrerlos wie eine Herde ohne Hirten (vgl. 13,
2—6).“%8 Wir haben also hier die gleichen Vorwiirfe, wie sie bereits die vor-
exilischen Jahwepropheten erhoben haben (vgl. Jr 29, 7—8; Jr 23, 25—32;
27, 9—10). Ihr Trost ist nimlich haebael.

Die Teraphim, wohl kleine, menschengestaltige Gétterbilder (Gn 31,9 30—35 H
1 Sm 19, 13—16; Os 3, 4), dienten ebenso zu Wahrsagerzwecken (Ez 21, 26).
Und gleich wie sie steht hier auch der Traum im Dienste einer Wahrsagerklasse,
die im AT abgelehnt wird. Die vermeintlichen Offenbarungsmittel, die ihnen
zu Gebote stehen, werden in ihren Hinden nur zur Quelle von Lug und Trug.

Hiinel® sieht in der determinierten Wendung h*l6mét ha¥¥aw’ eine Abhebung
dieser Triume der Falschheit von anderen und wahren Triumen. Der Einwand
Ehrlichs®, dafl diese Determination bei der Mehrdeutigkeit der Lesarten keine
Aussage iiber eine mégliche positive Stellungnahme zum Traum zulasse, kann
einen nicht iiberzeugen. Es finden sich hier zwar keine direkten positiven
Auflerungen liber den Traum, indirekt geht jedoch klar hervor, daff es neben
den falschen Triumen auch solche gibt, die diesen entgegenstehen, nimlich die
wabren Triume. Wiirde der Traum in sich abgelehnt, so wire die negative Bei-
fiigung vollkommen iiberfliissig.

Von einer Diskreditierung des Traumes als Offenbarungsmittel kann daher
auch hier keine Rede sein.

6. Jahwe schweigt
1 Samuel 28
6 Er fragte Jahwe, doch Jahwe gab ihm keine Antwort, weder durch
Triume, noch durch Lose, noch durch Propheten.
15 Samuel sprach zu Saul: ,Warum stSrst du meine Ruhe und liefest
mich heraufkommen?“ Saul antwortete: ,Ich bin in grofler Not. Die
Philister kimpfen gegen mich. Gott ist von mir gewichen und gibt mir
keine Antwort mehr, weder durch Propheten noch in Triumen. Daher
habe ich dich gerufen, um von dir zu erfahren, was ich tun soll.“

Beim Anblick der Schlachtvorbereitungen der Philister erfafit Saul ein kalter
Schrecken (28, 5). Es war nun in Israel eine selbstverstindliche Sache, dal man
vor dem Krieg Jahwes Weisung einholte (14, 18). In seiner Unsicherheit befragte
deshalb auch Saul trotz seines Blutbades von Nob den Herrn. Er versuchte es
durch alle drei iiblichen und erlaubten Mittel: durch Trdume, Losorakel und
Propbheten.

58 F, Nétsdber, a. a. O., S. 828,
59 J. Hanel, S. 139,
80 E., L. Ebrlidh, S. 163.
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Was die Triume anbelangt, so ist hier nichts gesagt, wer diese haben soll.
Es kann sein, daf sich Saul selbst einen Traum erhoffte, der dann aber ausblieb.
Es kann sich aber ebenso um einen Traum seiner Seher handeln, die auch kein
Orakel erhalten haben®. Bressans® Auffassung, daf die Nichte Sauls vor der
Schlacht (17, 16) voll von Inkubationen waren, entbehrt jeder Grundlage. Auch
die Feststellung Grefmanns: ,die Traumdeuter haben keine Triume und die
Propheten keine Vision®®, ist nur teilweise richtig. Denn wer eigentlich als
Triumer gedache ist, erfahren wir nicht. Und eine besondere Gruppe von Traum-
deutern oder Triumern kennt das AT nicht .

Auch V. 15 gibt keinen weiteren Aufschlufl. Nur sind hier die Urim weg-
gelassen.

So ist aus 1 Sam 28, 6 15 nur zu entnehmen, daf der Traum auch ein Mittel
der Offenbarung Gottes sein kann.

7. In Triumen rede ich zu ihm

Numeri 12

6 Und es sprach Jabwe:

»Nun héret meine Worte!

Wenn bei euch ein Propbet ist,

so offenbar ich mich ihm in Gesichten,

rede zu ihm in Traumen.

7 Nicht so meinem Diener Moses?

Ihm ist mein ganzes Hauswesen anvertraut!
8 Mit ihm rede ich von Mund zu Mund,
sichtbar und nicht in Ritseln.

Er darf die Gestalt Jahwes erblicken.
Warum habt ihr euch nicht gescheut,

gegen meinen Diener, gegen Moses zu reden?“

Der hebriiische Text von V.6b ,wenn euer Prophet Jahwe ist* ist hier unverstindlich. Des-
halb haben ihn auch die alten Ubersetzungen korrigiere 8. Die vorgeschlagene und allgemein
angenommene Korrektur laucet: ,wenn bei cuch ein Prophet ist®. Das Wort Jahwe pafit nicht
zu V. 6 b und kann mit LXX zu V. 6 a gezihlt werden. — In V. 8 ist von mar’ae die Rede,
wihrend in V. 6 mar'a stcht. Es handele sich hier offensichtlih um ein Wortspiel: mar’a wird
im Sinne von ,Vision® gebraucht, mar'ae dagegen in einem volleren Sinn. Am besten liest man
mit 10 MSS Sm GLSTO b°mar’ae (in Anschauung) und gibt es in Abhebung zu hidoc (Ritseln)
am besten mit sichtbar wieder,

QuellenmiBig wird das Stiids von den meisten E zugeschrichen 8, Das Stiick stellt jedoch

61 E. L. Ebrlich, S. 139.  ® G. Bressan, Samuele: GarB (1954) S, 423,
63 H. Grefmann, Die ilteste Geschichtsseireibung und Prophetie Isracls: SAT (*1921) S. 113.
64 Siche 1. Kap. A; A. Caguot, J«s songes et leur interprétation sclon Canaan et Isragl: Les

Songes, S. 106—118. o
85 F. Hummelaser, Commentarius in Numeros: CSS I, 3, 1 (1899) S. 100.

66 Giche die Kommentare.
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I1. Der Traum im Alten Testament

ctwas so Besonderes dar, dafl es sich schwer in dic Auffassung des E cinordnen 18t 7, Heinisch 88
und Clamer % verlegen dieses Stiid in die Konigszeit.

Moses soll hier von allem Sehertum unterschieden werden. Dadurch wird die
Einzigartigkeit seiner Stellung hervorgehoben. Den Propheten offenbart sich
Gott in Gesichten und spricht zu ihnen in Trdumen. Vision und Triume sind
fir die Propheten, wie aus ihrer Geschichte hervorgeht, Mittel fiir die iiber-
natiirliche Offenbarung. Hier sind diese Offenbarungsweisen Gottes an die
Propheten in Abhebung zur Offenbarungsweise Gottes an Moses erwihnt. Mit
Moses redet Gott von Mund zu Mund (V. 8).

Visionen und Triume vermitteln naturgemif nicht ein so klares und sicheres
Wissen, als wie es Moses zuteil wird. Mit dieser Gegeniiberstellung werden die
Anspriiche Aarons und Marias vollstindig entkriftet. Moses, der sich im ganzen
Hauswesen treu erwiesen hat, also nicht nur im Allerheiligsten und dem Tempel
gegeniiber, sondern in allem, was Israel betrift — was oft als das Haus Israel
bezeichnet wird (Jr 2, 26; 3, 18 20; 5, 11 12; Am 5, 1 4) —, ist Triger eines
personlichen und besonderen Amtes. Er besitzt das volle Vertrauen Gottes.
Er steht dem ganzen Hauswesen vor, d. h. allem, was Israel betrifft. Er ist der
Gesetzgeber und Verantwortliche im Gegensatz zu jenen, die nur zu einem Teil
des Volkes gesandt sind, wie etwa Nathan und Achia.

Dies ist so shnlich, wie wenn der Autor des Hebrierbriefes Christus Moses
gegeniiberstellt (Hebr 3, 5). Ohne daf er dabei die Ehre des Moses herabsetzen
oder das ihm von Gott gegebene Lob verringern will, stellt er trotzdem fest, dafl
Christus Moses um alles iiberragt. Moses ist nimlich nur Diener des Hauses.
Christus aber ist der Herr des Hauses (Hebr 3, 6).

Moses iiberragt seine Propheten zwar in keiner Weise so, wie er von Christus
iiberragt wird, aber seine Stellung hebt ihn doch bedeutend von der der Pro-
pheten ab. Diese Sonderstellung zeigt sich vor allem darin, dafl Jahwe mit
ihm von Mund zu Mund spricht (vgl. Ex 33, 11 und Dt 34, 10), also sichtbar
und nicht in Ritseln. Ja er darf sogar die Gestalt Jahwes erblicken (V. 8), im
Gegensatz zum Schauen durch Visionen und Triume. Mit Bedacht ist hier fiir
das Erblicken ein Wort gewihlt, das sonst nie vom prophetischen Schauen
gebraucht wird, sondern gewhnlich ,betrachten®, ,hinblidken® bedeutet™, vgl.
Ex 3, 6). In diesen Zusammenhang kann Is 38, 11 gestellt werden, wo das Gott-
schauen im Lande der Lebenden parallel zum hibbit 2dim (= einen Menschen
anblicken) auf Erden gestellt ist.

Durch diese ganze Sonderstellung ragt Moses iiber die anderen Propheten
weit hinaus. Und zwar iiberragt er sie nach Thomas v. A.™ 1. ,quantum ad

67 E. L. Ebrlidh, S. 137,

88 p. Heinisch, Das Buch Numeri: BB I, 2 (1936) S. 53—54.

69 A, Clamer, Les Nombres: SB 2 (1946) S. 311.

70 E. L. Ebrlich, S. 138. Das Verb kommt nie im Qal vor, sondern mit einer Ausnahme nur
im Hifil, Fiir das prophetische Schauen stcht immer ra’a oder haza.

7S, Th, I1. II. q. 174 a. 4.
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visionem intellectualem®, auf Num 12, 8 beziehend; 2. ,quantum ad imagi-
nariam visionem*®; 3. ,,quantum ad denuntiationem, quia loquebatur toti populo
fidelium ex persona Dei, quasi de novo legem proponans®.

Eine derartige Hervorhebung Moses’ findet sich sonst im ganzen AT nicht.
Am #hnlichsten ist Dt 34, 10, wo von einem j’d von Angesicht zu Angesicht die
Rede ist, was nicht allein das intellektuelle Erkennen, sondern in einem viel
weiteren Sinn eine ,,Erfahrung haben®, ein ,vertraut werden mit* bedeutet™.

Durch dieses Herausheben Moses® wird aber weder der Traum noch die Vision
in negativer Weise abgewertet oder gar als Offenbarungsmittel verneint. ,Dem
Traum und der Vision steht nicht ein anderes ,Mittel* gegeniiber, sondern eine
menschliche Gestalt, die aus allem, was sonst als ,Prophet* bezeichnet wird, her-
ausgehoben werden soll. Ebensowenig findet sich hier ein Wertunterschied zwi-
schen Vision und T'raum, sie scheinen auf derselben Ebene zu stehen. Immerhin
wird ihre Eindeutigkeit, wie es der Sache nach auch gegeben ist, insofern ein-
geschrinke, als sie als hidot (V. 8) gekennzeichnet werden (denn nur so kann
man hidot beziehen). Der Traum war also ein anerkanntes Mittel, durch das
JHWH zu den Propheten spricht.%®

B. DER TRAUMINHALT

Entsprechend dieser Beurteilung der Ursachen des Traumes kann nach den Aus-
sagen des AT auch der Inhalt des Traumes sowohl ein Spiegelbild des Herzens
als auch eine gottliche Botschaft sein. Dementsprechend ist auch sein Wert.
Triume, die nur ein Spiegelbild des Herzens sind, sind nichtig und fliichtig und
kénnen nur einen Toren in die Irre fithren. Der Weise achtet nur auf den Traum,
wenn er ihm eine gottliche Botschaft vermittelt, denn sein Weg ist schon
gekennzeichnet und sichergestellt durch die Torabh.

1. Nichtig und fliichtig
Psalm 73 (72)
20 Wie ein Traum, der beim Erwachen vergeht!
Man verachtet sein Bild beim Aufstehn.

Statt *addndy ba’ir salmdm liest man am sinnvollsten *encnn@ ba'ir salmd ™. Die Ansichten
gehen hier jedoch sehr auscinander 75,

Gleichwie in Jb 28, 8 und Is 29, 7f. wird hier das Gliick der Frevler mit der
Fliichtigkeit des Traumes verglichen. Denn steht nur Gott, der jetzt vielfach zu
schlafen scheint, einmal auf, so ergeht es dem Frevler wie cinem lieblichen
Traumbild, das der Mensch beim Erwachen als leeren Schein von sich weist.
Bei Gott hat nimlich ihr Bild keinen Wert mehr.

12 E, L. Ebrlich, S. 139. 73 Ebd.
7 F. Nétscher, Die Psalmen: EB 4 (1959) S. 160; vgl. auch E. L. Ebrlich, S. 153.

75 Siche die Kommentare.
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I1. Der Traum im Alten Testament

Job 20
8 Wie ein Traum fliegt er davon, und man findet ihn nicht

mehr,
er wird verscheucht wie ein Gesicht in der Nacht.

In diesem Vers wird ebenfalls das Gliik des Frevlers mit der Fliichtigkeit
des Traumes verglichen. Wie der Traum vergeht und nicht mehr wiederkehrt,
so rasch vergeht auch das Gliik des Frevlers. Dieser Vergleich wirft jedoch
keinen Schatten auf das Traumphinomen™. Es handelt sich hier nimlich ledig-
lich um die Tatsache, da Triume rasch auftauchen, schnell wieder vergehen und
vom Menschen am Morgen meist schon vergessen sind (vgl. Is 29, 7; Ps 73, 20).
So kommt auch der Frevler rasch zu Wohlstand, sinkt aber auch rasch wieder
ins Elend, und niemand denkt mehr an ihn.

Interessant ist hier der parallele Gebrauch von h*lém und haezjon laila. Es
wird kein Unterschied zwischen den beiden Begriffen herausgearbeitet. Dies ist
fiir den Vergleich auch nicht nétig, denn der Vergleich bezieht sich nicht auf
den Traum als das dem Nachtgesicht spezifisch verschiedene Phidnomen, sondern
einzig auf die Fliichtigkeit, die beiden gemeinsam ist.

2. Wie ein Traum
Psalm 126 (125)
1 Als Jahwe Sion wieder herstellte,
fiihlten wir uns wie Triumende!

V. 1—3 konnen futurisch oder perfektisch verstanden werden. Der Inhalt spricht hier fir die
perfektische Form 77,

Der Traum dient hier zur Illustrierung einer besonders gehobenen Lebens-
stimmung. Fiir die Exilierten war die Rettung wie ein Traum. Die Befreiung
aus der Knechtschaft gab ihnen eine solche Lebensfreude, dafd sie sich vorkamen
wie Triumende, denen es gegonnt ist, im Traume auf den Gefilden ihrer Sehn-
sucht zu weiden.

Der Ausdruck §ib $ibat bedeutet ganz allgemein die grofle Wende vom Gliidk
zum Ungliick herbeifiihren (Jb 42, 10); oft hat er aber, wie hier, die Bedeutung
der Wiederherstellung des Volkes in Verbindung mit der Riickkehr aus dem
Exil (vgl. Jr 29, 14).

3. Wenn sie nicht vom Héchsten kommen
Sirach 34 (G 31)
G 1 Die eitle Hoffnung des Toren ist eine triigerische Erwar-
tung,
und Triume regen Torichte auf.

6 E, L. Ebrlich, S. 154.
77 R. Kittel, Die Psalmen: KAT 13 (°* °1929) S. 395—396; F. Nétscher, a. a. O., S. 277.
8 F, Nétscher, a. a. O., S. 277.
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2 Wie einer, der nach dem Schatten greift und dem Winde
nachjagt,

so ist, wer sich auf Triume verlifit.

3 Ein Spiegelbild ist das Traumgesicht,

das Abbild eines Antlitzes gegeniiber dem Antlitz selber.

4 Was kann vom Unreinen Reines,

und was von der Liige Wahres (kommen)?

5 Wahrsagung, Zeichendeuterei und Triume sind nichtig,
und Wwas du erboffst, bildet das Herz sich ein.

6 Wenn sie nicht vom Hodhsten zur Heimsuchung gesandt
dann richte deine Aufmerksamkeit nicht auf sie. [sind,
7 (Schon) viele haben Triume in die Irre gefiihrt,

und sie strauchelten an ihrem Pfade.

8 Ohne Trug geht das Gesetz in Erfiillung,

und die Weisheit in zuverldssigem Munde is vollkommen.

Nach G und Resten von H wire V. 1 etwa zu lesen: riq tiqwat nabal, tohaelaet kazab (Leer
ist die Hoffnung des Toren, eine Erwartung der Liige). V. 5b ist tShel oder shnlich zu lesen.
G hat mit: ,wie einer Gebirenden® den Text miflverstanden. In V. 7 b ist wohl bi*bilim zu
lesen; G: ,hoffend auf sie® 79,

In diesen Versen findet sich eine umfangreiche Illustrierung des Traum-
phénomens.

V. 1—3 spricht von der Unwirklichkeit der Triume. Nur den Tor, der nach
dem Schatten hascht und dem Winde nachjagt, versetzen Triume, die nur ein
Spiegelbild unserer Gedanken und Taten sind, in Aufregung.

V.4—5 spricht von der Unwabrbeit des Traumes. Einem Trugbild kann
keine Wahrheit entspringen (vgl. Jb 14, 4). ,Der Vergleich mit dem ,Unreinen®
kann an jede Art der levitischen Befleckung, aber auch allgemein an unreine
Gegenstinde ankniipfen.“® Der ganze Vergleich will sagen, daf der Traum
so wenig Wahrheit an sich hat, wie am Unreinen sich Reines und an der Liige
sich Wabres findet (V. 4). Ferner wird der Traum mit Wahrsagung und Zeichen-
deutung in Zusammenhang gebracht (vgl. Num 23, 23; Jr 29, 8). Alle gleichen
sich darin, dafl sie nichtig sind (V. 5a).

All diese Aussagen iiber die Triume treffen aber nur dann zu, ,, wenn sie nicht
vom Hochsten zur Heimsuchung gesandt sind“ (V. 6a). Wie ein Blitz funkt
diese Anerkennung des Traumes als Offenbarungsmittel Gottes in diese Dar-
legung der falschen Zukunftsschau. Es ist hier klar gesagt, dafl Triume auch
von Gott kommen kdnnen. Gott kann Triume zur Warnung und Beleh-
rung senden (vgl. Jb 33, 14—18). Ein Unterscheidungsmerkmal zwischen den
falschen und den wabren Triumen wird hier jedoch nicht angegeben. Dies muft
sich im einzelnen Fall aus dem Inhalt ergeben.

7 V., Hamp, a.a. 0., S.660; N. Peters, a.a. 0., 5.279—280. & V, Hamp, a. a. O., S. 660.
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H. Der Traum im Alten Testament

Die Ansicht Ebrlichs®, dal der Autor hier vermutlich kaum ernstlich an
Traumoffenbarungen dachte, sondern lediglich auf Grund der positiven Wer-
tung des Traumes in der Vergangenheit eine unverbindliche Einschrinkung
machen wollte, um die Heilige Schrift nicht zu kritisieren, entbehrt jeder Grund-
lage.

Wenn die Triume jedoch nicht von Gott kommen, soll der Mensch nicht auf
sie achten (V. 6b).

V.7 begriindet nun, warum man sich nicht auf die Triume verlassen soll.
Viele sind nimlich im Vertrauen auf die Triume enttiduscht worden.

Das ganze Thema von der guten und schlechten Beratung gipfelt in V. 8, wo
Gesetz und Weisheit gleichgesetzt werden. Im Gegensatz zu diesen wertlosen
Triumen gehen nimlich die Verheiflungen des Gesetzes sowie die Mahnworte
der Belehrung (vgl. 33, 2) in Erfiillung.

C. DIE ANALYSE DER TRAUME

Vergleicht man nun diese alttestamentlichen Aussagen iiber den Traum mit der
dargelegten Traumauffassung der modernen Psychologie, so findet sich als zu-
sitzliches Moment einzig das biblische Einbeziehen des Traumes in den Heilsplan
Gottes. Damit ergibt sich fiir eine Strukturanalyse der alttestamentlichen Triume
in Analogie zur modernen Traumanalyse folgender Weg:

In einem ersten Schritt, der exegetischen Erklirung, sind an Hand der bibli-
schen Berichte, der Einfille des Triumers (biographisches Material) und der
Beziehungen zur zeitgeschichtlichen Umwelt die von auflen gegebenen Uberein-
stimmungen zwischen den Elementen des Traumtextes und der gegenwirtigen
bzw. zukiinftigen Realsituation darzulegen.

In einem zweiten Schritt, der psydhologischen Analyse, ist der Traum zunichst
als Spiegelbild der aktuellen Gestimmtheit des Triumers im Bezugssystem der
aktuellen Lebenssituation aus ,Tagesresten® und Erfahrungen des lebens-
geschichtlich Vergangenen zu erhellen. Handelt es sich dabei um einen zukunfts-
weisenden Traum, so sind ferner noch im prikognitiven Bezugssystem die Koin-
zidenzen der Motive mit der zukiinfligen Realsituation zu untersuchen. Sofern
sich solche Koinzidenzen nachweisen lassen, haben wir es mit einem prikogni-
tiven Traum zu tun. Wo ein solcher Nachweis jedoch nicht méglich ist, miissen
wir von einem prophetischen Traum sprechen. Wihrend nimlich bei der Pri-
kognition als symbolbafle Spiegelung der aktuellen Gestimmtbeit eine zeitlich
und riumlich undeterminierte Lebenssituation geschaut wird, die sich erst spéiter
dann als Wirklichkeit erweist, wird beim prophetischen Traum dem Triumenden
in einer ganz bestimmten Form geoffenbart, daf eine bestimmte Lebenssituation
in der Zunkunft eintreffen werde.

In einem dritten Schrity, der beilsgeschichtlichen Wertung, ist schlieBlich
gleichsam als letzte Ausfolgerung auf die heilsgeschichtliche Bedeutung des
jeweiligen Traumes hinzuweisen.

8t E, L. Ebrlich, S. 166.
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5. KAPITEL

Die Triume in den Patriarchenerziblungen

In den Patriarchenerzihlungen der Genesis finden sich die bedeutendsten Traum-
berichte des Alten Testaments. Da nun aber die Genesis ein genus literarium
eigener Art bildet, muf hier zum rechten Verstindnis der einzelnen Traum-
berichte eine kurze Stellungnahme zur Pentateuchkritik vorausgeschickt werden.

DIE QUELLEN DES PENTATEUCH

Es ist hier nicht der Ort einer auch nur einigermafien erschépfenden Charakteri-
sierung der Quellenschriften des Pentateuch. Wir begniigen uns deshalb mit den
wenigen Andeutungen, die in diesem Rahmen erforderlich sind.

In der alttestamentlichen Wissenschaft von heute ist nach fast zweihundert-
jihriger Forschungsarbeit die Erkenntnis herrschend geworden, daf} die Biicher
des Pentateuch aus mehreren durchlaufenden Quellenschriften bestehen, die erst
spiter von Redaktorenhand mehr oder minder kunstvoll zusammengeschmolzen
wurden. Von den zahlreichen Quellen, die die kritische Schule mehr oder weniger
geltend gemacht hat, sind zur Stunde die Quellenschriften des Jabwisten (J), des
Elobisten (E), das Deuteronomium (D) und die Priesterschrifi (P) die befriedi-
gendsten Anhaltspunkte fiir die Erschliisselung des theologischen Gedankengutes
des Pentateuch.

Zeitlich gesehen setzt man den J um 950 und den E um ein bis zwei Jahr-
hunderte spiter an. D steht literarisch gesondert da und findet sich im 5. Buch
Moses. Die jiingste Quellenschrift ist P, deren eigentlichen Ausbau man in die
nachexilische Zeit setzt, etwa zwischen 530 und 450,

Diese zeitlichen Ansitze sind jedoch nur Vermutungen und diirfen deshalb
nicht iiberschitzt werden, vor allem auch deshalb nicht, weil sie nur die fertig-
gestellte literarische Komposition betreffen. Die Frage nach dem Alter der Einzel-
iiberlieferungen, die von der jeweiligen Quellenschrift iibernommen wurden,
ist davon durchaus zu trennen. Ferner ist noch besonders zu beriicksichtigen, dafl
jede Quellenschrift und Einzeliiberlieferung den Pulsschlag ihrer Zeit und ihres

R
1 G. v. Rad, Das erste Buch Mose: ATD 2 (1950) S. 16,
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Autors in sich birgt. Deshalb driike jede dieser zusammengeschmolzenen
Quellenschriften und der von ihnen iibernommenen Einzeliiberlieferungen ein
gewisses Gedankengut, eine bestimmte Theologie® aus. Dazu kommt noch, daf}
jede Verschmelzung dieser Quellenschriften selbst wieder unter einem gewissen
religidsen Gesichtspunkt geschehen ist. Und wie erstmals J. Guidi® und Kard.
Tisserant* dargelegt haben, trachtet der semitische Autor den urspriinglichen
Text soweit als méglich zu beriicksichtigen, indem er ihm oft nur durch kleinste
Korrekturen ein ganz neues Verstindnis gibt.

Eine solide Exegese verlangt deshalb nicht nur, dafl man die Texte in jene
Zeitperiode und in jenes Milieu hineinstellt, in dem sie entstanden sind und
zusammengestellt wurden, sondern der Exeget mufl sich auch bemiihen, das
Wachsen und den Wandel des Textes und dessen Inhaltes im Laufe der Jahre
herauszuarbeiten. Denn nur so kann der theologische Gehalt des Textes in seiner
jetzigen Form annihernd ergriindet werden. Dies besagt andererseits aber auch,
daB die aufeinanderfolgenden Synthesen, aus denen der Pentateuch besteht, niche
als unorganische Verbundenheit betrachtet werden diirfen. Denn midgen sich
auch literarisch und theologisch einzelne Partien ganz klar voneinander abheben,
wie es z.B. in Gn 15 besonders deutlich zum Ausdruck kommt, so mufl dabei
dennoch nach jenem Sinn geforscht werden, den der Schlufiredaktor trotz der
oft krampfhaften Wahrung des urspriinglichen Textes fiir seine Zeit neu aktuali-
sieren wollte.

Man wird also dem Sinn des jetzigen Textes keineswegs gerecht, wenn man
ihn nach der literarkritischen Methode bis in die einzelnen Satzteile zergliedert—
abgesehen davon, daf8 diese Zergliederung oft sehr fragwiirdig ist — und dann
die einzelnen Partien entsprechend dem mutmaBlichen Alter als ein selbststin-
diges Gedankengut behandelt, ohne sich weiter nach ihrer Bedeutung im jetzigen
Textgefiige zu fragen.

Wir sehen deshalb in den oben erwihnten Quellenschriften und ihrer Charak-
teristik nur ein Mittel, um die Theologie des Pentateuch nach dem Sinngehalt
des jetzigen Textes so annihernd als méglich zu ermitteln. Im Folgenden wollen
wir nun die fiir unsere Arbeit in Frage kommenden beiden Zlteren Quellen
etwas niher charakterisieren.

DER JAHWIST

Obwohl unter den Exegeten keine volle Ubereinstimmung dariiber besteht,
welche Verse dem Jahwisten zuzuschreiben sind, stimmt man hierin doch in den
wesentlichen Punkten iiberein, ja oft sogar bis in Details®.

2 H. Cazelles, Die Thora oder der Pentateuch: Einleitung in die Heilige Schrift I, hrsg. von
A. Robert und A. Feuillet, Freiburg - Basel - Wien, S. 336.

3 ]. Guidi, L’historiographic dhez les Sémites, in: RB 3 (1906) S. 509—519.

4 Kard. Tisserant, Fragments syriaques des Jubilés, in: RB 30 (1921) S. 55—86 und S. 206
bis 232.

8 H. Cazelles, a.a. 0., S. 340,
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Die jabwistische Erzihlung setzt sich aus einheitlichen Einzelerzihlungen zu-
sammen, die jedoch untereinander durch einen durchlaufenden Faden verbunden
sind. Da es sich hierbei vor allem um alte Traditionen handelt, die sich um die
Heiligtiimer des Siidens bildeten, kann es sich beim Jahwisten nur um einen
judiischen Autor handeln.

Sein Werk ist nach Inhalt und Form eine Synthese. Uberlieferungen der
Stimme und Heiligtiimer sind in eins zusammengefafit. Er hat seinen eigenen
Wortschatz, doch am erkenntlichsten ist er durch seinen kiinstlerisch hervor-
ragenden Stil, der in seiner konkreten und plastischen Ausdrudksweise die hochste
erzihlerische Kunstform erreicht. Man hat die kiinstlerische Meisterschaft dieses
Erzihlertums zu den grofiten Leistungen der Geistesgeschichte aller Zeiten
gezihlt®,

Er hat keine geprigten Termini fiir die iibernatiirlichen Wahrheiten, sondern
spricht in der Sprache des Volkes, fiir das er schreibt und mit dessen Problemen
er sich auseinandersetzt: Schopfung und Natur, Gott und Mensch, Siinde und
Leid, Mann und Weib, Bruderzwist und Vélkerverwirrung. Mit diesen Pro-
blemen setzt sich J auseinander und zeigt an Hand von Beispielen aus dem
nationalen Leben, was das wahre Ubernatiirliche ist und wo das falsche wirkt.
Dabei geht er dem menschlichen Leben nicht aus dem Wege, sondern streift in
seinen Erzihlungen auch alle menschlichen Schwiichen und Skandale. Doch das
Vertrauen auf die Natur und ihre Gesetze, wie das Bewufltsein der unmittel-
baren Gegenwart Gottes, erfiillen ihn stets mit Zuversicht und Lebensfrende.
In der Beschreibung dieser Verbundenheit mit Gott bedient er sich oft der kiihn-
sten Anthropomorphismen: Jahwe besucht Adam und Eva, schliefit selbst die
Arche zu, besichtigt den Turm von Babel usw. Besonders bemerkenswert ist auch,
daf sich der Jahwist ebenso fiir Zweitrangiges interessiert. Er bedient sich physi-
kalischer Phéinomene (Jahwe teilt durch den Ostwind das Schilfmeer) und hat
ein besonderes Augenmerk fiir psychologische Vorginge (Eifersucht — Liebe —
Neid — Haf)?.

Dies zeugt aber keineswegs von Naivitdt eines archaischen Erzihlers; viel-
mehr handelt es sich hier ,um jene Unbefangenheit und Unbedenklichkeit, die
nur die Spur einer hohen und reifen Geistigkeit ist. Diese glisern durchsichtige,
aber auch glisern zerbrechliche Geistigkeit der jahwistischen Erzihlungen stellt
jegliche Auslegung, die ja nicht wohl umhin kann zu vergrébern, vor eine
schwere, fast unlosbare Aufgabe.*8

DER ELOHIST

Das Werk des Elobisten kennt schon die Reichstrennung und ist deshalb wohl
ein bis zwei Jahrhunderte spéter entstanden und wurde bald mit den Erzihlun-

8 G.v. Rad, a. a. O., S. 17.
7 H. Cazelles, a. a. 0., S. 340,
8 G.v. Rad, a. 2. 0, S. 17.
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gen des J verschlungen®. Es ist jedoch nicht sicher, daf es sich bei ihm um eine
einheitliche Erzihlung handelte .

Jedenfalls ist das Werk im Norden entstanden, denn in den Berichten iiber
die Siidstimme scheint es oft nichts anderes zu sein als eine matte Wiedergabe
des J, wihrend es iiber die Nordstimme wohl unterrichtet ist und im Gegensatz
zum J in den Josefserzihlungen nicht Juda, sondern Ruben einen besonderen
Platz einriumt.

In Stil und Inhalt ist E bei weitem nicht so plastisch und dynamisch wie J.
Er hilt sich viel stirker an die sakrale Volksiiberlieferung und stellt deshalb an
die Leser nicht so hohe geistige Anspriiche. Dies zeigt sich besonders in seinem
Grundrif. Er kennt keine Urgeschichte, sondern setzt bei Abraham ein™,

Was E aber an Dynamismus verliert, gewinnt er an moralischer Tiefe. Gesetz
und Offenbarung sind bei ihm mehr moralisch als kultisch. Er weifl wie J, daf8
alles Leben und alles Gute von Gott kommt, doch er beschreibt diese Verbunden-
heit des Menschen mit Gott nicht mit Ausdriicken der Viterlichkeit, sondern der
Bundestreue, denn der Kernpunkt seiner Erzihlung ist nicht der Segen, sondern
der Bund. Deshalb ist bei ihm das Verhalten des Menschen zu Gott stark ins
Geistige verlegt. Die Anthropomorphismen verschwinden.

,Im Zusammenhang mit dieser Distanzierung Gottes vom Menschen steht die
grofle Bedeutung, die den Triumen zukommt. Sie sind jetzt die geistige Ebene,
auf der Gottes Offenbarung den Menschen trifft; der neutrale Raum des
Traumes ist gewissermaflen der dritte Ort, wo Gott dem Menschen begegnet.
Aber auch da ist dem Menschen kein direkter Zugang zu Gottes Offenbarung
gegeben, denn die Deutung des Traumes ist dem Menschen nicht ohne weiteres
moglich, sondern sie geschicht in Kraft einer besonderen Erleuchtung, die von
Gott kommt (1. Mos. 40, 8; 41, 15).%1®

So klingt schon in der Redaktion des E das Echo der prophetischen Bewegung
an®. Man vermutet sogar, daf} das ganze Werk aus altprophetischen Kreisen
stamme4,

DIE SCHEIDUNG DER BEIDEN QUELLEN

Da die Verflechtung der beiden Quellen eine so innige ist, daff in vielen Fillen
eine Scheidung Huflerst schwierig ist und dann die Meinungen der Autoren sehr
auseinandergehen, wollen wir von Fall zu Fall auf die Scheidung der beiden
Quellen niher eingehen. Ebenso wird dann auf die theologischen Besonderheiten
der beiden Uberlieferungen Riidksicht genommen.

9 G.v. Rad, a. a, O, S. 17,

10 H, Cazelles, a. a. O., S. 354,

11 Q. Eiffeldt, a.a. 0., S. 253; nach Eififeldt beginnt die E-Erzihlung mit Kap. 15,
12 G.v. Rad, a. a. O,, S. 18,

18 H, Cazelles, a. a. O., S. 356.

14 G.v. Rad, a. 2. O, S. 18.
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1. Abrabam
A. DIEBUNDESVISION

Genesis 15
12 Als die Sonne eben untergehen wollte, kam ein tiefer Schlaf iiber
Abram, und siehe, Schrecken und tiefe Finsternis fiel auf ihn. 13 Da sprach
er zu Abram: Du sollst wissen, daf} deine Nachkommen als Fremdlinge
in einem Land weilen werden, das ihnen nicht gehért; sie werden dienen
miissen, und jenes (Volk) wird sie bedriicken vierhundert Jahre lang. 14
Aber ich werde von dem Volk, dem sie dienen, Rechenschaft fordern;
danach werden sie mit reichem Besitz ausziehen, 15 Du selbst wirst in
Frieden zu deinen Vitern eingehen, wirst begraben werden in gliidklichem
Alter. 16 Im vierten Geschlecht werden sie zuriidkkehren, denn noch ist
die Schuld der Amorriter nicht voll. 17 Da ging die Sonne unter und
dichte Finsternis entstand, und siehe, ein rauchender Feuerofen mit einer
brennenden Fackel erschien, der zwischen jenen zerteilten Stiicken hin-
durchging.
. 1. Exegetische Erklirung

QuellenmiBig sind diese Verse sehr gespalten. Vor allem hebt sich die Gottesrede V. 13—16
nach Inhalt und Form deutlich ab und ,ist schon lange als cin Einschub erkannt® 1. Auf die Schil-
derung der Vorbercitung, des Schlafes und des Sonnenunterganges ist die Theophanie sicher

gleich gefolgt. Ferner ist V. 17 mit der Angabe der Dunkelheit die unmittelbare Fortsetzung
von V, 12,

In der quellenkritishen Beurtcilung dieses Einschubes gehen die Ansichten jedoch ausein-
ander.

Hoberg 2 hilc mit Hummelauer3 das ganze Kap. fiir cinen cinzigen inneren Vorgang. Ehrlich 4
sicht in ihm eine VerheiBlungsformel, die in der Tradition umging und von cinem Redaktor
cingefithrt wurde. Procksch®, Gunkel®, Clamer?, Cazelles8 bezeichnen diesen Einschub als
elohistisch. Zu dieser Ansicht neigt auch Rad?,

Es sind zuviel der Widerspriiche, als dafl man dieses Kapitel als cinen einheitlichen inneren
Vorgang betrachten kénnte (in V. 5 ist es Nadht, in V. 12 nihert sich die Sonne erst dem Unter-
gang, V. 6 Abrams Glaube, V.8 scin Zweifel). Dazu kommen noch die merkwiirdigen Dublet-
ten (V. 3 geht mit V. 2 parallel, V. 5 wahrscheinlich mit V. 4) 10,

V. 13—16 lediglich als einen Einschub cines Redaktors, d. h. soviel wie eine Glosse, zu
betrachten, kann bei ihrer geschichtstheologischen Tragweite nicht bewiesen werden. Diese Verse
passen vielmehr ganz in das Gedankengut des E (s. S. 105—107). Ferner ist in V. 16 von den
Amorritern die Rede. So pflegt gerade E die vorisraclische Bevélkerung zu nennen11.
.

1 G.v.Rad, a. a. 0., S. 158. 2 G. Hoberg, S. 167.

8 F. Hummelauer, Commentarius in Genesim: CSS I, 1 (1895) S. 387; ebenso C. Dier, S. 140.

& E. L. Ebrlich, S. 38.

5 O. Procksch, S. 101. 8 H. Gunkel, S. 178.

7 A. Clamer, Genése: SB 1, 1 (1957) S. 354.

8 H. Cazelles, a.a. 0., S. 356.
9 G.v. Rad, a. 2. 0., 8. 153, 10 Ders., a. a. O,, S. 154,

11 Q. Procksch, a.a. O., S.288; H.Gunkel, S.178; A. Clamer, a.a, O., S.202; O. Eififeldt,
a.a. 0., S.243 und 253, sieht in Kap. 15 den Beginn der E-Erzihlung; vgl auch O. Procksch,

S. 102.
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V. 12 ist von den Quellenkritikern in alle Teile zergliedert worden12, Den Anlafl zu ciner
Quellenscheidung innerhalb dieses Verses wurde vor allem durch den tiefen Schlaf®, die tardema,
in V. 12a gegeben. Das Schlafen Abrams passe nimlich nicht zu V. 17, der, wic der iibrige Teil
von V. 12, als jahwistisch bezeichnet wird, da dort Gott wirklich erscheint und Abraham ibn
wirklich und nicht im Traume sicht 13. Man schreibt deshalb V. 12 a8 E zu, da gerade fiir ihn das
Schlafen beim Offenbarungsempfang charakteristisch ist14.

Wir halten jedoch mit Rad 15 den ganzen V. 12 fiir jahwistisch, denn ohne den ,tiefen Schlaf®
von 12af ist V.17 niche verstindlich. V.17 hat nimlich einen absolut visioniren Charakter,
und es spricht nichts fiir cinen Wachzustand Abrahams?8, Auch der Ausdruck tardema bildet
weiter keinen Beweis fiir E, da er sich sonst nirgends bei E findet.

Wihrend in V. 1—6 Y vom personlichen Erben Abrams und dessen Nach-
kommenschaft die Rede ist, handelt es sich in der mit V.7 beginnenden zweiten '®
Erzihlung um die nationale Zukunft des aus seiner Nachkommenschaft sich bil-
denden Volkes, die durch den Bundesbeschlufi Jahwes mit Abram gekenn-
zeichnet (V. 17—18) und gesichert wird V.14 18). Der eigentliche Bundes-
schlufl geschieht nicht in einem Wortvertrag, sondern Abram fillt in einen
Tiefschlaf (tardema) und schaut in einer Vision die karat berit, die in einem
Ofen mit einer brennenden Fackel, der zwischen die vorhin zerteilten Tiere
hindurchgeht, symbolhaft zum Ausdruck kommt.

Die Schilderung dieser Vision wird allgemein als ein literarisches Kunstwerk
bezeichnet. Wegen ihrer primitiven und originellen Beschreibung des Aussehens
Jahwes und ihrer heilsgeschichtlichen Tragweite sicht man hierin einen der
altertiimlichsten und hochprophetischen Abschnitte der Genesis®®, der zwar von
J ausgestaltet, aber nicht erstmalig von ihm gestaltet wurde®. Rad sagt, dafl
die Erzihlung vom Bundesschlu8 Gottes (V.7—18), abgesehen vom grofien
Einschub V. 13—16, zum Altesten in der Uberlieferung von den Erzvitern
gehdre®,

In der Auslegung dieser Vision gehen die Autoren jedoch auseinander.

Wie schon in der Quellenscheidung gezeigt wurde, herrscht in bezug auf V. 12
eine grofle Uneinigkeit. Abgesehen davon, dafl die meisten Autoren die ,grofie
Finsternis® als eine Glosse bezeichnen ®, zihlen beinahe alle den ,tiefen Schlaf®,
die tardema, zu E, wihrend der iibrige Teil von V.12 zu J gerechnet wird.
Ebenso wird V.17 zu J gerechnet®, der die unmittelbare Fortsetzung von V.12
bildet. Daraus muf natiirlich auch gefolgert werden, dafl die Vision nicht in

12 Siche die Kommentare. 13 H. Gunkel, S. 178. 14 Siche dic Kommentare.

15 G.v. Rad, a. a. O,, S. 153,

18 H. Gunkel, S. 178, sieht in V. 17 eine wirkliche Erscheinung Jahwes und nicht eine Vision
im Zustand des Schlafes.

17 G.v. Rad, a. a. O., S. 160; H. Gunkel, S. 177; A. Clamer, a. a. O., S. 261; O. Procksdh,
S. 102; E. L. Ebrlich, S. 37. 18 Ebd. 19 H, Gunkel, S. 181; O. Procksch, S. 105,

20 O, Procksdh, S. 105,

21 G. v. Rad, a. a. 0., S.159; H. Junker, Das Buch Genesis, in: EB 1 (1955) S. 66; M. Hetzen-
auer, Commentarius in librum Genesis, Graz 1910, S. 263.

22 O, Procksdh, a.a. O., S.101; H. Gunkel, S.178; A. Clamer, a. a. O., S. 266.

23 Siche die Kommentare; vgl. Cazelles, a. a. O., S. 349.
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der tardema geschaut wird. Procksch® hat dem auch Rechnung getragen, indem
er sagt, daf sich Abram nach J in der mah®zae (V. 1) und nicht in der tardema
befindet. Diese Ansicht steht aber ihrerseits wieder mit der literarischen Ver-
schiedenheit und dem verschiedenen Alter von V. 1 und 17 sowie mit dem vor-
liegenden Text in Widerspruch. So ist die inkonkrete Art der Gotteserscheinung
von V.1 ein Merkmal spiter Entstehung®, wihrend hingegen V.17 in seiner
ganz konkreten und primitiven Art in fritheste Zeit weist®. Ferner liegt nach
dem jetzigen Text zwischen der mah*zae in V. 1 und der Bundesvision in V. 17
ein voller Tag dazwischen®. Man sieht deshalb auch fast allgemein in V.1—6
und V.7f zwei verschiedene Erzihlungen®.

Rechnet man hingegen die tardema in V.12 zu J, dann fallen alle diese
Schwierigkeiten weg. Man ist dann auch nicht gezwungen, die so bildhafte
Beschreibung, wie sich die tardema Abrams bemichtigt, als eine Glosse® zu
bezeichnen. Die ,tiefe Finsternis® ist eine erklirende Opposition zum , Schrecken®
(aima). Der Schrecken ist die Erschiitterung der Seele, die sich bei Visionen und
Ekstasen, beim Nahen einer iibernatiirlichen Macht, notwendigerweise einstellt;
wihrend die ,tiefe Finsternis® das vollstindige Verschwinden der Sinneswahr-
nehmung und die dadurch entstehende Abschlieflung der Seele von der Auflen-
welt zum Ausdruck bringt®.

V. 12 wiirde also in seinem Zusammenhang mit dem iibrigen Text mit anderen
Worten folgendermafien lauten: Als nimlich Abram nach dem Auftrag Jahwes
die Tiere zubereitet hatte und sich die Sonne schon dem Untergang neigte,
bemerkte er mit Schrecken, wie seine Sinneskraft zu schwinden begann und alles
um ihn dunkel wurde. Sein Geist aber &ffnete sich dabei zu einem Wachsein
hsherer Art.

V.17, der die unmittelbare Fortsetzung von V.12 bildet und durch den
grofien Einschub von V. 13—16 davon getrennt ist, schildert nun in einer ganz
originellen Weise die in der tardema geschaute Vision. Als die Sonne unter-
gegangen war und es ganz dunkel wurde, was auch die giinzliche Sinnesberau-
bung Abrams bedeuten kann, erschien ein rauchender (Feuer)ofen und eine
Feuerfackel; das ging durch die geteilten Stiicke hindurch, von denen in V. 10
die Rede ist.

Die Erschliisselung dieser Vision, die in ihrer Originalitit in der Genesis ein-
malig dasteht, hat zu den kiihnsten Spekulationen gefiihrt.

24 Q. Procksch, S. 183; nach Gunkel befindet sih Abram im Wadchzustand und sicht die
Erscheinung nicht im Schlafe. Vgl. S, 178.

25 H. Gunkel, S. 183; G. v. Rad, a. a. O., S. 160,

28 Siche Anm. 19—21; Gunkel, S. 183.

21 C, Dier, S. 141, wendet dagegen ein, dafl sich hierfiir im Text keinc Indizien finden,
sondern daR V.1 das ganze Kapitel beherische.

28 Siche Anm. 17—18.

20 H. Gunkel, S.178; O. Procksch, S.101; E. Kénig, S. 488; A. Clamer, a. a. O., S. 266.

30 G. Hoberg, S.170; G. v. Rad, a.a. 0., S. 158,
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a) Der Tannur

Da der Tannur, eigentlich der Backofen, die Form eines nach oben verjiingten
Zylinders hatte, an dessen Auflen- und Innenseiten die Brotfladen klebten?, hat
man gemeint, diese Erscheinung als einen Hinweis an den anderen Bundesschluf}
unter Moses am Sinai (Ex 19ff; 20, 8) betrachten zu miissen®. Nach Procksch
scheint das merkwiirdige Bild eine Vision des wegen der weiten Entfernung
winzig erscheinenden Sinaiberges, ,eine geheimnisvolle Prophetie fiir den Auf-
enthalt fiir Abrams Geschlecht am Bundesberg® 3 zu sein. Denn am Sinai wird
mit Moses — wie hier mit Abram — ein Bund geschlossen, dessen Inhalt die
Verpflichtung zwischen Jahwe und Israel darstellt®. Corn. a Lapide sieht wegen
Dt 4, 20 im rauchenden Ofen ein Bild der Knechtschaft in Agypten®. Eine
weitere Parallele sicht man auch in der Erscheinung Jahwes im brennenden
Dornstrauch (Ex 3, 2ff) und in der Feuersiule (Ex 13, 21)%. Nach Gunkel ¥
hat der Verfasser von V. 17 diese Mosessagen aufgenommen und so eine fremd-
artige Vorstellung in die Vitersagen gebracht, denn diese Art von Theophanie,
die Jahwe als einen Feuergott erscheinen lif8t, der in finsterer Nacht seine Majestit
zeigt, erklire sich urspriinglich daraus, daf8 Jahwe nach dem Zltesten Glauben
Israels der Gott des Vulkans gewesen sei 3. Dagegen spricht das hohe Alter dieses
Verses. Hoberg erklirt den ,Rauch® als eine erklirende Opposition des Ofens:
»ein Ofen, ein Rauch = rauchender Ofen®?®. Dasselbe trift nach ihm auch fiir
den folgenden Ausdruck zu: ,eine Fackel, ein Feuer = eine hell brennende
Fadkel“, so dafl die ganze Verbindung besagt: Rauch, in welchem Flammen sicht-
bar waren, d. h. das Opfer wurde durch Feuer verzehrt, divisiones, metonymisch,
die einzelnen Teile des Opfers“ 4,

Diese Aufzihlung der Deutungen des Tannur kénnte noch weiter fortgefiihrt
werden. Es zeigt sich aber jetzt schon, dafl diese Verschiedenheit der Auslegungen
in der entsprechenden Auffassung von karat berit ihre eigentliche Wurzel hat.

b) Karat berit
Hoberg*! sieht mit Corn. a Lapide und I. Chrysostomus*® hierin lediglich eine
Beschreibung der Opferverbrennung. Gunkel ®® sicht in diesem Durchgehen durch

31 S, Benzinger, Hebriische Archeologie: Grundriff der theol. Wissenschaft, hrsg. v. Adbelis,
Baumgartner, Benzinger u. a., I1, 1 (*1907) S. 65; G. Dalman, Arbeiten u. Sitten in Palistina 4:
Schriften des Deutschen Palistina Instituts 7, hrsg. von G. Dalman, Giitersloh 1935, S. 88—124.
Abbildungen auf Tafel 17—25a; X. Galling, Biblisches Reallexikon: HAT I, 1 (1937), Backen
und Badkofen in Babylon, Spalte 75—77.

32 Q. Procksdh, S. 104; 1. Chaine, S. 213; A. Clamer, a. a. O., S. 265,

83 O, Procksch, S. 104, 34 Ebd.

85 Corn. a Lapide, Commentaria in Scriptura sacra 1: In Pentateuchum Mosis, Genesis,
Exodus, Paris 1868, neue Ausgabe, S. 205,

38 Ebd.; H. Gunkel, S. 181; H. Junker, a, a. O., S. 66; I. Chaine, S. 213; A. Clamer, S. 265;
E. Kénig, S. 489.

37 H. Gunkel, S. 181—182.

88 Ders., S. 182; E. Meyer, Die Israeliten und ihre Nachbarstimme, Halle 1906, S. 69f.

%0 G. Hoberg, S.172, 40 Ebd, 4 Ebd.

42 Vgl, M. Hetzenauer, S.262, 43 H. Gunkel, S. 180.
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die geteilten Tiere die heilige Handlung einer Bundesschliefung, die nach ihm
immer im Rahmen einer Mahlzeit stattfand. In unserem Falle handle es sich
um eine der feierlichsten und schauerlichsten dieser Zeremonien. ,Tiere werden
geschlachtet und in Stiicke geteilt: dann gehen beide Partner in der blutigen
Gasse durch die Stiicke hindurch, indem sie Fluchworte sprechen: mége die Gott-
heit den Bundesbriichigen in Stiicke zerhauen, wie diese Tiere.“* Dieser Ansicht
ist auch Procksch. Er hilt aber diesen Ritus der BundesschlieBung nicht so sehr
fiir eine der feierlichsten und schauerlichsten Bundeszeremonien, sondern viel-
mehr fiir einen verblafiten Fluchritus®.

Die Idee dieses Ritus besteht nach E. Meyer darin, daf sich der Durch-
schreitende gleichermafen in das Tier einschliefit und sich im Falle eines Bundes-
bruches mit dem Schicksal des Tieres identifiziert. Nach ihm ist dies die jiidische
Bundesformel, im Gegensatz zu dem sonst vorkommenden Bundesmahl. Doch
eine ihnliche Bundesformel findet sich auch bei vielen anderen Vélkern. In den
Texten von Mari findet sich fiir die Bundesschliefung der Ausdruck ,,den Esel
des Bundes schlachten® oder einfach ,den Esel schlachten®. Auch Jeremjah kennt
diesen Brauch (Jr 34, 18—20).

Damit ist aber noch nicht gesagt, dafl diese Parallelen direkt auf unseren Fall
angewendet werden konnen. Eine Schwierigkeit ergibt sich schon aus der un-
klaren Etymologie von ,berit*, das die verschiedensten Auslegungen gefunden
hat‘®, Wegen Jr 34, 18—20 findet die von E. Dhorme* gemachte Ableitung
aus dem akkadischen beritu: ,zwischen beiden® eine grofiere Zustimmmung®e.
Freilich haben die in den Maritexten genannten Bezeichnungen fiir Bundes-
schlieBung, die dem Semitischen des Westens angehdren, mit dem Akkadischen
nichts gemeinsam, doch werfen auch sie ein Licht in das Verstidndnis von V. 17.
Zur Zeit der Patriarchen nannten sich die Sichemiten die Bené Hamor (Gn 33,
19; vgl. Jos 24, 32; Richt 9, 28), und etwas spiter sehen wir (Richt 9, 4), daf
sie Ba’al-berit, den Baal des Bundes anbeteten. Die Bezeichnung Bené Hamor,
die Sohne des Baal, scheint also nach den Texten von Mari die Bedeutung von
,Sohne des Bundes® zu haben.

Sicherlich kann damit nicht direkt auf die Briuche der Patriarchen geschlossen
werden, doch weisen diese Briuche und die im Semitischen und aus friiherer
Zeit reichlich bezeugten Bundesopfer, bei denen der Ubertreter des Bundes mit
dem Schicksal des geschlachteten Tieres bedroht wird, darauf hin, dafl es sich

bei der in V.17 geschilderten eigentiimlichen Zeremonie um eine offizielle

44 Ders., S.181. 45 O. Procksch, S. 104,

46 E. Meyer, a.a. 0., S.560 u. A. 1; nach ihm auch Procksdh und Gunkel.

47 [, Henninger, Was bedeutet die rituelle Teilung eines Tieres, in: Biblica 34 (1953) S. 344
bis 353. Dort ist auch eine reiche Literaturangabe; J. G. Frazer, Folk-Lore in the Old Testament,
London 1918, S. 391—428 (Part IT, The Patriarchal Age. Chapter I, The Covenant of Abraham).

48 Siche die Kommentare.

49 E. Dhorme, in: RHR 114 (1936) II, S. 105,

50 R. P.de Vaux, Les Patriarches hébreux et les découvertes modernes, in: RB 56 (1949) S. 24,
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Bundesschlieflung zwischen Jahwe und Abram handelt, die nicht einmalig
dasteht, sondern ganz in die altorientalische Umwelt hineinpafit®.

Die Frage, ob es sich bei diesen Zeremonien um ein Opfer, um ein Opfer mit
einem Opfermahl oder nur um eine mystisch sakramentale Vereinigung han-
delte, kann nicht sicher beantwortet werden %2, Frazer fiihrt eine ganze Anzahl
von Beispielen an, die das (wenigstens teilweise) Verzehren des Fleisches oder
Blutgenuf u. 4. belegen. v. Rad sagt, ,daf die Fleischstiicke weder verbrannt
noch verzehrt, sondern als fluchbehaftet verscharrt wurden, spricht eher dage-
gen“%. Gegen den Opfercharakter Guflern sich auch Wendel*® und Heinisch*¢;
letzterer ist jedoch, wie v. Rad, etwas zuriickhaltend. Es ist leicht verstindlich,
daf ein so weitverbreiteter Brauch die verschiedensten Varianten aufwies; und
es konnte wohl sein, dafl das gemeinschaftsbildende Element teilweise durch ein
Mahl zum Ausdruck kam, teilweise nicht. Es scheint jedoch, dafl im semitischen
Kultbereich bei diesem Ritus die mystisch-sakramentale Vereinigung im Vorder-
grund stand . Das Uberraschende und auch in religionsgeschichtlicher Hinsicht
Einzigartige dieser Bundeszeremonie liegt jedoch darin, ,dafl Gott selbst unter
den Formen, die unter Menschen die stirkste vertragliche Sicherheit garantieren,
mit Abram ein Gemeinschaftsverhiltnis eingeht® . Es handelt sich hier gleich-
sam um eine Art gottliche Verschworung. Diese ,Selbstverschwdrung® Gottes
paflt ganz in das anthropomorphe Gottesbild des Jahwisten, und es ist eine
falsche Vergeistigung aus spiterer Sicht, wenn man hiergegen mit theologischen
Bedenken anriickt®.

Die Bundesvision kann also in ihrer urspriinglichen Bedeutung nicht als eine
hochprophetische Erzihlung bezeichnet werden. Die von den Autoren gemachten
Identifizierungen und Vergleiche sind, so nahe sie auch liegen mégen, lediglich
Riickprojektionen, denn in der Vision waren sie keinesfalls schon intendiert.
Ferner sind die Vergleiche eine allzustarke Vergeistigung dieser an sich so stark
anthropomorphen und erdgebundenen Erscheinung Gottes. v. Rad sagt deshalb
auch, man solle nicht viel fragen, was diese seltsame Erscheinung zu sagen hat,
sondern man sehe zu, ,,daff man die gewollte materielle Schwere der Erschei-
nung nicht ins Geistige verfliichtige und durch die Unterstellung eines dem
Menschen einsichtigen Sinnes die Bedeutung des Ganzen, die doch in der Gabe
einer ganz realen Garantie liegt, wieder ins Geistige verschiebt® %,

Zur hohen propbetischer Erzihlung ist die Bundesvision erst fiir die Nach-
kommen geworden. Dies kommt besonders deutlich durch die in V. 13—16
eingeschobene Erklirung, warum die an Abram gemachte Verheiflung noch nicht

51 C. Schedl, Das Bundesvolk Gottes: Geschichte des Alten Testaments I, Innsbruck 1956, S. 40.
52 G, v. Rad, a.a.O., S.157; P.I. Henninger, a.a.O., S.351—352,

58 I, G. Frazer, a. a. O., S. 394—397 399 402f 406 414—416.

54 A, a. O., S. 157; ebenso Jobs. Pedersen, Der Eid bei den Semiten, Straflburg 1914, S. 50f.
55 A. Wendel, Das Opfer in der altisraelischen Religion, Leipzig 1927, S. 113 f,

56 p, Heinisch, Das Buch Genesis: BB 1 (1930) S. 231,

87 P, I. Henninger, 3a.a. 0., 5. 352, 88 G. v, Rad, a.a.0,, S. 157,

59 p, I, Henninger, a.2.0Q., $.351, 80 G. v, Rad, a.a. 0, S.159.
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in Erfiillung gegangen ist, zum Ausdruck. Die Schuld lag nicht an Jahwes
mangelnder Macht. Der leidensreiche Zwischenakt der Nachkommenschaft
Abrams unter der igyptischen Knute war nicht unvorhergesehen. Jahwe hat
das alles vielmehr von Anfang an gesehen, doch die Schuld der Amorriter, der
vorisraelitischen Bevélkerung Kanaans, ist noch nicht voll. Gott mifit nimlich
den Vilkern ihre Zeiten zu.

Im Text, der uns jetzt vorliegt, ist also die urspriinglich konkrete Bedeutung
des Bundesschlusses zum Garanten der dereinstigen Besitznahme des Landes
geworden.

V. 12 bildet gleichsam die Disponierung Abrams fiir die Offenbarung Jahwes
{iber seine Nachkommenschaft, Wihrend V. 17 als Abschluf dieser, wenn auch
hoffnungsvollen, so doch sehr harten Weissagung die unerschiitterliche Biirg-
schaft fiir die dereinstige Erhebung Israels darstellt. Jahwe schreitet zum Zeichen
seiner Bundestreue gegen Abram und seine Nachkommenschaft durch die zerteil-

ten Tiere hindurch.
2, Psychologische Analyse

a) Bezugssystem der aktuellen Lebenssituation

Was die Bundesvision als psychologisches Phinomen betrifft, so konnte hier auch
an eine Art Trancezustand gedacht werden, weil die tardema Abram geradezu
iiberfillt, und zwar bei hellem Tag. Da jedoch ausdriicklich von einem Tiefschlaf
gesprochen wird, so mufl man jedenfalls, was die Bundesvision selbst (V. 17)
betrifft, von einer Traumvision sprechen, da man ja das bildhafte Schauen im
Schlaf als solche bezeichnet. Mag also die tardema in unserem Falle auch auf
eine auflerordentliche Weise eingetreten sein, was durch die Erwihnung der
tiefen Finsternis und des Schreckens, die Abram befallen, sehr naheliegt, so
handelt es sich im Effekt nach dem gegebenen Text trotzdem um einen tiefen
Schlaf, also einen natiirlichen Schlaf, und nicht etwa um einen Trancezustand.
Folglich handelt es sich bei der Bundesvision um eine Traumvision, und man
miifite daher richtiger von einem Bundestraum sprechen.

Die nihere psychologische Analyse des Bundestraumes (V. 17) ergibt sich aus
der exegetischen Erklirung von selbst.

Die ganze Zeremonie des Bundesschlusses ist nimlich ganz aus den Tages-
resten Abrams zu erkliren, zumal das Teilen der Tiere dem Schlafe unmittelbar
vorausgegangen ist, und ferner das Durchschreiten derselben, wie schon dar-
gelegt wurde, ganz in die orientalische Umwelt Abrams pafit. Daf} dabei Jahwe
selbst es ist, der durch die geteilten Tiere hindurchschreitet, pafit so ganz zum
anthropomorphen Gottesbild Abrams. Was nun schlieflich die Gestalt des
rauchenden Feuerofens betrifft, so kann hier nur auf die Symbolsprache des
Traumes hingewiesen werden. Warum jedoch Abram Gott gerade in diesem
Bild des brennenden Feuerofens versinnbildet durch die geteilten Tiere schreiten
sieht, kann hier nicht mehr ndher erklirt werden, weil uns fiir die diesbeziigliche
Gestimmtheit Abrams jedwede niheren Anhaltspunkte fehlen. Dies beein-
trichtigt aber in keiner Weise das Verstindnis des eigentlichen Inhalts des

Traumes.
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b) Prikognitives Bezugssystem
Da nach unserer Quellenscheidung der eigentliche Bundestraum nur auf V. 17
bezogen ist, wobei V. 12 die Einleitung dazu bildet, die Gottesrede von V. 13
bis 16 aber als spaterer Einschub bezeichnet wird, finden sich hier keine zukunft-
weisenden Aussagen, so daf} von Beziehungen zu einer kiinftigen Realsituation
hier nicht gesprochen werden kann.

3. Heilsgeschichtliche Wertung

Liflt sich auch der Bundestraum rein psychologisch gesehen als Ausdruck der
aktuellen Lebenssituation erkliren, so erweist er sich in der heilsgeschichtlichen
Betrachtung als der Grundpfeiler des Jahweglaubens des Bundesvolkes fiir alle
Generationen. Er bildet von nun an fiir das Bundesvolk in all seinen Genera-
tionen die Quelle des Lebens und der Hoffnung (vgl. Gn 15, 13—16 18; 17, 1
bis 14 19; Ex 2, 24; 6, 4—8; Lv 26, 43—45; Dt 9, 5; 29, 13; Richt 2, 1; Ps 105,
8—10; Neh 9,7—8; Sir 44,19—23; Lk 1,54—55 72—73), aber auch des Fluches
bei treuloser Verletzung des Bundes (vgl. Dt 29, 11—13; Ez 16, 8—63).

B. DER TRAUM DES ABIMELECH

Genesis 20

1 Abraham zog weiter von dort nach dem Stidlande, und lief sich nieder
zwischen Kades und Schur, und weilte als Fremdling in Gerar. 2 Und
Abraham sagte von seiner Frau Sara: Sie ist meine Schwester. Da schickte
Abimelech, der Kénig von Gerar, hin und lief} die Sara holen. 3 Aber Gott
kam zu Abimelech im Traume des Nachts und sprach zu ihm: Siche, du
wirst sterben wegen des Weibes, das du genommen hast; sie ist nimlich
eine Ehefrau. 4 Abimelech aber war ihr noch nicht nahe gekommen, und
er sprach: Herr, wirst du unschuldige Leute toten? 5 Hat er nicht selbst
gesagt: Meine Schwester ist sie? Auch sie hat gesagt: Mein Bruder ist er.
Mit reinem Gewissen und mit reinen Hinden habe ich dies getan. 6 Da
sprach Gott zu ihm im Traume: Auch ich weiff wohl, mit reinem Gewis-
sen tatest du das, und darum hielt ich dich davon zuriick. 7 Nun also, gib
das Weib des Mannes zuriick: denn er ist ein Prophet, und er soll Fiir-
bitte fiir dich einlegen, dafl du am Leben bleibest. Wenn du sie aber nicht
zuriickgibst, so wisse, dafl du gewifl sterben wirst,du mit all den Deinigen.

1. Exegetische Erklirung
Dieses Kapitel wird, wo tiberhaupt mit der Existenz dieser Quellenschrift gerechnet wird, ein-
stimmig dem Elohisten zugesdhricben.

Stofflich entspricht die Erzihlung bis in Einzelheiten der jahwistischen Perikope vom Verrat
der Abnfras (Gn, 12, 10—20). Es legt sich deshalb die Frage nahe, ob dem Verfasser der Genesis
dieselbe Begebenheit in verschiedener Form vorlag und von ihm in den beiden Fassungen in die
Darstellung cingebaut wurde. Die Frage ist schwer zu entscheiden, Es gibt diesbeziiglich die ver-
schiedensten Behauptungen, auf dic jedoch in diesem Rahmen nicht niher eingegangen werden
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kann, Man sucht aber vergebens nach Beweisen 81, Warum sollte sich dasselbe Abenteuer unter
dhnlichen Voraussetzungen nicht wiederholt haben 82, Nicht nur im Altertum, sondern auch jetzt
noch geschicht es, daff im Orient Frauen geraubt werden. Ferner weisen die Erzihlungen in
manchen Nebenumstinden beachtenswerte Differenzen auf.

Wir halten es deshalb nicht fiir notwendig, in unserer Auslegung auf die verschiedenen Paral-
lelen niher einzugehen.

Abrabam kommt nach Gerar (Tell-Gemme? ®) und 148t sich dort nieder. Aus
Angst vor Verfolgungen wegen seiner Frau gibt er diese als Schwester aus, und
so holte sich Abimelech Sara in seinen Harem. In der Nacht (wie aus V. 17
hervorgeht, ist damit niche die darauffolgende Nacht gemeint®) erscheint
Elohim dem Abimelech in einem Traume. Niheres iiber die Erscheinung®
Gottes wird nicht berichtet: Abimelech hérte Gott nur sprechen.

Diese Art der gottlichen Offenbarung weist auf eine schon entwickelte Epoche
der Jahwereligion hin%, denn die Anthropomorphismen sind schon ganz zuriick-
getreten. Die Offenbarung im Traum stellt die geringste Vermengung der Gott-
heit mit dem Irdischen dar®. Diese Art der Gotteserscheinung ist jedoch nicht
neu. Die Traumgestalt Gottes gilt vielmehr als die dlteste Gotteserscheinung
iiberhaupt®, Die Jahwereligion hat diesen Begriff aufgenommen, um dadurch
die Transzendenz Gottes besser zum Ausdruck zu bringen *. Hieraus darf jedoch
nicht geschlossen werden, dafl der Traum lediglich ein Stilmittel sei . Gott pafit
sich nimlich in seinen Offenbarungen der jeweiligen Fassungskraft und Welt-
anschauung des Menschen an. Deshalb #ndert sich die Form seiner Offenbarung
mit der geistigen Entwicklung des Menschen. Unsere Erzdhlung, die durch die
Wiederholung der Formel b® h*16m, die ,Transzendenz® und Geistigkeit Gottes
besonders unterstreicht™, setzt eine schon nachdenkliche, ja empfindsame und
theologisch verfeinerte Leserschaft voraus™.

a) Du muft sterben . . .
Elohim droht dem Abimelech wegen Ehebruch mit dem Tode. Wie aus V. 7
hervorgeht, drohte Elohim dem Abimelech jedoch nicht deshalb mit dem Tode,
weil er eine Verheiratete genommen (Dt 22, 22), sondern vielmehr unter der
Bedingung, dafl er Sara nicht zuriickgibt, nachdem er weifl, daf sie die Gattin
eines anderen ist (V. 7)™. Bis jetzt hat er im besten Gewissen gehandelt. Aufier-

61 C. Dier, S.176.  ® Ebd.; C. Schedl, a.a. O, S. 52.

83 C. Schedl, a.a. 0., S. 51, Anm, 44,

84 O, Procksch, S. 292; gegen E. L. Ebrlich, S. 125.

65 O, Prodksch, S.292. %8 H, Gunkel, S. 221,

87 H. Gunkel, S. 221; A. Clamer, a. a. O., S. 300,

8 O. Procksch, S. 292; H. Gunkel, S. 292, vgl. auch Kap. 1, A.

69 Siche Kapitel 5, Die Quellen des Pentateuch: Der Elohist, S. 55—56.

10 Gegen E. L. Ebrlich, S. V.

n H, G;mkel, S.292; A. CIamer, a.a. 0., 8.3C0; O. Procksch bezeichnet diese Wiederholung
fiir {iberflissig, S. 295. Dicsc findet sich jedoch auch in der LXX: Kath’ hypnon.

72 G.wv. Rad, a.a.0,, S.193.

78 G. Hoberg, S. 207; A. Clamer, a. a. O., S. 300.

6 Resch, Traum 65



I. Der Traum im Alten Testament

dem hat er die Ehe mit ihr noch nicht vollzogen (V. 4). Er ist deshalb subjektiv
unschuldig und infolgedessen nicht strafbar.

Da diese Drohung an einen Heiden gerichtet ist, setzt sie voraus, dafl auch bei
den anderen Volkern der Ehebruch ein grofies Vergehen war, auf dem die Todes-
strafe stand ™. Nach dem Hammurabi-Kodex § 129 miissen die beiden Kom-
plizen ins Wasser geworfen werden™. Es gab also auch schon in alter Zeit eine
gewisse internationale, durch die Religion geschiitzte Sittlichkeit (vgl. auch V. 9
und 39, 9). Die Ansicht®, die auf FL Josephus zuriidsgeht, daf Abimelech in
einer schweren Krankheit, nachdem ihn die Arzte aufgegeben hatten, sich an
Gott wandte und dabei diese Drohung erhalten hitte, ist nicht unmdglich,
kann aber aus dem vorliegenden Text nicht bewiesen werden.

b) Herr, willst du Unschuldige titen?
Die Todesdrohung hat Abimelech selbst wohl so aufgefafit, dafl Gott ihn sofort
umbringen wolle”. Er findet es dabei fiir selbstverstindlich, dafl diese Strafe
auch das ganze Volk treffe. Diese Identifizierung ist jedoch kaum als eine
Kollektivhaftung, ,sondern eher als eine Herrscherstrafe aufzufassen, durch
die ein K&nig an seinem Eigentum gestraft wird (vgl. 2 Sm 24, 15)“ ™.

Im BewuRtsein seiner Unschuld, die der Erzihler durch die Bemerkung, dafl
Abimelech sich Sara noch nicht genihert hat, besonders hervorhebt, und in der
Kenntnis der ungeheuren Folgen dieser Drohung fiir sich und die Seinen, wagt
es Abimelech, mit Gott zu rechten. Uber die nihere Art der Gotteserscheinung
ist hier jedoch nichts gesagt™. Er macht die Unkenntnis iiber die Frau geltend
und bezeugt, dafl er mit reinem Herzen und mit reinen Hinden Sara zu sich
genommen habe (V. 4—35).

Wie kann nun Gott einem Unschuldigen mit dem Tode drohen? Dies erkldrt
sich aus der damaligen Rechtsgepflogenheit. Bei den Hebriern, wie in der Antike
iiberhaupt, hatte nimlich der Zuflere Akt eine besondere iuridische Geltung, aus
welch innerer Absicht auch immer er entspringen mochte. Zwar finden sich in
den ilteren Kodizes auch Sfter Unterscheidungen zwischen gewollten und nicht-
gewollten Handlungen, wie im Bundeskodex (Ex 21, 12—14) und im Hammu-
rabikodex (§ 103 und § 130)%, doch die Vorschriften beriicksichtigen in den
beiden Kodizes nur die dufleren Handlungen®.

74 H. Gunkel, Die Urgeschichte und die Pacriarchen (Das erste Buch Moses): SAT 1, 1,
Géttingen *1921, S. 162,

75 H. Grefmann, Altorientalische Texte und Bilder zum AT 1, Tiibingen 1909, S. 140—171;
darin: deutsche Ubersetzung der Gesetze Hammurabis, S. 155: § 129.

76 Fl. Josephus, Antiquitates Jud. I, 208. M. Hetzenauer, S. 308. Diese Ansicht vertritt auch
Hoberg, S. 209.

77 H. Gunkel, S. 221,

8 G. v. Rad, a.a. 0., S. 194,

1 Vgl. E. L. Ebrlich, S. 125, Anm. 4: die Stellung der jid. Erklirer zu dieser Stelle.

80 H. Grefmann, a.a. O., S.152: § 103 und S. 155: § 130; vgl. auch W. Thomas, Documents
from Old Testament Times, London 1958, S. 27—37.

81 A, Clamer, a.a.O., S. 300.
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Abimelech ist also in den Augen des Gesetzes ein Ehebrecher und infolgedessen
des Todes schuldig. Er weif} als gottesfiirchtiger Mann aber auch, dal Gott vor
allem auf die Reinheit des Herzens und der Hénde schaut und nicht so sehr
auf die vollbrachte Tat. Er hilt es daher, wie Abram (18, 23 25), fiir Gottes
unwiirdig, ihn auf Grund einer Zufleren Handlung, die er frei von jeder schlech-
ten Absicht gesetzt hat, zu téten.

Dieses Vertrauen auf die gottliche Gerechtigkeit sollte ihn nicht enttiuschen,
denn Gott hat seiner Unwissenheit Rechnung getragen, indem er es nicht zuliefi,
dafl Abimelech Sara beriihrte, um so alle weiteren Folgen hintanzuhalten.
Gunkel sieht darin ein Riickgingigmachen der Drohung von seiten Gottes®,
Dies ist aber nicht ndtig, wenn man V. 3 konditional auffaflt. Wie aus V. 17
hervorgeht, schlug Gott den ganzen Harem des Abimelech mit einer Geschlechts-
krankheit, die einen Verkehr unméglich machte®. Dies zeigt, wie tief Gott in das
Menschenleben eingreift, und dafl auch ein rein objektives Geschehen nicht ohne
Nachklang ist, besonders dann nicht, wenn es den Seinen angetan wird.

Um wieder alles in Ordnung zu bringen, muf8 Abimelech nicht nur das Weib
zuriickgeben, sondern es bedarf auch der Fiirbitte Abrabams, des Propbheten.
So wird Abraham trotz seiner natiirlichen Schwichen und der Beschimung,
die er durch das Herausheben der Tadellosigkeit des Abimelech iiber sich ergehen
lassen muflte, als Prophet, als Vertreter Gottes, so erhoben, dafl sich vor ihm
selbst der in diesem Falle gerechter crscheinende heidnische Kénig beugen und von
seiner Fiirbitte die Befreiung von der iiber ihn und sein Haus verhingten Schuld
erwarten mufl, Dadurch zeigt Gott dem Philisterknig, daf er es unter keinen
Umstinden duldet, einem Propheten ein Leid anzutun,

Durch die Einbeziehung dieser Frage, inwieweit der heidnische Konig schuldig
ist und wie er davon befreit werden kann, ist ein ganz neues theologisches
Anliegen in die Geschichte aufgenommen®. In Gn 12, 10—20 wird diese Frage
gar nicht gestellt. Damit erreicht dieses ungeheure Geflecht von moral-theolo-
gischen Problemen seinen Héhepunke. v. Rad sagt deshalb auch, dafl es schwer-
lich noch eine Patriarchengeschichte gebe, ,die ihrem gedanklichen Gehalt nach
so kompliziert und problemgeladen ist. Sie ist so geworden, weil der archaische
Stoff von einem Erzihler umgeformt wurde, der selbst — ohne das Altiiber-
nommene preiszugeben — in einer Atmosphire reiferer Vorstellungen und
Anliegen lebte und fiir eine solche, d. h. wesentlich verfeinerte Leserschaft
schrieb.“®

Die Bezeichnung Abrahams als eines Propbeten erklirt sich aus der Herkunft
der Quellenschrift. Die Quelle E stammt ja vermutlich aus prophetischen Kreisen,

82 H. Gunkel, S. 222,

88 H, Gunkel, S.224; G. Hoberg, S. 208, verneint einen Kausalnexus zwischen der Enthalt-
samkeit und der Krankheit, da dies aus dem Wortlaut nicht hervorgehe. Dies ergibt sich jedoch
aus dem Zusammenhang.

84 G. v. Rad, a.a. 0., S. 194—196.

85 Ders., a. a. O., S. 194 196.
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wie sie etwa in 2 Kg 2—4 geschildert sind®. Also aus einer Periode, in der die
prophetische Bewegung noch viel enger an den Kultus gebunden war als in der
Zeit der grofien Propheten. Man vermutet deshalb in unserer Erzihlung eine
anachronistische Zuriickdatierung einer kultischen Amtsbezeichnung in die Frith-
zeit Israels®. Der Nabi sei nimlich scheinbar fiir E der hochste Ausdruck fiir
den homo religiosus, da Abrabam und Moses (Dt 31, 10), die beiden grofiten
von ihm geschilderten Minner, als solche bezeichnet werden. Daf8 dies mit dem
Propheten Elias zusammenhinge, der das Pridikat ha nabia fithree (1 Kg 18, 22
36), da er der grofite Gottesmann zur Zeit des E gewesen sei, und deshalb E als
Verehrer des in Elias verkorperten Prophetentums gelte®, kann wohl nicht
bewiesen werden. Es geht aber andererseits aus V. 7 auch nicht hervor, dafl hier
Nabi lediglich als Fiirbitter gemeint ist®. Denn die wirksame Fiirbitte wird
nicht als Grund der Prophetenstellung Abrahams erwihnt, sondern sie wird
vielmehr als eine Konsequenz dieser Stellung erwartet, wie zum Beispiel auch
bei Samuel das Beten fiir das Volk und dessen Belehrung iiber den guten Lebens-
weg als eine prophetische Leistung erwihnt wird (1 Sm 12, 23; Jr7,16; 11, 14:
14; 11)°, Es kann daher auch nicht gesagt werden, daf hier das starke Zuriick-
treten des ekstatischen Elementes am Prophetentum hinter das sittliche Moment®
auf eine Zeit weise, wo das Charakteristische der Prophetie schon sehr zuriick-
getreten war und man jeden Gottesmann Prophet nannte®. Denn hier war
gerade das Wesen des Prophetentums hervorgehoben: nimlich seine gottliche
Madht auf Grund seiner besonderen Verbindung mit Jahwe. Abraham ist der
Botschafter Jahwes auf Erden. Die Bezeichnung Abrahams als Nabi ist deshalb
hier im vollsten Sinne des Wortes aufzufassen. Denn wie V. 7 und 17 zeigen,
bedeutet hier Nabi mehr als einen gewdhnlichen Gottesmenschen, nimlich den
Mittler zwischen Jahwe und den Menschen, womit gerade das Wesen des Pro-
phetentums bezeichnet wird. Nur durch seine Fiirbitte gibt es fiir Abimelech
eine Rettung. Jahwe steht in der unwiderruflichen Treue zu seinem Bund ganz
auf seiten Abrahams.

2. Psychologische Analyse

a) Bezugssystem der aktuellen Lebenssituation
Abimelech, ein rechtschaffener Mann, wird samt seinem Harem von einer
Geschlechtskrankbeit befallen, die einen tddlichen Ausgang befiirchten lafic.
Der Eintritc der Krankheit fillt mit der Heimholung Saras in seinen Harem
zusammen.

Eine Krankheit wurde nun aber allgemein als eine Strafe Gottes aufgefafit.
Es kann deshalb wohl geschlossen werden, daf8 Abimelech in seiner Not sich
Gedanken machte iiber ein etwaiges Vergehen bei der Heimholung Saras, daer
gerade bei ihrem Eintritt erkrankte.

88 Ders., a.a. 0., S.195. 8 Ebd.

8 Q. Procksdh, S. 283 u. 293,

8 H. Gunkel, S.222; vgl. auch E. L. Ebrlich, S. 127.

9 E. Konig, S.522. 9 O. Procksoh, S. 293. 92 H. Gunkel, S. 222,
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Dieser Zusammenhang von der Heimholung Saras mit der Erkrankung
Abimelechs ergibt sich aus der Aufnahme Saras in seinen Harem und der
Erwihnung, dafl er ihr noch nicht nahegetreten ist. Wire er nimlich schon vor
der Heimholung Saras erkrankt, so wiirde er Sara kaum haben holen lassen.
Wire er hingegen erst spiter erkrankt, so wiirde er ihr sicher nahegetreten sein.
Im Hinblick auf diesen Zusammenhang mufite sich Abimelech sozusagen der
Gedanke aufdringen, dafl Sara vielleicht die Frau Abrahams sei. Eine andere
Erklirung konnte es fiir eine so strenge Strafe nicht geben.

Damit ergibt sich fiir die aktuelle Bedeutung des Traumes folgender Zusam-
menhang: Die Erscheinung Gottes und die Auseinandersetzung mit ihm erweisen
sich vollkommen als ein Spiegelbild der seelischen Innenwelc des Abimelech,
der die Strafe der Krankheit mit der Heimholung Saras in Beziehung bringt,
darin einen Ehebruch vermutet, sich aber vollkommen unschuldig weifl und
deshalb die gottliche Strafe nicht verstehen kann.

b) Prikognitives Bezugssystem
Im Gegensatz zu den Zusammenhingen des Traumes mit der aktuellen Lebens-
situation lift sich seine kiinftige Realsituation weder durch die prospektive
noch durch die prikognitive Funktion des Traumes erkliren. Die kiinftige
Realsituation ist nimlich die Folge einer gestellten Bedingung, wobei die Bedin-
gung selbst in einem logischen, aber in keinerlei kausalem Zusammenhang mit
der folgenden Realsituation steht. Denn die Ursache der kommenden Real-
situation zeigt sich als freie Setzung von dritter Seite nach Einldsung der von
dieser Seite gesetzten Bedingung. Dazu kommt noch, daf die Ursache der kiinf-
tigen Realsituation auch die Ursache der im Traum gestellten Bedingung ist
(V. 17). Wir haben es also hier mit einer Macht zu tun, die nicht nur auflerhalb
der Gesetze von Raum und Zeit wie auch auflerhalb des Triumenden selbst
steht, sondern dazu noch iiber ihn frei verfiigen kann. Und diese Macht ist, wie
uns die Bibel berichtet, Jahwe selber. Es handelt sich hier also nicht um einen
prikognitiven, sondern um einen prophetischen Traum.

3. Heilsgeschichtliche Wertung

Gott bedient sich eines Traumes, um einerseits dem heidnischen Kénig seine
universale Macht zu zeigen, indem er auch von ihm die Heiligkeit der Ehe
fordert und es nicht erlaubt, einem Propheten, seinem Bundesgenossen, ein Leid
anzutun, anderseits um ihm aber auch seine Gerechtigkeit kundzutun, indem er
seine Rechtschaffenheit belohnt.

Damit will Jahwe dem gedngstigten Abrabam zu erkennen geben, dafl er
scinen Bund unter allen Umstinden aufrechterhilt und die Verwirklichung
seiner Verheiflung gegen jeden Eingriff irdischer Machthaber sicherzustellen
vermag. Hierin liegt die vorbildliche Bedeutung dieses Ereignisses fir die
zukiinftige Stellung Israels zu den umwohnenden Vélkern. Israel braudcht sich
nur an Jahwe zu klammern, seinem Bund treu zu bleiben, und kein Feind wird
ihm schaden, denn Jahwe wird fiir es kimpfen.
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II. Jakob
A. DIE GROSSE VERHEISSUNG

Genesis 28

10 Jakob ging also fort von Beerseba, fort in der Richtung nach Haran.
11 Da traf er auf eine ,Stitte® und iibernachtete dort, denn die Sonne
war untergegangen. Er nahm einen von den Steinen der Stitte, machte
ihn zu seinem Kopfkissen und legte sich dann an jener Stitte nieder. 12
Er triumte, und siehe, da war eine Treppe, die auf der Erde stand und
deren Spitze zum Himmel reichte, und die Engel Gottes stiegen auf ihr
auf und nieder. 13 Und Jahwe stand darauf und sprach: Ich bin Jahwe,
der Gott deines Vaters Abraham und der Gott Isaaks; das Land, auf
dem du ruhst, werde ich dir und deiner Nachkommenschaft geben. 14
Deine Nachkommenschaft wird wie der Staub der Erde werden, und du
wirst dich ausbreiten nach Westen und nach Osten, nach Norden und nach
Siiden, und alle Geschlechter der Erde sollen gesegnet werden durch dich
und durch deine Nachkommenschaft. Siehe, ich bin mit dir, und ich werde
dich behiiten iiberall, wohin du gehst; ich werde dich auch zuriickfithren
auf diesen Boden, denn ich werde dich nicht verlassen, bis ich ausgefiihrt
habe, was ich dir zugesichert. 16 Da erwachte Jakob aus seinem Schlaf
und sprach: Fiirwahr, Jahwe ist an diesem Orte, und ich wufite es nicht!
17 Er geriet in Furcht und sprach: Wie furchtbar ist dieser Ort! Hier ist
nichts anderes als das Haus Gottes und hier ist die Pforte des Himmels!

1, Exegetische Erklirung

Trotz der Geschlossenheit dieses Traumberichtes findet die Forschung hier einige Unebenheiten
im Aufbau, ein Incinander ciner jahwistischen und elohistischen Rezension. Neben dem Wechsel
des Gottesnamens sieht man in V.16 und 17 zwei Parallelen 1. Auflerdem findet man eine Abhebung
zwischen der Vision der Leiter (V.11—12) und der Gottesoffenbarung (V. 13—16). In der
niheren Bestimmung gehen die Ansichten jedoch ctwas auseinander®. Am eh iiberzeugt
noch die Quellenscheidung von Eilfeldt3, Rad ¢, Clamer 8 und Cazelles8, die die Verse 10—12 17
dem Elohisten und die Verse 13—16 dem Jahwisten zuschreiben. Das ganze Stiick weist in sich
jedoch eine solche Geschlossenheit auf, daR man es wohl mit Volz7 als ein cinhcitliches Ganzes
bezeicinen mufl, denn eine Trennung zwischen Traumbericht (V. 11—12) und Gottesoffenbarung
(V. 13—16) ist zumindest inhaltlich nicht méglich, da der ganze Bericht nur als eine einzige
Traumszene richtig verstanden werden kann.

Deshalb ist auch mit LXX, Vulg. Syr., Hoberg8, Hetzenauer?, Volz19, Rad 1! und Junker12

1 G.v. Rad, a.a. 0., S. 247; H. Gunkel, S. 316.

2 E, L, Ebrlich, S.28; dort findet sich eine iibersicheliche Zusammenstellung der einzelnen
Quellenscheidungen,

8 O. Eififeldt, a.a. O., S.266; 265. 4 G.v. Rad, a.2.0,, S. 247.

5 A.Clamer, a.2.0., S.364. 8 H, Cazelles, a. a. O., S. 350 357.

7 P. Volz, Der Elohist als Erzihler, ein Irrweg der Pentateuchkritik, in: BZATW 63 (1933)
S. 73—75.

8 G. Hoberg, S.281.  ® M. Hetzenauer, S. 416. 1° P. Volz, a.a. 0., S.75,

11 G, v, Rad, a.2.0., 5.246. 12 H, Junker, a.a.0., S. 99.
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das ‘laiw auf die Leiter zu beziehen und nicht auf Jakob, wie dies Gunkel!3, Procksch14,
Ehrlich 16 und Clamer 16 machen.

a) Auf dem Weg nach Haran
Jakob verlifit Beerseba, seinen letztgenannten Aufenthaltsort (26, 23), und
macht sich auf die Flucht nach Haran. Bei Sonnenuntergang stof8t er auf eine
»Stitte® und bleibt daselbst iiber Nacht. Er nimmt sich einen Stein, legt sich
diesen zu Haupten und lif8t sich zum Schlafen nieder.

Um welche ,,Stitte® es sich hierbei handelt, ist nicht ausdriicklich gesagt. Da
sich aber die Patriarchen vom religidsen Verkehr mit der heidnischen Land-
bevdlkerung nicht ginzlich getrennt hatten, sondern teilweise mit ihr religitse
Gemeinschaft pflegten (vgl. 14, 18 u. 25, 22), ist hier wohl eine beilige Stitte
gemeint ™", Dies ergibt sich auch aus dem mit Artikel versehenen makém @ (vgl.
auch 12, 6a; 35, 7; Dt 12, 13). Das arabische maqim hat heute noch diese
Bedeutung®. Vor allem deuten V. 16—17 auf eine schon vorhandene Kult-
stitte hin®. Hingegen ist es unmoglich, hierfiir auch den Stein (V. 11), den
Jakob spiter als Massebe errichtet, ins Treffen zu ziehen. Dieser wird ja erst
von Jakob als Massebe errichtet. Damit fillt auch das mythische Wesen®! dieses
Steines weg, denn es spricht nichts dafiir, daf} es sich bei diesem Stein schon von
allem Anfang um eine Massebe gehandelt hat. Im Gegenteil, der ganze Traum-
bericht ist hier vielmehr ausschlieflich auf die Verbeifung an Jakob und die
damit verbundene Entstehung des Heiligtums durch die Errichtung des Steines
als Massebe hingeordnet. Ob dabei das frithere Heiligtum zu dieser neuen
Bedeutung fiir Israel erhoben wird oder ob es sich um eine ginzliche Neugriin-
dung handelt, kann aus diesen Versen nicht beantwortet werden, da sie sich
lediglich auf die kiinftige Stitte der Gottesverehrung beziehen (vgl. V. 20 bis
22)%, Deshalb fithre auch der Autor den Leser in spannender Weise in den
noch namenlosen und unbewohnten Ort, des spiter so beriihmten Bethel, um
die Traumvision wie ein Blitz aus heiterem Himmel wirken zu lassen, die den
Grundstein zum spiteren Heiligtum legen soll.

b) Der grofle Traum
Jakob schlift ein und beginnt zu triumen. Er sieht eine Stiege (sullim, ein Ter-
minus, der sich sonst in der Bibel nicht findet), die auf der Erde aufgestiitzt bis
in den Himmel reicht und auf der Engel auf- und niedersteigen.
Das hebriische Wort sxllam bedeutet nach seiner wahrscheinlichsten etymolo-
gischen Herkunft (von salal, aufschiitten) eher einen aufgeschiitteten Treppen-

13 H. Gunkel, S. 318; cr gibt aber zu, dafl man nach dem Zusammenhang das ,alaw* auf die

Treppe bezichen miisse.
14 O, Procksch, S.165. 15 E. L. Ebrlich, S.29.

16 A, Clamer, a.a. 0., S.365. 17 H. Junker, a.a. 0., S. 78,

18 E. Kénig, S.577—578. 19 Ders., S. 450.

20 H. Gunkel, S.319; G.v. Rad, a.a. 0., S. 248; A. Clamer, a.a. 0., S. 366.
21 O, Procksch, S.330—331. 2% H. Junker, a.a.O., S.98.
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aufstieg als eine vom Himmel herabgelassene Leiter®. Fiir die Auslegung des
Traumes ist dieses Stiegensymbol von besonderer Bedeutung. Die Grundidee
dieses Symbols finden wir in den altorientalischen Ziggurats oder Stufentiirmen
ausgedriickr. Die Idee dieser Stufentiirme ensprang dem Verlangen des Menschen,
sich von der Erde zu erheben (deshalb auch die Heiligtiimer auf den Bergen)
und eine Verbindung zwischen Himmel und Erde herzustellen, um sich so durch
diese innige Verbindung mit Gott das Leben zu sichern®. Deshalb fithrten bei
diesen Stufentiirmen gewaltige Freitreppen auf die hochste Stufe mit dem Heilig-
tum, dem Himmel, das als himmlische Wohnung gedacht war®. A. Parrot®
sieht in unserem Text die beste Bestitigung fiir die archdologischen Beweise, die
er zur Charakterisierung der babylonischen Stufentiirme erbrachte.

Diese Vorstellung der Himmelsleiter findet sich auch bei anderen Vélkern.
So steigt z. B. im Agyptischen der Geist des Toten auf einer Leiter zum Himmel
empor®. Inwieweit jedoch diese symbolischen Auffassungen der Leiter auf
babylonischen Einflufl zuriickgehen, kann wohl nicht immer genau abgegrenzt
werden, da der in ihnen ausgedriickte Gedanke die Lebensfrage der Menschheit
schlechthin darstellt und das dafiir verwendete Symbol sich fiir den mensch-
lichen Sinn sozusagen von selbst ergibt.

Es kann deshalb auch die Vision Jakobs nicht direkt auf das Babylonische
iibertragen werden, wenn sie auch in der Grundidee iibereinstimmt und von hier
aus ein besonderes Licht auf sie fillt.

So ist das Auf- und Niedersteigen der Engel auf dem sullam wohl kaum
als eine Art Kultfeier der himmlischen Heerscharen vor Gott aufzufassen und
den Prozessionen, die auf den Treppen der Stufentiirme auf- und niederschreiten,
gleichzusetzen. Aus dem Zusammenhang legt sich vielmehr eine andere Vor-
stellung nahe. ,Aus dem ,Himmelsheer*, das Jahwes Thron in seiner himmlischen
Wohnung dienstbereit umsteht (vgl. Ps 29; 1 Kg 22, 19), steigen zahlreiche
Engel als Diener und Werkzeuge der gittlichen Weltregierung auf dem sullam
des himmlischen Heiligtums auf und nieder. Diese Erscheinung soll Jakob die
beruhigende Geweiflheit geben, daf sein Schicksal unter ihrem Schutze steht (vgl.
zu diesem Gedanken 32, 2—3; 48, 15—16). Diese Auffassung des sullim macht
Jakobs Rede und Handlungsweise in V. 16—19 leicht verstindlich.“*

Die Engel, die heruntersteigen, sind die gottlichen Boten, die den Menschen
Gottes Befehl bringen, die hinaufsteigen, sind die Boten der Menschen, die Gott
ihre Gebete und Bitten bringen®. Es ist also auch der Himmel als Residenz
Gottes von der Erde nicht getrennt. Die Anspielung Jesu auf die Stiege Jakobs
(Jo 1, 51) sagt viel wahrscheinlicher, als dal Jakob einschlief, dafl der Himmel
iiber ihrem Meister offen ist und daf durch seine Gegenwart eine bestindige

23 H. Junker, a.a. 0., S.98. 24 A. Clamer, a. a. O., S. 365.
25 Ebd.; H. Junker, a.a.O., S.98.
26 A, Parrot, Ziggurats et Tour de Babel, Paris 1949, S. 217.

27 A. Erman, La religion des Egyptiens, Paris 1937, S. 332 und 256.
28 H. Junker, a.a. 0., S.99.
29 A, Clamer, a. 2. Q., S. 365,
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Verbindung zwischen Himmel und Erde besteht®. Im Rahmen dieser Traum-
vision gibt nun Jahwe, der am Ende der Leiter steht (V. 13), dem Jakob die
Doppelverheifung von Landbesitz und Vermehrung der Nachkommenschaft wie
einst dem Abrabam (15, 13—16).

2, Psychologische Analyse
@) Bezugssystem der aktuellen Lebenssituation

Jakob hat sich von seinem Vater den Erstlingssegen erschlichen (27, 23) und
dadurch den Haf seines dlteren Bruders zugezogen, der ihn nun verfolgt (47,
41), Rebekka sucht deshalb Jakob in Sicherheit zu bringen (47, 42-—46), indem
sie Isaak dazu iiberredet, Jakob nicht mit einer Hethiterin zu verheiraten (27,
46). Isaak schickt daraufhin Jakob zu Laban nach Paddan-Aram, um sich eine
seiner T6chter zur Frau zu nehmen (28, 1—7). Auf dem Weg dorthin hat nun
Jakob den Traum der Himmelsleiter.

Stellt man nun den Traum in Beziehung zu dieser aktuellen Lebenssituation
Jakobs, so findet man darin ganz ungezwungen eine sehr klare Entsprechung.
Die Vision der Leiter als Symbol der Verbindung mit Gott, zu dem sie empor-
fiihrt, bringt nimlich so recht die seelische Verfassung Jakobs zum Ausdruck.
Er hat sich den Erstlingssegen erschlichen und muf! nun vor seinem Bruder
flichen. Dafd sich Jakob in dieser Lage nicht sehr wohl fithlt und sich dabei mit
dem Gedanken befafit, ob sein erschlichener Segen ihm wirklich zum Segen
gereichen wird, ist kaum anders denkbar. Ohne den Segen Gottes gibt-es fiir
ihn ja wenig Hoffnung (vgl. 35, 3). So wird fiir ihn der Schutz Gottes zur
existentiellen Forderung. Im Traum kommt nun diese von Angst getriebene
existentielle Not bildhaft und akustisch zum Ausdruck. Die Himmelsleiter ist
geradezu das Spiegelbild dieser inneren Sehnsucht nach dem Schutz und dem
Segen Gottes, der durch die Verheiflung noch niher bestimmt und erweitert
wird.

b) Prikognitives Bezugssystem

Was jedoch die zukiinftige Realsituation dieses Traumes anbelangt (33, 17—20
23—26; 46, 1—47; 49, 12—13; Jos 1—12, 24), die in der Verwirklichung
seiner Verheiflung liegt, lassen sich jedoch keine Entsprechungen aufzeigen. Bei
den Verheiflungen im Traum handelt es sich nimlich nicht um eine Vision, die
sich in der Zukunft dann als eine Realsituation erweist. Im Gegenteil, die
zukiinftige Realsituation wird von Jakob im Traum iiberhaupt nicht geschaut,
sondern sie wird ihm vielmehr als eine zukiinftige Begebenheit kundgetan. Dabei
handelt es sich, wie die kiinftige Realsituation zeigt, um ein tatsichliches Vor-
ausverkiinden.

So birgt also der durch die aktuelle Lebenssituation bedingte Traum im Spie-
gelbild der inneren Lebenssituation Jakobs auch noch ein reales Vorausver-
kiinden der Zukunft. Und zwar geht diese Verheiflung wie beim Traum des
Abimelech (20, 3—8 17) von einer Person aus, die sich selbst als die Ursache

30 F. M. Braun, Evangile selon S. Jean: SB 10 (1950) S. 327.
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der spiteren Realsituation ausgibt und folglich, wie die spitere Realsituation
zeigt, der Herr der Geschichte selbst sein muff, nimlich Jahwe.

3. Heilsgeschichtliche Wertung

Durch diesen Traum wird eine newe Ara fiir Israel aus der Wiege gehoben. Was
Isaak durch seinen Segen grundgelegt hat, bekommt in diesem Traum seine gott-
liche Bestitigung und Sendung. Jahwe driickt der groflen Sehnsucht Jakobs,
die im Traum im Symbol der Leiter und der damit verbundenen Verheiflung
zum Ausdruck kommt, seinen Stempel auf. So wird dieser Traum zur groflen
Verbeifung Israels, und zwar durch die Errichtung der Massebe zum bleibenden
Gedichtnis.

B. DIE GESPRENKELTEN BUCKE

Genesis 31

10 Einmal, als das Kleinvieh sich begattete, erhob ich meine Augen und
sah im Traume, wie die Bocke, die das Kleinvieh besprangen, fufigeleckt,
gesprenkelt und scheckig waren. 11 Da sprach der Engel Gottes zu mir
im Traume: Jakob! Ich sagte: Hier bin ich. 12 Da sprach er: Erhebe doch
deine Augen und sieh, alle Bodke, die das Kleinvieh bespringen, sind fuf3-
gefleckt, gesprenkelt oder scheckig. Denn ich habe alles gesehen, was
Laban dir antut. 13 Ich bin der Gott von Betel, wo du deine Massebe
gesalbt, wo du mir ein Geliibde gelobt hast. Mache dich nun auf und
ziehe fort aus diesem Lande und kehre zuriick in dein Heimatland.

1. Exegetische Erklirung
Seit Wellhausen 3! hat man die Verse 10, 12 fast ausschlicBlich als einen ungiinstigen Einschub
betrachtet (vgl. Eichrodt32, Volz33, Gunkel34, Noth35). Ehrlich 38 entscheidet sich bei V.10 12
fiir E, wihrend Procksch 37 sie als Abschluf hinter 42a stellt und J zuschreibt. Auch Heinisch 38
méchte V. 4—16 auf cine andere Uberlieferung zuriickfiihren.

Chaine, Clamer 49, Cazelles 41, Eiflfeldt42 schreiben diese Verse E zu. Von Rad 43 schreibt
V.5—13 dem E zu, ausgenommen V. 12, den er als ungeschidsten Einschub bezeichner.

So stchen sich hier zwei starke Fronten gegeniiber. Die cinen sehen in V.10 12 einen un-
giinstigen Einschub, wihrend andere diese Verse E zuschreiben, aufier Procksch, der sie J zu-
schreibt.

V.11 13 werden hingegen von allen E zugeschrieben. Die Ansicht Prockschs, dafi V.10 12
hinter V.42 a gehére, ist gezwungen, Ebenso wird die Behauptung, da8 V.10 12 in den gegebenen
Rahmen nicht hineinpassen, dem Text nicht gerecht.

81 ], Wellbausen, Die Komposition des Hexateuchs und der historischen Biicher des AT,
Berlin 1889, S. 39—40. :

32 W, Eichrodt, Die Quellen der Genesis von neuem untersucht, in: BZAW 31 (1916) S. 87.

33 p, Volz, a.a2.0,, S.97. 84 H. Gunkel, S. 345.

35 M. Noth, Uberlieferungsgeschichte des Pentateuch, Stuttgart 1948, S. 100—103.

36 E. L. Ebrlich, S.132—133. 37 O. Procksch, S. 178.

38 P, Heinisch, a.a. O, S. 319, 39 ] Chaine, S. 332—333.

40 A, Clamer, a.a. 0., S.381. 41 H, Cazelles, a. a. O., S. 357.

42 O, Eiffeldt, a. 2. 0., S.245, 266. 43 G. v. Rad, a.a. O., S. 267—268.
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a) Die gesprenkelten Bocke

Die V. 10—13 bilden vielmehr eine einbeitliche Traumvision. Das von Jakob
im Traum geschaute Bespringen der gesprenkelten Bocke bildet den Ankniip-
fungspunke fiir die Offenbarung Gottes, in der Jakob auf die Vergiitung durch
Gottes Eingreifen aufmerksam gemacht wird, und zwar gleichsam als Vorberei-
tung auf den in V. 13 ausgesprochenen Befehl, das Land zu verlassen und zu
seinen Verwandten zuriickzukehren. Dagegen spricht auch nicht, dafl sich der
Trauminhalt von V. 10 12 fast ganz mit dem von V. 8 dedkt. Dies ermdglicht
gerade erst das Verstindnis von V. 10 u. 12, wo auf die Erwihnung des Besprin-
gens gleich der Satz folgt: ,Ich habe ja alles gesehen, was Laban dir antat.”
Dieser Satz wire ohne das Vorhergehende vollkommen unverstindlich, weil
die begonnene Geschichte nicht zu Ende gefiihrt wiirde. Es miiffite vielmehr
noch folgen, wie eigentlich das Bespringen der gesprenkelten Bocke Jakob
zustatten gekommen ist%. Auch der Befehl an Laban, in die Heimat zu zichen
(V.13), wire vollkommen unlogisch. Er miifite erst spiter folgen, als die Herden
auch diesmal geworfen hitten .

Betrachtet man hingegen V 10—13 als Darstellung eines Traumgesichtes, so
fallen alle diese Schwierigkeiten weg, und es ergibt sich folgendes harmonisches
Bild: jakob sieht im Bespringen der gesprenkelten Btcke das Wachsen seines
Reichstums versinnbildet. Es handelt sich hier nicht um eine Offenbarung, son-
dern lediglich um eine Traumerinnerung dessen, was in V. 8 berichtet wird.

b) Gott bilt sein Versprechen

In diesen Traum hinein ergeht nun die Offenbarung Gottes (V. 11). Engel
Gottes ist hier gleichbedeutend mit Elohim*. .Gott zeigt Jakob durch den
Hinweis auf seinen im Traume symbolhaft ausgedriickten Reichtum, daf er an
seiner Seite steht und dafl er es ist, der ihm gegen Laban zu seinem Recht
verhilft. Hier folgt nun geradezu notwendig V. 13. Denn erst dadurch, daf sich
der Engel Gottes als Gott von Bethel zu erkennen gibt, sagt Gott Jakob, dafl
die Gerechtigkeit, die ihm zuteil wird, ja ein notwendiger Ausfluf seines Ver-
sprechens in Bethel ist. Gotr hilt seinen Vertrag. Damit besteht fiir Jakob die
Pflicht, sein Versprechen einzuholen. Deshalb erinnert thn Gott an den Mabl-
stein, den er in Bethel aufgestellt hat, und an das dort abgelegte Geliibde
(Gn 28, 22). Er fordert ihn auf, in seine Heimat zuriickzukehren.

2, Psychologische Analyse

Jakob steht bei Laban in Ungnade, weil sich sein Reichtum, nachdem dieser ihn
20 Jahre (V. 38) betrogen hatte, zusehends vermehrt. Dier Herden werfen immer
Tiere jeder Farbe, die Laban dem Jakob zuspricht (V. 8). Es versteht sich,
daf man sich bei derartigen Abmachungen zur Zeit des Bespringens nach der
7ahl der Kreuzungen umsieht, nicht nur um das Bespringen der Bécke nach

44 H. Gunkel, S.342. % Ebd.
48 A, Clamer, a.a. 0., S. 382; vgl. auch Procksdh, S. 347.
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Moglichkeit zu beeinflussen, sondern auch um den vermutlich zukommenden
Teil abzuschiitzen. Freilich kann hierbei eine sichere Bilanz nie gezogen werden.
Deshalb ist auch Jakob iiber seine stindigen Vorteile iiberrascht und sieht darin
eine Fiigung Gottes (V.7 8).

Vergleicht man nun diese aktuelle Lebenssituation Jakobs mit seinem Traum,
so findet man, daf§ sich der ganze Trauminhalt aus den ,Tagesresten“ erkliren
laft. Ganz klar hebt sich das Bespringen der Bécke ab; aber auch zur Offen-
barung Gottes lassen sich Bezichungen erkennen. Jakob hat ja das Bespringen
der Bocke als gottliche Fiigung angesehen (V. 8), was nun im Traum durch die
Assoziierung mit der Erinnerung an das Versprechen von Bethel (V. 13; vgl. 28,
13—16) in Form eines Zwiegespriches Gestalt annimmt. Gott fordert Jakob
auf, seine Augen zu erheben und das Bespringen der Bocke zu seinen Gunsten
zu beobachten, worin die Vermehrung seines Reichtums versinnbildet ist (Dar-
stellung des pars pro toto). Hieran kniipft sich nun die Erinnerung des Ver-
sprechens Gottes in Bethel: ,Denn ich habe alles gesehen, was Laban dir antut.
Ich bin der Gott von Bethel, wo du eine Massebe gesalbt, wo du mir ein Geliibde
gemacht hast* (V. 12 13).

Die seelische Triebfeder dieses Traumes bildet die Sebnsucht Jakobs nach dem
Hause seines Vaters (V. 30). So finden die beiden Themen des Traumes (Wach-
sen des Vermdgens — Versprechen von Bethel) in der Aufforderung, nach Hause
zu ziehen, ihren harmonischen Ausklang. Die nétige Ausriistung ist vorhanden.
Gott steht auf meiner Seite, was kann mich da noch an der Heimreise hindern;
also ziehen wir heim.

3. Heilsgeschichtliche Wertung
Der Traum hat das Problem der Heimreise Jakobs gelost. Er bildet so einen
weiteren Meilenstein in der Verheiflung Gottes an Abraham, Isaak und Jakob.
So ist auch dieser Traum, obwohl ganz und gar ein Spiegelbild der Innenwelt
Jakobs, eingebaut in den Heilsplan Gottes. Gott offenbart nimlich seine Wei-

sungen nicht nur durch auflerordentliche Wunder, sondern meistens durch die
Stimme des Herzens.

C. GOTT WARNT LABAN

Genesis 31
24 Gott aber kam zu dem Aramier Laban des Nachts im Traume und
sprach zu ihm: Hiite dich, mit Jakob unfreundlich zu reden.

29 Es stinde in meiner Macht, euch B6ses anzutun, aber der Gott eures
Vaters sagte diese Nacht zu mir: Hiite dich, mit Jakob unfreundlich zu

reden.
1. Exegetische Erklirung

Quellenkritisch geschen werden diese Verse allgemein E zugeschrieben 47

47 Siche die Kommentare.
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