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Vorbemerkung

Die Untersuchungen dieses Buches gehen aus dem glei-
chen Bestreben hervor, das die Sammelbidnde »Welt
und Persone [31940]s »Unterscheidung des Christ-
lichene [1935] wnd » Auf dem Wege« [1923], ja im
Grunde meine ganze Arbeit bestimmt bat: den Bli
auf den Zusammenhang des christlichen Daseins zu gé-
innen.
Die Friihzeit des christlichen Denkens bat diesen Blick
gehabt. Augustinus scheidet nicht methodisch zwischen
Philosophie und Theologie, innerhalb der Philosophie
zwischen Metaphysik und Psydbologie, innerbalb der
T beologie zwischen theoretischer Dogmatik und prak-
tischer Lebenslebre, sondern er denkt aus dem Ganzen
der christlichen Existenz heraus iiber dieses Ganze und
dessen wverschiedene Inbalte nach. Bis iber die Héhe
des Mittelalters binaus bleibt die Situation im Wesent-
lichen gleich. Thomas von Agquin bemiiht sich zwar um
kritische Unterscheidung und umfassende Systematik;
trotzdem ist, Was seine Denkarbeit tragt, das namliche
lebendige Bewnftsein von der Einbeit des dbristlichen
Daseins, als Welt und Gnade.
Dann beginnt die Trennung: Die Philosophie wird von
der Theologie, die empirische Wissenschafl von der
Philosophie, die Anweisung zum Tun wvon der Er-
kenntnis des Seins geschieden. Die Bemiihung-bat ibt
Redht, und aus ibr geht eine Fiille wertvoller Ergeb-
nisse bervor - sie ist aber anch gefabrlich, denn sie ver-
tiefl und verfestigt die geistige Zerrissenbeit des new-
geitlichen Menschen.
Die Frage soll nidht weiter verfolgt werden; sie wiirde
74 einer Analyse der ganzen neuzeitlichen Kultur-
situation fiibren. Was uns bier angebt, ist die Tatsache,
daf die Einbeit des Daseinsbews fitseins auch beim
glaubigen Christen weithin zerfallen ist. Der Glau-
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bende stebt mit seinem Glauben niche mebr in der
?Virk{ichkeit der Welt - ebenso wenig, wie er die Welz
in seinem Glauben wiederfindet. Aus der Not dieser
Z'errezﬂung hat er eine bittere Tugend gemacht; er bat
emnen - wenn das skurrile Wort erlaube ist - chemisch
reinen Glanben herausgearbeitet und bemiihe sich, in
zb{n die eigentliche Form der Gliubigkeit zu seben.
Diese Gliubigkeit bat etwas sebr Herbes, sebr Tapfe-
res; dariiber darf aber nich: vergessen werden, dafl sie
e.z.ne Notstandsbaltung darstellt. Sie hat, um die Er-
loszfng des Sobnes 21 retter, die Schopfung des Vaters
preisgegeben; der Satz aber: »Wer. mich sieht, der siebt
den Vatere []ob. 14, 9] bringt sinngemif auch die
l{mkehrung mit sich: »Wer den Vater nicht seben will,
Sfebt .aud) mich nicht mebr.e Aus dieser Grandsitua-
tion sind verschiedene Formen des christlichen Existie~
rens.entst.anden. Etwa hat sich der Glaibe in die In-
r:erl:cbkezt zuriickgezogen und die Welt sich selbse
uberlzfssen. Oder er bhat alles, was Gnade heifit, in ein
negatives Verbiltnis zur Welr gebracht und so daraus
etwas gemacht, was nicht sein kann und doch sein soll:
ein P.aradox. Oder er hat, um sich vor seinem rein
'welt.lzcb orientierten Wissenschaflsgewissen zu recht-
feftzg.en, eine Apologetik aufgebaut, die in einer wah-
ren Sisyphusarbeit Briicken 2y schlagen sucht, obne sich
. fragen, ob denn die Abgriinde, iiber welche sie hin-
u{;erkommen will, in Wirklichkeit besteben. Falls er
nidht vor all diesen Schwierigkeiten kapituliert, sich
de’t neuen Weltlichkeit angleicht und zu einer bloflen
rel‘zgu')'sen Philosophie und Ethik wird,
Mit a.lledem soll nidst gesagt sein, der Glaube sei ein-
fachbin ‘sdrwéiober geworden. Das wird off bebauptet,
a.ber, wie mir scheint, zy U nrecht. Wenn der neuzeit-
liche Mensch iiberbay pt glaubt, ist sein Glanbe bewnfi-
ter, tapferer, manchmal mddste man geradezu sagen,
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heroischer als der friiberer Zeiten. Erst das Gericht
wird wobl offenbaren, wie oft und wie rein das Wort
vom Glauben als dem »Sieg, der die Welt iiberwindet«
[1 Job. 5, 4] in der Neuzeit verwirklicht worden ist.
Aber es ist ein Glanbe, der die Welt immer mebr aus
sich berausverloren hat und daher immer weniger im
Stande ist, sie zu fassen und zu formen: theoretisch
als wirklich vollbrachte » Welt-Anschauunge, als Schau
und Verstindnis der Welt aus dem Glanben beraus;
praktisch als echte, aus Wesen und Wabrheit herans ge-
leistete Rettung der so furchtbar bedrobten miénsch-
lichen Dinge. Aus der gleichen Wurzel stamme aber
auch zu einem guten Teil die beunrubigende Unwich-
tigkeit und Leere weiter Bereiche des unmittelbar reli-
gibsen Denkens und Tuns. Der Reichtum der Offen-
barung ist unerschopfbar, sie mufl aber befragt wer-
den, und die Fragen kommen aus der Wirklichkeit der
Welt. Ebenso unabseblich sind die Méglichkeiten des
Tuns, wie sie in der Gestalt und Kraft Christi liegen,
sie miissen aber entdeckt werden, und das gesdhiebt,
indem das wirkliche Leben zu Christus kommt.
So ist es Zeit, wieder denkend und lebend im christ-
lichen Dasein als Ganzem Stand zu fassen, fiir welches
das Wort gilt: »Alles ist euer, ibr aber seid Christic
[1 Kor. 3, 23]; Zeit, zu sehen, daf alle Scheidungen
nur methodischen Wert haben, hingegen, was es in
Wabhrbeit gibt, die Welt ist und der Mensch in ihr, von
Gott angerufen, gerichtet und erlést. Und Zeit, aus
dem Ganzen heraus das Ganze zu denken. Dabei soll
alles festgebalten werden, was in der langen Miibsal
der vergangenen Jahrhunderte gewonnen worden ist:
das kritische Gewissen, die Sorgfalt des Unterschei-
dens, der Ernst der Auseinandersetzung mit den aus
der Wissenschaft kommenden Problemen. In keiner
Weise soll unsere Formel lauten »zuriick zu« - weder
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zum Mittelalter nodh zur friihchristlichen Zeit. Sie
kann nur beifen svorwirtse - aber vorwirts iiber die
Scheidungen binaus zum Ganzen, aus einer Haltung,
die, im Abstande von einem balben Jabrtausend und
daber kritischer, ernster, zuriickhaltender, wieder je-
ner entspricht, die der abendlindische Mensdh einst ge-
habt hat.

Das bedeutet fiir das Denken, daff wir ein Phinomen
nicht nur in seinen Einzelerscheinungen, sondern auch
so betrachten miissen, wie es sich durch die ganze Tiefe,
Weite und Héhe des dhristlich verstandenen Daseins
hin erstreckt, und seine Deutung aus Psydhologie, Phi-
losophie und T heologie 2ugleich versuchen, obne daf
eingewendet werden darf, hier wiirden die Grenzen
siberschritten, die Gebiete vermengt, oder wie die Ein-
spriiche lauten mogen.

Es ist klar, dap die Forderung auch Gﬂahren in sich
birgt: die des Geredes in all seinen Formen, wie es
s#berall unter den Motiven der Bildung, der Propa-
ganda, der Unterbaltung wudbert. Die Geredhtigkeit
fible sich aber genétigt, zu sagen, daP auch diese Er-
scheinungen nicht blof negativ, sondern Auferungen
des zerrissenen Daseins und seines Verlangens nach der
Einbeit sind.

Gegen diese Finleitung wire viel einzuwenden - vor
allem, sie sei unklug, da sie einen Mafstab aufstelle,
an dem audy das vorliegende Budh selbst gemessen
werden miisse. Wenn ich aber erklire, es mache nicht
den Anspruch, diesem Mafstab zu geniigen, so bleibe
ich auch damit in der Linie meiner bisherigen Arbeit,
denn idh habe in ihy nie etwas anderes geseben als
immer erneute Versiiche. Als einen solchen mochte ich
auch das vorliegende Budh angeseben wissen.

DIE FREIHEIT



DIE FRAGE

Unsere Untersuchung beginnt am Problem der Freiheit.
Und zwar so, daf sie auf die unmittelbare Erfahrung
zuriickgeht und fragt: Wie lebe ich? Entstehen alle in
mir sich vollzichenden Akte in der gleichen Weise, oder
zeigen sich darin wesentliche Unterschiede? Finde ich
in meinem Gesamtleben eine Verhaltensart, die sich aus
den iibrigen heraushebt und mich veranlafle, ihr einen
eigenen Namen zu geben - jenen, der im Sprechen des
Menschen iiber sich selbst immer wieder auftaucht, den
Namen der Freiheit?

Sobald das Phinomen klar herausgekben ist, konnen.
die weiteren Fragen gestellt werden: worin das Wesen
dieser Verhaltensart bestehe, und welchen Sinn sie im
Ganzen des Daseins habe.
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Der Charakter der freien Handlung

Ich erfahre;daf ich lebe. Impulse von innen und Ein-
fliisse von auBen fiihren in mir zu den mannigfachsten
Vorghngen. An diesen zeigt sich, von ihrem Gegen-
stande abgeschen, ein wesentlicher Unterschied. Mandhe,
wie das Arbeiten der Organe, die unwillkiirlichen, auf
forderliche oder schidliche Geschehnisse antwortenden
Bewegungen, der Zwang in seinen verschiedenen For-
men, alles, was Gewohnheit heiflt, voliziehen sich mit
Notwendigkeit. In ihnen bin nicht eigentlich »Ich« es,
der titig wird, sondern ein »Es« in mir selbst und um
mich her: mein organisch-psychisches System, die natur-
hafte und soziologische Umwel, die geschichtliche Situa-
tion - alles das, was ohne mein Zutun in Gang kommt.
Solche Titigkeiten »gehtren« mir denn auch nur in
einem eingeschrinkten Sinne. Ich habe wohl ihre Fol-
gen zu tragen, da sie sich in meinem Seinsbestand und
Lebensbereich vollziehen, kann und will mich jedoch
mit ihnen nicht in jenem letzten Sinne einssetzen, der
echte Urheberschaft begriinder. Ich finde in mir aber
noch andere Vorginge, in denen recht eigentlich »Ich«
es bin, der titig ist. Darin erfahre ich mich als wirk-
lichen Ausgangspunke des Geschehens - und nun muf
es genauer heiflen: der Handlung. Sie beginnt in mir.
Nicht nur so, wie eine mechanische Bewegung aus dem
Antriebszentrum der Maschine oder wie die Entwick-
lung der Pflanze aus dem Keim oder wie ein Gefiihl
aus der Spannung des inneren Zustandes hervorgeht.
Hierbei handelt es sich nur um die Umsetzung duflerer

Antriebe oder die Entfafbung einer organischen Anlage .

oder das Aufsteigen einer psychischen Erregung. Die
oben gemeinten Vorginge hingegen bedeuten einen ech-
ten Beginn. Wohl setzt die betreffende Handlung Ma-
terialien voraus, Energien, Stoffe, Dinge, Werkzeuge;
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sie selbst aber geht aus echtem Anfang, aus der'n inne-
ren Ursprung hervor. Sie entsteht, weil ich will, d.aB
sie entstehe, weil ich sie aus mir heraushebe, weil {ch ihr
Ur-Heber bin.

So gehorr die freie Handlung mir auch in besonderer
Weise zu, und indem ich sie vollziehe, bin ich mir scll?st
in besonderer Weise eigen. Sie ist nicht nur durch mich
hindurch geschehen, sondern aus mir hervorgeganger_x.
Und nicht nur aus mir herausgewachsen, sondern sie
hat in mir begonnen, echt und eigentlich, so, daf ECh ,
Herr iiber den Beginn war. In ihrem Vollzug war x.ch'
nicht Ur-Sache, sondern Ur-Heber; nicht ein bewir-
kendes Es, das als solches auf weiter vorausgehenqe
andere Es-heiten zuriickweisen wiirde, sondern Idh, in
mir selbst stehende, meiner selbst bewuflte ur}d mich-
tige Person’. In der freien Handlung gehsrt die Hand-
lung in einzigartiger Weise mir; ebendarin gchiir.e abtfr
auch ich selbst mir selber. Die freie Handlung ist d.xe
wesenhafte Form, wie ich mein Ich, mein Personsein
vollziche.

Dabei muf auch - um spiterer Erwigungen willen -
betont werden, dafl das der Freiheit fihige Ich real ist.
Nach der kritizistischen Deutung steht auf der einen
Seite die Sphire der Wirklichkeit, die den Charakter
der Natur trigt, daher mit Freiheit nichts zu tun ha.t
und sich ausschlieflich in der Form der Notwendigkeit
bewegt; auf der anderen Seite die Sphire der Freiheit,
die vom Wesen des Sittlichen gefordert wird, aber fiir
die Verstandeserkenntnis unwirklich bleibt. Der Mensch
als Wirklichkeitswesen gehort der Natur an, ist blofles
biopsychisches Individuum und steht als solches in einer
Reihe mit Kristall, Pflanze und Tier. Ich, freic Person,

! Uber die Grenzen dieser Selbstmichtigkeit und Anfangsfihigkeit, d. h.
iber den Unterschied zwiscien der cndlichen und der absoluten Per-
sonalitit siche unten S. 70, 9o ff.
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ist er nur in der nicht wirklichen Sphire der Norm und
Gesinnung. Diese Deutung weicht .aber dem eigent-
lichen Problem aus, das gerade fragt, wie das wirk-
liche Ich mit seiner wirklichen Freiheit in der wirk-
lichen Welt stehe. Die Welt aber ist so, dafl es in ihr
nicht nur das materielle Substrat des chemisch-physi-
kalischen Vorgangs, wie im Bereich des Leblosen, nicht
nur den es-haften Triger der biologischen Vorginge
wie im pflanzlich-tierischen Individuum, sondern auch
die freie, handlungsfihige Person gibt.

Das Ich betitige sich in der freien Handlung; es ent-
steht aber nicht erst durch sie und besteht auch nicht
nur in ihr. Der Aktualismus deutet das Verhilenis so,
daf die Person nur in der freien Handlung da sei.
Dann gibe es eine tragerlose Handlung, in deren Raum
dann das Ich auftauchen wiirde - das gleiche Unding
im Endlichen, wie der im WeltprozeB sich realisierende
absolute Geist im Unendlichen. Das Erste ist aber nicht
die Tat, sondern das Sein, hier die seiende Person. Aus
ihr geht die Tat heérvor, Wer primir den Charakter der
Freiheit trig, ist der personale, das heiflt sich selbst in
die Hand gegebene Mensch . Die freie Handlung aber
ist die Weise, wie die Person ihr auf die Freiheit hin
bestimmtes Sein zum Akt werden 138t

Die Formen der freien Handlung

Die freie Handlung ist in besonderer Weise gebaur.
Am Anfang steht dje Selbsteinigkeit des Ich. Im Ver-
lauf der Handlung gehy diese Selbsteinheit auseinan-
der; ein Moment der Initiative tritt hervor, nimmt
vom umgebenden wie vom eigenen Sein und Vermégen
Abstand, beurteilt die darin liegenden Moglichkeiten,

! Daxu Guardini, Welt und Person, 1940, S. 83 .
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entscheidet sich fiir eine von ihnen, wirft sich, sie reali-

sierend, in diese hinein und stellt durch den Vollzug

der Handlung die Einheit wieder her, welch letztere

aber nun die durchgemachte Spannung und, dariiber

hinaus, einen neuen Sinngehalt in sich trige.

Dieser Vorgang kann sich in verschiedener Form voll-

ziehen. Einmal so, daf jenes Initiativmoment sich fiir

die innere Erfahrung siiber« den Bestand der Situation
und des cigenen Seins zu erheben, die verschiedenen
inhaltlichen Bindungen, wie Triebe, Anlage, Nutzen?
Neigung unter sich zu lassen und zu einer unabhin-
gigen Uberschau und Beurteilung zu gelangen sucht.
Das ist jene Freiheitserfahrung, die zwar in irgend
einem Mafle immer gegeben, aber besonders bei ver-
standes- und willensmiflig veranlagten Naturen ent-
wickelt ist, die der Wahl. Thr Grenzfall ist die allen
inhaltlichen Bedingungen gegeniiber vollkommen un-
abhingige, »indifferente« Verfiigung iiber sich selbst
und das von auflen Gegebene. Dieser Freiheitsforrp
steht in schopferischen oder gefihlsmifligen Naturen
eine andere gegeniiber. Darin wird der Vorgang so er-
fahren, daB das Initiativmoment -durch die oberflich-
lichen Schichten ins Innere und Wesentliche sowohl des
eigenen lebendigen Seins wie der Situation einzudrin-
gen, die gemifleste Moglichkeit des Handelns zu ﬁg-
den und diese zu verwirklichen sucht. Die Tendenz des
Vorgangs geht also darauf, das Innerlich-Wesenhafte
zu erreichen und die Handlung zu dessen Ausdruck zu
machen. lhr Grenzfall offenbart sich im Gefiihl: Ich
kann nicht anders handeln als so. Hierin bin ich ganz
ich selbst. Dieses Verhalten darf nicht mit der Nétigung
durch Zwang oder Gewohnheit verwechselt werden.
Auch es ruht auf jenem Zuriicktreten von sich selbst
und jenem Aktivieren einer Mdglichkeit unter anderen,
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von welchen die Rede war, nur geht bei ihm alles in
die Richtung nach »innen« statt in die nach »obena!.

" Die beiden Formen des Freiheitsvollzuges sind von ein-
ander nie ganz zu trennen, Wohl herrsche, je nach der
Veranlagung des Handelnden, bald die eine, bald die
andere vor; immer aber mufl jeweils die Gegenform
mitgegeben sein. Ohne die Verankerung in den Wesens-
ausdruck wiirde die Wahl sich von der Lebenswirklich-
keit ablgsen und zur Willkiir werden; ohne die Beweg-
lichkeit der Wahl wiirde der Selbstausdrudk dem Zwang
des Seins verfallen. Die heiden Aktformen bilden die
Pole eines lebendigen Gesamtphinomens?, das sich aber,
wie immer im konkreten Dasein, nach der einen oder
anderen Seite hin besonders charakeerisiert.

So finde ich in meiner Selbsterfahrung eine Form des
Verhaltens, die sich von den anderen kilar abhebt und
denn auch vom allgemeinen BewuBtsein mit einem
besonderen Namen, dem der »Freiheit« ausgezeichnet
wird. Sie ist so eigentiimlich, daf8 sie das kritische Den-
ken beunruhigt. Gegen die Zuverlissigkeit der sie fest-
stellenden Erfahrung lassen sich so gewichtige Griinde
vorbringen, dafl das Gefiihl fiir Méglichkeit und Wahr-
scheinlichkeit dadurch irre werden kann. Sobald aber
der Erschiitterte aus dem Gedringe der Diskussion wie-
der zu sich zuriickkehrt, weil er: Es ist doch so! Ich
bin doch frei. Zwar verhalte ich mich nicht immer als
Freier. Oft iiberhaupt nicht; in anderen Fillen nur
zum Teil; in manchen aber rein und ganz. Sofern ich
das tue, bin jch mir bewuBlt, daR mein Handeln wirk-

! Vielleidhe wird von diesem Gegensatz her auch der durdhschniviliche
Unterschied der minnlidhen und der weiblichen Freiheitsstruktur be-
stimmt. Ober »Obene und oInnene als Grundrichtungen des Existenz-
raumes Guardini, Welt und Person, S. 28 f.

* Dazu Guardini, Der Gegensatz, Versudy einer Philosophie des
Lebendig-Kookreten. 1925, §. 209 f.
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lich aus mir selbst kommt; daR ich es bin, der es trigt;
daf ich auch anders handeln kdnnte, wenn ab.er 50,
dann deshalb, weil ich selbst es will. Ich WClﬁ., in mir
ist ein Moment, welches fihig ist; Geschehen in Gang
zu bringen, ohne selbst von and.crswoher in Gang
gebracht worden zu sein: »Initiatives, Anfangskraft,
Ur-Heberschaft?,
DaB eine solche echte Anfangsmoglichkeitund A.nfangs-
kraft besteht, wird auch durch zwei eigentiimliche, bf'
stindig fiihlbare Symptome angezeigt: dis Bewufltsein
der Verpflichtung und das der Vc::antwortung. Vor.n
ersteren soll spiter die Rede sein; hier nur vom zwei-
ten, jenem eigentiimlichen Wissen, das mir sagt: Ich bin
in einer nicht nur weiter reichenden, sondern wesen-
haft anderen Weise an dem, was ich getan hal?e, be-
teiligt. Ich habe nicht nur, wie bei allem Tun, d.l.e F?l-
gen der Handlung zu tragen, sondern auch dafiir cin-
zustehen, dafl sie iiberhaupt zustande gckomn?cn ist.
Ich hafte fiir das, was sie an Gutem unq Schlimmem
bewirkt. Und nicht nur duflerlich, juridlsd}, sondern
innerlich, mit dem Kern meines Seins. Der Smnchara'k-
ter, das Sinngewicht der Handlung fal!en auf mich
selbst zuriidk. Genauer gesagt: durch die Handlung
wird offenbar, dafl dieser Sinncharakter sdmxt vorher,
begriindender Weise, in mir selbst war. Durch die Hand-
lung werde ich unter einen besonderen Maﬁs:ab ge-
stellt, von dem noch genauer die Rede scin foll, dtfn
des Guten und Redten, und von ihm her wird mein
eigener Sinn bestimmt. ' .
Das bedeutet nicht, wie der Psychologismus sagt, die
Objektivierung einer psychologischen' St.x:uktur, etwa
so, dafl gewisse Verhaltungsweisen, die fiir da.s Beste-
hen der Personlichkeit wesentlich sind, durch eine Pro-

1 Uber die logischs Problematik der Freiheit siche dea Exkurs am Ende
des Kapitels, S. 102 ff,
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jektion ins Uberpersdnliche den Charakter einer abso-

-+ luten Verbindlichkeit erhalten; auch nicht, wie der Sozio-

logismus sagt, die Wirkung sozialer Interessen, durch
welche dem Individuum ein bestimmtes, seine Wiinsche
cinschrinkendes Verhalten als gut eingewdhnt wird.
Es handelt sich vielmehr um etwas Primires, das sich
im Keim schon auf den einfachsten gesamt- wie indivi-
dual-geschichtlichen Bewufltseinsstufen nachweisen lific.
Die Wahrheit liegt umgekehrt: das Leben des Menschen
steht unter letzten iiberpersénlichen Bedingungen und
gedeiht nur, wenn es ihnen gehorcht; ebenso wie die
Gesamtheit mit Fug bestimmte Forderungen an das
Individuum erhebt, nicht weil sie sich damit behaup-
tet, sondern- weil sie in sich gelten,

Der Ausdrudk »ich bin verantwortlich« ist bedeutungs-
voll. Er sagt: Ich werde gefragt und soll antworten;
genauer, mich ver-antworten, das heiflt, so antworten,
dafl ich selbst in die Antwort hineinkomme, von ihr
erfalt werde. Darin offenbart sich, nur von einer an-
deren Seite her, der gleiche Sachverhalt, wie er oben
dargelegt wurde. Was bildet den Gegenstand der Frage?
Wesentlicher Weise nicht, was geschehen sei; auch nicht,
welche Ursache das Geschehen bedingte, vielmehr, wer
es bewirkt, wer gehandelt habe. Und weiter: aus wel-
chen Motiven, in welcher Absicht, aus welcher Gesin-
nung heraus er gehandelt habe. Diese Frage konnte
niemals an ein lebloses Ding gerichtet werden; auch
nicht in echter Weise an eine Pflanze oder an ein Tier;
mit anderen Worten, an kein »Es«. Sie hat nur da Sinn,
wo die Ant¥ort lauten kann: »Iche. .. Woher kommt
aber die Frage? Wer kann sie stellen? Wiederum kein
Es; denn ein Es kann nicht fragen. Also auch nicht
»das Dasein« als Ganzes. Aber auch nicht »die Norm«
oder »die Idee«. Sie gilt, hat aber keine Initiative. Thr
fehlt das »Antlitz«; die Fihigkeit, sich herzuwenden,
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anzureden. Dennoch gehort die Norm in das Fragende
hinein, weil nur von ihr her das Recht kommen kann.
So ergibt sich, dafl zu der Frage, welcher das Ich Ant-
wort stehen muf}, nur ein Ich fihig ist, das in seiner
Wirklichkeit mit der Norm identisch ist, nimlich Gott.
Die Verantwortung besteht wesentlich auf Gott hin.
Und damit wird deutlich, was spiter noch ndher er-
Srtert werden soll: Die Freiheit des Menschen ist we-
sentlich Freiheit vor Gott.

Das freie Handeln als Aufgabe

Akt und Haltung der Freiheit sind nicht selbstver-
stindlich. Einmal hat das Freisein Grenzen. Sehr oft
geht das Handeln nicht aus Wahl, sondern aus Noti-
gung oder Gewohnheit hervor; sehr oft vollzieht es
sich nicht aus den wesentlichen, sondern aus Fufler-
lichen, dafiir aber vordringlicheren Bereichen des Seins-
bestandes, wie Trieb, Abwehr, Anpassung. Aber auch
innerhalb der Grenzen ist das Freisein nicht nur an-
strengend und folgenschwer, sondern mit dem Sinn-
gehalt der Verantwortung belastet. So mufl es gewollt
werden.

Die Haltung der Freiheit ist kein Zustand funktions-
sicher gewordener Organe, sondern eine Aktuierung
des Personseins; diese aber mufl nicht geschehen. Es
ist erstaunlich und beunruhigend, in welchem Mafe der
Mensch auf freie Existenz verzichten, beziehungsweise
sich ihren Anforderungen entziehen und aus dem blo-
Ren Spiel biologischer, psychologischer und sozialer An-
triebe heraus leben kann. Und das nicht nur in un-
wertiger, sondern auch in hSchst sinnvoller Weise. Etwa
in primitiven Zustinden, in denen das Individuum
noch ganz in das Gemeinschaftsleben eingebettet ist, so
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daf alles nach unantastbaren Regeln vor sich geht -
-oder aber in ausgereiften Kolturen, in denen sich durch
lange Tradition eine reiche Welt von Formen entwik-
kele hat, die fiir jede Mdglichkeit des Verhaltens be-
reitstehen. Diese Formen sind dann in einem hSheren
Sinn »Natur« geworden, so dal alles wie von selbst
geht und fiir Freiheit wenig Raum bleibt. Im ersten
Falle kann man von einer Freiheit reden, die noch erst
triumt; im zweiten von einer, die nach langer Anstren-
gung in ihren eigenen Hervorbringungen zur Ruhe ge-
gangen ist, :
Der Mensch kann aber auch vom Freiheitsgebrauch
weggewohnt werden. Fiir Jene, deren personliche Bil-
dung noch in der Zeit vor dem ersten Weltkrieg wur-
zelte, war es kaum zu begreifen, wie wenig Zeit erfor-
derlich war, um die Werte und Haltungen der Freiheit
zu verdringen. Fiir das historische Denken war es zum
Dogma geworden, dafl die Neuzeit die personliche
Freiheit zur unverlierbaren Grundlage der Kultur ge-
macht habe. Die Erfahrung seit 1933 hat gezeigt, dafl
diese Grundlage nicht nur aus der politisch-sozialen
Strukeur beseitigt, sondern auch aus der Gesamthal-
tung des Volkes wegerzogen werden kann. Damals hat
die Freiheit fiir Viele den Charakter des Wertes ver-
loren, ja sogar den einer verichtlichen bourgeoisen
Selbstsucht angenommen. Und es wird nicht leicht sein,
den Zustand zu iiberwinden, denn die zw5lf Jahre Ge-
walt und Trug haben tief gewirkt; viel tiefer, als ein
pidagogischer Optimismus glauben machte. Auch kén-
nen echte Weythaltungen nicht mit Worten gelehrt, son-
dern nur in fruchtbarer Atmosphire lebendig erzeugt
und zum Wachstum gebracht werden; dazu aber geben
die Verhiltnisse seit dem Kriege wenig Gelegenheit.
Endlich darf man nicht ibersehen, dafl das Ethos der
Freiheit nur deshalb so leicht zerstort werden konnte,
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weil starke Tendenzen, die in der Gesamtsituation der
Nach-Neuzeit liegen, nimlich alles das, was zu einem
Existieren im Ganzen, zu einer Planung und Formung
des Gesamtdaseins dringte, die Freiheitshaltung leicht
alsUnordnung und Hindernis empfinden konnten. Und
niche nur mit Unrecht; denn jene Freiheitlichkeit, die
es damals gab - und noch gibt - war die individuali-
stische des neunzehnten Jahrhunderts, die sich unter
ganz anderen Voraussetzungen entwickelt hatte und
sich in die neuen Zusammenhinge nur sehr schwer ein-
fiigen konnte. So lag - und liegt - es nahe, die alte
Freiheitshaltung, welche den Charakter individuellen
Beliebens trigt, mit Freiheit iiberhaupt gleichzusetzen
und diese im Namen der Forderungen ganzheitlichen
Daseins zu verwerfen. Hier zeigen sich neue Aufgaben
der Erziehung!.

Sie gehen etwa nach folgender Richtung: Die alte Frei-
heitshaltung ruhte auf dem Willen zu individuellem
Handeln. Dieser setzte seinerseits das neuzeitliche Er-
lebnis der Personlichkeivund ihrer Originalitit voraus;
ferner den noch weithin freien Erdraum; endlich die
Tatsache, dal das Leben nur erst bis zu einem gewis-
sen Grade rationalisiert und technisiert war. Unter
diesen Voraussetzungen war jene Haltung richtig; und
aus ihr ist denn auch das Meiste von dem hervorge-
gangen, was neuzeitlihe Kultur heifit. Fir ihr Ver-
hiltnis zur sozialen Ganzheit bildet die Formel des
contrat social immer noch den besten Ausdrudk: Die
Einzelnen erkennen, daf die individuelle Bewegungs-
freiheit allein zum Chaos fithren muf}; so gibt jeder
soviel davon ab, als nétig ist, um eine Institution zu

! Fiir diese ist aber in der pidagogischen Arbeit zwischen 1919 und 1933
bereits viel gecan worden. Die Zukunft wird feststellen, wieviel Leben-
diges diese geschmihee Zeit geleiscer har.
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schaffen, welche fiir Ordnung sorgt, den Staat. Die
“Freiheit liegt im Individuum; der Staat bildet deren
Begrenzung. Daraus folgt, dafl das Leben des freiheit-
liebenden Menschen als solchen sich abseits vom Staate
bezichungsweise in Opposition zu ihm vollzieht.
Hier hat sich etwas geindert. Die Erde ist in Besitz
genommen; einen freien Raum gibt es nicht mehr. Die
Ganzheit des sozialen und wirtschaftlichen Lebens, im
Staat zusammengefaflt, ist immer michtiger geworden
und hat durch ihre verschiedenen Organe und Tech-
niken alle Berciche des Lebens umfaflt. Dem entspriche
auch eine Verinderung im Menschen selbst. Was frii-
her »Persdnlichkeit« hieff, die Originalitit des Wuchses
und der Lebensgestaltung, ist kein allgemein anerkann-
ter Maflstab wertvollen Daseing mehr, wie es denn
auch, etwa mit der Zeit vor und unmittelbar nach dem
ersten Weltkrieg verglichen, viel weniger originelle
Menschen und Lebensformen gibt. Typus und Schema
setzen sich auch im Dasein des Einzelnen durch; so ver-
liert die individuelle Initiative an iiberzeugendem Sinn.
Die Ganzheiten bekommen nicht nur eine grifere, son-
dern eine ausschlaggebende Bedeutung.
Das ist die Situation, von welcher ausgegangen werden
mufl. Der Einzelne, auch und gerade der freiheitswil-
lige, darf die im Staat zusammengefaBten Ganzheiten
des Lebens nicht mehr blof hinnehmen, sondern mufl
sie innerlich bejahen, im Sinn haben, mittragen. Er
mufl das »Offentliche« als Gegenstand cigener Verant-
wortung und Entscheidung sehen. Diese Mitarbeit mufl
er aber aus &iner anderen Haltung leisten, als sie frii-
her bei solchen geleistet wurde, die am Staate inter-
essiert waren: nicht mehr aus einem individuellen Werk-
oder Machtwillen, sondern aus den objektiven Sach-
forderungen des Ganzen heraus.
Es ist wichtig, zu sehen, daB der im Fortgang der Ge-
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schichte durchgedrungene Primat des Ganzen sich in

verschiedener Weise auswirken kann: Einmal in jener,

die wir aus der Erfahrung der letzten Jahrzehnte her-

aus die totalitire nennen. Jener Primat ist durch den

- immer noch betridhtlichen - individualistisch empfin-

denden Teil des Staatsvolkes nicht innerlich angenom-

men worden und steht daher im Gegensatz zu ihm.

Sein Triger ist vor allem die Masse, die von jenem

Volksteil ebenfalls noch nicht in ihrer wirklichen Be-

deutung gesehen wird, sondern sich erst durchsetzen

mufl, Infolgedessen nimmt die Haltung der heutigen

Staatlichkeit leicht den Charakter der Gewalt an. Letz-
terer ist ihr aber nicht wesentlich, und er darf nur die
Durchsetzungsform einer anderen Haltung sein, welche
in dem Mafle hervortritt, als der neue Staat vom gan-
zen Volk innerlich angenommen wird. Auch darf nicht
vergessen werden, dafl der Gewaltform des Staates
eine entsprechende Haltung in vielen Einzelnen gegen-
bersteht: die Entpersonlichung als Abfall von sich
selbst, die Flucht vor der Verantwortung, die Lust am
Bcheerchtwerdcn - ebenfalls eine Fehlform also, die
iberwunden werden muB.

Die echte Form des kommenden Staates wird jene sein,
in welcher die Freiheit in lebendigem Bezug zu den
immer stirker hervortretenden Ganzheiten steht. Dazu
muf der Einzelne sich in deren Strukturen und Funk-
tionen einfiigen und dabei auf jene Vorbehaltenheit
und Bewegungsweite des individuellen Lebens, wie sie
frither moglich war, verzichten, zugleich aber als Per-
son an ihnen beteiligt, nicht nur als Individuum von
thnen erfaflt sein. Eine Verbindung von objektiver
Sachlichkeit und individueller Beteiligung mufl voll-
zogen werden, deren Form sich wohl in einzelnen Er-
scheinungen zeigt, aber noch nicht das Gesamtbild be-
herrscht. Zur Verwirklichung dieser Haltung wird etwas
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helfen, was, solange man von dieser Aufgabe absicht,
aur negativ empfunden werden kann, nimlich eben
jener Verlust an Originalitit, jene Empfinglichkeit des
nachneuzeitlichen Menschen fiir das Schema, von wel-
chem die Rede war. Sie wird es ihm méglich machen,
sich in die Ganzheit einzufiigen, ohne das Schicksal zu
erfahren, das der individualistisch Geartete dabej er-
fihre, nimlich in seiner Freiheit erdriidkt zu werden.
Wie das im Einzelnen zu geschehen hat, kann man
nicht in der Art eines Programms sagen. Es handelt
sich um lebendige Form; die aber entsteht nur daraus,
daf gelebt wird. In unserem Falle fingt »Leben« nicht
damit an, daB der Einzelne von den Ganzheiten Ga-
rantien fiir seine personale Freiheit verlange, sondern
daf er entschlossen ist, diese Freihcit wirklich zu haben.
Aus eigener Initiative gehen die sozialen Ganzheiten
immer den leichtesten Weg, das heilc hier, den des
vergewaltigenden Funktionierens. Den Raum der Frei-
heit muf der Einzelne sich erwirken, und das bedeutet
Mut und Bereitschaft zum Opfer. Die Notwendigkeit,
sich in das Ganze einzufiigen, ist aber bei einer grofien
Anzahl von Menschen mit der inneren Unlust zusam-
mengefallen, iiberhaupt in der Haltung der Freiheit zu
leben. Die Scheu vor der Verantwortung, das Auswei-
chen vor Erkenntnis und Entscheidung, die Trigheit,
die niche in sich selbst stehen will, die ganze Flucht vor
dem Existieren als Person rechtfertigte sich damit, dafl
sie sich als Einordnung ins Ganze ausgab, und es ent-
stand ein blofles Funktionieren. Nun kommt alles dar-
auf an, zu selgn, dafl das nicht die echte Haltung der
kommenden Zeit, sondern deren Fehlform ist.
Mehr als je muf der Einzelne sich als Person wollen,
Urteil gewinnen, aus dem Gewissen heraus handeln
und auf sich nehmen, was daraus kommt. Aber nicht
individualistisch, enthusiastisch, sondern innerhalb der
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Ordnungen, in Sachlichkeit. Er darf, nein, solanriti-k

iiben, Richtigeres durchzusetzen suchen, \)Vnderstan.d lei-

sten, aber nicht wider die Ganzheiten,sondern aus ihnen

selbst, ihrem Eigensten heraus. Das wird viel miih-

samer sein, viel mehr Verstand und Arbeit verlangen,

viel unscheinbarere Tugenden voraussetzen als bei den
Freiheitskimpfen des neunzehnten Jahrhunderts. Aber
es wird gelingen - und zwar in dem MaRe, als der Wille
zur Freiheit sich mit den inneren Erfordernissen echten
Ganzheitslebens selbst verbiindet. Es wird sich nimlich
zeigen, dafl der Staat auf die Dauer in der Form der
Gewalt nicht moglich ist. Und zwar deshalb, weil Staat
etwas anderes ist als eine Maschine, aber auch etwas
anderes als ein Termitenbau. Es wird sich zeigen, daf
der Weg des mechanischen oder biologischen Funk?io—
nierens nicht gangbar ist, Die Funktionen werden md.xt
geraten. Dic Reibung wird immer grofier werden, die
Fehlleistungen imimer schlimmer und deutlicher. l?er
Staat ist von Wesen auf die Person bezogen, ob seine
jeweiligen Fiihrer es wollen oder nicht. Daraus erwach-
sen immanente Notwendigkeiten, und mit ihnen mufl
der Einzelne sich verbiinden!.

Das bisher Gesagte hat die psychologisch-formale Frei-
heit beschrieben, das heific den Charakter einer be-
stimmten Aktform und Verhaltungsweise, welche die
Erfahrung im eigenen Innern vorfindet. Der Inhalt
dieser Akte und Haltungen ist dadurch noch nicht
eigentlich beriihrt worden. Was die freie Handlung
tut, kann, von jenem Charakter aus gesehen, richtig

t Davon, ob diese echte Form des Ganzheitsstaates ges_dnaffcn.wird,
diirfle es auch abhingen, ob cine Moglichkeit tintritt., die .s.u:h‘ in der
Haltung des heutigen Menschen anzukiindigen scheint, nimlich der
wirkliche Anarchismus: nicht nur die Auflehnung.asozialer Naturen ge-
gen die soziale Ordnung, sondern der Kampf der Person, ihre_s (‘Te-
wissens und ihrer Wiirde gegen ecinen Staat, der sie grundsitzlich
ignoriert.
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oder falsch, aufbauend oder zerstorend, wertvoll oder
..wertwidrig sein.

Nun mu8 die Frage nach dem Inhalt der freien Hand-
lun_g g?stellt werden. Bestehe das Gesamtphinomen der
Freiheit nur in der oben beschriebenen Form des Akt-
vo“z.uges? Ist es fiir seine Verwirklichung gleichgiiltig
was in freier Initiative getan wird, oder hingt sie auch’
vom Vollbringen bestimmter Inhalte ab?

DIE FRETHEIT UND DER INHALT DES TUNS

Die Freibeit im Akt und die Freibeit im Inbalt

Die Freiheit im Akt bedeutet die ritselhafte, jeder
rationalistischen Denkweise widerstehende und den-
noch nicht wegzuschaffende Tatsache, dafl der Mensch
wohl in die Zusammenhinge der Natur eingeordnet,
zugleich aber auch echter Anfang ist, Anfang von Be-
wegung, Ursprung von Geschehen, Ausgangspunkt von
Werden. Und nicht nur so wie das Samenkorn, welches
wohl den Beginn einer Reihe biologischer Entwick-
lungsformen bildet, selbst aber Produkt eines voraus-
gegangenen Individuums der gleichen Gattung und da-
mit eine Phase in deren Gesamtleben ist, sondern in
einer eigentiimlichen, zugleich sinnmichtigen und ge-
fahrlichen Weise: so, da mit jedem Menschen das Da-
sein iiberhaupt neu beginnt, und dieser Beginn sich
innerhalb seines Lebens immerfort in jeder wirklich
freien Tat aktuiert. Dadurdh ist aber iiber den Inhalt
dieses Beginns, beziehungsweise des aus ihm hervor-
gehenden Aktes noch nichts gesagt. In unseren bisheri-
gen Uberlegungen hat es sich nur darum gehandelt,
»dafl« Freiheit ist, und »wie« sie erfahren wird; nun
mufl gefragt werden, »wozu« sie ist, »was« sie voll-
bringt, und »was« in solchem Vollzuge aus dem freien
Wesen wird.

Allgemein gefaflt, lautet die Antwort: Der freie Akt
erhilc seinen vollen Sinn erst dadurch, dafl er nicht
irgend etwas, sondern das Richtige tut. Erst im Tun
des Jeweils-Richtigen wird jenes Phinomen, welches
durch die Rede von der Freiheit gemeint ist, voll. Im
Gesamterlebnis der Freiheit gibt es allerdings auch ein
anderes Element: den Willen zum blofen Belieben, die
Lust der Willkiir, welche jede Norm ablehnt. Diese
Haltung wird aber ohne weiteres als Widerspruch gegen
das Eigentlich-Geltende, als Emporung erkannt. In ge-
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wissen psychologisch bedingten Ubergangs- oder Grenz-
‘fillen mag sie als positiv empfunden werden; so etwa
am Ende einer lang dauernden verfestigten Tradition,
die alles Leben einengt, oder nach Zeiten der Verge-
waltigung durch eine ihres sittlichen Sinnes nicht mehr
bewuflte Staatlichkeit. Fiir die Regel kann aber der
Mensch die Haltung der Willkiir nur mit schlechtem
Gewissen, als bose, vollziehen, fiihlend, dafl er dadurch
den echten Charakter der Freiheit zerstort.

Die folgenden Untersuchungen sollen nun zeigen, wie
sich die Sinnerfiillung des freien Aktes durch das Tun
des Richtigen in den verschiedenen Bereichen des Da-
seins darstellt.

Die Freibeit im unmittelbaren Gefibl, im Naturerlebnis,
im Verbiltnis zur Sache und zam eigenen Kérper

Als erste Stufe inhaltbegriindeter Freiheit scheint die
des unmittclbaren Gefishls genannt werden zu miissen.
Welcher Art ein Affekt des niheren sein mag: sobald
er echt ist, bedeutet er, daf} der Erlebende vom Bewufit-
sein seiner selbst loskommt. Er vergifit sich; er geht mit
seiner Aufmerksamkeit in den Gegenstand ein, der den
Affeke auslost. Ebendamit kommt er aber, gleichsam
von riickwirts, besser, von der Tiefe her, zu sich. Ohne
Selbstbeobachtung, einfach lebend, wird er mit sich
eins. So bewirke jede wahre Freude, jede wirkliche Be-
glidkung durch ein Ding oder cin Ereignis, aber auch
jede rein erfghrene Erschiitterung und jeder echt durch-
lebte Schmerz eine eigentiimliche Befreiung.

Der Alltag legt das Gefiihlsleben fest. Fiir die Oko-
nomie des individuellen wie des sozialen Lebens ist
das starke Gefishl nicht vorteilhaft, denn es verbraucht
sehr viel Kraft.und hindert das »Funktionieren« des
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sozialen Gefiiges. So wird es gebindigt, unterdriidke:
zuerst der Ausdruck des Gefiihls, dann das Gefiihl
selbst. Dadurch bildet sich eine Art durchschnittlichen
Fithlens heraus, worin das Leben mit moglichst gerin-
ger Reibung verliuft. Gesellschaftliche Kultur besteht
zu einem guten Teil in einer solchen Dimpfung und
Regelung des Gefithls. Dadurch wird aber leicht das
urspriingliche Erlebnis verdringt, wenn nicht verdor-
ben, und es entsteht ein Zustand der Gebundenheit und
Unwahrheit. Ganz abgesehen von seinem niheren In-
halt, einfach durch die Kraft des Affekes selbst, sprengt
jedes starke Erfahren diesen Zustand und 16st das in-
nerlich Gestaute. Es ermutigt das Eigenleben und ver-
hilft ihm zur Auswirkung. Es trigt das Gefiihl des
Einzelnen in den Strom des Gesamtlebens und damit
in die Weite der Welt. Das alles ist Freiheit, zuweilen
mit Verwunderung an Geschehnissen erlebe, die - wie
ein grofles Leid - zunidhst nur zerstorend zu sein
schienen. '

Doch darf nicht iibersehen werden, dafl dieses Befrei-
ungserlebnis mehrdeutig ist. Es geht aus dem Affeke als
solchem hervor und sagt noch nichts iiber dessen sitt-
lichen Charakter; so kann es auch aus unwertigen und
unrechten Gefiihlen kommen und ihnen eine nicht ver-
diente Rechtfertigung schaffen. Die Gefahrzeige sich
in der Forderung des »Sich-Auslebens«, wie sie in Auf-
lehnung gegen die verbiirgerlichte Lebensfithrung am
Ende des vergangenen Jahrhunderts erhoben und in
der Folge fast zur Selbstverstindlichkeit geworden ist.
Und wieder, auf hoherer Stufe, in der Ethik der blo-
fen Echtheit und Wahrhaftigkeit, die ebenfalls im Wi-
derspruch gegen die veriufierlichte Legalitit jener Zeit
stand. Sie lehnte jede objektive Wahrheit und norma-
tive Bestimmung des Rechten ab und legte den ganzen
Sinn in die Urspriinglichkeit des Aktes.
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Verwandt mit der befreienden Wirkung des Gefiihls
ist die des Naturerlebnisses. Es enthilt vor allem ein
Element der Echtheit und Reinheit, eben der »Natiir-
lichkeit«. »Kultur« bedeutet Formung des unmittel-
baren Lebens und Seins von geistigen Forderungen und
Werten her, damit aber auch immer cin gewisses, zu-
weilen sehr hohes, Mafl von Unnatur. Diese stért den
Sinn des unmittelbaren Daseins, beirre seine Impulse
und entstellt seine Schénheit. Sobald der Mensch sich
den Dingen und Vorgingen der wirklichen Natur hin-
gibt, 16st sich in ihm das Natiirliche, und er erfihrt
eine Befreiung vom Kiinstlichen, Unechten und Ver-
dorbenen, dic sich bis zum Gefiihl einer Neugeburt
steigern kann. Die Historie kennt den Drang, sich aus
dem Naturerlebnis zu erneuern, dét sich am Ende hoch-
entwickelter und allmihlich erstarrender Kultur zu
regen pflegt. Denken wir an Rousseau nach dem ancien
régime, an die Romantik nach Aufklirung und Hof-
etikette, an die Jugendbewegung nach dem Biirgertum
der Jahrhundertwende. Allerdings kann dieses Erleb-
nis, wic das in aller Romantik geschieht, das Natiir-
liche mit dem Naturhaften gleichsetzen und den Geist
verraten. Hinzu kommt, daf} die Natur des Menschen
durchaus nicht »natiirlich«, das heifit urspriinglich und
geordnet ist. Sie enthilt auch viel Verworrenes und
Zerstorendes; und nichr blof in oberflichlichen Schich-
ten, die von auflen her verdorben worden wiren, so
dafl der Mensch, wie alle Naturalismen meinen, nur zu
seinem Wesenskern vorzudringen brauchte, um an das
Urspriingliche zu kommen, sondern im Kern selbst.
Das Dasein des Menschen ist nicht naturhaft, war es
nie, sondern geschichtlich, das heifit von Geist und
Personalitit bestimmt. Am Anfang steht nicht ein un-
bewuflt-triebhaftes Naturdasein, aus dem sich dann all-
mihlich die geistig-personale Existenz herausentwidkelt
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hitte, sondern eine Entscheidung, welche die ganze

folgende Geschichte bestimmt hat. Diese Entscheidung

war - wie manche Mythen ahnen und wie die Offen-

barung sagt - Schuld. Thre Wirkungen sind bis in die

Wurzeln gegangen und haben sie verwirrt. Das harm-

lose Verhilenis zur Natur gibt es nicht und hat es,

auch auf primitiver Stufe, nie gegeben. Das Verhiltnis
des Menschen zur Natur ist tief zweideutig. So kann
die Hingabe an die Natur statt der Reinigung und
Ordnung auch das Gegenteil bewirken.

Das Naturerlebnis enthilt weiter das Element der Un-
endlichkeit. Eigenschaft ist immer auch Unterscheidung,
Charakter-Umrif immer auch Grenze, Individualitit
immer auch Bindung. Sobald nun der Mensch zur Na-
tur, etwa zum Meere kommt oder Berge erklimmt oder
den Frijhling erlebt, erfihre er die Weite des Raumes,
die UnermeBlichkeit der Krifte, die Unbegrenztheit
des Lebenszusammenhangs. Die Erfahrung befreit von
der Kiimmerlichkeit des eingeengten individuellen Da-
seins und kann sich bis zum Welt- und Allgefiihl stei-
gern, wie es in der Dichtung des Sturm und Drangs,
oder in der Musik Beethovens zum Ausdruck kommt.
Audch diese Erfahrung kann aber ins Negative fijh-
ren, himlich in die Uberwiltigung, die Auflosung, den
Rausch. Auf dieser Erlebnislinie wird das Bewufltsein
der Unterscheidung, welche in der geistigen Indivi-
dualitit, der personalen Ehre, der geschichtlichen Ver-
antwortung, in Form und Grenze liegt, gelockert und
schliellich aufgehoben.

Diese Formen der Freiheitserfahrung fiihren weiter zu
jener der Sache. Ich fijhle mich in einer besonderen
Weise frei, wenn ich das, was ich zu tun habe, richtig
tue, das Ding, um das es sich handelt, in seinem Wesen
verstehe und entsprechend mit ihm umgehe. Das ein-
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fachste Beispiel dafiir ist der Gebrauch eines Werk-
zéugs. Solange ich es nicht kenne und falsch anwende,
hindert es mich. Es stellt sich im Spiel meines Kérpers
quer, stort seine Funktionen, beeintrichtigt oder ver-
wirrt die Wirkgestalt, welche durch Kérper, Werkzeug,
bearbeiteten Gegenstand, leitende Vorstellung, Verhilt-
nis von Zweck und Mittel, Situation und Stimmung
gebildet ist. Das alles heifit: ich bin in seinem Gebrauch
unfrei. Sobald ich es verstehe und recht handhabe,
ordnet es sich in den Zusammenhang meiner Absichten
und in das Funktionssystem meiner Glieder und Or-
gane ein; geistiges Wollen und Spiel der Organe gehen
ungehindert durch es hindurch, ja steigern sich in ihm:
im Umgang mit dem Ding, im Gebrauch des Dinges
werde ich frei. Wennn das Werkzéug eine eigene Funk-
tionsgestalt mit eigener Energiequelle bildet, wird es
zur Maschine. Diese ordnet sich nicht ohne weiteres in
die Wirkgestalt des konkreten Menschen ein - um so
schwerer, je grofler und komplizierter sie wird. Doch
kann auch das geschehen: das Verhiltnis des technisch
Begabten zu den hochentwickelten Maschinen des Ver-
kehrs, der wissenschaftlichen Arbeit, der Feintechnik, des
Kampfes und so weiter zeigt es. Andere hingegen wer-
den zum Mittelpunke des Vorganges, und der Mensch
muf} sich in ihre Funktionsgestalt einordnen. Dann ver-
indert sich das ganze Verhiltnis: er »bedient« die Ma-
schine. Nun nimmt das Problem der Freiheit einen
neuen Charakter an: es wird zur Frage, ob hier echte
Wirkfreiheit jiberhaupt moglich seit.

Alle Dinge, Beziehungen, Vorginge haben ihre We-

' Wir kénnen aof sie nidit weiter eingehen; sie fihre in die dringlichsten
Probleme der technischen Existenz. Dafl es die Versklavung des Men-
scien an die Masdhine in allen Graden der Mechanisierung und Ent-
wiirdigung gibt, ist offenbar. Anderseits darf aber die Maglidkeit der

Einbezichung auch sehr groBer Maschineagebilde ins lebendige Gefiihl
niche unterschitzt werden.
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sensgesetze, Baupline und Wirkordnungen. Sobald der
Mensch zu ihnen falsch steht, wird er gehindert, stofie
er an, fingt er sich. Das beweist, daf in ihm Anderes
ist als nur Natur. Das Tier kennt solche Behinderungen
nicht oder doch nur in der kurzen Zeit der ersten Ent-
widklung; bald stellt es sich auf seine Umwelt ein, und
der Zusammenhang zwischen Triebsystem, Organfunk-
tion und Ding spielt sicher. Der Mensch hingegen m‘uB
den Umgang mit den Dingen lernen, Einsicht in ihr
Wesen, Kontakt mit ihrem Bau gewinnen. Im Mafle
das geschieht, werden Dinge und Dingsysteme zu Bah-
nen fiir sein Leben, Handeln und Schaffen. Von den
Anlagen und Forderungen seines eigenen Wesens, zu-
gleich aber auch von den Gesetzlichkeiten und Mog-
lichkeiten der Dinge her baut er seine Umwelt, in wel-
cher sein individuelles Sein sich, geborgen und zugleich
ausgeweitet, bestitigt und ins Offene gestellt fiihlt, Es
wird frei zu sinngemiflem Tun unter den Dingen und
ebendarin zur eigenen Lebendigkeit.

Entsprechendes gilt fiir das Verhiltnis zum eigenen
Kérper. Dieser kann hindern, wenn er ungeschickt oder
ungeiibt, schwichlich, krank oder verletzt ist. Man-
cherléi Gehemmtheiten oder Fehlwege des Seclenlebens
haben hier ihre Ursache. Ebenso, wenn das wesensge-
mife Verhiltnis zwischen Geist und Kérper gebunden
oder gebrochen ist; etwa die alle Lebensiuferungen
durchwirkende Bezichung von Innen und Auflen, von
Gefiihl, Erlebnisinhalt, Gesinnung, Charakter auf der
einen, Gestalt, Gebirde, Ausdrucksméglichkeit auf der
anderen Seite nur schwer oder gar nicht richtig arbei-
tet, und der Korper als Fessel oder Verfilschung emp-
funden wird. Oder wenn die Triebimpulse in falscher
Weise gebunden sind, beziehungsweise einander durch-
queren, und so die Physis des Menschen zu seinem be-
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wufiten Willen in Widerspruch kommt, wie das infolge
falscher Erziehung, sozialer Vorurteile, nicht verarbei-
teter Erlebnisse geschehen kann. Hier liegt eine wich-
tige Aufgabe der Bildung und Heilung. Wird sie ge-
I6st, dann lernt der Geist, sich ungehemmt im Korper
auszuwirken, was zu begliickenden Freiheitserlebnis-
sen fithren kann - siche die Psychologie des Spiels und
der Gymnastik, der Genesung und Gesundheit.

Auch im seelisch-geistigen Bereich selbst konnen sich
Hemmungen und Brechungen einstellen. So kann es
sein, dafl die Begabungen unentfaltet sind und dem
geistigen Willen nicht zur Verfiigung stehen; dafl die
negativen Momente, welche jede Veranlagung enthilt,
die positiven storen oder lihmen; ‘da8 eine Neigung
die andere durchkreuzt, wie das bei vielseitigen Natu-
ren, in denen eine klire Dominante fehlt und nicht
durch Selbstzucht erworben wird, leicht geschehen
kann, und so fort, Wichtig sind ferner jene Spannun-
gen und Widerspriiche, welche zwischen dem unbe-
wuflten Leben mit seinen Trieben und Tendenzen,
Regulativen und Maflbildern, aufgespeicherten Erin-
nerungen und Erlebnissen einerseits und den Urteilen,
Entschliissen und Ordnungen des bewuflten Lebens an-
derseits entstehen. Aus ihnen kénnen sich Hemmungen,
ja Libhmungen des ganzen Lebens entwickeln, Hierher
gehort das grofle Gebiet der Neurosen. Wenn ein auf-
wiithlendes Erlebnis nicht verarbeitet, sondern ver-
dringt, ein Tricb nicht ins Ganze eingeordnet, sondern
unterdriicke, ele Forderung des sittlichen Lebens um-
gangen und weggetiduscht wird, entstehen unbewufite
Verspannungen, die das ganze Leben bedringen. Wer-
den sie aber erkannt und richtig behandelt, dann lssen
sie sich; die Wesensgestalt der Personlichkeit gewinnt
Raum und Kraft, die verschiedenen Elemente ordnen
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sidh in sie ein, und ein Freiheitsbewufltsein bricht
durch, das bis ins Religidse steigen kann?.

In alledem geht es um die Freiheit, welche entsteh.t,
wenn das Leben in der Wahrheit des Seins l3uft. Sie
setzt aber eine bestimmte Gesinnung voraus: den Wi!-‘-
len, diese Wahrheit zu sehen; den Gehorsam gegen sie
und den Mut, es mit ihr zu wagen. Der Mensch kann
ihr auch Gewalt antun, in der Meinung, dadurch eine
groflere Freiheit, nimlich die der Herrschaft zu ge-
winnen, Es ist darauf aufmerksam gemacht worden,
dag in jedem Tun neben dem besonderen, in der Sache
liegenden Zweck oder Sinn der Reiz eines Machtge-
nusses liegt. So lange er - vor allem durch die Achtung
fiir die Sache - gebindigt wird, ist dieser Reiz gut und
ein bestindiger Antrieb zum Wirken. Er kann aber
auch iiberstark werden, sich selbstindig machen Lll:ld
das Gebot der Sache verdringen. Ja er kann sogar im
Angehen gegen dieses Gebot einen besonderen Genuft
finden: den des Herrschens im extremen Sinne, der Ge-
waltiibung, der Grausamkeit. Solche Freiheit ist aber
nur Schein. Thr Trug madt die Vergeblichkeit der fal-
schen Kultur, die Gefihrlichkeit der falschen Askese
und die Unfruchtbarkeit der Gewaltherrschaf} aus®.
Wirkliche Herrschaft wurzelt im Gehorsam gegen das
Wesen der Dinge. Wahrhaft Herr ist Jener, der diesen
Dienst, von hoheren Zielen geleitet, in souverdner

! Dazu Guardini, in sUnterscheidung des Christlichen« [1935] der Ver-
such »Vom Sinn der Schwermute S. 497 ff. .

* Eine Frage fir sich ist allerdings, wieweit der Zustand des gefalle-
nen Menschenwesens selbst dicse Unnatur begriindet, so dafl etwas von
ihr in jede sittlich-religiose Erzichungsarbeit gel?ngcn mu.B. Der falsche
Idealismus ist optimistisch und ubersicht das. Die Folge ist, daB er die
Wirklichkeit nicht in Bild und Griff bekommt und zuletze versage.
Pascal hat in seinen »Penséese iiber dieses Elcment‘des' Daseins b|ttcre,
aber wahre Dinge gesagt. Vergleiche Guardini, Christliches BewuBrsein,
Versuche iiber Pascal (193¢], S. 121 ff.
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Form zu tun vermag. Ihn erkennt das Dasein an und
ergibt sich ihm?,

Diese Freiheit bleibt aber nur rein, wenn das Verhilt-
nis zu den Dingen wie zum eigenen Kérper im rechten
Maf steht. Die Dinge haben eine sehr vordringliche
Wirklichkeit; so kann es sein, dal der Mensch, der ihre
Wesensgestalt fiihlt und in sie eingeht, thren Raum als
den eigentlichen Daseinsbereich nimmt und dariiber
den Geist vergifit. Dann verfille er ihnen, und jhre
Weite verkehrt sich in einfangende Enge - cbenso wie
die des Korpers, sobald der Mensch, von dessen Macht
verfiihre, ihn als das Seiende und Lebendige einfach-
hin nimmt, wie das im Zusammenhang seiner Wieder-
entdeckung durch Gymnastik, Sport und Leibesbil-
dung so vielfach geschehen ist. Diraus entsteht bei
aller Gesundheit, Schénheit und Leistungskraft eine so
dumpfe Verfangenheit, dal ihr gegeniiber die Unbe-

hilflichkeiten des ungebildeten Kérpers unwesentlich
werden.’

Die Freibeit in der Verwirklichung der Werte

Dieser Freiheitserfahrung entspricht auf hoherer Stufe
jene, die sich in der Verwirklichung der »geistig« ge-
nannten, in Wahrheit recht eigentlich menschlichen
Werte vollzieht. '

So bedeutet zum Beispiel Erkenntnis zunichst, daft mir
deutlich wird, wie die Wirklichkeit unter irgendeinem
Gesichtspunkt beschaffen ist, wie sie sich verhilt, wie
sie mir niitzen und schaden kann, und wie ich mit ihr
umzugehen habe; eine Aufklirung also, weldhe die

! Das klassische Beispiel einer auf der Wahcheit des Seins ruhenden
Ordnung des Tuns ist die Ethik des Thomas von Aquin, welche ihrer-

seits jene des Aristoteles und damit ein wichtiges Erbe der Antike ver-
arbeitet haz.
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oben erdrterte Sachgerechtigkeit des Handelns Frm’og-
liche. Dariiber hinaus bedeutet sie aber, daB ich das
Wesen dieser Wirklichkeit verstehe und ihren Sinn er-
fasse. Darauf richtet sich die eigentliche Erkenntnis,
und diese kann, wenn sie richtig verstanden ist, w?der
um eines praktischen Zweckes, und sei es der dm.lg—
lichste, noch um einer Steigerung des Lebens, und sei es
die hichste, sondern nur um ihrer eigenen Geltu::gs-
hoheit willen gewollt werden. Es war ja dcr vgvrhang-
nisvolle, durch Nietzsche und den Pragmatismus vor-
bereitete Irrtum der vergangenen Zeit, zu glauben, der
Sinn der Wahrheit bestehe in ihrer sichernden, stir-
kenden, steigernden Wirkung auf das Leben. Danach
wire wahr der Gedanke, der dem Leben niitzt; un-
wahr, der diesem schadet. Dadurch wird die Wahrheit
dem Leben untergeordnet und in ihrem Wesen zerstin:t.
Die Walirheit hat aber ihren Sinn rein in sich selbs?, in
ihrer inneren Giiltigkeit und Hoheit. Wahr ist nicht,
was niitzt, sondern was wahr ist. Und ebendarin be-
steht der wirkliche »Nutzen«, den die Wahrheit dem
Leben bringt. Denn es ist fiir dieses von schlechthin
entscheidender Bedeutung, an etwas zu gelangen, das
ihm niche dient, sondern vor dem es sich beugen mlfﬁ;
sich beugen nicht seiner Gewalt, noch seiner Vorteile,
sondern seiner Hoheit wegen. Tut der Erkenaende so,
dann gelangt er in den Raum der Wahrheit. So lange
er nicht erkennt, ist das Seiende fiir ihn blofle Vorhan-
denheit, und der Sinnraum bleibt verschlossen. Noch
schlimmer, wenn er Falsches fiir richtig hile, also irrt;
dann ist das Seiende verworren, und der scheinbare
Sinn triigt und fithre ins Verkehrte. Sobald richtig. er-
kannt wird, wird das Wirkliche in das Licht seines
Wesens gestellt, und der Sinnraum der Wahrheit Sffnet
sich. Der Erkennende tritt ein, richtet sich auf, atmet
und entfaltet sich. Dieses Sich-Aufrichten, Sich-Weiten
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und -Festigen, dieses Freiwerden des Geistes in der
Wahrheit ist es, was die platonischen Schriften so mich-
tig erfiille; vor allem die »Apologie«, in welcher So-
krates, vom Erlebnis des Erkennens getragen, sagen
kann, der Tod sei kein Ubel mehr, und den »Phaidone,
worin der gleiche Sokrates die kiihne Aussage wagt,
der Erkennende werde im Schauen der Wahrheit selbst
»wahrheitsartig« und ewigkeitsfahig!,
Entsprechendes geschieht in der Begegnung mit dem
Kunstwerk. Dieses kann verschiedene Funktionen aus-
iiben: es kann, etwa als Schmuek oder Vergniigen, der
unmittelbaren Lebensbereicherung dienen; es kann,
etwa als Zeremoniell, Bau oder Denkmal, soziale
Zwedke erfiillen; kann in Unterricht und Erziehung
pidagogische Wirkungen tun, oder im Kunsthandel
Skonomische Bedeutung gewinnen, Sein eigentlicher
Sinn aber bestehe darin, daf es eine Welt bildet, in wel-
cher sich das Wesen der Dinge und zugleich, mit ihm
verwoben, das des gestaltenden Menschen selbst reiner
und voller offenbart als in der Wirklichkeit - ebenso
wie sich der dargestellte, zunichst bruchstiidkhafte Aus-
schnitt dieser Wirklichkeit zu einem Ganzen formt,
das ein Symbol des Gesamtdaseins bildet. In diese
wesensklare kleine Welt tritt der Schauende ein und
ahnt das unmittelbar nie zu ergreifende Ganze. Er
wird seines eigenen Wesens inniger gewifl und erfihre
eine aus tieferer Wesentlichkeit kommende Formung,
Auch darin liegt Freiheit: ein Weitwerden von Blick
und Sein in einer Gestalt, welche das wachsende, rin-
gende, bruchstiidihafte Leben mit der Verheiflung mog-
licher Vollkommenheit beriihrt.
Noch einmal Entsprechendes wire vom Recht zu sagen,
Zunidhst stellt es eine Ordnung dar, welche den Ab-

! 28bff. und 76 d—77 a. Dazu Guard; i, Der Tod des Sokrates, 1944,
S. 98 ff. und 234, 306 ff.
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lauf des gesellschaftlichen Lebens regelt. Als Staatsr_esl:t
formt es unmittelbar das Gemeinwesen: als Strafre it
ahndet es die Vergehen; als Privatrecht regelt es die
personellen und wirtschaftlichen Beziehungen; als Pr?-
zefirecht begriindet es das Gerichtsverfahren. Set;x
eigentlicher Sinn ist aber die Hohcit.des Rechtes :di
solches. Hier zeigt sich ein nicht gleiches, aber d
dhnliches Verhiltnis wie in dem oben bespr?dmcnen
Phinomen der Wahrheit. Der Satz: »Recht ist, was
dem Volke niitzte, ist ebenso falsch wie der andert'ez
»Wahrheit ist, was das Leben fordert«. Gewiﬁ. soll die
Rechtsordnung »niitzene, entscheidender Weise aber
dadurch, daf sie das Recht als solches durchsetzt. SP-
bald die Gemeinschaft das Recht um seiner selbs.t wil-
len iiber sich stellt, entstehe, eben dadurch, der eigent-
liche »Nutzen«. Einmal, sofern das Gesetz eine pnan-
tastbarkeit gewinnt, die es auf keine andere Weise ge-
winnen kann. Dann aber und vor allem, sofern eben
»Recht geschiehte, die Gemeinschaft i{n Licht des Rech-
tes lebt. Wenn der Mensch die Hoheit des Rcchfes be-
jaht und, vielleicht unter Opfern, vollzicht, er.fahrt er
ein besonderes Weit- und Freiwerden des GCI.SteS. Es
entsteht der Raum, in welchem der Mensch in Ehre
existieren kann,

In dieser Weise wire weiter von der Erzic'hung zu
reden, von der Heilkunst und so fort. Allt':rdm.gs darf
dabei nicht vergessen werden, dafl au«_:h hier eine Ge-
fahr besteht. Die Evidenz der Wefte ist s0 grof, dafl
der empfingliche Geist versucht wird, sie als autonom
zu nehmen und in ihnen - in der »Kultur« - den letz-
ten Sinn des Daseins zu sehen. Dann ensteht der Kult
der Kultur. Der Mensch sieht in der Welt der Werte
das Hochste und Letzte; konkreter gespr?dlerk der
Raum der Werte, der wesentlich nach Gott hin gedffnet
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sein soll, schlieflt sich, und das Dasein wird durch eine
neue Unfreiheit gebunden,

Die Freibeit in der personalen Beziehung

In der Bezichung zum anderen Menschen wie auch zum
eigenen Selbst entfaltet sich eine weitere Form der Frei-
heit, die personale®. Sie hat eine doppelte Form.
Einmal die der Gemeinschaft, dann erfahren, wenn ich
zum anderen Menschen in da3 richtige, mir und ihm
zugewiesene Verhiltnis komme. Das Tier deckt sich mit
seinem unmittelbar gegebenen Sein und iiberschreitet es
nur, indem es wichst, bis seine Wesensgestalt vollendet
ist, um dann abzusinken und zu stesben; der Mensch
hingegen ist auf die Begegnung angelegt und verwirk-
liche sich im Hiniiber zum Anderen. Begegnen ist mehr
als das Zusammentreffen eines Dinges oder Lebewesens
mit einem anderen, aus welchem die durch die jeweili-
gen Bezichungsgestalten bedingten Wechselwirkungen
cintreten. Im Leben des Menschen ereignen sich solche
Vorginge des Zusammentreffens immerfort, vom An-
stoflen und Hinfallen bis zu den kompliziertesten Vor-
gingen soziologischer Mechanik. Begegnung hingegen
bedeutet, daf der Mensch einem Ding oder einem
Lebewesen, vor allem aber einem anderen Menschen
gegeniibertritt, die Gestalt erblickt, ihre Wesensmacht
empfindet, von ihrem Wertcharakter beriihrt wird. So
kann ich dem Mgere begegnen oder einem Baum, einem
Menschen, der niir bis dahin unbekannt war oder auch
einem, mit dem ich schon oft zusammengewesen bin,
Dann werde ich »vom Strahl ihres Wesens getroffen«,

! Dazu unten S. 154 ff. - Auch Guardini, Welt und Person, 1940,
S.t f.

* Guardini a.2. 0., S. 104 fF.
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von seiner Wirkung beriihrt. Voll wird die Bezichung
wenn der andere Mensch ebenfalls »begegnets, und
zwar mir. Dann geschieht das Betroifen- und Pe-
stimmtwerden wechselseitig. So steht der Mensch nicht
nur in Wechselwirkung zu anderen Seienden, so?del"n
ist auf Begegnung angelegt und verwirklicht sich in
deren Vallzug. Er existiert auf das Andef'e t.md den
Anderen hin und wird, indem dieses Auf-hin sich voll-
zieht, immer neu und mehr Er-selbst. o
Von hier aus gesehen, wird das unmittelbare Sefbstsein
immer wieder zur Selbstverfangenheit. Der Vollzug
der Begegnung sprengt es. Eine Ganzheit entfteht zwi-
schen den einander Begegnenden, die mehr ist als die
Summe der in ihr stehenden Einzelnen: die Kamerad-
schaft, die Werkgenossenschaft, die Freundschaft, fhe
Licbe, die Familie mit ihren verschiedenen Verhile-
nissen, der Bezug zwischen Erzieher und werdendem
Menschen, zwischen Arzt und Krankem und so fort.
Jede dieser Ganzheiten bildet eine besondere Wertge-
stalt. Indem das Selbst sie verwirklicht, wir(.l es aus
der Selbstverfangenheit und Vereinsamung frei. Inderfn
es das »Du« vollzieht, in Gemeinschaft und Gan‘zh.eu
eintritt, erwacht es zum ecigentlichen »Ich«... Die in-
tensivste Form der personalen Freiheitserfahrung ist
die Liebe. In ihr wird der Erfahrende der paradoxen
Tatsache inne, dafl er, als er seinen Mittelpunk't nur in
sich hatte und sich allein gehorte, noch nicht eigentlich
Er-selbst war. Als er aber aus sich hinausging, und der
Andere ihm wichtiger wurde als das Eigene, empfing
er aus dessen Hand sein wirkliches Ich. '
Allerdings wartet auch hier eine Gefahr: der.n unmit-
telbaren Einfluf des Anderen zu verfallen; ihm niche
in der lebendigen Spannung von Person zu Pe::son ge-
geniiberzustehen, sondern als blofles Element in seine
Umwel, in den Zusammenhang seiner Bediirfnisse und
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Z‘x.vccke eingefiigt zu werden, und so das echte »Du«
sowohl wie das echte »Ich« zu verlieren,

Demgegeniiber die Freiheitsform der Einsamkeit. Auch
sie ist wesentlich. Wenn die Gemeinschaft das ganze
Leben bestimmt, wird der Mensch unmiindig und un-
eigentlich, In der ausschlieflichen Herrschaft der Ganz-
heiten ersticke das perssnliche Leben; die vergangene
Zeit }tat es in erschreckender Weise gezeigt. Das ganze
Dasein wird verbffentliche, iiberall sehen und regieren
die Behdrden herein. Die Normung aller Lebensfor-
men ltis.dlt die Initiative aus, weil fiir alles die Form
bereit liegt. Der Mensch verlernt, in sich selbst zu ste-
hen, fmd wird zum bloen Element iibergeordneter Me-
cha.msmen. Der Mensch braucht den Gegenpol der Ge-
meinschaft, das Alleinsein; darin »kommt er zu siche,
Das menschliche Ich ist niche fertig wie die Konkretion
des Tief_es; es mufl sich immer aufs neue seiner selbst
vergewissern, es mit sich wagen, sich tun. Das geschieht
m_der Einsamkeit. Dies bedeutet nicht nur, daf} aufler
mir keiner da ist, sondern auch dije Méaglichkeit, dafl
ich mich zu mir wende, zu mir komme, mir selbst
standhalte, mich priife und verantworte, mich in Auf-
trag nehme. In der Einsamkeit erschlieft sich die leben-
dige Mitte. Diese bildet ein eigentiimliches Phinomen:
man kann sie niche lokalisieren, weder kirperlich noch
seelisch noch geistig, und doch empfindet man sie, weil
ii.berall konstruktive und funktionelle Sinnlinien auf
sie zulaufen, Man kann nie sagen: da liegt sie, weil sie
sofort anderswy ist, »zwischen« dem Blickenden und
dem, worauf er blicke; aber sie ist da und bestimmt
das Verhilenis des Blickens selbst. Sie scheint in ver-
schiedenen Akten des Beziehens, Beherrschens, Ordnens
zu bestehen, welche immer wieder die Einheit des See-
lenlebens herstellen; aber diese kénnen die Einheit, die
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sie herstellen wollen, auch - etwa durch die Scheinfor-
men der Gewalt oder des Schemas - zerstéren, wenn
sie nicht bereits durch die lebendige Mitte regiert wer-
den, die selbst jenseits ihrer liegt. Uber das Phinomen
der Mitte, seine Erhaltung und Vertiefung sowohl wie
seine Gefihrdung und Zerstérung wire viel zu sagen;
jedenfalls ist die Einsamkeit fiir es wesentlich. Sobald
der Mensch immer mit anderen lebt; verliert sich seine
Mitte, und er wird zum bloflen Element der Ganzhei-
ten.

So wird die Einsamkeit, richtig gelebt, als personale
Befreiung erfahren. Das Erlebnis wird um so michtiger
und wesenhafter, je grofler der Mensch ist; und der
Mensch bedarf seiner um so mehr, je stirker er seiner
Veranlagung nach in die Aktion dringt. Das Leben
bleibt nur gesund, wenn es immer neu die Einsamkeits-
erfahrung macht; in irgendeinem Mafle durch Jeden;
in reprisentativer Weise durch Einzelne fiir alle!. Im
Alleinsein erwacht der in das Gewebe der Gemein-
schaftsbeziige verflochtene Mensch zum Bewuftsein sei-
ner Person. Er wird der eigenen Mitte inne, welche
jeweils auch die Mitte der Welt ist - der eigentlichen
Welt; nicht der blofen Summe der vorhandenen Dinge,
sondern des »Daseins«, worin die Dinge durchk die je-
weilige Person gelebt, erkannt und verantwortet wer-
den. Damit setzt sich das, was oben von der indivi-
duellen Mitte gesagt wurde, in das Ganze der Existenz
hin fort. Er erfihrt die eigene Einmaligkeit, Unver-
tretbarkeit und Unverdringbarkeit, Das hat weder
mit Selbstsucht noch mit Selbstiiberhebung etwaszutun,
sondern begriindet das Wesen und die Wiirde des Men-
schen; des Einzelnen, der, als Person, niemals Mittel

! Hier liegt die bewahrende und heilende Bedeutung dec in der Stille
lebenden Orden wie auch jener Einzelnen, welche mit dem augustini-
schen »Gott und meine Seele, sonst gar nichtse Ernst machen.
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fiir etwas anderes sein kann, aber auch der Ganzhei-
ten, die, als menschliche, nur von Personen getragen
werden konnen. Dieses Eingehen in die Einsamkeit, in
den Raum des »Ich-selbst mit mir-selbst«, ist Pflicht
und oft sehr schwer, denn der Mensch kommt dabei mit
den Michten und Spannungen seines Innern, mit den
bedringenden Forderungen des Gewissens in Beriih-
rung. Und wieder mit der eigentiimlichen Leere, die
den Umgang mit dem Selbst so mithsam, ja unertrig-
lich macht, dafl jede dufere Titigkeit, die von ihm
wegfiihrt, willkommen erscheint. Nicht zu reden von
der Verfithrung durch das eigene Selbst zu alledem,
was Uberhebung, Verblendung, Bannung, Einsaugung
heiflt, und wovon Pidagogik wie Psychiatrie zu sagen
wissen.

Letztlich kann die echte Einsamkeit nur »vor Gott«
verwirklicht werden, Sobald das vergessen wird, ver-
wandelt sie sich in die Haltung der Autonomie oder

des All-Rausches und wird zu einer neuen Verfallen-
heit.

Die sittliche Freibeit

Im Vorausgehenden hat sich bereits cine andere Form
der inhaltlichen Freiheit angedeutet, die alle iibrigen
umfaflt und ihnen erst die letzte Bestimmung gibt,
nimlich die sitcliche. Das ist immer dann geschehen,
wenn in unseren Uberlegungen von dem die Rede war,
was richtig und gefordert ist. Nun soll sie besonders
ins Auge gefallt werden.

Das Sittliche ist der Inbegriff dessen, was getan wer-
den soll, des Guten. Damit ist vor allem gesagt, dafl
es getan werden »soll«, nicht »mufl«, also nur aus der
Freiheit hervorgehen kann. Nun wird zwar alles, was
»inhaltliche Freiheit« heiflt, durch die des Aktes ge-
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tragen, und sei es auch nur so, dafl etwas zuerst in-
stinktmiBig Getanes allmihlich verstanden, oder etwas
zuerst Aufgenétigtes in den eigenen Willen aufgenom-
men, oder eine Gewohnheit gepriift und bestitigt wird.
Dabei gibt aber das Moment der sachlichen Richtigkeit
den Ausschlag, so daf es der Freiheit des Aktes immer
nur soweit bedarf, als ndtig ist, um die inneren Wider-
stinde zu bescitigen, die Empfinglichkeit offen und die
Kraft handlungsfihig zu machen. Die im eigentlichen
Sinne sittliche Handlung hingegen kann iiberhaupt nur
in der Form der Freiheit verwirklicht werden - wobei
nicht vergessen werden darf, dafl der Freiheitscharak-
ter auch den Gewohnheiten eignet, sofern diese erwor-
ben, beziehungsweise nicht verhindert worden sind; ja
sogar der unmittelbaren Anlage, sofern der Wille zu
ihr Stellung nehmen, sie formen oder gehen lassen,
entwickeln oder vernachlissigen kann.

Mit dem oben ausgesprochenen Satz ist weiter gesagt,
daf das Gute nicht deshalb zu tun ist, weil anderes
unangenehm oder schidlich wire, sondern weil es in
sich gilt. Es ist weder einem biologischen oder psycho-
logischen Trieb noch einer kulturellen Schaffenskraf,
sondern einer besonderen Ansprechbarkeit der Person,
dem Gewissen zugeordnet. Die Weise, wie das Gute
dieses Gewissen erfaflt, liflc sich nicht in die Worte
tiberserzen: »Wenn du das oder jenes erreichen willst,
muft du dieses oder jenes tun«, sondern: »Das und das
sollst, dieses.oder jenes darfst du nicht tun, einfachhin,
ohne Wenn und Dann«. Der Anruf des Guten zeigt
nicht Méglichkeiten, noch gibt er Rat, sondern ver-
pflichter. Pflicht aber ist jene Bindung, welche von der
in sich selbst griindenden Giiltigkeit des Bindenden
ausgeht. Wohl sprechen dabei Zweckmifigkeiten und
Annehmlichkeiten mit, denn das Gute ist ja zugleich
das jeweils Wesensgerechte und Richtige, als solches der
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Vernunft ersichtlich und dem natiirlichen Gefiihl er-
freulich. Wesentlicher Weise bezieht sich aber die sitt-
liche Bindung auf die Sinnmacht des Guten als solche.
Letztlich soll der Mensch das Gute nicht deshalb tun,
weil dadurch sein Wohlergehen geférdert, sein Leben
gesteigert, seine Personlichkeit entfaltet wird, sondern
weil es gut ist. Die Hoheit des Guten selbst ist es, die
fordert und bindet.

Was ist aber das Gute? Die esste und entscheidende
Antwort lautet: Das Gute ist ¢ine Urgegebenheit, die
von keinem anderen Daseinsgehalt, von keinem ande-
ren Wert her bestimmt werden kann, sondern sich
durch sich selbst bezeugt und aus ihr selbst verstanden
wird, Man kénnte der Meinung sein, das Gute sei ein-
fach das Wahre, sofern es zur Forderung, die Wesens-
wahrheit der Dinge und Beziehungen, Bediirfnisse und
Krifte, sofern sie zur Aufgabe des Handelns werden.
Diese Auffassung wiirde aber etwas Zentrales im Phi-
nomen iibersehen: das Eigenwesen des Guten selbst.
Sie wiirde diesen Eigeninhalt zu etwas Formalem ma-
chen, nimlich zur Weise, wie dic Wahrheit des jewei-
ligen Seienden fordernd wird. Das Gute ist aber nicht
nur eine Form, sondern ein Etwas - wie gleich zu sagen
sein wird, von unendlicher Inhaltsfiille und absoluter
Wertigkeit!, Dieses Eigenwesen des Guten kann nicht
anderswoher abgeleitet werden, sondern ist Es-selbst,
in seiner eigenen Sinnhoheit begriindet und durch seine
eigene Giiltigkeit-verpflichtend.
Letztlich ist das Gute in Gott begriindet. Es ist eine

! E:';mit clementarer Kraft erfahren und mit unbeirrbarer Klarheit zu
Gesxch_t gebracht zu haben, mache vielleicht die innerste Bedeutung der

sokratisdi-platonischen Philosophie aus. Das gleiche geschicht im christ-

lichen Raum durch Augustinus. Nur von dicser Erfahrung her kann

:;r;t:n'den werden, was bei Platon der Eros und bei Auvgustinus die
10 ist,

y
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Eigenschaft Gottes; genauer, ein urspriinglicher Sinn-
Aspekt seines lebendigen Seins, sowie eine Richtung sei-
ner lebendigen Gesinnung. Gott ist der.Gute, der sih
selbst, das Gute, bejaht und liebt1, Diese Gutheit hat
in ihm einen besonderen Charakter, den gbttlichen;
genauer gesagt, den seiner lebendigen Gottlichkeit, die
kein Sonderfall einer allgemeinen Numinositdt, son-
dern eben Er ist, von dem wir nur wissen, indem Er
sich uns kund tut. Dieser Charakter ist die Heiligkeit,
das Wort wiederum im echten Sinn der Offenbarung
gemeint. Was dem unmittelbaren sittlichen Bewufitsein
als das Sittlich-Gute entgegentritt, ist Gottes Heilig-
keit, sofern sie im Gewissen durchdringt und sich zur
Aufgabe des Handelns macht.

Daf der Mensch vom Sinn des Guten beriihrt und von
seiner Giiltigkeit verpflichtet wird, begriindet seinen
Charakter als Mensch. Auch diese Tatsache ist eine Ur-
gegebenheit, die von etwas anderem weder abgeleitet
werden kann noch soll. So ist es einfach Phinomen-
blindheit, die Verpflichtung durch das Gute aus psy-
chologischen oder soziologisdien Voraussetzungen zu er-
kliren - von biologischen nicht zu reden. »Der Mensch«
ist das . Wesen, das vom Guten verpflichtet wird. Hier
kann nichts mehr serklirt« werden2 Daher hiingt auch

! Diesen Zusammenhang des Sittlich-Guten mit Gottes wesenhafter Gue-
heit hat Platon geahnt und Augustinus mit vollkommener Klarheit er-
kannt. Doch mufl hinzugefiigt werden, dafl die verbreitete These, das
ssummum bonume Augustins verlasse die diristlidie Offenbarung, das
Phinomen vollkommen verfehlt. Es ist. nicht gut, wenn aphilosophisdhe
Theologen @ber theologische Gedanken wurteilen, deren Verstindnis
philosophischen Sinn voraussetzt.

* Wir fohlen uns sogar versudit, zu sagen, »das Gute« und »der
Mensche bildeten ein Ganzes, in weldem eines auf das andere hin
bestimmt wird, und erst dieses Ganze stelle das cigentliche Urphino-
men dar. Doch werden wir sofort gewarnt, denn sdas Gure« ist eine
absolute GriBle, »der Mensche hingegen nicht; und beide in eine Be-
zichung zu bringen, wie soeben angedeuter, witrde das Wesen der Re-
lativierung ausmachen, welche die Wesentlidhkeiten zerstdre. Trotzdem
walter hier cinc Bezichung, die geschen werden will - allein sie be-
stehe aur dort, wo das verpflichtete Subjekt der Sinnhoheit des ver-
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die Fahigkeit, auf das Gute anzusprechen, grundsitz-
lich nicht, wie bei den iibrigen Werten, von Begabung
und Bildung ab, sondern ist mit dem Wesen des Men-
schen als solchem gegeben. Es begriindet dessen Sinn
und Wiirde, und zwar einfachhin. Wenn er gegen das
Gute gleichgiiltig wird oder es gar als solches ablehnt,
dann bedeutet das nicht, daf ihm eine bestimmte Ver-
anlagung fehlt, und er dafiir andere hitte, sondern daft
er seinen Grundcharakter verlifit!.
Anderseits ist offenbar, daf das Gute auf das Sein und
dessen Inhalte bezogen ist. Es bedarf ihrer, um sich zu
entfalten - sowohl in der Wirklichkeit wie im Wort.
Ohne die Fiille der Seinsinhalte bliebe das Gute gebun-
den und stumm?., Das wird deutlich, wenn wir nach
seinem Verhiltnis zur verwirklichenden Handlung fra-
gen. Das Gute an sich ist unendlich an Inhalt und ein-
fach in der Form. So hat es als sclches keine unmittel-
bare Beziehung zum konkreten Urteilen und Handeln.
Ich weifl immer, daf ich das Gute tun soll. Das Be-
wufltsein, vom Guten in Anspruch genommen und ge-
dringt zu werden, ist immer da. Es mag nach Charak-
‘ter und Intensitit wechseln, erheben oder bedriicken,
ermutigen oder beunruhigen, deutlich oder verworren,

pflichtenden Guten ebenbiirtig ist, und das ist Gote. Bei Thm liegt jene
Ganzheit tatsichlich vor. Sie wird dadurch ausgedriicke, dal der Satz:
Gott ist jenes Wesen, dessen Gesinnung das Gute vorbehaltlos und
erschopfend bejaht und dessen Sein es vollkommen verwirklicht -
cbenso wahr ist wie der andere: das Guee ist jene Giiltigkeit, die durch
Gottes Gesinnung vorbehaltlos bejaht und durch sein Sein vollkommen
verwirklidht wird, Anders ausgedriicke: Gottes reales Sein und Wol-
len und die Giiltigkeit des Guten sind identisch. Das lebendige Gute -
das ist Gort.

! Damit soll nicht geleugnet sein, daBl es auch eine besondere ethische
Begabung, eine besondere Fihligkeit fiir ethische Werte und Situationen
und eine besondere Produktivitie fiir die sittliche Gestaltung des Da-
seins gibt,

? Auch diese Tatsache hat Platon gesehen und in einer genialen, wenn
auch nodh niche endgiiltigen Weise dargestellt, wo er vom Verhiltnis des
Guten zu den das Seiende begriindenden ewigen Wesensgestalten, dea
Ideen, handele. Dazu Guardini, Der Tod des Sokrates [*1947, S. 261 f1.]
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stirker oder schwicher, offen oder verhiillt sein, nie

fehlt es ganz 1. Es bildet ein Grundelement des mensch-

lichen BewufRtseins iiberhaupt und ist fiir dessen .Ge-

sundheit sowohl wie fiir dessen Einheit unentbehrlich®.

Sobald ich aber frage, worin das Gute jeweils und kon-

kret bestehe, bekomme ich ohne weiteres keine Ant-

wort. Es ist einfach und muf daher aufgeschlossen, all-

befassend und mufl besondert werden, wenn es den In-

halt eines praktischen Urteilens und Handelns.bﬂdcn

soll. Das geschieht durch die Situation. Was mich ak-

tuell verpflichtet, ist nicht das Gute iiberh_aupt, sond«'{rn
das jetzt dringliche Gute; niherhin d.as jetzt u.nd Pxer
Richtige, welches »Richtige« freilich nicht nur (:lxe. nich-
sten praktischen Bediirfnisse, sondern aud} die innere
Wahrheit der Dinge, den Menschen mit seinem vollen
Wesen, und alles das vor der Hoheit des Heiligen Got-
tes bedeutet. Damit geht die Welt der Werte in die
Gutheitsforderung ein.

Insofern bedeutet, das Gute zu tun, soviel wie auch das
zu tun, was das Dasein fruchtbar und reich macht. So
ist das Gute das, was das Leben bewahrt und zur .Er-
fillung bringt; jedoch nur dann, wenn es um seiner
selbst willen getan wird, Was oben iiber das Ver!:altms
der Wahrheit zum Leben gesagt worden ist, gilt in ent-
sprechender Weise auch vom Guten. Der Pr.a:gfnansmus
hat gesagt, sittlich gut sei, was das Leben fordere. Da-
mit wird das Gute diesem Leben untergeordnet. Ganz

! Bei kei schen, auch nicht beim verbrecherischen oder degene-
ri?ret‘cnlte::nmn hedsml"u:i ihm auch die ueltsa.msten‘l-'ormen annehmen kann.
Vielleicht mu® man sogar sagen, dal d‘:e sd\hmhrnstcn Arten des Bésen
ai jerten Impulsen des Guten hervorgehen. .
'u;ii::“:;t:tige Tcil?rage ist, wie der ethische Grundbezug in 1eél;erln
anderen Wertverhiltnis, auch und gerade in dsr Erkenntnis zur Me -
tung kommt. Und nicht nur auf dem Umweg iiber dmf_akscrhd:e d:B-
mence, wie Fleif oder Wahrheitsmut, sondern grundsatzh.d:, so daf
gefragt werden kann, ob, im Entscheidenden und Gan‘zcn, die Wahrheit
ohne den Willen zum Guten iiberhaupt zur.Gegebcnhcnt_ gelange. Platdo.n
ebenso wie Augustinus haben unter bestimmten Gesichespunkeen die
Frage gestellt und vernecint.
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abgesehen von der Frage, woran denn gemessen werde,
was das Leben férdert, worin also das eigentliche, wert-
volle Leben bestehe, wird durch diese These der eigent-
liche Dienst unméglich gemacht, den es dem Leben zu
leisten vermag: iiber ihm die Sinnhoheit dessen aufzu-
richten, das dem Leben nicht untertan ist.

Das zu verstehen, anzuerkennen und zu tun, ist sict-
liches Verhalten. Aus ihm kommt die Erfahrung einer
innersten Freiheit. Wenn ich einsehe, dafl ich etwas soll,
weil es in sich selbst gut ist!; wenn ich es wenigstens
der letzten, sei es auch impliziten, Motivierung nach,
nicht um eines Natzens oder einer Annehmlichkeit,
sondern um dieser seiner inneren GudHeit willen tue,
werde ich ebendarin frei. Es ist eine besondere, eben
die sittliche Freiheit, die sich im Weggehen vom unmit-
telbaren Selbst mit seinen Wiinschen und im Hiniiber-
gehen zur reinen Forderung, oft durch Kampf, Selbst-
tberwindung und Opfer hindurch, verwirkliche,
Diese Freiheitserfahrung hat verschiedene: Sinnschich-
ten. Da ist einmal die Tatsache, dafl durch die Erfiil-
lung der Druck des Auferlegtseins abfille. Dann die
Oberwindung innerer, oft bis ins Ticfste gehender
Hemmungen und Bindungen, und das besondere, da-
mit gegebene Sieg- und Herrschgefihl. Weiter das Be-
wufltsein, im Rechten, in der Ordnung, im Reich der
Wesenheiten, in der Wahrheit zu stehen. Endlich aber
jenes Besondere, welches im sittlichen Wert als solchem
gegeben ist, Er ist das einfachhin Weite. Thn vollbrin-
gem, heifle, in die Freiheit des letzten und eigentlichen
»Jaq, in die Ur-Freiheit des Guten, das sich nur durch

! Diese Binsicht kann auch vermiteelt sein, so etwa, wenn ich selbst
den Sachverhalt niche berurteilen kann, aber die Weisung eines Men-

schen annchme, den ich als vrteilsfahig erkenne. Darauf ruht ein Teil
der sittlichen Erzichung.
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sich selbst definiert, eintreten. Sie wird um so grofier,
je vollkommener der Mensch die Forderung des C.;utcn
erkennt, je tiefer aus der Gesinnung 'heraus er sie be-
jaht, und je reiner sein Tun ins Sein iibe:rgeh.t, zur
»Tugend« wird. Thr Ziel, auf Erden nie crre'ndu_, ist der
Mensch, der nicht nur von Mal zu Mal in sxt.thc.her
Freiheit handelt, sondern sittlich frei ist, eine »sxttl.xche
Natur« errungen hat, deren Tun leicht und mit schdner
Selbstverstindlichkeit aus dem gereinigten Wesenher-
vorgeht - bis zu jener Vollendung im Lichte (.?ottes,
welche die Theologie das snon posse peccaree, die lgn-
moglichkeit des Unrechttuns nennt; dadurch b.egrun—
det, daf das Gute vollkommen offen geworden ist, c?as
Wesen des Menschen sich mit ihm in reiner Uberein-
stimmung befindet, und kein auch nur scheinbarer An-
IaR mehr besteht, Boses zu tun. ’ )
Fiir das unmittelbare Gefiihl scheint die Freiheit oft in
der Durchsetzung des eigenen Willens zu liegef\. .Zu
tun, was gefillt und niitzt, erscheint als Unabhéngig-
keit und ebendamit als Freiheit. Die sittliche Erf.ah-
rung zeigt aber, dafl es in die”Abhingigkeit vom eige-
nen verfangenen Selbst und von der Verkettung de.r
Dinge fithrt. Dariiber hinaus ins Vcrkel:nrte: und damit
in die cigentliche und wesenhafte Unfreiheit. Das V?'-
kehrte, Unwahre, Unrechte, Bose ist die Knechtung ein-
fachhin; die Knechtung der Person, welche letztlich
nur im Guten und Rechten atmen kann. Diese Kon-
sequenzen sind unerbittlicher als die der Natu.r. .
Allerdings gibt es auch die Entartung des Sltthcl.u:,n:
die verschiedenen Formen der Kngstlichkeit, Einseitig-
keit, Unduldsamkeit, des Pharisdischen usw. Hinter
der Bejahung des Guten wirken dann verborgene Mo-
tive triecbmifiger oder geistiger Art - GenuBstreb?n,
Geltungs- und Herrschanspriiche, Hirte,.oﬂ: auch Mm—
derwertigkeitsempfindungen, Unsicherheit, Furcht - die
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das Gute als Mittel brauchen. Oder ein besonderer
Wert bindet den sittlihen Willen derart, daf der
Mensch den Zusammenhang mit dem Ganzen der Gut-
heitswelt und dessen iibrigen, ebenfalls verpflichtenden
Forderungen verliert. Die sittliche Energie wirft sich in
falsche Bahnen, und es ensteht eine Fehlform, die sich
bis ins Unsinnige und Krankhafle steigern kann. Dann
geht die Freiheit verloren, und die Weite des sittlichen
Wertes verkehrt sich in eine immer driickendere und
zerstorendere Knechtschaft.
Mit diesen Fehlformen rechtfertigt sich die Kritik am
Sittlichen als solchem, die in der Geschichte der ethi-
schen Theorien immer wieder auftaucht und ihre radi-
kalste Form durch Nietzsche empfangon hat. Der
ethisch beirrten und verdorbenen Zivilisation stellt sie
ein naturhaft-isthetisches Menschenbild entgegen, das
nicht aus dem durch Gut und Bése bestimmten Gewis-
sen, sondern aus den unmittelbaren Instinkten der Le-
benssteigerung und der naturhaft-kiinstlerischen Schop-
ferschaft heraus handelt. Seine Gedanken sind im
Deutschland der zwdlf Jahre in einer Weise erprobt
worden, deren Wirkung noch immer nicht ermessen
werden kam,
Den gewissensfreien, amoralischen, in der »Unschuld
des Werdens und Schaffens« lebenden Menschen gibt
es nicht. Die im Gewissen erfahrene Bindung an das
Gute begriindet Wesen und Wiirde des Menschen. Daf}
aus dieser ethischen Bestimmtheit schwere Probleme er-
wachsen, und falsche' Lésungen das ganze Dasein in
Mitleidenschaft ziehen, ist sicher. Ebenso sicher ist aber
auch, dal sie niemals gelost werden kénnen, indem
man den Menschen zu einem Naturwesen macht, son-
dern daf sie auf der personal-ethischen Ebene selbst
ausgetragen werden miissen. Bei allem Raffinement der
psychologischen Analysen und kritischen Techniken ist
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das Menschenbild Nietzsches von einer letzten Pnfm-
tivitit, die selbst als Zeichen-der Dekadenz, wenn nicht
der Krankheit verstanden werden mufl.

Die Freibeit im Religidsen

Eine andere Befreiung vollzieht sich endlich in der
religidsen Erfahrung und im religiosen Ake. Das Wort
»religits« hat hier noch nicht die dhristliche Bedeutung,
sondern bezeichnet jenes Erleben und Verhalten, wel-
ches des Gottlichen im allgemeinen Sinne - des »Nu-
minosen«, wie die Religionswissenschaft seit Rudolf
Otto es nennt - innewird und zu ihm Beziehung sucht?.
Anlaf und Situation der religidsen Erfahrung kdnnen
sehr verschieden séin. Sie kann in der Natur stattfin-
den, erwa unter dem nichtlichen Himmel oder in der
Stille der Berge; vor Werken der Kultur, etwa beim
Betreten einer Kathedrale, oder beim Horen eines Mu-
sikwerks; vor Menschen mit eigentiimlich anriihrender
Wesensart; in erhebenden oder erschiitternden ge-
schichtlichen Ereignissen; aber auch in Geschehnissen
des Alltags, ja schlieflich ohne jeden besonder.en An-.
laBl, irgendwann, von irgendwoher, einfachhin.. Bei
dieser Erfahrung wird eine innerste Tiefe des Men-
schen angeriihrt und empfindet etwas, das anders ist
als das Irdisch-Welthafte; fremd und geheimnisvoll und
doch wieder eigenst vertraut; in das Bekannte nicht
einzuordnen und doch wirklich und micheig; voll eines
besonderen, fiir das personliche Dasein wesentlichen
und durch nichts anderes zu ersetzenden Sinnes.

Es hat eines langen Weges bedurft, um das Phéinome.n
des Religitsen zu Gesicht zu bekommen - sagen wir

! Dazu Guardini, Die Offenbarung, ihr Wesen und ihre Formen 1939,
S. 7 ff.
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richtiges, es wieder zu Gesicht zu bekommen, nachdem
die Neuzeit es aus den Augen verloren hatte. Die Auf-
klirung meinte, das Wesen des Religiosen bestehe in
verniinftiger Erkenntnis und sittlihem Tun. Der Po-
sitivismus des 19. Jahrhunderts faflte die Theorie hi-
storisch und sah im Religidsen dic primitive Form des
Dascinsverstindnisses, welche dann zur philosophischen
fortschreitet, um sich in der exakt-wissenschaftlichen zu
vollenden. Nach der Ansidit des Materialismus ist die
Religion Aberglaube, oder gar bewuflter, sozialen und
wirtschaftlichen Zwecken dienender Betrug. Dem Ra-
tionalismus gegeniiber versuchte schon Schleiermacher
das Eigenwesen des Religiosen zu erweisen, und seine
Einsichten wurden durch die Philosophie und Mythen-
forschung der Romantik vertieft. Empirismus und Re-
lativismus der zweiten Jahrhunderthilfte verdringten
sie aber, und es bedurfte der Entdeckung Rudolf Ottos
und der auf ‘ihr weiterbauenden Arbeit der Phino-
menologie, um die Urspriinglichkeit des Religisen wie-
der vor Augen zu bringen. Von da an schreitet die For-
schung rasch voran. Die Psydhologie untersucht die
Struktur des religiosen Erfahrens im Leben des Einzel-
nen wie der Gesamtheit, wobei besonders die Erfor-
schung des Unbewufiten und der Mythen wichtige
Hilfe leistet. Die Philosophie sucht den Sinnkern des
Phinomens zu erfassen und fragt nach seiner Bedeu-
tung fiir das Dasein iiberhaupt wie fiir das Leben der
Person. Die Theologie endlich sicht, daf sie iiber allzu
einfache Formulieruggen der Metaphysik und Funda-
mentaltheologie hinausgehen, das Verhiltnis des All-
gemein-Religiésen zu dem, was die dhristliche Bot-
schaft Offenbarung und Glaube nennt, kliren und die
Problematik aufhellen muf}, die in jenem Religitsen
selbst liegt. Die Aufgaben sind noch grof. Der erfah-
rungsmiflige Sachverhalt mufl weiter durchgearbeitet,
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der Sinn des Phinomens mufd tiefer verstanden und die
auf Schritt und Tritt durch die historische, psycholo-
gistische und idealistische Betrachtungsweise verursach-
ten Verschiebungen und Verfilschungen miissen iiber-
wunden werden.

Die religivse Erfahrung ist kein blofer Erregungszu-
stand, kein gegenstandsloses Fithlen, keine Funktion
der Subjekrivitit, sondern ein echtes Auffassen, Inne-
und Gewiflwerden; ein »gegebener« Vorgang, durt.il
den der Erfahrende ebenso um Bestimmtes weifl wie
der Sehende um das beleuchtete Ding. Dieses Bestimmte
ist wirklich. Es hat Beziehung zum Wcltha&-Wir'k-
lichen, obwohl es selbst nicht welthaft ist. Die Bezie-
hung kann in verschiedener Weise empfunden werden:
als ein Hervorbringen, Gestalten, Durchwalten, Be-
herrschen; ein Erfiillen, Erregen, Befruchten, Reinigefl,
Beseligen, Verpflichten, Verwandeln, Verheiflen; ein
Ziirnen, Bedrohen, Richten, Strafen, Verschlingen, Ver-
nichten - immer aber so, dafl sich darin ein eigentim-
licher Sinn kund tut, der auch dem scheinbar Nega-

- tiven noch Positivitit verleiht. Selbst noch die numi-

nose Vernichtung ist als solche Ausdrudk eines irgend-
wie Unantastbaren, das im Recht ist.

Das Gemeinte ist wirklich, michtig, erhaben, groﬁ
siegreich, zart, innig, wehrlos, individuell bis zur Aus-
schlieflichkeit, wiederum allumfassend und fihig, die
Mannigfaltigkeiten des Daseins-zu grofien Einheiten
zusammenzunehmen. Es kann sich mit allen Werten
verbinden, ist aber immer etwas anderes als sie. Jeder
echte natiirliche Wert kann es aufschlieBen, in das kon-
krete Dasein einfithren, dem Leben zu eigen geben;
dennoch bleibt es unergreifbar und unaussagbar. Es
kann jedes Seiende zum Mittel des Selbstausdrucks und
der Selbstauswirkung machen; indem es aber das be-
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treffende Seiende erfiillt, entzieht es sich dessen Seins-
und Sinngestalt, und indem es sich kundtut, tut es sich
als das Unnennbare kund. Es liuft an jeder Grenze
entlang, durch die ein Seiendes sich als es-selbst be-
stimmt und behauptet, bildet die Gewihr dieser Grenze
und damit die Gewihr dieses Seins, so sehr, dafl der
Eindruck entstehen kann, als sei das Sein aus ihm ge-
macht; zugleich aber zieht es eben damit die absolute
Grenze zwischen sich selbst und jedem Seienden, so daft
es scheinen kann, als sei es das Uberhaupt-Nichts.

Den besonderen Charakter und Sinn des Numinosen
hat Rudolf Otto aus der Erfahrung und Sprache der
Menschheit heraus mit dem Wort »das Heilige« be-
zeichnet. Es meint eine Urgegebenheit, die von nichts
anderem abgeleitet werden kann. Sie ist sinnvoll in
sich selbst und sinngebend fiir den Menschen, sobald
er Anteil an ihr gewinnt. Die Anteilnahme ist »das
Heile«.

Dieses Heilige wird vom Innern des Menschen - dem
Gemiit, dem Herzen, dem Gewissen - unmittelbar er-
fahren. Sofort aber versucht der Geist es mit Fragen
aufzuschlieflen und mit Bildern auszudriidken!. So ent-
stehen die verschiedenen religiosen Lehren und Ord-
nungen: Mythen, Kulte, Erziehungssysteme, religisse
Philosophien usw.

Auf die Frage, was das Heilige als Seiendes sei, ant-
worten Erfahrung und Denken der Menschheit: Es ist

! Unsere Darstellung des religiosen Verhiltnisses ist, wic bei den
vorausgechenden Phi von der unmittelbaren Erfahrung ausge-
gangen, um erst nachher zur rationalen Frage {iberzugehen. Man kénate
natirlich auch den umgekehrien Weg einschlagen und etwa von den
Fragen nach Ursprung und Ziel, Sinn und Ordnung des Daseins usw.
ausgehen. Diese wiiren aus sich zu erdrtern und wirden dann in der
religiésen Erfahrung ihre — von der rationalen Metaphysik und Re-
ligionsphilosophie so lang vernachlissigte — lebendige Wirklichkeits-
basis finden.
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das Ggetliche. Was ist aber das Gortliche? Wie steht es
als Seiendes zur Welt? Wir kénnen dem nicht genauer
nachgehen, sondern nur auf die Grundentsdlcidu.ng
hinweisen, zu welcher der fragende Geist schlieflich
gelange.

Die eine Antwort lautet: Das Gottliche ist die ?Vclt
selbst; allerdings ibr Geheimnis, ihre sandere Seite«.
Es ist das, was jedes Element der Welt zwar nicht
unmittelbar, wohl aber eigentlich ist. Es kann am An-
fang der Welt gesechen werden, als ihr Ursprung; an
threm Ende, als Ziel und Erfiillung; in ihrer Inner-
lichkeit, als Grund - immer ist es die letzte Wesentlich-
keit der Welt. . . . Die Antwort kann niherhin in ver-
schiedener Weise gefaBt werden. Fiir den klassischen
Pantheismus ist das Gottliche der Urgrund der Natur
und die Urmadcht der Geschichte; fiir den neueren Psy-
chologismus der Inbegriff der inneren Bilder, Mafle
und Richtungen, welche die Personlichkeit regieren
und von deren Wahrung ihr Heil abhingt. Eine neue
Antwort scheint heute unter dem Einflufl der Antike,
Holderlins, gewisser Richtungen der Existentialphilo-
sophie und anderer zu entstehen. Danadh ist das Gott-
liche die Weise, wie Dinge und Geschehnisse aufleuch-
ten, sich in ihrer Eigentlichkeit 6ffnen, den Geist rref-
fen und ihn eines letzten, zugleich deutlichen und un-
aussagbaren Sinnes vergewissern

Die andere Antwort kann durch den Menschen geahnt
und vorbereitet werden, erfolgt aber in ihrer Klarheit
erst von der Offenbarung her. Danach ist jenes Gott-
liche nicht sinnrein. In ihm geht es wohl um etwas Ut-
gegebenes; das ist aber in eine Zweideutigkeit geraten,
die aus ihm selbst heraus nicht iiberwunden werden
kann. Dazu darf man nicht von der allgemeinen reli-
gidsen Erfahrung, sondern muff von Gott ausgehen,
wie er sich in der Offenbarung kundtut und im Glau-
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ben aufgefaflit wird. Dieser Gott ist nicht die Welt,

nicht der Mensch, nicht die Geschichte, nicht das Dasein. .

Er ist auch nicht die andere Seite von alledem, oder
dessen Geheimnis, oder dessen aufleuchtende Eigent-
lichkeit. Gott ist nur und ganz Er-selbst. Er bedarf der
Welt nicht, um zu sein, sondern wire, auch wenn die
Welt nicht wire, und »es wiirde nichts fehlen«, Die
Welt aber ist ganz und gar durch ihn: urgebildet, ge-
schaffen, getragen und regiere. Und »das Gottliche« ist
der Charakrer, den sie daher hat, daf sie von Gott im
Sinn begriindet und im Sein geschaffen ist; dafl Er sie
aus dem Nichts heraushilt und immerfort ihr selbst
gibt. Es ist der Charakter, den sie daher hat, da Gort
in ihr ist, sie durchwaltet, sie auf sich bezogen hilt, ob
sie es nun weifl oder nicht; daf Er in ihr Geschichte
fiihrt, ein Werk vorantreibt, durch ihr Wollen oder
Niche-Wollen hin, Die Beziehung, in welcher das
Sciende dadurch steht; die Sinnbestimmung, die dar-
aus kommt, der Haudh, der sie durchweht; die Nihe,
die in ihr fithlbar wird; die Innigkeit, die alles von
dorther gewinnt und das Drohende, Entscheidung For-
dernde, das sich daheraus bildet - das'ist das Géttliche.

So ruht es nichr in sich selbst, sondern weist iiber sich
hinaus, auf Gott hin. Es redet von Gott und fithrt zu
Thm. Es setzt den Erfahrenden in Beziehung zu dem,
von dem es kommt und zu dem es zuriickgeht. Hier
beginnt aber die Zweideutigkeit. Der Mensch hat sich
gegen Gott empdrt. Er will nicht gehorchen, sondern
scin eigener Herr seiff, Er will die Welt nicht von Gott
zu Lehen haben, sondern sie als souverines Eigentum
besitzen. Nun ist aber die Welt geschaffen und hat
iiberall jenen von Gott kommenden Charakter, von
dem wir sprachen. So muf8 der Mensdh, der Gott nicht
anerkennen will, mit dem Gottlichen anders fertig
werden: er versucht, es gleichsam von Gott loszutren-
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nen und zur Welt selbst zu schlagen. Er macht es zu
einem Eigencharakter der Welt, wodurdh, im Zwielicht
der Zeitlichkeit, diese in sich selbst zu stehen und aus
sich selbst heraus sinnerfiillt zu sein scheint. Ja die Nu-
minositit der Welt ist iiberhaupt das, was der Mensch
im Letzten sucht. Sie ist es, was deren Wert zum Wert
macht. Platons Gedanke, dal die Dinge ihre Giiltig-
keitswurzel in den Ideen haben, diese aber durch das
Gute - der platonische Name fiir Gott - ihren Charak-
ter als Idee empfangen, ist eine der tiefsten Einsichten
des menschlichen Geistes. Letztlich ist es nur das Gott-
liche, was slohnt«. Die grofle Versuchung aber besteht
darin, auf es Hand legen und nehmen zu wollen, was
aur Gott schenken kann.

Das Echte, das im Géttlichen liegt, gibt dem Erfahren-
den und daraufhin Existierenden all die Werte, von
denen die Rede war: das Erlebnis des Heils. Darin
vollzieht sich auch eine besondere, nur so mégliche Be-
freiung, Diese kann in verschiedenen Formen empfun-
den werden: als ein Nach-Hause-Kommen, eine Ge-
borgenheit und Innigkeit; als ein Ausspannen der Flii-
gel, ein Sich-Uffnen in die Weite und Aufsteigen zur
Hohe; als ein Mitvollzichen von Unendlichkeit und
Madht; als ein Innewerden von Giite und Huld; als
Reinigung, Kriftigung und Erhebung. Wechseln kdn-
nen auch die Intensitit, die Hohe, Breite und Tiefe, der
Reichtum und die Klarheit des Erfahrens. Es kann ur-
spriinglich sein, doch auch die Erfahrung anderer mit-
und nachvollziehen. Immer ist es aber mit dem inne-
ren Wissen verbunden, in den Bereich des Eigentlichen,
allein Wirklichen und Erfiillenden, in den Bereich des
Heils zu kommen.

Das Heil bedeutet Befreiung von der Eingeschlossen-
heit des Daseins, seiner Uneigentlichkeit und Verging-
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lichkeit, seinem Trug und Leiden, seiner Unwertigkeit
und Schuld. Es ist ein Eingehen ins Offene, Losende
und Erfiillende. Die religiosen Texte der Volker sind
von diesem Freiheitserlebnis erfiille.

Die Zweideutigkeit aber im Verhiltnis des Menschen
zu Gott, von welcher die Rede war, bringt zugleich
eine tiefe Verwirrung hervor. Im religisen Leben, wie
der Begriff hier verstanden wird, kénnen alle, auch die
bedenklichsten, gefihrlichsten, ja bisesten Motive und
Impulse zur Geltung kommen und die Freiheit von
innen her zerstéren.

Was die Erfahrung der religiésen Freiheit selbst an-
geht, so zeigen Geschichte und tigliche Beobachtung,
daf sie oft mit Losungserlebnissen anderer Art ver-
wechselt werden: mit physiologischen Reizen, verklei-
deten psychischen Entspannungen, ja sogar, wie in ge-
wissen Freiheitserlebnissen der Epilepsie und Paranoia,
mit cinfachhin pathologischen Erscheinungen. Dazu
kommen schein-religiése Hohen-, Uberwindungs- oder
Verwandlungserlebnisse, wie sie sich in den verschiede-
nen Formen der Dionysik und Ekstatik einstellen.
Noch tiefer ins Problem fiihrt die Frage, wie weit selbst
echte unmittelbar-religiése Erfahrungen auf die Frei-
heit des Lebendigen Gottes vorbereiten, oder aber bei
der inneren Verwirrung der existentiellen Motivierun-
gen letztlich in die Welt hineinbinden. Jene Knedht-
schaft, welche die Offenbarung durch den Begriff der
»Welt«, der in sich ¥rschlossenen, Gott abwehrenden
Endlichkeit ausdriickt [Joh. 1, 1—13 u.a.}, ist ja zu-
tiefst selbst religioser Art. Sie kann sich zu Gotter-
gestalten verdichten, welche die Frommigkeit an die
Natur binden; oder zu Begriffen des Allwesens, welche
Gott in die Welt ziehen; oder auch zu der mit reli-
giosen Kriften arbeitenden Leugnung und Zerstdrung
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des Religitsen selbst. Immer enthilt die unmittelbare
religiose Erfahrung die Méglichkeit, den Menschen ins
Geschaffene hineinzubannen und so die Freiheit in ihr
Gegenteil zu verkehren.

Zusammenfassung

Unsere Untersuchung hat das Phinomen der Freiheit
durch die verschiedenen Bereiche des Daseins hin ver-
folgt und blickt nun noch einmal zuriick.

In allen kehrt die gleiche Struktur des Phinomens wie-
der. Es ruht in zwei Sinnzentren. Das eine besteht in
dem, was wir die Freiheit des Aktes genannt haben:
seinem Wie, der Weise seines Vollzugs. Die freie Hand-
lung geht nicht durch den Handelnden hindurch, wie
die Vorginge der leblosen Welt durch die Dinge; sie
entspringt auch nicht so aus ihm, wie die Regungen der
Pflanzen und Tiere aus ihren organischen und psychi-
schen Anlagen, sondern hat in ihm ihren echten An-
fang, so daB sie ihm gehort, und er in ihr sich selbst.

‘Damit wird nichts von alledem i{ibersehen, was innere

Veranlagung und iuflere Beeinflussung bewirken kon-
nen; ebenso wenig die Tatsache, daf8 die Freiheit selbst
fiir die Regel nur anniherungsweise verwirklicht wird.
Hier geht es um das Phinomen als solches. Das bestcht
in der Fihigkeit des Menschen, eine Tat aus sich heraus
zu beginnen und eben dadurdh sie und in ihr sich selbst
zu besitzen. Die Eigengehorigkeit der Tat kommt in
der Weise zum Ausdrudk, wie der Handelnde sie sich
zuordnet, in der Verantwortung. Freiheit und Verant-
wortung begriinden die wesenhafte Wiirde des Men-
schen ... Daf sie dem Denken schwere Fragen aufge-
ben, ist gewifl, und die Versuchung, sie sich durch irgend-
einen Kurzschlu vom Halse zu schaffen, sehr grofi.




68 DIE FREIHEIT

Letztlich kann die Tatsache der Freiheit logisch iber-
haupt nicht aufgelst, sondern es kann nur gezeigt
werden, dafl sie einer richtig arbeitenden Logik nicht
widerspricht, diese vielmehr fihig ist, die Freiheit in
ihre Ordnungen aufzunehmen - ebenso wie die wirk-
liche Welt die Tatsache der Freiheit nicht nur vertrigt,
sondern sogar von ihren ersten Elementen an auf sie
hingeordnet istl. Die Freiheit ist lebendig, das heiflt,
sie muf}, wie alles Lebendige, wachsen. Sie ist aber auch
in eben dieser Lebendigkeit frei, dd4y heiflt, sie mufl
selbst gewollt werden und sich selbst bilden. So gibt
es in ihr einen Fortschritt, der sich durch alles das
vollzieht, was Ubung, Uberwindung, Entsagung heifit;
aber auch die Moglichkeit, daB sie unentwickelt bleibt,
verdirbt, in Trieb, Gewohnheit, Dumpfheit erstickt.

Das andere Sinnzentrum des Phinomens liegt im Ge-
genstand des freien Aktes. Das erste Zentrum wurde
durch die Frage erfafit, wie sich der in Rede stehende
Akt vollziehe; das zweite durch die Frage, an welchen
Inhalten das geschehe. Bis zu einem gewissen Grade
kann man beide Seiten des Phinomens voneinander
losen: eine Handlung kann an einem beliebigen, be-
ziehungsweise verkehrten Gegenstande vollzogen wer-
den und doch hinsichtlich der formalen Selbstgehorig-
keit frei sein. Darin bleibt aber das Phinomen nur
halb, denn es besteht nicht nur in der Freiheit von
etwas, nimlich der Nétigung, sondern auch in der zu
etwas, nimlich dem, was jeweils aus der Wirklichkeit
des Seins und der Giiltigkeit der Werte heraus richtig
ist. Platon wiirde sagen, »dem jeweils Gerechten« und
damit die Gemiflheit zum Wesen des Seienden; Tho-
mas von Aquin, »dem jeweils Wahren« und damit die

1 Siche den Exkurs am £nde des Kapitels; auch Guardini »Freiheit und
Unabinderlichkeite, in dem Bande »Unterscheidung des Christlichene,
1935, S. 130 £,
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Wahrheit des Seins meinen, wie sie im Gefiige der
Situation zum Ausdruck kommt ... Diese Wahrheit
wurde iiber ihre verschiedenen Stufen hin verfolgt und
gezeigt, wie sie sich im Gefiihl, im Bezug zu den Sa-
chen und zum Korper, im Verhilnis zu den Werten,
zur anderen Person, zur sittlichen Forderung und end-
lich zum Religiosen - also in allem, was personliche
und gegenstindliche Kultur heifl, verwirklicht. -Stets
wird der Akt durch die psychologische Freiheit, die Ini-
tiative des verantwortlichen Handelns getragen; mehr
oder weniger klar, mehr oder weniger bewuf8t und ent-
scheidend, irgendwie aber immer, und sei es auch nur
durch die grundsitzliche Mbglichkeit des Nicht- und
Andershandelns. Wenn etwas so getan wird, wie es der
Wahrheit nach getan werden soll, 6ffnet sich ebendarin
eine eigentiimliche Riumigkeit. Der handelnde Mensch
erfihrt eine Losung, ein Weit-, Grofi- und Hochwer-
den - ebenso wie umgekehrt alles, was wider die For-
derung der Wahrheit geht, im Augenblick als Madhe
und Lebenssteigerung empfunden werden mag, schliefl-
lich aber doch ins Enge, Verquere, Verstrickende, das
heiflt, in die Unfreiheit miindet ... Auch diese Frei-
heit ist lebendig, soll wachsen und kann abnehmen. So
bedarf auch sie der Bejahung und Bildung. Sie wird
um so grofer, je klarer die Wahrheit erkannt, je reiner
das Rechte gewollt, je entschiedener und kraftvoller es
vollzogen wird. Sie steigt um so hoher, je wertvoller
und edler ihr Gegenstand ist; je voller das Dasein in
seiner Wesenhaftigkeit ergriffen wird.

Der Mensch mag noch so sehr bemiiht sein, der Frei-
heit auszuweichen: er mag sie theoretisch bestreiten,
praktisch tun, als ob sie nicht wire, sich der Gewohn-
heit oder dem Trieb iiberlassen - sie wird sich ihm im-
mer aufdringen. Noch das Ausweichen vor ihr, noch
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der Verrat an ihr wird ihren Charakter in sich tragen,
denn der Mensch ist nun einmal durch sie bestimmt
und bleibt es, auch wenn er nicht will.

Daf aber ein solches Verhalten des Menschen gegen
seine eigene Freiheit moglich ist, erdffnet eine Reihe
weiterer Probleme: Wo liegen die wesentlichen Gren-
zen jener Anfangskraft, die wir Freiheit genannt haben?
Wie hingen sie mit der Tatsache der Endlichkeit zu-
sammen? Wie steht die Freiheit des Menschen zu jener
Gottes? und anderes mehr. Daf sie wichtig sind, geht
schon daraus hervor, wie leicht die Philosophie der
Versuchung erliegt, die menschliche Freiheit mit abso-
luter Freiheit gleichzusetzen, denn die Erfahrung, in
welcher der Mensch erlebe, daft er Herr sciher Initia-
tive und, in ihr, Herr seiner selbst ist, kann ihn gerade-
zu berauschen . .. Die Fehl- oder Erkrankungsformen
von Lebensphinomenen verraten viel éiber ihre gesun-
den Formen: so ist es sehr lehrreich, zu sehen, wie die
Deutung der Freiheit den beiden falschen Thesen des
Determinismus und des Absolutismus verfallen kann:
Jene leugnet, daf es Freiheit gebe, diese setzt sie mit
vollkommener Selbstherrlichkeit gleich. Jene macht aus
dem Menschen ein Naturwesen, diese identifiziert ihn
mit Gott. Das echte Phinomen trige also einen kom-
plexen Charakter, der nicht leicht zu bestimmen ist.
Doch kénnen wir ihm hier nicht weiter nachgehen.

Der Trager der Freibeit

An die bisherigen Uberlegungen schlieflt sich die Frage:
Was trigt die Freiheit? Was macht sie moglich? Worin
ruht jene Mitte, aus welcher der Ur-Sprung der freien
Tat erfolgt? Welches Seiende ist so, dafl es Ich, Person
sein und seine Personalitit im freien Ake auswirken
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kann? Die Antwort kann nur heiflen: der Geist. Nicht
bloff »Geistiges« - denn das ist iiberall, enthilt doch
jedes Seiende Wesensgestalt und Sinnordnung - viel-
mehr konkret-individueller Geist als in sich stehende
Wirklichkeit. Was fiihrt zur Annahme dieser Wirklich-
keit, und wie'muB sie bestimmt werden?

Ich finde in mir selbst Verhaltungsweisen vor, die - wie
das Fallen meines Korpers, oder die einfache Arbeits-
leistung meines Armes - in der Zufieren Natur wiedet-
kehren, und deren Wesen in der Mechanik der leblosen
Dinge rein zur Darstellung gelangt. Thr Triger ist jene
Wirklichkeit, die wir als Materie oder physikalische
Energie bezeichnen. Weiter finde ich in mir Verhaltungs-
weisen, die - wie das Wachstum, die Vorginge des Stoff-
wechsels, das Spiel der Instinkte - ebenfalls in der dufle-
ren Natur, und zwar in der Welt des biopsychischen
Lebens rein zur Darstellung gelangen. Thr Triger ist
jene Wirklichkeit, welche Leben heifft. Endlich finde
ich in mir aber auch Verhaltungsweisen, fiir welche die
mich umgebende Natur keine Analogien hat: so die
Erkenntnis, durch die ich das Wesen des Gegenstandes
erfasse; die schaffende Tat, durch die ich eine mir vor-
schwebende Idee verwirkliche - und die freie Hand-
lung, durch die ich aus Uberlegung heraus entschgide
und in der Welt titig werde. Alle diese Akte gehen so
vor sich, daf ich aus dem unmittelbaren Zusammen-
hang meines Seins heraustrete, Abstand nehme, der giil-
tigen Norm inne werde und von ihr her in die Wirk-
lichkeit eingreife - auch dann, wenn es sich nicht um
dufere Gegenstinde, sondern um mich selbst handelt.
Zur Begriindung dieses Verhaltens geniigt weder die
materiell-mechanische, noch die biologische, sondern es
bedarf einer besonderen Wirklichkeit: wir nennen sie
den Geist.

Wir haben also nicht aus irgendwelchen metaphysischen
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Voraussetzungen einen Begriff des Geistes konstruier,
von dem wir dann fragen miifiten, ob es ihn wirklich
gebe, sondern haben auf einen Punke in unserer Er-
fahrung hingedeutet: das, was dieses besondere Verhal-
ten ermdglicht, trige, leistet, nennen wir »den Geiste.
Nicht nur »das Geistige«, Logische, Sinnhafte, das es
in allem Seienden gibt, sondern den individuellen, als
Person seiner selbst michtigen Geist. Er allein kann
vom eigenen Sein Abstand und zu ihm Stellung neh-
men. Er kann urteilen und sich entsdiliefen. Er kann
die Handlung urheben; seine Handlung und sich selbst
in ihr verantworten; auf die Frage: wer hat das getan?
antworten: »Ich«,

Ohne in die Phinomenologie des Geistes tiefer einzu-
gehen, kinnen wir iiber seine Eigenschaften folgendes
sagen.

Er ist anders als das Physikalische und das Biologisch-
Psychologische, jedoch durchaus wirklich. So hat er Be-
ziehung zur Physis, baut den Kérper auf, regiert ihn,
offenbart sich in ihm. Jedes Element des Korpers driidkt
den Geist aus, jedes wirke seinerseits auf ihn zuriick.
Der Geist transzendiert aber den Kérper, denn er ist
immer mehr, als was dieser von thm auswirkt und aus-
driickt. Der Geist ist vom Kérper abhingig in seinen
Funktionen, nicht aber in seinem Wesen und Bestand,
wihrend umgekehrt dér Menschenleib ohne den Geist
zerfille,

Der Geist selbst ist unriumlich, weil schlechthin ein-
fach; er hat aber durch den Kérper seinen Ort im Raum
und in der Zeit, seine Wirk- und Verantwortungsstelle
in der Geschichte. Er steht in der Welt der Dinge; an-
derseits iiberschreitet er sie und vermag sich ihr gegen-
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iiberzustellen. So steht er an ihrem Rande; auf ihrer
Grenze, nach Innen oder Oben hint.

Von da aus bildet der Geist auch die Krisis dér unmit-
telbaren Welt, der Natur. Er erkennt sie, bestitigt sie,
dient ihr, macht sie zum Material seines Tans und Schaf-
fens, fithrt sie in die Geschichte iiber. Da sein Tun aber
auf der Freiheit ruht und ebenso eine wahre wie eine
falsche Entscheidung vollzichen kann, fiihrt er sie zu-
gleich in die absolute Gefahr. Vom Geiste kann der
Aufbau der ersten zur zweiten, der unmittelbaren zur
eigentlichen Welt vollzogen, aber auch versiumt, rich-
tig vollzogen oder verfehlt werden.

Wenn wir sagen, der Triger der Freiheit sei der Geist,
dann ist damit nur das kritische Element im Freiheits-
trager genannt, das ihn von anderen Akttrigern unter-
scheidet; vollstindig muf es heifen: der Mensch. Die-
ser ist nicht nur Geist, sondern Geist im Korper - es
kann auch heiffén: Korper im Geist2. Dabei wird aus
beiden Momenten etwas anderes: aus dem Korper der
Leib, aus dem Geiste die Seele. Beides aber, Seele und
Leib, sind zwei Seiten des Menschen. Er ist jenes We-
sen, in welchem der Geist nach der genannten Weise in
der Wirklichkeit steht; dadurch gehdre auch er zur Welt
und transzendiert sie zugleich, steht auf der Grenze
der Welt und bildet ihre Krisis.

Freiheit gibt es nur, wenn es den individuellen Geist,
genauer, den geistig-leiblichen Menschen gibt. Er allein
ist der Freiheit fihig - und, miissen wir hinzufiigen,
zur Freiheit gezwungen. Sie ist ihm als Grofle gewihre,
aber auch als unentrinnbare Bestimmung auferlegt. Er
ist und bleibt frei, auch wenn er es nicht sein will; auch

' Dazu Guardini, Welt und Person, S. 28 ff. . )
* Guardini, Das Auge und die religiose Erkenatnis, »Sd\{ldgenossenn.
Jahrgang 10 [1941), Heft 3, erweiterter Privatdruds, Berlin 1941,
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wenn er iiberzeugt zu sein glaubt, er sei es nicht; auch
wenn in ihm die Empfindungen des Beeinflufit- und
Getragenseins noch so stark und dic Haltungen des
Sichlassens und Einfiigens noch so entwidkelt sind. Noch
die Leugnung der Freiheit setzt sie voraus und trigt
ihren Charakter.

DIE CHRISTLICHE FREIHEIT

Das Gnadenerlebnis des Apostels Paulis

Bis jetzt war von der Freiheit die Rede, wie sie in der
unmittelbaren menschlichen Erfahrung deutlich wird.
Wir haben nun zu fragen, wie die Offenbarung von ihr
Spricht. Gibt es eine Freiheit, die erst aus Gott heraus
méglich wird und im genauen Sinne dhristlich genannt
werden mul? '

Im Neuen Testament begegnet uns eine Personlichkei,
die geradezu als Verkiinderin der neuen Freiheit er-
scheint, Paulus. Nach dem, was die Apostelgeschichte
und seine eigenen Briefe sagen, wird er als ein Mensch
von starkem Erleben und michtiger Willenskraft vor-
gestellt werden miissen, dessen Inneres aber durch Wider-
Spriiche gequilt und durch Hemmungen gebunden war.
Er verlangte leidenschaftlich nach Gerechtigkeit; er
wollte gut und im Guten frei werden und fiihrte dar-
um einen Kampf, in welchem er sich die hirtesten
Uberwindungen zumutete. Es muf aber so gegangen
sein, daf er nicht ins Klare und Freie gelangte, sondern
sich immer tiefer und auswegloser verstrickte. Wahr-
scheinlich war in seiner sittlichen Bemiihung selbst der
Eigenwille am Werk und erzeugte jene Verkrampfung,
die wir Pharisiismus nennen. Er sah wohl nicht, daf
das Bdse nicht nur bekimpft, sondern auch mit Weis-
heit und Geduld gelést werden muf; statt dessen tat
er dem Triebleben nur Gewalt an, so daf es sich in sich
selbst vergiftete. Von alledem spricht er nicht unmittel-
bar; in dem Augenblick aber, da er erscheint, tritt sein
Zustand in die suferste Krise, und die Art, wie diese
Krise sich entwidkelt, und wie er spiter, riickblickend,
tiber sich selbst spricht, lift vermuten, dafl die Dinge
wohl so gegangen sein miissen.

Die Apostelgeschichte erzihlt, wie er auf die junge
Christengemeinde trifft. Er sieht das von geheimnis-
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voller Geisteskraft getragene Leben der Gliubigen, ihre
Liebe untereinander, ihre Freiheit und Freude [7, 8 fF.].
Er erlebt den Prozef des Diakons Stephanus mit und
schaut an ihm jenen Geistesglanz, von welchem der
Text sagt: »Und da sie alle, die in Hohem Rat safien,
auf ihn blickten, sahen sie sein Angesicht wie eines En-
gels Angesicht« [6, 15]. Aus alledem offenbart sich ihm
ein Dasein, das ganz auf Gott ausgerichtet ist, aber
nichts von jener Miihsal der Gesetzeserfiillung, von
jenem qualvollen Ringen um das Vollbringen des Gu-
ten aus eigener Kraft, von jener Vergeblichkeit und
Ausweglosigkeit verrit, die er erfahren hat. Das wedkt
in dem verzweifelten Manne einen gliihenden.Hag. Er
hilft bei der Steinigung des Stephanus und bet der Zer-
storung der jungen Jerusalemer Gemeinde. Dann l5lt
er sich Vollmacht geben, anderswo das gleiche zu tun
und reist nach Damaskus. Doch auf dem Wege dorthin
trifft ihn die grofle Erfahrung seines Lebens. Die Apo-
stelgeschichte berichtet:
»Saulus aber, noch Drohung und Mord gegen die Jiin-
ger des Herrn schnaubend, trat vor den Hohenpriester
und verlangte von ihm Briefe nach Damaskus an die
Synagogen, um, wenn er Leute finde, die zu der Lehre
hielten, Miinner und Frauen, sie gebunden nach Jeru-
sa-.:lem zu bringen. Als er so dahinzog, geschah es, dafl
er,in die Nihe von Damaskus kam, und plstzlich um-
strahlte ihn ein Licht vom Himmel, und er fiel zur
Erde und horte, wie eine Stimme zu ihm sagte: ,Saul,
Saul, warum verfolgst du mich?* Er sprach: ,Wer bist
du, Herr?* Jener aber: ,Ich bin Jesus, den du verfolgst.
Doch steh auf und geh in die Stadt, und es wird dir
gesagt werden, was du tun sollst.* Die Minner, die mit
ihm unterwegs waren, standen sprachlos, da sie zwar
die Stimme hédrten, jedoch niemand erblickten. Saulus
aber erhob sich von der Erde, und da er seine Augen
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offnete, sah er nichts. So fithreen sie ihn an der Hand
und fishrten ihn nach Damaskus. Und er war drei
Tage lang blind und af nicht und trank nicht. .
Nun war ein Jiinger in Damaskus mit Namen Apamas,
und der Herr sprach zu ihm im Gesicht: ,Ananias!‘ Er
aber sprach: ,Hier bin ich, Herr!* Der Herr aber s!:)rach
zu ihm: ,Steh auf und geh in die Gasse, weldhe die ge-
rade heiflt, und suche im Hause des Judas einen namens
Paulus von Tarsus; denn siehe, er betet und hat ge-
schaut, wie ein Mann namens Ananias eintrat und ihm
die Hiinde auflegte, damit er sein Gesicht wied_er be-
komme...* Ananias ging also fort und trat in das
Haus, und legte ihm die Hinde auf und sagte: ,an-
der Saul, der Herr hat mich gesande, Jesus, der dir
erschienen ist auf dem Weg, auf dem du hergekox:rlfnen
bist, daf du wieder sehen konnest und voll heiligen
Geistes werdest.* Und alsbald fiel es ihm von den Au-
gen wie Schuppen, und er ward sehend, und star.ld auf,
und lief sich taufen; und er nahm Nahrung zu sich und
kam zu Kriften. . .
Er war aber bei den Jiingern in Damaskus einige Tage,
und verkiindete alsbald Jesus in den Synagogen, [und
bezeugte], da er der Sohn Gottes sei« [9, 1—12;
17_201' . . .
Was geschieht hier? Paulus erfihrt die Wirklichkeit
Christi: daf Er, den die Machthaber fiir tot und be-
seitigt halten, in geheimnisvoller Weise lel?t; d::lﬁ Er
von Gott bestitigt ist, Herrschaft und Herrlichkeit ha:t.
Paulus 5ffnet sich dieser Offenbarung und glaubt. .Dann
geht mit ihm selbst etwas Umstiirzendes vor sich: er
erfihrt die Moglichkeit eines Gut-, Gerecht- und .I'Ic.l-
lig-Werdens, einer letzten Sinnerfiillung und ”Frelh.elt,
die es von der Erde her und aus eigenen Kriften .mcht
gibt. Das aber nicht nur so, daf8 ihm ein neues ethisches
Ideal aufginge, oder ein bis dahin unbekannter Weg
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religisser Selbsterziehung deutlich wiirde, sondern in
Christus tritt der Lebendige Gott an ihn heran und
nimmt ihn in Sein Handeln auf. Nun steht Paulus in
einem ganz neuen Lebensbezug - in jenem, den er spi-
ter durch die immer wiederkehrenden Worte ausdriik-
ken wird: »ich in Christus; Christus in mir.« Das be-~
deutet nicht, dafl er aufhorte, sich selbst zu bemihen;
seine Briefe beweisen das Gegenteil. Die ganze Kraft
seines michtigen Wollens und Erlebens komme nun
iberhaupe erst richtig zur Auswirkung, aber in einer
anderen Weise als vorher. Es geschieht »aus Glauben«;
so, dal er dem in Christus herkommenden Gott ver-
traut, IThm Raum gibt, sich von Ihm formen Lifit.

Das meint vor allem, daf Gott selbst frei wird, Das
Wort klinge toricht, trifft aber zu. In der allgemeinen
religiosen Erfahrung ist Gott nicht frei. Wer ehrlich
in sich selbst, in die Menschen um sich her und in die
Geschichte blickt, nimmt wahr, daf der Eigenwille des
Menschen, die beirrenden und niederziehenden Krifte
seines Innern, Unwahrhaftigkeit und Gewaltsamkeit
nirgends so verhingnisvoll am Werke sind, wie in je-
nem Zusammenhang, den man gemeinhin »religitse
Erfahrung« und »religises Leben« nennt. Gewif§ geht
es darum letztlich um Gott; Sein Bild und Seine For-
derung werden aber vom Menschen in den Dienst sei-
nes Eigenwillens gestellt. Was Kundwerdung des Gott-
lichen scheint, ist im Letzten oft nur eine Weise, wie der
Mensch sich selbst bestitige; was Gestsalt des Gott-
lichen zu sein beansprucht, oft nur die Ubersetzung des
eigenen Wesens ins Absolute. Das scheint unméglich,
da Gott doch der Allvermgende ist, bildet aber die
Konsequenz seines Willens, der Mensch solle eigene Ini-
tiative haben. Soll also Gott wirklich offenbar werden,
dann mufl er als objektive Gestalt hertreten und da-
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stchen und mit einer Eindeutigkeit reden kinnen, die
von der tiefen Illoyalitit des Menschen nicht in Frage
gestellt werden kann. Das geschieht in Christus. Im
Raum seiner Personlichkeit und seines Lebens offen-
bart Gott sich so, daB gesagt werden kann, wer ihn
sehe, sehe »die Herrlichkeit des Einziggeborenen vom
Vater« und »den Vater« selbst [Joh. 1, 14;14, 9]. Chri-
stus ist die leibhaftige Epiphanie Gottes; in ihm stehe
der verborgene Gott offen in der Geschichte!. Was Pau- -
lus widerfahren ist und sich immer neu vollzieht, so-
oft Einer glaubt, bedeuter, dafl der Lebendige Gott
- durch die Selbstsucht und Unredlichkeit der mensch-
lichen Natur wenigstens nicht grundsitzlich niederge-
halten - im Raum eines Menschendascins aufleuchtet.

Akt und Inbalt der dhbristlichen Freibeit

Hierdurch wird fiir den glaubenden Menschen selbst
eine Freiheit neuer und endgiiltiger Art begriindet. Wie
im Voraufgehenden gezeigt wurde; besteht die aus dem
Inhalt des Tuns kommende Freiheit darin, daf der
Mensch in das rechte Verhiltnis zum Seienden trict, die
Wahrheitskraft seiner Wesensgestalt erfihre, der Sinn-
madht seines Wertes gerecht wird, ihm Raum im eige-
nen Leben gibt. Durch die Offenbarung nun gelangt
der Mensch vor die Wesensfiille und Wertmache, die
Wahrheit und Heiligkeit Gottes.’ Sie kann vom Men-
schen durch eigene Kraft nicht erreicht werden, gibt
sich ihm aber in der Offenbarung als Inhalt des Lebens.
Sie wird aufgenommen durch die christlichen Urakte, die

! Inwicfern auch die Offenbarung Gottes in Christus vom Eigenwi_llen
des Menschen niedergehalten oder verzerrt werden kann, Er also ciger
Ordnung bedacf, welche seine Gestale frei hilt, ndmlich der K:rd\e,‘ ist
eine Frage, die zu erbreern hier zu weit fiihren wiirde. Vergleiche
Guardini, Die Offenbaruag 1940, S, 118 f. :
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Paulus im dreizehnten Kapitel des ersten Korinther-
briefes nebeneinanderstellt, sden Glauben, die Hoff-
nung und die Liebe«. Uber sie reden alle jene Aussagen,
welche von der Teilhabe am géttlichen Leben sprechen:
die Botschaft vom Reiche Gottes, vom neuen Menschen
und der neuen Welt, vom ewigen Leben, vom himm-
lischen Gastmahl und dem ewigen Lobgesang, von der
Liebe, die nie vergeht, und so fort. Sie verkiindet die
Uberwindungalles» Alten«in einem unendlich »Neuen«;
Untergang und Wiedergeburt, Offen- iind Fihigwer-
den fiir die heilige Fiille Gottes. Dadurch vollzieht sich
auch die Befreiung schlechthin; das Eingehen in eine
Weite, die von den oben besprochenen Riumen des
Daseins her nicht erreicht, vielmehr von Géir selbst
gedfinet werden mufl und trotzdem allein jenes Un-
geniigen erfiillt, das, wie Augustinus sagt, der Schipfer
in den Menschen gelegt hat: »Zu Dir hin hast Du uns
geschaffen, o Gott, und unser Herz ist unruhig, bis es
Ruhe findet in Dir« [Conf. 1,1, 1].

Paulus redet im Epheserbrief mit starken Worten von
dieser Freiheit, wenn er vom Ratschlufl der Erldsung
spricht, der in Christus erfiille ist, und von der »Zu-
versicht«, dem »Zutritt im Vertrauen«, den wir haben
»durch den Glauben an Ihn«, Dann fihrt er fort:
»Deshalb beuge ich meine Knie yor dem Vater . . .
daf er euch geben wolle nach dem Reichtum seiner
Herrlichkeit,

mit Kraft gestirkt zu werden durch seinen Geist am
inneren Menschen,

auf dafl Christus durch den Glauben in euren Herzen
wohne,

und ihr in der Liebe eingewurzelt und gegriindet
seiet,

damit ihr fihig werdet, mic allen Heiligen zu be-
greifen,
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weldhes da sei die Breite und die Linge und die Hohe
und die Tiefe,
und zu erkennen diec alle Erkenntnis iibersteigende
Liebe des Christus,
auf dafl ihr erfiillt werdet zu aller Fiille Gotres.«
[Eph 314, 16—19]'
Nicht nur die in dem Text ausgesprochenen Gedanken,
sondern auch der michtige Bogen des einzigen Satzes
und das ihn durchwehende »Brausen des Geistes« las-
sen die gewaltige Raumigkeit und die alles endliche
Mag iibersteigende Wertfiille der heiligen Freiheit emp-
finden,
Die Offenbarung dieses Eigentlichen und Endgiiltigen
enthiillt den Zustand, in welchem sich Mensch und
Welt befinden, die Siinde. Diese bedeuter den Wider-
spruch gegen den heiligen Gott und -dadurch das Ein-
geschlossensein in eine letzte Unwahrheit und ein letz-
tes Unrecht. Wenn auch alle innerweltliche Wahrheit
und alle irdisch-menschlichen Werte bestehen bleiben,
50 werden sie doch durch die Siinde in eine endgiiltige
Unordnung gezogen, welche das Dasein in sich selbst
vérschlieft und mitsamt allen Befreiungsmoglichkeiten,
von denen die Rede war, in eine endgiiltige Knecht-
schaft versiegelt. Von ihr befreit erst die Offenbarung
der Wahrheit und der Liebe Gottes in Christus, und in
dieser eigentlichen Losung bekommen alle vor.letzten
Befreiungen ihren rechten Ort. Wenn Augustinus in
dem angefiihrten Satz von »Ruhe« redet, meint er die
Sinnvollendung, die Endgiiltigkeit und den Frieden
der Freiheit in Gott. Sie kann aber auch in der Form
des Uberflutens und Ausbrechens und des grenzenlosen
Jubels erfahren werden; das angefiihrte Stiick aus dem
Epheserbrief, ein aus dem Pneuma geborener Hymnus,
legt davon Zeugnis ab.
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So weit die zweite Seite der christlichen Freiheit, die
vom Inhalt des Lebens bestimmte - wie steht es aber
mit der des selbstgehorigen Aktes? Vor allem geschieht
durch die Offenbarung und ihre Annahme im Glauben
eines: es wird der Schein zerstort, als ob die Anfangs-
kraft des Menschen dem, worum es hier geht, gewach-
sen wire; als ob sie sich aus Eigenem zu ihm entschlie-
Ben, zu ihm durchdringen und es erringen kdnnte. In-
dem der Glaubende Christus erkennt, erkennt er auch
die eigene Ohnmacht. Damit I6st sich det Trug des An-
spruchs, der gottlichen Forderung aus eigener Kraft
geniigen zu konnen, und der Krampf des Willens, das
Geforderte selbst leisten zu miissen. Das ist aber be-
reits Freiheit. Als Paulus das erkannte und dnnahm,
muf es wie ein unendliches Aufatmen durch sein Wesen
gegangen sein.

Bedeutet das aber nicht zugleich absolute Hoffnungs-
losigkeit? Das wire der Fall, wenn der gbttliche Le-
bensinhalt nur in der Form eines Sich-Zeigens und
Forderns erschiene. In Wahrheit schenkt er aber, sobald
er sich zeigt, auch die Fihigkeit der Aneignung; sobald
er fordert, die Kraft der Erfiillung. Indem Gott sich
offenbare, gibt Er auch das Auge, weldhes seine Wahr-
heit sieht; den Mut, der es mit Ihm wagt; die Liebe,
die zu Ihm hiniibergeht. Das hat Paulus in einer Weise
erlebt, die ihn zum Propheten dieses Geheimnisses ge-
macht hat. Er hat erfahren, dafl da etwas waltet, was
Christus erkennbar madht; Thn in die Seele trigt; den
innersten Willen des Mefischen mit Ihm verbindet. Die
Madht, die das vollbringt, ist der Heilige Geist; sein
Walten ist die Gnade. Der Geist bewirkt, dafl Christus
dem Glaubenden inne wird, und der Glaubende dem
Herrn; und inne nicht nur im Sinne eines Erkennens
und Liebens, sondern eines Lebens und Seins, Die Bot-
schaft vom dhristlichen »In« kehrt bei Paulus immer

3

CHRISTLICHE FREIHEIT 83

wieder. Es ist seine letzte Formel fiir die erloste Exi-
stenz. Den vielleicht vollkommensten Ausdruds davon
enthilt der Galaterbrief, wo er sagt: »Ich lebe, doch
nicht mehr ich, sondern es lebt in mir Christus« [2,20].
Das bedeutet nicht, im christlichen Dasein wiirde das
menschliche »Ich« ausgestrichen, und Christus trite an
dessen Stelle, sondern ebendarin, da Christus in mir
lebt, werde ich iiberhaupt erst wirklich Ich-selbst - je-
nes Ich-selbst, das Gott gemeint hat, als er mich schuf -
und es erwacht in mir die eigentliche Kraft des An-
hebens, der Entscheidung und Selbstverwirklichung. Es
ist ein Bezug, dessen Geheimnis bei Johannes noch
deutlicher wird, wo Christus sagt: »Das Wasser, das
ich [dem Glaubenden] geben werde, wird in ihm ein
Quell werden jenes Wassers, das hervorquillt zu ewi-
gem Leben« (4, 14]. Das Wirken des Geistes ist nicht
s0, daf er die goteliche Flut iiber den Menschen ergdsse,
und dessen Ich darin unterginge, sondern durch das
heiligende Ergieflen ffnet sich im Menschen selbst ein
Quell, der ganz geschenkt, ganz Quell des Gotteslebens
ist, aber im Menschen entspringt und so ihm gehort.
Es ist das Geheimnis heiliger Anfangskraft, welches
Gabe Gottes ist, aber ebendadurch das Eigenste des
Menschen bildet. Damit geht das Phinomen der Frei-
heit in das der Begnadung iiber, denn Gnade ist eben
Jenes, das Gott schenkt; das aber dem Beschenkten
tiefer zu eigen wird als alles, was zu seiner ersten Na-
tur gehorel,

Wie steht.also im christlichen Dasein die menschliche
Initiative zur gotelichen? Die Frage taucht in der Ge-
schichte des christlichen Denkens immer wieder auf. Sie
hat vielersrterte Antworten erhalten. So die pelagia-

! Dazu weiter unten S. 140 .
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nische, welche den Schwerpunkt des Verhiltnisses ganz
in der menschlichen Initiative sieht, Die Gnade hat
dann nur die Funktion, diese zu befreien, zu kliren
und zu stirken. Dieser Antwort steht im scharfen
Widerspruch die reformatorische gegeniiber, wonach die
menschliche Initiative durch die Siinde vollkommen ver-
dorben ist und zum Heiligen in gar keinem Verhiltnis
mehr steht, so dafl alles bei der gotelichen Initiative
liegt, die menschliche aber nichts tun kann, als in einem
radikalen Glauben sich Gott ausgeliefert zu wissen ...
Der Gegensatz wirke sich aber auch in einer mafivolle-
ren, den lebendigen Zusammenhang aufrecht erhalten-
den Form aus, 50 in den durch Jahrhunderte gehenden
Auseinandersetzungen zwischen Molinismus tsnd Tho-
mismus. Beide halten daran fest, dafl im Entstehen so-
wohl wie im Bestehen und Sich-Entfalten des Glaubens-
verhiltnisses Gottes Initiative alles trige, doch der
Mensch selbst und als solcher ebenfalls titig ist, indem
er sich dem Glauben nihert, sich vor thm entscheidet,
in ihm lebt, ausharrt und handelt. Innerhalb dieser
Einheit bestimmen aber die beiden Schulen Art und
Maf des Zusammenwirkens in verschiedener Weise, so
zwar, dafl die erste mehr um die Eigentitigkeit des
Menschen, die zweite um die Allwirksamkeit der Gnade
besorgt ist. Diese Diskussionen fordern Wichtiges zu
Tage; nehmen aber, um zur Frage zu gelangen, wieviel
der einen oder anderen an Wirkraum und Leistung
zukomme, die gottliche und die menschliche Initiative
zu sehr als gesonderte Momente.

Bedenkt man das Ganze der Lehre Jesu, dazu die Are,
wie er die Menschen anruft, sie verantwortlich macht,
zur Demut mahnt und wieder ermutigt, dann besteht
kein Zweifel, daf alles, was zum Heil gehdrt, Gnade
ist, Gabe und Wirksamkeit des erlésenden Gottes; eben-
sowenig aber, daf die Menschen mit der ganzen Frei-
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heit und Leistungskraft ihres Eigenwesens in diesem
Verhiltnis zum allwirkenden Gott stehen. Hier kann
man niche trennen noch messen, vielmehr liegt, wie
noch ausfiihrlich gezeigt werden soll, das Eigentiim-
liche des Verhiltnisses ja gerade darin, daR der Mensch
durch das Walten Gottes zu sich selbst kommt und frei
wird; daf umgekehrt Gottes Wirken die Bereitschaft
des Menschen voraussetzt und sich in dem Mafle ent-
faltet, als dieser sich 6ffnet und mitgeht. Jesus sagt den-
Hérern, daf Gott ruft, wen Er will, und begabr, wie
Er will [Mt. 20, 1—16]; mit der gleichen Selbstver-
stindlichkeit macht er aber auch das Heil von ihrer
Entscheidung abhingig [Mk. 16, 16), richtet an sie die
ungeheuren Forderungen der Bergpredigt [Mt. 5—7]
und lift in der Gerichtsrede das Urteil des Richters
liber den ewigen Sinn eines Menschenlebens sich auf
Grund der Frage vollziehen, ob dieser Mensch Barm-
herzigkeit geiibt habe [Mt. 25, 31—46); wie es denn
auch ganz in seinem Sinne ist, wenn gesagt wird, er
habe »ihres Unglaubens wegen« keine Wunder tun
»kénnen« [Mt. 13, 58; Mk. 6, 5]. Beides ist wahr und
richtet sich auf die unldsliche Einheit des Verhiltnisses,
worin die Initiative Gottes alles ist, durch sie aber die
des Menschen ganz frei und michtig wird. Der Mensch
ist aufgefordert, sich vor der Erlésungsbotschaft zu ent-
scheiden, Daf die Botschaft erfolgt ist, dafl er sie ge-
hére und sie ihn beriihrt hat, war Gnade, und Gnade
ist es, wenn er sich 5ffnet und glaubt - diese Entschei-
dung bildet aber zugleich seine eigenste Tat und Ver-
antwortung, so dafl Jesus sagen kann: »Jerusalem,
Jerusalem ... wie oft habe ich deine Kinder um mich
sammeln wollen, wie eine Henne ihre Kiichlein unter
thre Fliigel sammelt, ihr aber habt nicht gewollt!«
[Mt. 23, 37]. Und beides nicht nebeneinander, als
dufere Kooperation, sondern ineinander, in der unlés-
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lichen Einheit eines einzigen existentiellen Vorgangs.
Ebenso ist der Mensch aufgefordert, im Glauben zu
leben, in Jesu Nachfolge die Metanoia der Gesinnung
und des Denkens sowohl wie der Umformung der gan-
zen Lebens- und Seinsgestalt zu vollzichen. Alles das
kann nur durch die Kraft der Erlosung geschehen, wie
Jesus ausdriicklich sagt: »Ohne mich kénnt ihr nichts
tun« [Joh. 15, 5]; zugleich ist aber auch die ganze
Eigenkraft des Menschen aufgerufen, und er soll durch
Ubung, Uberwindung und Loslésung zu immer grofle-
rer und reinerer Realisation der christlichen Forderun-
gen aufsteigen.
Diese Realisation enthilt auch das Wachstum in der
Freiheit des Geistes und Herzens. Darauf deutet unter
ciner bestimmten Riicksicht Paulus hin, wenn er mahnt:
»Die Zeit dringt, und hinfort gilt es, daf jene, die
Frauen haben, seien, als hitten sie keine; jene, die wei-
nen, als weinten sie nicht; die sich freuen, als freuten
sie sich nicht; die kaufen, als besiflen sie nicht« [1 Kor.
7> 29—30]. Es ist der Zustand, in welchem der Glau-
bende durch Gottes Gnade, aber auch durch Grofimut,
Zucht und Opfer von allem Geschaffenen unabhingig,
fiir Gottes Wahrheit und Wertfiille ganz offen und
Herr seiner ganzen Anfangskraft ist?,

! Audi die geistlichen Meister sprechen von dieser Freiheit mit hohen
Worten. An Stelle der bekannten mag hier cin Stiick aus einem wenig
gelesenen Schriftsteller folgen. Es ist das achte Kapitel der Selbsc-
gespriche des Gerlach Pecri [1378—1411) Gbersetzt von N. Casseder,
Frankfure a. M., 1824, S. 12—-24.

»I. Isc es euch unbekannt, sgticht die gottférmige Braut im Geiste der
Wahrheit, dafl es mer gegeben ward durch die Gnade, mich, da ich
entlediget war aller Bilder und Vorstellungen, ganz reinen und ent-
bldBten Gemiithes zu stellen vor das Angesicht der ewigen und unver-
dnderlichen Waheheir, des immer sich gleichen Wesens, das immer ist,
was Es ist, das allein wahrhaftig ausgcher in Alles, und ewig doch
und immer in sich ganz bleiber?

2. Und nichr allein das vermag sie, die gottfdrmige Seele, sie erheber
sich audy iiber alle Gestalten der Dinge und durchbriche sie, denn sie
shauet in jedem Geschaffenen das, was géttlich in ihm und Gbernatir-
lich ist; sie wird niche gehindert durch die zeisliche Gestale der geschaf-
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Der eschatologische Charakter der christlichen Freibeit

Christliche Freiheit bedeutet also, da der Mensch
Christus zu Gesicht bekommt und in Thm den bis da-
hin verborgenen Lebendigen Gott erkennt; daf er den
Anruf vernimmt, glaubend in den Raum Christi hin-
tbergeht und dort der Wahrheit und des Lebens Gottes
teilhaftig wird; dafl er das alles aus der Gnade des
Heiligen Geistes tut, sich vom eigenen Anspruch 16st,
ebendamit aber ganz er selbst wird. Im iibrigen geht
das irdische Leben mit allem, was dazu gehért, weiter.
Christliche Freiheit bedeutet nichts Magisches oder

berstcigertes, sondern ist durchaus realistisch. Alle
Tatsachen der natiirlichen Wirklichkeit bleiben; in
thnen wird aber eine neue Realitit wirksam, und eine
Neue Moglichkeit dffnet sich und bleibt offen. Alles
Irdische kann zum Hiniiberschritt werden, so dafl
»denen, die Gott lieben, alles zum Besten gereicht«
[Rém. 8, 28). Das alles ist ganz niichtern, Gbersicht
Richts von den Unzulinglichkeiten, Verworrenheiten

fenen Dinge, sie bleiber immer rein und ihrer ledig; sie erblicket in dem
Verginglichen niche das Vergingliche, nicht dessen Nld“lgk.ﬁl!, vnell_nel-lr
sicht und findet sie in allem und jedem Gott, in dem Kleinsten _wie in
em GrsBten; und 'so kann niche leicht etwas ihr Inneres besduqngcn,
oder sonst zu ihrem Nachteile vergestalten . . . )
3- Und das ist die heilige und wahre Freiheit des Gemliches, und rwar
erstens, weil sie nichts liebet in dieser Wele, nichts sudhet, mcht. !E.hre.
Niche Achtung, nicht eigenen Vorteil noch Gewinn, weder zeitlichen
toch ewigen, weil das, was sie Pflicht und Noth_ hal'ber thuer und
thuen muB, nicht ihr eigentliches Leben ist, weil sic nicht zur Unge-
Ghr hanget an irgendeinem Dinge, nodi’ es verlanget und darnad
trachtet, denn entbehren kénnte sic ohne Schmerz Alles unc{ Jedes: was
sie gegenwiirtig scheinbar besitzet, die Wahrheit be‘darf ke:pe§ Dufges,
und nichts schmilert oder verfinstert ihr Licht. Zweitens weil |}3r mch.r.s
shwéf ist, sie weiB nicdws von Ungemadh, sic fiirchter es nicht, sie
zittere nicht vor Mihe und Schmerzen. )
Und sind diese nicht wirklich vorhanden, oder schon vomherge'gangen,
80 denket sie nicht weicer daran, sie furchtet eben so wenig die ecwa
ommenden, noch weniger ertriumer sie sich derglfxdncn.; u_dele sie,
bcsd\imp{e, verkleinere sie, sie wird nicht betrilbe, sie WC.IB mch‘ts von
leerer unndtiger Scham, von allen diesen Bcgegniuen. nimmt sie nur
soviel fir sich auf, wie viel dessen ihr die Wahrheiv befichlt, oder
selbst ihr zeiget, und nicht mehr.«
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und Beengﬁngen des Daseins, hofft aber auf die Er-
fiilllung und hat die Geduld, auszuharren.

So ist es auf die Zukunft ausgerichtet; eine Zukunft, die
nicht aus der Geschichte selbst hervorgeht, sondern
von dem gleichen Christus kommt, der die Offen-
barung gebracht hat. Im Letzten reicht auch die Frei-
heit - wie das ganze dhristliche Dasein - ins Eschato-
logische. Christliche Freiheit ist nichts Fertiges, son-
dern werdend. Schon von der natiirlichen Freiheit
mufite betont werden, dafl sie kein fertiger Apparat,
sondern etwas Lebendiges ist und also im bestindigen
Tun, Bilden und Uberwinden verwirklicht werden
mufl, Das gleiche gilt, und in neuer Weise, von der
christlichen. Auf sie trifft alles zu, was Paulus vom
neuen Menschen sagt, der in der bestindigen Uberwin-
dung des alten heranwichst; in einer fortwihrenden
Realisation der Wiedergeburt, welche durch Glaube
und Taufe grundgelegt worden ist. Durch das alte Da-
sein, durch Siinde, Trug und Verworrenheit wird die
neue Freiheit aber immer wieder verdedkt, verleugnet,
gehemme, gestdre. Das bedeutet durchaus nicht, wie der
extreme Eschatologismus meint, auf Erden und in der
Zeit bleibe alles im Alten, und das Neue kénne nur in
einem paradoxen Glauben an einen ganz andersartigen
Endzustand erhofft werden. Die neue Freiheit ist schon
jetzt da; sie ist in der Taufe erwacht und wichst im
tiglichen christlichen Leben. Aber sie ist unvollkom-
men und schwach. Uber ihr liegt die Hiille des Wider-
spruchs, und auch fiir sie mu8 die endgiiltige Offen-
barung und Vollendung kommen. Das geschicht durch
Christus. Wenn Er wiederkommt, der Geschichte ein
Ende zu setzen und sie zu richten, wird sich die eigent-
liche Befreiung vollziehen: die Befreiung des Men-
schen, und durch den Menschen die aller Dinge.
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Dann wird die Freiheit, jetzt verhiillt und verleugnet,
offenbar, und die ganze Welt wird in sie hineingezogen
werden, Dariiber wire vieles zu sagen, vor allem
durch eine Interpretation der Apokalypse. Unsere
Untersuchung soll aber bei Paulus bleiben und mit den
Worten des Rémerbriefes schlieen, weldhe, wie so
manche paulinischen Worte, bereits im Keim enthalten,
Wwas dann bei Johannes voll zu Tage tritt®. ,
*Denn ich halte dafiir, dafl die Leiden dieser Zeit
nichts wiegen gegen die Herrlichkeit, die sich einst an
uns offenbaren soll. Wartet doch das Harren der Schop-
fung auf die Offenbarung der Sshne Gottes. Denn die
Sd‘apfung war der Nichtigkeit unterworfe_n - nicht
durch ihren eigenen Willen, sondern durch den Willen
Dessen, der sie unterworfen hat. [Das war der Flud.i,
der auf die Siinde folgte; doch war dieser Fluch mit
einer Hoffnung verbunden; und zwar lebte die Schép-
fuﬂg] auf die Hoffnung hin, dafl auch sie, die Schop-
fung, vom Dienste der Verwesung befreit werden solle
zur [einstigen] Freiheit der Herrlichkeit der Kinde:r
Gottes, Wissen wir doch, dafl die ganze Schdpfung mit
[uns] seufzt und mit [uns] in Wehen liegt bis zur
Stunde. Ja es ist nicht nur so, sondern auch w‘ir se!Pst,
die wir die Anfangsgabe des Geistes haben, [sind nicht
vollender, sondern] seufzen in uns selber, w‘artend auf
[den Eintrite in] unsere Sohnesrechte, auf die Erlosung
unseres Leibes. Denn vorerst sind wir nur in Hoffnung
geretter; Hoffnung aber [deren Erfiillung] gesehen
werden kann, ist keine Hoffnung. Denn was man
[schon] sieht, wozu soll man [noch] darauf hoffen?
Wenn wir aber wirklich hoffen, auf das, was wir nicht
sehen, so wollen wir harren in Geduld« [Rém. 8, 18—
25].

————

! Das in Klammern Stehende sind interpretierende Zusitze des Ver-
assers,
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Die Beziehung der dristlichen Freibeit zur natiirlichen

Im Zusammenhang mit den soeben gefiihrten Uber-
legungen wire nun noch die Frage zu stellen, welchen
Einfluf die christliche Freiheitshaltung auf die natiir-
liche habe, was sie fiir die Entfaltung der Persénlich-
keit wie fiir die Forderung des Menschenwerkes be-
deute. Das kann hier nicht in ausfihrlicher Weise
geschehen, weil es den Rahmen unserer Schrift iiber-
schreiten wiirde. Wir beschrinken uns daher auf einige
Uberlegungen und Hinweise?.

Dafl Freiheitswille und Freiheitskraft durch ein in
Ernst und Uberzeugung gefiihrtes christliches Leben
entwickelt werden, ist nicht zweifelhaft. Die Bezichung
auf den Lebendigen Gott gibt der Existenz einen be-
stindig wirksamen Stiitzpunkt, von dem aus sie sich
selbst iiber sich hinausheben kann. Sie l6st den Bann
des unmittelbaren Daseins: der Natur mit ihren Mich-
ten, der menschlichen Gemeinschaft mit ihrer Gewalt-
titigkeit, des geistig-kulturellen Lebens mit der Tyran-
nei seiner Wertungen. Die Hemmungen im eigenen In-
nern lockern sich, die Dinge erscheinen in ihrem wah-

ren Wesen und Gewicht, die Kraft der Uberwindung
wichst.

Ja, was Freiheit letztlich bedeutet, nimlich in der Herr-
schaft iiber die eigene Handlung sich selbst zu gehdren,
wird in Wahrheit erst vor Gott verwirklicht, denn der

1 Systematisch entwickelt, whirde daraus der zweite Teil jener Unter-
suchungen entstchen, deren ersten Teil man mit dem Namen der ena-
tiirlihen Theologie« zu bezeichnen pflegr. Letztere fragt nach jemen
Momenten, die in der Natur der Welt und des Menschen auf das hin-
weisen, was iiber der Welt und iiber dem Menschen ist, nimlich Gote
und die Maglichkeit seines Handelns. Der angedeutete zweite Teil
wiirde von der im Glauben aufgefafiten Offenbarung ausgehen und
fragen, was diese fiir das unmictelbare Dasein der Welt und des Mea-
schen, fiir sein Verstindois und seine Klirung bedeuten.
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Mensdh ist endlich, endliches Sein bedeutet aber Sein
vor Gott. Sobald der Mensch nicht bereit ist, vor Gott
zu existieren, verfillt er entweder der Verfithrung d.cr
Natur und verzichtet auf seine Personalitit, um im
Leben der Gattung bezichungsweise im Zusammen-
hang des Weltganzen aufzugehen, wie das der Natura-
lismus in al] seinen Formen tut - oder er behauptet
wohl seine Freiheit, iibersteigert sie aber ins Absolute
und setzt sich Gott gleich, wie das im Pantheismus des
Mittelalters und in der neuzeitlichen Philosophie, be-
sonders im Fdealismus immer wieder geschehen ist.
Damit wird aber die echte Freiheitshaltung zerstort,
denn sie enthilt einerseits den Mut zum wirklichen
Freisein mit allem, was es an Verpflichtung und .Gefahr
mit sich bringt, anderseits die Bescheidung in d.le Ex:d-
lichkeit, welche nur unter Gott und vor Gott rein mog-
lich ise,

Die neuzeitliche Ethik behauptet, wenn der Mensch dem
Gebote Gottes gehorche, werde er heteronom, fremd-
barig; das Wesen der Freiheit aber bestehe in der Au-
tonomie, der reinen Eigengehorigkeit. Diese Behaup-
tung bestimmt Freiheit als absolute Freiheit; setzt also
die menschliche Freiheit mit der gotclichen gleich. Trdfe
das zu, dann wiirde der Gehorsam gegen Gott allex:-
dings die Freiheit des Menschen aufheben. In Wahrhe.xt
ist aber Gott allein Gott, der M_;nsdx hingegen Sein
Geschgpf. Die Freiheit des Menschen ist geschaffen; so
verwirklicht sie sich grundlegenderweise vor Gott \.md
im Géhorsam gegen Ihn - um so mehr, als Er ja nicht
nur der Schépfer des Seins, sondern auch der Grund
der Wahrheit und die Wurzel des Guten ist, so-dal der
Gehorsam gegen 1hn nicht Unterwiirfigkeit gegen die
tiberlegene Macht, sondern Tun des einfachhin Rechten
eutet.
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Was niherhin die angebliche Heteronomie angeht, so
ruht ihre Behauptung auf einem tiefen Irrtum iber
Gott, nur mdglich, wenn der Mensch des Umganges
mit Thm entw&hnt ist. Und zwar besteht der Irrtum
in der Meinung, Gott sei ein €vegog, »ein Anderer«. Bei
jedem Wesen sonst erifft zu, dafl es, da es niche ich,
ebendamit ein Anderes ist, so daB ich, wenn ich ihm
gehordhe, einem Anderen gehorche. Bei Gott ist es niche
50, bei Thm allein nicht, und diese Tatsache bestimmt
geradezu Sein Wesen. Ganz gewif} ist Gott niche ich;
das zu behaupten, bildet den Irrtum des Monismus.
Was aber zu diesem Irrtam fishre, ist das Miftverstind-
nis einer Wahrheit: daf8 er nimlich nicht sein Ande-
rer«, sondern Jener ist, in welchem meine Existenz be-
griindet, meine Wahrheit urgebildet, der Sinn meines
Dasecins enthalten ist. Wenn ich erkennend, liebend und
handelnd zu Thm komme, finde ich in Thm mich selbst.
So bedeutet Gott gegeniiber Gehorchen zunichst die
Anerkenntnis, dafl ich nicht im absoluten Sinn Herr
meiner selbst bin, vielmehr die letzte Instanz meines
Handelns in Thm liegt; es bedeutet aber auch die Uber-
windung meiner Uneigentlichkeit, weil ich, gehorchend,
meinem wahren Wesen gemif handle, also, richtig ver-
standen, Gott gehorchend recht eigentlich in mir selbst
stehe?,
Oben wurde gesagt, die Freiheit entfalte sich im rech-
ten Verhiltnis zur Wirklichkeit, in der Realisation der
Wahrheit und des Gutén - was bedeuten dafiir Offen-
barung und Glaube? Helfen sie dem Menschen, an das
Wesen der Dinge heranzukommen? Geben sie ihm
Kraft und Sicherheit zu jenem Herrentum, das ihm zu-
gleich gewihrt und auferlegt ist? Zunichst wird an
cine geschichtliche Tatsache erinnert werden miissen,

! Dazu Guardini, Welt und Person, 1940, S. 20 ff.
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die in der Diskussion iiber die Kulturbedeutung dt_ts
Christentums oft bersehen wird: dafl erst das .Chn-
Stentum den ungeheuren Vorstof des abendléim‘inschen
Menschen zur Herrschaft iiber die Welt moglich ge-
macht hat. Die Behauptung klingt ungewohnt, ‘denn es
ist fast zum Dogma geworden, der Mensch sei erst in
dem Mage, als er sich von den Bindungen des Christen-
tums gelsst habe, zur Freiheit des Erkennens und .Han:
delns gelangt. In gewissen Schichten des histornschf:n
Vorgangs trifft das auch zu, denn jener Vorstoi.i ist
8roftenteils im Widerstand gegen die christlich-kirch-
liche Tradition oder abseits von ihr vollzogen worden.
Dabei hat er aber eben diese Tradition vorausgesetzt.
Erst die Botschaft und das Werk Christi hatt.en dc‘m
Glaubenden einen Standort gegeben, der einerseits
Nicht in die Welt eingefangen, anderseits in ihr wirk-
sam war, und damit eine Freiheit, die vorher nicht hiitlie
verwirklicht werden kénnen. Diese war zunichst n?h-
8idser Art, wirkte aber in das panze scclisch—gfisnge
Leben hinein. Durch sie gewann der Mensch jene innere
Unabh'a'.ngigkeit von der Natur, jene Miigl'idakent des
agens und Zugreifens, aus denen die w1$sen?cha&-
liche, kiinstlerische, technische Kultur der Neuzeit her-
VOrgegangen ist.
Del‘glsle‘rllié, der den Glauben verlassen hatte, blieb
Zunichst noch durch die im christlichen Dasein gewon-
nenen Krifte und Haltungen behiitet. Es ist aber eine
schwere Frage, was aus dem Unternechmen der Neu-
zeit und der vor uns liegenden, noch nicht benannten,
geschichtlichen Epoche wird, wenn der Halt des gldu-
bigen Standortes und die Hut der christlichen Lebelfs-
ordnungen immer mehr verloren gehen. Der neuzeit-
liche Mensch denkt in Dingen des Lebens oft erschrek-
kend primitiv. Wirkliche Freiheit ist etwas sehr Kom-
Plexes; Ergebnis von Initiative und Bindung, Augen-

y -
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blide und Tradition, Selbstbehauptung und Verzicht.
Sie setzt Ordnung voraus, Fuflere und vor allem in-
nere, existentielle - steht aber der neuzeitliche Mensch
in einer solchen? Wie, wenn er bisher immer noch aus
der Nachwirkung der alten Ordnungen gelebt hitte, in
dem Mafle aber, als diese verschwinden, auf ein Chaos
zuginge, das nicht nur in Mingeln der Organisation,
sondern in. einer Verwirrung der Grundelemente des
Daseins bestiinde?
Der friihere - antike wie mittelalterliche « Mensch war
in die unmiceelbare Ordnung der Dinge eingefiigt.
Seine Macht iiber die Natur ging nicht wesentlich iiber
die unmittelbaren Maglidikeiten seiner korperlich-gei-
stigen Organe hinaus. Die Strukturen der Nattir wur-
den von ihm nicht wesentlich geidndert, und das ist es,
was der alten Kultur ihren eigentiimlichen w»natiir-
lichen« und »humanen« Charakter gibt. Diese Natur-
und MenschengemiBheit ging verloren, als er lernte,
auf Grund exakter Einsichten und Methoden die Struk-
turen der Natur aufzuldsen und ihre Stoffe und Ener-
gien fiir beliebige Ziele verfiigbar zu machen. Nun trat
eine andere Seite seines Wesens heraus, der »inhumane«
Mensch, welcher der Natur nicht ehrfiirchtig-gehor-
chend, sondern riicksichtslos-beherrschend gegeniiber-
steht, und die alte Welt zerfiel1.

! Das madn jede Zerstdrung eines alten Kulturwerkes zu einem so
wesentlichen Verlust. Es ist Ausdruck und Lebensraum des humanen
Menschen und kann vom spiteren niche mehr hervorgebracht werden.
Der humane Mensch gehdry aber sur menschlichen Ganzheit und muf,
wenn sie nicht zerbrechen soll, &fmutigt werden. In ihm liegen die
erhaltenden und heilenden Krifte des Menschenwesens; auf ihn beziehe
sich die Sehnsuche des Verlorenhabens und die Hoffnung des Wieder-
gewinnens. Dieser Mensch bedarf der alten Werke und Gestalcen, Sie
erinnen ihn an sich selbst. Sie helfen ihm, zu sich zu kommen. Wenn
sie zu Grunde gehen, ist das kein blo8 Hschetischer oder antiquarischer,
sondern ejn existentieller Verlust, Sehr tief und richtig hat Rilke in
der neunten Duinescr Elegic von diesen Dingen gesprochen. (Vergleiche
gudﬁ Gsuatdini, Zuy Rainer Maria Rilkes Deutung des Daseins, 1941,
. 13t ff.)
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Damit hat er die bisherige Daseinsbasis verlassen u:xd
sich ins Beliebige und Ungeschiitzte gewagt. Er [ost
auf, setzt zusammen, verwendet, konstruiert, vom »Wil-
len geleitet, absoluter Herr seiner selbst und der Welt
Zu sein und ein Werk aufzubauen, welches nicht mehr,
Wie das frihere, die urspriinglichen Strukturen der
Natur fortsetze oder umformt, sondern eine autonome
Gestaltung seines Geistes bildet. Derselbe Mensch ha.t
Sich auch von der Offenbarung gelést. Thre Wahrheit
ist ihm nicht mehr Norm seines Lebens. Wenn er ab?r
seit einiger Zeit begonnen hat, unter Berufung auf (.he
Frammigkeit vor- und auflerchristlicher Kulturen wie-
der von »Gsteern« zu sprechen und nadi einer Reli-
gion des blof irdischen Daseins zu suchen, dann ver-
Biflt er, daf alle Gotter, die wir kennen, die alte,
Weder wissenschaftlich noch technisch aufgebrochene
Natur und das entsprechende Verhiltnis zu ihr vor-
Ausserzen, Gibt es aber andere? Ich vermute, nachdem
€inmal der Mensch, durch die Freiheit der Erlésung be-
fahige, die volle Herrschaft {iber die Natur angetreten
at, sind keine Gétter mehr moglichi, Was bleibs, ist
nur die Wahl zwischen dem Lebendigen Gott ‘.ie; Of-
fleﬂbau'ung und der Selbstvergottung des mit sich und
der Wel; alleinstehenden Menschen - falls nicht apdu'
3 nur ein Zwischenstadium ist und in Wahrheit alles

! i i -Numinose
Nur urspriingliche Daseinsphinomene scheinen das Welchaft v o
ﬂufnehme: zuskﬁnnen. Es g’;bt die Gottheit der Sonne, a‘ber md3t der
elekerischen Birne; die der Frucht, aber nicht des"Ni)n:mmds; die dgl
Utses, aber niche der chemischen Verbindung H?O. »Gétters halten die
a?iﬁl'lali:ierung und Technisierung nicht aus; das kann aur — und es
toli 5 Ehefurcht gesage sein — der Lebendige Gote, welcher Herr und
Nidhter qud, der Vernunft und der Technik ist. . . . Oder soll man sagen,
W der technisierten Welt, in autonomer Wissenschaft, Maschm? und
l‘"““B kdnne sich wohl eine Numinositit offenbarcn, ab.er df? der
absoluten Dimonie> Wihrend die Numina der alten Welt im Adw.lent
Manden, ynd dje Maglichkeic hatten, der Offenbarung des Lebendigen
Ottes 2y dienen, miisse ein solcies Numen eine Emp&rur.lg gegen den

°Ten der Welt bedeuten, die sich jeder Bekchrung verschlieBc?
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auf einen nackten Empirismus hinausliuft!. Wenn es
aber den Schopfer und Herrn der Welt wirklich gibt,
und seine Geschdpfe der Herrschaft des Menschen letzt-
lich nur gehorchen, solange er selbst seinen Herrn er-
kennt? Wenn all die scheinbare Herrschaft im Letzten
Willkiir ist? Miissen sich dann nicht die Natur der
Dinge sowoh! wie seine eigene Natur auf eine furche-
bare Art am Menschen richen und ihn, wihrend er ihr
Herr zu sein glaubt, zum Knedht, vietleicht zum Spiel-
ball ihres Hohnes machen? :

Das sind Fragen, welche durch das Dogma von der
Selbstherrlichkeit des Menschen niedergehalten wer-
den; das Innere fiihle sie aber, und die Sachwalter des
Lebens, Erzieher und Arzte, beginnen zu mahngn, man
kénne nicht tun, als sei das Dasein in Ordnung, wenn
es das in Wahrheit nicht ist. Der Mensch hat die volle
Herrschaft iiber die Welt nur antreten kdnnen, weil die
christliche Freiheit ihn dazu befihigt hat. Daf er das
getan, war in Ordnung; es entsprach dem Auftrag, der
der neuen Epoche gestellt war. Diesen Auftrag kann
er aber nur dann richtig durchfithren, wenn er jene
Freiheit, die Sicherheit ihres Standortes und die Wahr-
heit ihres Seinsverhiltnisses behilt,

Die Realisation der Werte, die Eroberung der Wirk-
lichkeit, die Schaffung des Werkes geschieht nicht ein-
fachhin, so, dafl der Mensch als fertiger, aktionsberei-
ter Apparat an das Objekt angesetzt wiirde und dann
eben arbeitete, sondern if; jenem Denken, Erobern und
Schaffen lebt er, mit Trieb und Herz, mit Geist und

! Dessen Gefahr bestiinde dann nicht nur im Mangel an religiosen Sinn-
gebungen und Lebensordnungen, sondern auch darin, daf die zum
Wesen des Menschen gehérigen religiosen Krifte und die nun einmal
vorhandone religiose Valenz der Welt keinen Ort mehr finden. Die
Dikeatur des Menschen iber die Weht wiirde dann bedeuten, daB neben
einer alles ergreifenden Rationalitic und Technik cine orslose Numi-
nositit jhr Wesen triebe, deren Wirkungen nicht abzusehen wiiren.
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Gewissen, geht er von einer Konsequenzen bringenden
Entscheidung zur anderen, »existiert« er. Das heifit
aber, dag jenes Denken, Erobern und Schaffen selbst in
einem Mafle, von welchem die Primitivitit des Fort-
schritesglaubens nichts ahnt, durch die verborgenen
Tendenzen dieses Existierens gelenke wird, Welcher
Art sind aber die Tendenzen? Wie ist das Innerste des
Menschen gesinnt?

Die unabdingbare Voraussetzung alles geistbestimmeen
Lebens ist der Gehorsam gegen die Wahrheit, der
Ville zur Wesensgerechtigkeit. Nur daheraus blidkt das
Auge richtig, steht das Handeln in der Ordnung, und
wird das Werk so geschaffen, wie es sein soll. Fehlt
diese Voraussetzung, dann wird im Letzten alles schief.
Etwas im Menschen will aber nicht Gehorsam, sondern
Herrschaft; und niche jene, die selbst im Gehorsam ge-
gen den Herrn der Schopfung steht, sondern die ab-
solute Gewalt iiber die Welt, die Diktatur. Dieser Wille
wirke in alles hinein; daher kann es geschehen, dafl
Sich eine unabsehlicie Menge von Wissen, Kénnen und
Leisten, eine Werkgestalt von ungeheuren MaBen auf-
tirmt, und das Ganze doch im Innersten verkehrt
wird, Und so ist es auch. Der neuzeitliche Mensch
fihle - der wache bewuft, der unreflektierte in der
Form einer tiefen Unzufriedenheit -, da er Schaden
leidet an allem, am Leibe, an der Seele, am Herzen, am
Geiste, Er fishlt, daB die rechtfertigenden Sinngebun-
gen fehlen, die Beziechungen von Mensch zu Mensch
Unzuverlissig sind, die Worte leer werden, das Werk
Richt stimmt, Er fiihlt eine wachsende Heillosigkeit.
Das ist weder Kulturpessimismus noch Romantik, son-
dern einfache Wahrheit, und es wire sebr téricht, zu
tun, als miisse es so sein. Der Mensch kann nicht mehr
¢infach »weitermachen«, ohne nach den Voraussetzun-
8en des rechten Lebens zu fragen. Der Weltzustand seit

_/.
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dem ersten Weltkriege ist dadurch charakterisiert, dafl
das Feld des menschlichen Daseins sich geschlossen hat,
iibersehbar geworden ist, iberall die Planung fordert.
»Planung« aber bedeutet nicht nur, dafl die politischen,
wirtschaftlichen, soziologischen Méglichkeiten richtig
festgestellt und verwendet werden, sondern auch, dafl
man nach den Voraussetzungen aller Richtigkeit fragt.
Deren erste besteht in der Urwahrheit, dal der Mensch
wohl, als Ebenbild Gottes, fihig ist, iiber die Welt zu
herrschen [Gen. 1, 26], aber im Gehorsam gegen den
Herrn alles Geschaffenen, Der ‘Autonomismus der Neu-
zeit hingegen sagt: Was vorher als Vorrecht des hch-
sten Wesens verehrt wurde, die Herrschaft iiber die
Welt, die Vorsehung, das Richten iiber Gut. und Bise,
die Begriindung der Werte - das alles geht jetzt-an den
Menschen, an die Welt, an die Erde-iber. »Gotte war
einmal nédtig, weil der Mensch nicht reif war, Er war
die Form, in welcher der noch kindliche Mensch seine
eigene Macht anschaute, weil er sie anders nicht hitte
ertragen konnen. Jetzt ist der Mensch miindig gewor-
den; so bildet »Gott« fiir ihn das Hindernis schlechthin
auf dem Wege zur vollen Selbstwerdung!. Wie aber,
wenn das Unwahrheit und Hybris ist? Wenn Gott
Gott bleibt und der Mensch Mensch?

In alledem handelt es sich nicht um irgendeine Meta-
physik, welche das wirkliche Dasein nichts anginge,
sondern um die letzten Bedingungen eben dieses wirk-
lichen Menschendaseins, die in alles hineinwirken, bis
in die einfachsten Weisgn, wie der Alltag geordnet
wird. Von hier aus fillt die Entscheidung iiber die
letzte Richtigkeit oder Verkehrtheit von Allem; iiber
Heil oder Unheil im umfassendsten Sinne des Wortes.
Damit ist aber wieder eine Antwort auf die oben ge-

! Der Gedanke wird im Zusammenhang des Schidksalsproblems noch
einmal aufgenommen, siche S. 264 ff.
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ftellte Frage gegeben. Offenbarung ist jener Vorgang,
In welchem Gott sich selbst und damit den Zustand
der Welt enthiillt. Sie ist Gericht und zugleich Gnade
und Neubeginn. So bildet die Stellungnahme zu ihr
die Entscheidung einfachhin, auch iiber die Mdglichkeit
echter Freiheir. Diese verkehrt sich in Unfreiheit, so-
bald die Herrschaft iiber die Welt selbst nicht in der
rechten Ordnung steht.

Man kann die Aufgabe des Lebens so formulieren, dafl
Man sagt, sie bestehe in der Verwirklichung der Werte.
Das Wort ist nicht idealistisch, sondern als Ausdrudk
fiir den Sinngehalt des Daseins gemeint. »Wert« ist
s, was ein Seiendes wiirdig macht, zu sein, und eine
Handlung wiirdig, getan zu werden. Der Wert liegt im
Seienden selbst, als dessen Wesenss und Sinngehalt; er
steht aber auch iiber ihm, als die Norm, an welcher es
Bemessen wird. Letztlich meint »Wert« den das Wesen
und den Sinn des Seienden begriindenden schipferi-
Schen Gedanken Gottés. Von den Werten zu reden, bil-
det also eine verkiirzte Form, von der Eigentlichkeit
es Seins zu reden. .
Jeder echte Wert trigt seine Sinnmitte in sich selbst.
»Stirke« ist eben Stirke und, weil ein Urphinomen,
Von nichts anderem abzuleiten. So kann der Mensch sie
Nur aus jhr selbst heraus verwirklichen, indem er
*Stark« handelt und wird. Zugleich .besteht aber die
atsache, dal der Mensch im wesensgerechten Sinne
Nur dann stark bleibt, wenn er zugleich gerecht ist.
Gereduigkeit ist etwas anderes als Kraft, hat ihr eige-
fies Sinnzéntrum und kann nur von dorther verwirk-
liche werden; sobald aber der Mensch Kraft will chne
(ierechtigkeit, verandert sie sich. Sie wird zur Gewalt-
tatigkeit, zur Brutalitit, und in ihr bildet sich ein
ohlraum von Schwiche. Ebenso wie umgekehre die
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echte Gerechtigkeit nur dann ihr Wesen wahrt, wenn
sie vom Starkmut getragen wird, andernfalls sie sich
in Unsicherheit und Willenlosigkeit verkehrt. . . . Niitz-
lichkeit ist eben Niitzlichkeit und bedeuter, dafl eine
Handlung auf einen im Zusammenhang des mensch-
lichen Daseins begriindeten verniinftigen Zwedk hinge-
ordnet sei. Sie wird aber unfruchtbar, langweilig und
im Letzten widerverniinftig, wenn sie nicht auch auf
das zweckfreie Spiel des Lebens, auf das reine Blii-
hen, auf die Frohlichkeit des Seins bezogen ist. Ebenso
wie umgekehrt diese Wertgruppe ins Unernste, Spie-
lerische, Vergeuderische gerit, wenn sie nicht den Zu-
sammenhang mit der verniinftigen Ordnung der Zwecke
wahrt.... Eine aufmerksame Analyse der Weisheit
wird finden, dafl sie der Beziehung auf das Irrationale,
extrem gesprochen »Torichte«, bedarf, weil sie sich
sonst in Pedanterie verwandelt und neben die Wirk-
lichkeit gerit; dafl die Schénheit leichtfertig, ja zer-
storerisch wird, wenn sie sich nicht unter den Ernst des
Sittlichen stellt; dafl die Gerechtigkeit ohne das frei
stromende Erbarmen sich in Ungerechtigkeit verkehrt,
und so fort. Die Freiheit entsteht in der reinen Hin-
gabe an den Wert; wenn dieser aber nicht auf seine
Komplemente bezogen bleibt, schliefit er sich gleichsam
in sich selbst zu und wird zum Kerker.

Jeder Wert ist als Urphinomen in sich begriindet. Zu-
gleich ist er aber auch auf andere Werte bezogen, und
diese Beziehung hiitet sein Wesen. Diese sind ihrerseits
auf weitere hingeordnet; und so entsteht ein Gefiige,
das in allem Tun zur Geltung kommt. Das Rechte, als
Ausdruck dessen, was jeweils gewollt und getan wer-
den soll, ist immer etwas Komplexes und Schwebendes.
Es ist ein Gleichgewicht - welches seinerseits immer
wieder in der Lebendigkeit des Durchbruchs aufge-
hoben werden muf, wenn nicht das Ganze erstarren
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soll. . . . Das gleiche gilt fiir die verschiedenen Wert-
ebenen oder Rangstufen innerhalb des Ganzen. Die
Wertschicht des Lebendigen zum Beispiel setzt jene des
Leblosen voraus: so ruht der Mensch als biologisches
Wesen iiberall auf dem Bereich des Anorganischen.
Umgekehrt zeigt sich aber auch, dafl die letzten Kon-
sequenzen des Leblosen erst im Bereich des Lebendigen
8ezogen werden: so erreicht etwa der Mechanismus
seine letzten Moglichkeiten erst im Bereich des Orga-
nismus, der selbst etwas Hoheres und Anderes ist.
Entsprechend steht das Geistige in Wechselbedingung
Zum Vitalen; so setzt das sittliche Verhalten iiberall die
biologischen Moglichkeiten voraus. Umgekehrt hat die
Gesundheit des Menschen - welche etwas ganz anderes
ist als die des Tieres - ihre letzte Gewihr im Sittlichen,
als der Verantwortung fiir das Dasein. ... Aus solchen
Einsichten entsteht die Anschauung eines Ganzcn, eines
Wertreiches als Inbegriff des Sinngehaltes der Wele,
aus dem allein erst der einzelne Wert seine Wahrheit
erhile. Vermag aber dieses Wcrtganzc seine Einheit aus
sich selbst zu begriinden?
Die Welt, die sich im Menschen zusammenfafit, ist auf
Gott bezogen. Einer der groften Durchschauer der
Wirklichkeit hat gesagt: »Der Mensch iibersteigt den
Menschen um ein Unendliches« . Das meint, der Mensch
sei iiber sich hinausgebaut und verwirkliche sich erst in
der Begegnung mit Dem, auf welchen er von Wesen
inbezogen ist, mit Gott. In gewissem Sinne gilt das
aber auch von der Welt. Die sich selbst geniigende Welt
des neuzeitlichen Autonomismus gibt es nidht; sie ist
ein Postulat der Emp8rung. Was es gibt, ist die durch
den Menschen auf Gott bezogene Wele. Darum ist der
Mensch, wie das fiir alle Zeiten Augustinus definiert

! Pascal, Pensées, Ausgabe Brunschwicg [1912) Fragment 434 [S. 531].
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hat, von Wesen ein Suchender, und im Menschen ist
suchend auch die Welt. Nur jene Wertverwirklichung
fihrt in die Freiheit, welche das erkennt und aner-
kennt. Das Suchen findet aber aus sich allein sein Ziel
nicht, denn es steht - wie noch dargelegt werden soll -
mitsamt dem Menschendasein in der Verworrenheit.
Darum bedarf es der Offenbarung und Erl6sung und
findet seinen Weg erst im Glauben. Erst die Offen-
barung, welche aus der Freiheit Gottes kommt, zeigt,
wohin endgiiltigerweise alle Werte hingerichtet sind
und bildet so die letzte Gewihr fiir die Freiheit des
Menschen.

Exkurs: Die logische Problematik des freien Aktes

Aus dem, was iiber die freie Handlung gesagt worden
ist, ergeben sich schwierige logische Probleme. Wir
konnen sie hier nicht im einzelnen errtern, doch soll
wenigstens auf ihren Kern hingewiesen sein, und zwar
auf die Frage, wie die behauptete Freiheit zum Gesetz
der Kausalitit stehe.

Der Kausalititssatz sagt: Jedes Geschehen hat eine
hinreichende Ursache dafiir, daf8 es geschicht, und dafl
es so geschieht. Die eben beschriebene Erfahrung be-
hauptet nun, die freie Handlung vollziche sich des-
halb, weil die innere Anfangskraft eine bestimmte, in
der konkreten Situation. liegende Méglichkeit akti-
viere; dieser Aktivierungsake selbst aber bediirfe kei-
ner auflerhalb seiner liegenden und ihn in Gang brin-
genden Ursache, sondern sei echter Anfang, entspringe
aus sich selbst. Wird dadurch nicht das Axiom der Kau-
salitit aufgehoben und behaupret, hier vollziehe sich
ein Vorgang ohne hinreichende Ursache?

Antwort: Das ist nur dann der Fall, wenn das Axiom
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auf eine bestimmte Deutung festgelegt wird, nimlich
die, daf die Ursache eines Vorgangs immer auflerhalb
des ihn tragenden Energiezentrums liegen miisse; das
heifle, daf alles Geschehen einen durchgehenden Ge-
samtprozef} darstelle. Dieser wiirde sich wohl jeweils
in den Dingen konkretisieren, doch nur so, daf letztere
die Umsetzungsstellen des Gesamtvorgangs bildeten.
In Wahrheit erfahre ich aber, dal der freie Ake nicht -
durch mich hindurchgeht, sondern in mir entsteht. Die
Selbstbewegung des Geistes, der wihlende Wille ist
selbst die Ursache.

Neuer Einwand: Die angefithrte Erfahrung miflver-
steht die Sachlage. Auch fiir jene Initiative, welche
das Subjekt in sich vorzufinden glaubt, gibt es Ur-
sachen, die nicht in ihr selbst liegen. Jedes Handeln hat
nimlich ein Motiv: es geschieht aus einem Grund.
Ebendas ist aber seine Ursache. Was die Erfahrung
»Freiheit« nennt, ist nichts weiter als der Umstand,
daB der Akt der angeblichen Initiative nicht durch
mechanische oder biologische Anstdfle, sondern durch
seelisch-geistige. Motive in Gang gebracht wird.

Antwort: Der Einwand nimmt abermals eine unbe-
rechtigte Deutung des Kausalitdtsprinzips vor. Wohl
hat die freie Wahl ihre Ursache; auch stiitze sich diese
Verursachung auf das Motiv. Unvermerkt schiebt aber
der Einwand dem Begriff »Ursache« den der »zwin-
genden Ursache« unter und li8c diesen Zwang vom
Motiv ausgehen.... Wire das so, dann miifite aller-
dings die Wirkung notwendig eintreten, und zwar
kénnte sie aus den Motiven abgeleiter werden. Dieses
Bild widerspricht aber der Erfahrung. Die Erfahrung
sagt: Gewifl hat jede freie Handlung ihre Motive; sie
geschieht »aus diesem oder jenem Grunde«. Die Tat-
sache der Motivation ist es ja, welche macht, daf} es
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sich um Freiheit, nicht um Willkiir handelt. Sie be-
griindet die » Verniinfligkeit« der Handlung; den Sinn-
gehalt, welcher jenes Abstandnehmen und Auswihlen,
von welchem oben die Rede war, leitet. Das Motiv er-
zwingt aber den Initiativake nicht, sondern begriindet
ihn nur, gibt ihm seinen Sinn. Er als solcher entspringt
aus sich selbst. Auf die Frage: Warum gehe ich diesen
Weg statt jenen? lautet die Antwort: weil er kiirzer ist,
und ich rascher ankommen will. Hier ist also das Motiv
der Zeitersparnis am Werk., Auf die weitere Frage:
Warum will ich rascher ankommen? lautet sie: weil am
Ziel etwas Dringliches zu tun ist. Wieder ein Motiv,
nimlich der gerade zu erreichende Zwedk, und 3o fort.
In dieser Linie geht es immer weiter, da das Dasein
ein Ganzes bildet, in welchem jedes Element sich an
benachbarte Elemente anschlieft. Es gibt aber noch
eine andere Frage, die nicht in dieser Linie liegt, nim-
lich: Warum lasse ich das Motiv des Rasch-gehen-wol-
lens, des Dorthin-kommen-wollens entscheidend wer-
den? Warum verwirkliche ich es? Darauf lautet die
Antwort: weil ich will, Das heifit aber: der reine An-
fang springt vor. Man kann natiirlich auch hier Motiv-
begriindungen dazwischenfiigen: etwa, ich will das, weil
ich meine Pflicht erfiillen, oder weil ich sinnvoll han-
deln, oder weil ich iiberhaupt handeln will und so
weiter. Doch wird dadurch jenes letzte »weil ich wille,
worin sich die Tatsache der Initiative ausdriickt, nur
hinausgeschoben. Einmal ‘inuf} es zum Vorschein kom-
men. Ja in Wahrheit liuft es von vornherein neben
jedem méglichen Motiv her. Denn es bedeutet nichts
anderes als die Weise, wie das Motiv, welches es auch
sei, von der Initiativkraft zur Verwirklichung gebracht
wird; und das unaufhebbare Anzeichen dieser Verwirk-
lichungsweise ist das Bewufltsein der Verantwortung.

In dem beschriebenen Zusammenhang tut sich das We-
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sen der »frei« genannten Aktform kund. Sie steht zwar
in den Seins- und Wertordnungen des Daseins, das heifl,
sie »hat einen Sinns, der in den Motiven und Griinden
zum Ausdruck kommt; in dem, was der Mensch auf
die Frage: warum tust Du das? antwortet. Diesen Sinn
realisiert sie aber nicht in der Form des durchgehenden
Prozesses oder des durch Motive ausgeiibten inneren
Zwanges, sondern in der des spontanen Anfangens.

Zu fragen, ob cine solche Verursachungsform mdglich
sei, ist gegenstandslos, denn sie ist wirklich, und jeder
Erdreerung des Problems geht die Anerkennung der
Tatsache voraus. Aus dieser folgt, dal die Kausalitit
zwei Vollzugsformen hat: jene der Nétigung und jene
der Freiheit. Immer ist Kausalitit da; immer ist der
Vorgang hinreichend begriindet; immer kann auf die
Frage, warum das Geschehende geschieht, Antwort
Begeben werdent, Die Art aber, wie die Verursachung
sich vollzieht, ist verschieden. Sie kann die der durch-
gehenden Notwendigkeit sein, aber auch die des Ur-
sprungs aus dem inneren Anfang, der wohl Motive hat,
aber von ihnen nicht erzwungen noch aus ihnen abge-
leitet werden kann, vielmehr entgegengenommen wer-
den mufl.

Hierin, in diesem Entgegennehmen des aus der Initia-
tive der Freiheit Hervorgehenden, wurzelt die Ehr-
furchtshaltung vor der Person. Die Notwendigkeit
kann man kontrollieren; man kann das in ihr Gesche-

—

! Das muff einer eigentimlichen Redeweise gegeniiber betont werden,
er man vielerorts begegnet, und von der man nicht weif, ob sie nur
ngenauigkeit des Sprechens oder etwas Schlimmeres, nim.lid\ eine

Lodkerung des Denkens bedeutet: daB das Kausalititsgesetz niche mehr

ausnahmslos gelte. Wenn es nicht ausnahmslos gilt, »gilte es iiberhaupe

nidht, und das heiBt Chaos. Das Kausalititsgesetz gilt aber, notwendig
und immer. Es ist beunruhigend, daB auf cinen starren Determinismus,
der die vor Augen liegende Tatsache der Freiheit wegdekreticrt, die

Bereitschaft folgt, das Kausalititsgesetz selbst preiszugeben.
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hende voraussagen, berechnen, durch entsprechende An-
ordnung der Faktoren erzwingen. Hier hingegen mufl
man achten, vertrauen und entgegennehmen, Die Welt
aber ist so, dafl diese beiden Formen des Geschehens
und, entsprechend, diese beiden Formen des Begegnens
da sind. Es mag unbequem sein, das anzuerkennen, und
der Mensch tut denn auch tatsichlich immer wieder,
was er kann, um die Unbequemlidikeit auszuriumen:
theoretisch, indem er die Freiheit leugner; praktisch,
indem er die Menschen an ihrer Ausiibung hindert und
sie korperlich und seelisch zwingt. Dadurch wird aber
das Phinomen selbst nicht aus der Welt geschafft, son-
dern verdichtet sich von Mal zu Mal in Unheil brin-
genden Krisen der individuellen und allgemeinén Exi-
stenz,

Kommt -aber dadurch nicht der Zusammenhang der
Welt in Gefahr? Hier verrit sich ein entscheidendes
Moriv der Freiheitsleugnung. Es liegt in einem Lebens-
gefiihl, das sich nur sicher weif}, wenn alles in zwangs-
mifiger, ja berechenbarer Form vor sich geht. Im Inner-
sten ist es Angst und, damit eng verbunden, Wille zum
Herrschen, genauer gesagt, zur Gewalt. Das Ergebnis
ist das mechanische Weltbild. In ihm wire eine freie
Handlung sinnlos und unméglich.

Die Welt ist aber kein Mechanismus, kein starres System
durchgehender Prozesse, sondern trigt iiberall die Ini-
tiativpunkte der Freiheit iff sich. Durch deren sich selbst
aktivierenden Akt wird die Ordnung des Ganzen nicht
gestort, denn diese nimmt den Effekt des freien Aktes
sofort in ihr Gefiige auf. Ja sie ist auf diese Aktform
hin angelegt und vollendet sich in ihr. Anders ausge-
driicke: Die Welt als Natur ist auf die Welt als Ge-
schichte hingeordnet.

‘I -
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Damit ist ein Sachverhalt ausgesprochen, den der Idea-
lismus zu umgehen sucht. Er leugnet nicht die Freiheit,
aber er will sie so konstruieren, dafl sie der Notwen-
digkeit nicht ins Gehege kommt - eine Anwendung
des allgemeineren Prinzips, wonach man den Geist, das
Sittliche, das Religise und so weiter so konstruieren
miisse, dafl sie mit der empirischen, materiellen Wirk-
lichkeit nicht zusammenstofien. Daher behauptet der
Idealismus zwei Welten: die der Natur und der logisch
begriindeten Erkenntnis, in der es nur Notwendigkeiten
gibt, und die des Geistes, in der es die Freiheit gibt.
Sie schneiden sich irgendwo, in einem nur zu postu-
lierenden Einheitspunkt des Selbst beziehungsweise des
Absoluten. So ist es aber nicht. Und wenn wir genau
zusehen, merken wir sogar am Gang der Geschichte,
welches Unheil daraus entsteht, daf der Geist in eine
eigene Sphiire, sei es der Innerlichkeit oder der reinen
Idealitit, eingeschlossen, die Wirklichkeit aber sich
selbst, und das heiflt dann praktisch der Gewalt, iiber-
lassen wird. .

Es gibt nur eine Welt. Wohl verschiedene Bereiche in
ihr, wohl verschiedene Abwandlungen ihrer Grund-
Prinzipjen, alle aber in der einen einzigen Welt. Freilich
muf} diese dann auch so gedacht wérden, daf sie die
ganze Wirklichkeit zu umfassen vermag. Also nicht von
cinem Teilprinzip her, mechanistisch, vom Leblosen,
oder biologistisch, vom Vitalen, sondern aus dem Gan-
zen heraus. Und wenn sich dann dafiir kein Universal-
Prinzip mehr ergibt, dann ist das in Ordnung. Was
»Welt«, Allheit des Daseins heiflt, mufl ja doch fiir ein
einzelnes Prinzip zu grof} sein.

Es wurde bereits gesagt, dafl die Welt durch die freie
Handlung durchaus nicht gesprengt oder auch nur ge-
stért wird, sondern daf sie fihig ist; diese aufzuneh-
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men. Vielleicht kann noch mehr gesagt werden: nim-
lich da die Welt Erwartungsstellen fiir die Freiheit,
Vorentwiirfe auf sie hin enthilt. Auf einige von ihnen
soll in der Form der Frage hingewiesen werden.

Zwei liegen im Gebiet der Natur:

Ist das Hervorgehen der biologischen Arten aus der
Deszendenzreihe ableitbar? Entsteht eine neue Art 5o,
daf man in der voraufgehenden und dazu in der um-
gebenden Natur zwingende Ursachen dafiir findet? Was
bedeutet fiir die Logik die Mutation, das heifit das
pldtzliche, nicht zwingend begriindbare Hervortreten
einer neuen Art aus der Spontaneitit des Lebens?
Wenn ich recht verstehe, kann man fiir die Bewegun-
gen eines einzelnen Atoms im Raum keine Griinde an-
geben. Man kann wohl in der Form absoluter Gesetze
sagen, wie sich eine Masse von Atomen bewegt, nicht
aber ein einzelnes. Daher die These, das Verhalten des
Atoms sei nicht »kausal«, sondern nur statistisch fafi-
bar. Bedeutet das aber vielleicht die logisch noch nicht
zu Ende gedachte Feststellung der Tatsache, daf schon
hier das Phinomen der nicht umsetzenden, sondern ur-
hebenden Kausalitit beginnt?

Zwei andere Phinomene gehéren dem naturphiloso-
phischen Gebiet an:

Kann die Individualitit des biologischen Einzelwesens
- also nicht nur die typische Struktur, oder erworbene
Eigenschaften, sondern der individuelle Charakter als
solcher - aus Eltern, Vorfaliren, Umgebung und so wei-
ter abgeleitet werden? Gestalt, Haltung, Bewegung,
besondere Note, welche macht, daf zum Beispiel ein
Schifer unter Hunderten von Schafen gleicher Art und
Zucht jedes einzelne unverwechselbar erkennt?
Ist iiberhaupt das, was man »Qualitit« nennt, aus Ur-
sachen abzuleiten, die aufierhalb ihrer liegen? Nehmen
wir das Phinomen »Rot« in seiner ganzen Breite: die
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Lichtschwingung mit ihrer Formel, den Empﬁm%ung?-

wert im Auge, den seelischen Gehalt im Erlebnis, die

geistige Bedeutung fiir die Vernunft: kann dieses Ganze

abgeleiter werden, oder stellt es ein Urgegebenes iiar,

dasentgegengenommen werden muf? ... Giltdas glfzxdle

nichtauch fiir jede echte Gestalt: »Berg-Kristall«, »Eiche«

und so weiter?

Schlie@lich eine ganz grundsitzliche Erwigung: Kann
das endliche Sein als solches, die Welt in ihrer zwar
ungeheuerlichen, aber doch endlichen Grifle, ihrer zwar
unabschitzbar reichen, aber doch charakreristisch defi-
nierten Eigenartals notwendig begriffen werden? pﬁen-
bar nicht. Notwendig, das heifit so, dafl man einsihe,
sie konne nicht nicht sein, wire nur eine uner.ldlic?-
absolute Welt. Die gibt es aber nicht. Was es gibt, ist
die so und so gemessene, so und so qualiﬁzu?rte, ge-
baute, bewegte endliche Welt. Von ihr kann niche ein-
gesehen werden, dafl sie sein miisse, sondern nur er-
fahren, daf sie ist. Sie ist in der Form eines Faktums,
nicht einer Notwendigkeit gegeben. Sie kann nicht .ab-
geleiter, sondern muf entgegengenommen werden. Liegt
hierin nicht der erste Vorentwurf und Erwartungsgrund
fiir die Freiheit im eigentlichen Sinne? '

Sind die aufgezihlten Tatsachen nicht untereinander
verwandt? Stehen sie nicht unter einer Form der Ver-
ursachung, die anderer Art ist als die der Notwen-
digkeit?
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Das voraufgehende Kapitel hat das Phinomen der Frei-
heit durch die verschiedenen Bereiche des Daseins hin
verfolgt. Am Ende ist es in das der Gnade ausgemiin-
det, und der letzte Abschnitt hat fast ebensoviel von
dieser wie von der Freiheit selbst gehandelt. Blickt
Mman von hier aus zuriick, dann sieht man aber, dafl
die Gnade nicht nur im Bereich des neuen, durch die
Erlésung ermoglichten Lebens die Vorbedingung der
lfreiheit bildet, sondern daf auch sonst, wenn Freiheit
sich entfalten soll, ein Element von besonderer Art
erfordert ist, das man als gnadenartig bezeichnen mufi:
€ine Grofimut des Daseins gleichsam, die auf die Grofi-
mut seines Schopfers hinweist.

Dabei wird, wie schon die Wortbildung anzeigt, der
Begriff in einem uneigentlichen Sinne genommen, der
noch deutlicher entwickelt werden soll. Die Offen-
barung steht zum unmittelbaren Dasein in einem eigen-
timlichen Verhiltnis. Was durch sie zum Menschen ge-
langt, kommt aus der reinen Vorbehaltenheit Gortes.
Es bildet weder eine hhere Stufe, noch eine tiefere
Vel‘innerlidmng der Weltmoglichkeiten, sondern unter-
scheidet sich von allem, was von diesen her gedacht
Werden kann. Es ist, um das etwas unbestimmte Wort
Zu brauchen, siibernatiirlich«. Der Gott der Offen-
barung ist aber der gleiche wie jener, der auch die
Welt geschaffen hat; so besteht zwischen Offenbarung
und Welt keine blofe Unterschiedenheit. Der Schop-
fer hat die Wele auf die Offenbarung hingeordnet, und
diese Grundratsache des Daseins ist auch durch die
Siinde nicht aufgehoben worden. Uberall finden sich in
der Welt Vorentwiirfe, aus denen, wenn sie fiir sich
bleiben, gewifl kein einziger Inhalt der Offenbarung
abgeleitet werden kann; wenn diese aber erfolgt, dann
kommt, wie Johannes sagt, der Logos, »durch den alles
8eschaffen wurde, was geschaffen iste, »in sein Eigen-
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tume; und das Geschaffene bleibt sein Eigentum, auch
wenn es sich durch die Siinde wider ihn stellt und »die
Seinen ihn nicht aufnehmen« [Joh. 1, 3. 11]. So fille
von der Offenbarung her auch ein Licht auf die Dinge
der Welt; ja es gilt der scheinbar paradoxe Satz, dafl
das entscheidende Wort iiber die Wahrheit der letzteren
nicht aus ihnen selbst, sondern erst aus der Offenbarung
heraus gesprochen wird. Anders ausgedriickt: die We-
sens- und Wertgchalte des unmittelbaren Weltdaseins
gewinnen ihre letzte Klarheit und Verwirklichung erst
in jener Hut, welche die Erlosung iiber sie wolbt....
Das Wort »Gnade« hat also an sich eine genaue Bedeu-
tung, die nicht verwaschen werden darf, wenn die
Offenbarung sich nicht in eine fragwiirdige Philoso-
phie auflésen soll. Trotzdem ist wahr, daf sich tiberall
in der Welt Erwartungsstellen, Entsprechungserschei-
nungen, Vorentwiirfe auf die eigentliche Gnade hin
finden, die freilich erst durch die positive Offenbarung
selbst aufgehellt und entfaltet werden. Sie sollen in den
nachfolgenden Darlegungen als »das Gnadenhafte« be-
zeichnet werden.

Die Erorterung wird zuerst jene Stelle aufsuchen, wo
innerhalb der Welt das Element des Gnadenhaften am
greifbarsten hervortritt und von da zu schwerer fafi-
lichen Erscheinungen iibergehen, um schlieflich zu fra-
gen, ob ein solches Element nicht im Dasein iiberhaupt
liegen miisse. Dann wird von der Gnade im eigent-
lichen Sinne die Rede sein. Sie wird sich von allem
Voraufgehenden als etwas Verschiedenes, Heilig-Eigent-
liches abheben, zugleich aber das, was Gott in der Welt
auf sie hin angelegt hat, in Dienst nehmen und zu sei-
nem letzten Sinn fishren.

DAS GNADENHAFTE ALS ELEMENT
DES UNMITTELBAREN DASEINS

Das Gnadenhafle in den Autorititsbeziebungen

Was das Gnadenhafte im innerweltlichen Sinn bedeutet,
wird wohl am deutlichsten im rechtlich-staatlichen Be-
reich, »Staat« ist die Weise, wie ein Volk fihig wird,
als solches handelnd in der Geschichte zu stehen. Ohne
Staatlichkeit in irgendeinem Sinne entbehrt es der Form
und Handlungsfihigkeit. Der Staat ruht auf zwei Ele-
menten: der durch Recht bestimmten Ordnung und der
menschlich-sachlichen Macht. Wenn die Ordnung rech-
tens ist, gilt sie, aber die Macht muf sie verwirklichen.
Die Macht ist unmittelbar wirklich, aber di¢ Ordnung
muf sie rechtfertigen.

Die Ordnung des Staates ist das geltende Recht, das
Gesetz. Sobald es Geltung erlangt hat, mufl es durch-
gefithre werden. Der Triger der Hoheit, das Oberhaupt
des Staates - je nach der Verfassung der Konig, oder
der Prisident, oder welches die staatsrechtliche Form
des Amtes sein mag - ist fiir die Durchfiihrung verant-
wortlich, Er hat aber auch die Moglichkeit zu einer
besonderen Art des Verhaltens: er kann unmittelbar,
aus seiner Vollmacht heraus, etwas tun, was nicht im
Gesetz selbst enthalten ist, also etwa einen Vorzug ge-
Wihren, oder eine Auswirkung des Geserzes, die an
sich eintreten miifite, zum Beispiel eine Strafe, auf-
heben. Das ist der Gnadenakt, der etwas zugesteht,
Was der Empfinger weder durch Recht beanspruchen,
Noch durch Gewalt erzwingen kann. Er entspringt aus
der freien Initiative des Hoheitstrigers und hat den
Sinn, {iber der Ordnung des Rechtes einen Bereich des
Auflergewshnlichen zu schaffen, welcher der Unvor-
sehbarkeit des Lebens Geniige tut. Dieser Gnadenake
8eht iiber das Gesetz hinaus, hebt es im Einzelfall so-
8ar auf, ist aber von ihm selbst vorgesehen und bildet

;. "
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in einem letzten Sinne dessen Gewihr, An ihm wird
nimlich offenbar, dafl das Gesetz nicht zu jener Ord-
nung gehort, nach welcher die Natur funktioniert, son-
dern daB es sich auf das personale Dasein und dessen
Freiheit bezieht. Denn wie die Gnadenhaltung nur aus
der Initiative der hochsten Autoritit hervorgehen kann,
so kann sie auch nur von der Freiheit des ihm Unter-
stellten entgegengenommen werden. Ein Tier kann eben-
sowenig »Begnadigung« empfangen, wie eine Natur-
macht sie zu gewihren vermag.

In abgeschwichter Form kehrt die Gnadenhandlung in
allen Autorititsbeziehungen wieder: der Eltern gegen-
iiber den Kindern, des Vorgesetzten gegeniiber de ihm
Untergebenen und so weiter. Auch diese Verhiltnisse
sind durch ein »Gesetz«, will sagen, eine aus dem Sinn
der betreffenden Beziehung kommende Ordnung ge-
regelt; sie enthalten aber zugleich einen Raum freier
Initiative, durch welche der Autorititstriger dem in
keiner Ordnung ganz aufgehenden Leben gerecht zu
werden vermag.

Einen neuen Charakter gewinnt das Phinomen in
Uber- und Unterordnungsbeziehungen, die nicht auf
dem Redht, sondern auf dem Sein, nicht auf Amt oder
Befugnis, sondern auf der unmittelbaren Kraft- und
Sinnfiille des Wesens beruhen: etwa im Verhiltnis des
Stirkeren gegeniiber dem Schwicheren, des Begiiterten
gegeniiber dem Armeren, des vital, geistig oder charak-
terlich héher Stehenden gegeniiber dem Geringeren.
Auch hier gibt es das Gnidigsein, die Grofimut, das
Schenken und Retten. Allerdings ist die Situation hier
komplizierter; denn da das Moment des Rechtes fehlr,
besteht die Gefahr, dal der Empfinger solcher »Gna-
dena sich in seiner Wiirde bedroht fiihle. Innerhalb der
Rechtsordnung ist das nicht der Fall. Wer da »begna-
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digte, ist wohl der Autorititstrager, das heifit eine be-
stimmte Person, aber als Triger eben dieser Autoritir.
Das Redht zur Gnadenhandlung ist die andere, aufler-
ordentliche Seite der gleichen Amtsbefugnis, deren erste,
ordenliche Seite dic Wahrung der Rechtsnorm bildet.
Dadurch wird das Allzupersinliche aufgehoben und die
Wiirde des Begnadigten geschont. In den socben ge-
nannten Fillen ist das anders. Hier ist keine Rechts-
ordnung, sondern ein blofles Verhiltnis der Machtiiber-
legenheit, das fiir die Person des Unterlegenen ein Pro-
blem enthilt. Soll er dem Uberlegenen das Recht zu-
gestehen, »gnidige zu sein, dann mufl dieser durch
seine Haltung das eigene Selbst aus dem Akt wegtun
und nichts sein wollen, als der Verwalter der wunder-
baren Méglichkeit, die Macht zur Gnade zu machen -
womit vielleicht eine Definition der echten Vornehm-
heit ausgesprochen ist.

Das Schopferische: Eingebung und Gelingen

Im soeben Gesagten wurde das Gnadenhafte als der
Charakter jenes Tuns bestimmt, das weder erzwungen
Noch gefordert werden kann, vielmehr aus der freien
Initiative hervorgeht. Dieser Charakter kehrt in der
Weise wieder, wie schopferisches Werk und schpferi-
sche Tat zustande kommen. Dadurch entsteht eine hn-
liche Gegeniiberstellung: die schopferische Tdtigkeit
Unterscheidet sich von der Arbeit in einer dhnlichen
Weise, wie der Gnadenakt von der Rechtsfolge.

Die Arbeit geht aus Uberlegung und Anstrengung her-
vor und kann - innerhalb der durch duflere Verhilt-
nisse und innere Kraft gesetzten Grenzen - jederzeit
vollzogen werden. Anders das, was den Charakter des
Produktiven hat: es entspringt aus der Eingebung und
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bedarf der guten Stunde. Daf der Einfall kommt, die
Idee aufleuchtet, die Gestalt geboren wird, die Be-
dingungen des Gelingens sich zusammenfiigen, und die
inneren Krifte richtig ineinanderspielen, kann weder
berechnet noch erzwungen werden, sondern es geschieht,
»wann es will« und verlangt die Haltung der Absichts-
losigkeit, Damit ist nicht gesagt, die groflen Werke und
Taten gerieten von selbst; sie setzen vielmehr unab-
Iissige Arbeit, grofle Konzentration und viel Entsagung
voraus. Doch kann das alles den grundlegenden pro-
duktiven Vorgang, nimlich die Eingebung, nur vorbe-
reiten, sichern und entfalten; ihn selbst aber kann es
nicht erzwingen. Ebensowenig den zweiten, das-Ge-
lingen: jenes Ineinander giinstiger Fiigungen, dds die
Wirklichkeit fiir den gestaltenden Griff empfinglich
macht und die Vollendung erméglicht. Auch das kann
nicht erzwungen werden; ja Rechnung, Beeinflussung,
Nétigung hindern es sogar. Der Raum entsteht dann
nicht, in welchem die Gestalt auftaucht, die Elemente
sich zur Einheit zusammenschlieBen, die Formung ge-
rit. Gewifs gibt es Mittel, um den produktiven Vor-
gang zu unterstiitzen, Hilfsweisen oft sehr seltsamer Art.
Doch sind sie nur innerhalb enger Grenzen wirksam,
und auch da nicht ohne Gefahr; man braucht nur an
die Rolle zu denken, welche Reiz- und Rauschmittel
im Leben grofier Kiinstler spielen, oder an die Art, wie
der Schlaf in den Dienst des Schaffens gestellt werden
kann - und anderseits wieder an die Bedeutung der
Vorzeichen, der Konstellationen, iiberhaupt des » Aber-
glaubens« im Leben schipferischer Personlichkeiten. In
alledem liegen Momente einer Technik des Hervorbrin-
gens. Wesentlicherweise aber kann der Schaffende nur
fir die Vorbedingungen sorgen, bereit sein, und im
tibrigen den Preis zahlen, der gefordert ist.

-
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Woher die Eingebung kommt, kann man nicht sagen.
Die Arbeit ist ein Prozef, der aus Einsicht und Willens-
entschlufl hervorgeht und sich in einer durchsichtigen
Logik von Anstregung und Ertrag vollzieht. Er kann
so durchrationalisiert werden, daf es gleichgiiltig ist,
Wwer ihn trigt - bis zu jenen Zufiersten Graden der Ent-
Persénlichung, in denen der Arbeitende weiter nichts
ist als der Aufseher der Maschine. Die Eingebung hin-
gegen geht aus einem Ursprungspunkt hervor, den man
Richt bestimmen kann. Wenn man vom individuellen
Sdlﬁpfungszentrum spricht, dessen stirkste Form Ge-
nialitie heiflt, so ist das nur ein Name. Der Mensch
erfihre dieses Zentrum als sein Eigenstes. Im Schaffen
hat er ein intensives Gefiihl des Selbst-seins, das sich
bis zur Uberhebung, ja zur Hybris steigern kann. Wer
schafft, ist er-selbst im lebendigsten Sinn des Wortes.
Anderseits empfindet er jenen Ursprungspunkt aber
auch als etwas, was auflerhalb seiner Personlichkeit
liege, iiber ihr, oder unter ihr, oder ihren konkreten
Bestand nach innen hin iiberschreitend; jedenfalls sei-
dessen Initiative aufheben und die stirksten Lebens-
Wiinsche durchkreuzen kann. Diese Souverinitit der
Eingebungsmacht driickt sich, an antike Vorstellungen
ankniipfend, im Worte »Genius« aus. IThr Ausgangs-
Punke wird so empfunden, als ob er nach der Mitte
des Daseinsganzen hin liege; daher denn das Verhalten
des groflen Schopfers, des Genies, zuweilen einen Cha-
rakeer gewinnt, den man nur mic Welthaftigkeit be-
Zeichnen kann. Wenn Dante oder Shakespeare reden,
scheint der Weltgrund selbst in Bewegung zu sein!,

! Die psychologische Interpretation erfolgt wohl am besten auf Grund
e Theorie vom Nichtbewulten. Damit sind einmal verborgene Im-
Pulse upd Regulierungen oder abgesunkene Ergebnisse der ind_ividuellen
ergangenheit gemeint, das Unterbewufite. Dann aber Sd-nch_tcn der
¢rsdnlicbkeit, dis mit dem Leben der Ganzheiten, der Familie, des
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Was das Gelingen angeht, so liegt dessen lenkende In-
stanz von vornherein nicht im schaffenden .Einzelnen
selbst, sondern im Ganzen des Daseins. Es handelt sich
um das Ineinanderspielen unabsehlich vieler Faktoren,
die zu organisieren weder der bewufite noch der mich-
tigere und sicherere unbewufte Wille imstande ist. Hier
sprechen wir von der fruchtbaren Situation, von der
Gunst der Stunde, von der geschichtlichen Fiigung und
so weiter. Wie verwoben und anspruchsvoli diese In-
stanz ist, wird deutlich, wenn man etwa bedenkt, welch
eine Unzahl von Bedingungen zum Teil seltenster Art
zusammenkommen muflten, um das Werden der Gitt-
lichen Komédie oder der Dramen Shakespeares z er-
moglichen. Einen besonderen Charakeer gewinnt das
Moment der objektiven Gunst bei der groflen Tat, nim-
lich den des Gliicks. -In dessen Erfabrung gehen die
Momente der Macht und der Unberechenbarkeit, des
Gefeitseins und der bestindigen Gefahr seltsam inein-
anderl, Die Geschichte zeigt denn audh, wie stark das
Gefiihl dafiir bei handelnden Persénlichkejten immer
gewesen ist. Das Phinomen miindet seinerseits in den
Bereich des Schicksals ein, von welchem das nidchste
Kapite| handeln soll,

Volkes, der Menschheit, schlieBlich der Welt iberhaupt zusammenhingen,
also das Unbewufite im cigentlidien Sinne. Diese Elemente sind dem
bewulten Denken und Wollen mehr oder weniger weit entzogen, und
ihre Motive und Gestaltungen creten wie von anderswoher in jenes ein.
Anderseits sind sie aber doch in der betreffenden Persdnlichkeir indi-
viduiert, bilden einen Teil von defh Lebenssubstanz und werden daher
von ihr als ihr selbst zugehsrig empfunden. [Vergleiche C. G. Jung, Das
UnbewuBte im normalen und kranken Seelenleben 1929, S. 93 ff.;
derselbe in C. G. Jung und K. Kerényi, Einfohrung in das Wesen der
Mythologie, 1941, S. 105 ff.) Die Analyse dieser Momente vermag iiber
die Vollzugsformen des schipferischen Vorganges viel zu sagen; wenn
man sich aber von allem Psychologismus freihile, das heife die Grund-
fragen des »Wase und »Wiee sauber scheidet, sicht man, da8 Gber das
Wesen der Sache selbst nicht viel mehr zu Tage tritt, als die Bilder vom
Genie und vom Genius avsdriicken.

! Ausgedrirdkt in den Bildern der rollenden Kugel, des zerbrechlichen
Glases, der Jaunischen oder blinden Fortuna.
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Noch mag darauf hingewiesen werden, daf Eingeb\:ing
und Gelingen, inneres Aufleuchten und fonst er
Stunde nicht zusammenzugehen brauchen. Es ist wun-
derbar, wenn sie das tun, und die Figung der mdth
duellen wie allgemeinen Verhiltnisse sich dem Werk
und Tatwillen zur Verfiigung stellen. Es kann aber
auch anders sein und dann entsteht die Tragik des
gliklosen Schipfers oder Helden, .

An solchen Erscheinungen zeigt sich der gnader.xhaﬁe
Charakter des Schaffens. Es wire sehr wohlfeil, zu
Sagen, in Wahrheit sei alles doch verursacht.und Iat.lfe
in [ickenlosen Zusammenhingen; daher sei der Ein-
druck der Gnadenhaftigkeit eine - wenn auch irgend-
wie sinnbedingte - Tiuschung. In einer nur nacfh mechfh
Nischen Kausalititen sich bewegenden Wels gibt es ein
Schaffen ebensowenig wie eine Freiheit, v;elm?hr nur
den zwangsweisen Ablauf von Prozcssen.. Die Vor-
stellung einer solchen ist aber falsch und z:unnerst un-
Wiirdig. Die Mechanismen bilden das Geriist der chl,
das System der sie sichernden Funktionen; zuglel
enthilt sie aber auch ein anderes Element - eben jenes,
aus welchem die echte Schipfung hervongeht. .

Begegnung und Fiigung

Der gleiche Charakter zeigt sich in den Beznehungf:n
der Menschen zu einander. Jede echte Ich—Du—Bez'le-
bung bildet zunichst die Summe dessén, was df:r En:e
und was der Andere ist; dariiber hinaus aber ein Grd-
Beres, das weder durch einen der beiden Beteiligten
allein hervorgebracht, noch aus Beiden zusammenge-
fiige werden kann, vielmehr als urspriingliches Ganzes,
————

i cho-
* Eine erschitrernde Schilderung des Letzceren gibe, obne alle psyds
Ogischen A‘Lsi:h:'en. die altislindische Saga vom starken Gretcic.
fausgegeben von P. Herrmann, 1913.)
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als Sinngestaltin ihrer Beziehung auftaucht: die Freund-
schaft, die Werkgemeinschaft, die Liebe, genauer ge-
sagt, diese Freundschaft, diese Werkgemeinschaft, diese
Liebe. Damit das geschehen kénne, ist etwas Beson-
deres erforderlich, namlich die Begegnung. Diese aber
kann nicht erzwungen werden.

Der Einzelne kann sich den Anderen, der zu ihm ge-
hort und mit ihm zusammen den die Sinngestalt ver-
wirklichenden Bezug bilden soll, nicht beschaffen. Er
kann nicht machen, daf3 er dem Richtigen begegne. Bis
zu einem gewissen Grade kann er nach ihm suchen, aber
es ist nicht sicher, ob Absicht die Wahrscheinlichkeit der
Begegnung erhoht. Sie ist am Platz, wo es sich um
Zwecke handelt; und auch da nicht durchaus, denn auch
bei diesen kommt es auf ein Gelingen an, welches eine
das Unbewul3te freigebende Geldstheit voraussetzt. Wo
es vollends um die Verwirklichung geistigen Sinnes
geht, schadet sie, denn sie engt ein und verfestigt. Was
hier zur Erfullung fuhrt, ist die Haltung der Absichts-
losigkeit und Bereitschaft. Darin wirkt die Macht des
Seinsrufes, der etwas ganz anderes bedeutet als Rech-
nung und Planung. Von letzterer her gesehen, bildet
die echte Begegnung immer einen »Zufall«. Ein Zug
verspatet sich, und ich treffe den Menschen nicht - ich
habe irgendetwas versehen, und gerade dieses Ver-
sehen bringt mich mit ihm zusammen. Dieser Zufall
hat aber einen besonderen Charakter, denn sobald er
sich ausgewirkt hat, und die Beziehung zustande ge-
kommen ist, stellt sich das Gefihl ein: es »hat nicht
anders sein konnen«, wir »muften« einander treffen,
wir waren einander zubeschieden - bis zu solchen meta-
physischen Empfindungen, wie sie Aristophanes in Pla-
tons Gastmahl ausdriickt, wenn er von den ewigen
menschlichen Ganzheiten redet, die auf Erden in Ge-
schlechter zerspalten sind und einander suchen miissen
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[193 e—d], Auch hier ist »Gnade«. Etwas kommt zu-

stande, das weder beansprucht, noch errechnet, noch

erzwungen werden kann und dennoch eine unabweis-
bare Sinn-Evidenz enthalt. Es ist einem oder mehreren

Menschen zur Erfullung ihres Lebenssinnes notwendig
und hangt doch vom Wirken einer »Stelle« ab, tber die
sie schlechterdings nichts vermdgen.

Wo diese Stelle liegt, kann man wieder nicht sagen.
Wir empfinden eine Art Konvergenz der Geschehnis-
linien, welche auf einen Ausgangspunkt hinweisen, den
wor selbst nicht fassen kdnnen. Damit gelangen wir
nieder in den Sinnzusammenhang des Schicksals und
mussen das Weitere dem néchsten Kapitel Uberlassen.
Es wird aber doch deutlich, daf} jene »Stelle« weder in
der Einzelexistenz noch in einem groReren Teilbereich
liegen kann, sondern dem Dasein als Ganzem zuge-
horen muf3; und daR die Antwort nach seinem Wesen
davon abhéangt, ob wir in diesem Dasein eine einheit-
lich-sinnvolle Lenkung annehmen dirfen oder nicht.

verwandt mit der Gnadenhaftigkeit der Begegnung ist
die ¢er losenden und helfenden Flgung: wenn durch

em Geschehnis, das weder zu berechnen noch herbei-
2uzwingen war, eine driickende Not behoben, oder eine

ausweglose Situation getffnet, oder sonstwie dem Le-
ben vorangeholfen wird. Der Eindruck des Gnaden-

haften stammt daher, da die Ursachen eines solchen
Geschehens auRRerhalb der Sicht und Kraft des Einzel-
nen liegen, aber in dessen Lebenswelt eine hilfreiche
Wirkung tun. So ist diese Wirkung denn auch Uber-
VZertig. Sie hat einen Existentialsinn, der Giber die blof3e
Physische oder psychische Wirkung hinausgeht. Sie be-
®teht nicht nur in den faktischen Anderungen und Ver-

esserungen des Lebenszustandes, sondern vor allem
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darin, daB sie die Zuversicht in das Wohlwollen des
Daseins starkt und den Lebenswillen kraftigt.

Dabei muf? auf etwas hingewiesen werden, was schon
in den friher beschriebenen Formen der Gnadenhaftig-
keit enthalten war. DaR jene Geschehnisse und Zu-
stande weder durch das Recht noch die Kraft des Ein-
zelnen erfafl3t werden konnen, weist auf eine andere,
noch Uber der Ganzheit des empirischen Daseins lie-
gende, absolute Selbstherrlichkeit hin, ndmlich die gott-
liche. Dieser Hinweis wird durch das religiose Organ
erfahren und macht das Wesentliche im Phdnomen der
Gnadenhaftigkeit aus. Weiter unten soll er eigens be-
handelt werden. Im Gbrigen fuhrt auch er zu dem des

Schicksals hinlber.

Die Euphorie und dai Vollkommene

Eine andere Form des Gnadenhaften bildet das, was
man die reine Stunde nennen kann. Wir verstehen dar-
unter keinen Vorgang, sondern einen Zustand - jenen,
worin das Leben sich reich, erfillt, ruhig und frei fuhit.
Man weif3, nun ist alles gut. Nichts bleibt zu wiinschen.
Das Dasein ist vollkommen. Weder an den Dingen noch
am eigenen Sein hat sich etwas Angebbares geéandert,
sondern ein Gleichgewicht ist eingetreten. Die das Le-
ben tragenden Spannungen sind nicht aufgehoben - wor-
aus ja nur Langeweile undUberdruR entstehen kénnte -,
sondern in einen Zustand eingegangen, der voll von
Sinn, zugleich schwebend leicht ist und Endgultiges
verheif3t.

Er hat ein Symbol im Nachmittagslicht ganz klarer
Tage. Darin scheinen die Dinge ihrer innersten Wesens-
gestalt méachtig und zugleich fir ein Letzt-Eigentliches
durchscheinend zu werden. Ein Unnennbares wird ge-
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genwartig und begliickt. Holderlins Dichtungen reden

von diesem Zustande in schéner und reiner Weisel.
Ahnliches - aber um einen Ton gefahrlicher - verbindet

Nietzsche mit der Stille des heiBen Mittags2. Psycho-
logisch gesehen ist es die Euphorie. Auf normaler Stufe
bedeutet sie eine Gipfelung und zugleich innerste Be-
ruhigung des Lebens; einen Augenblick also, in wel-
kem dieses Leben sich seiner Mdglichkeiten und Hoff-
nungen gewill wird, um dann wieder in die Verwor-
renheiten des Alltags zurlckzufallen. Sie kann sich
aber ins Gefahrliche steigern. Hocheuphorische Zu-
stande hédngen mit Krankheit zusammen, und es durfte
~vohl nicht zweifelhaft sein, dal die Schilderungen
kosmischer Euphorie, wie sie sich im »Zarathustra« -
aber auch an manchen Stellen in Hoélderlins Hymnen -
finden, auf die kommende Zerstérung hindeuten.

~er beschriebene Zustand ist ebenfalls unerzwingbar.
fir darf nicht mit jenem ruhigen Gleichmal verwech-
selt werden, das aus einer gesunden Lebensfuhrung,
oder aus lang geubter Selbstbeherrschung hervorgeht.
Letzteres steht zur echten »reinen Stunde« wie die
Planung zur Begegnung, die Arbeit zum Schaffen, die
Rechtsfolge zum Gnadenakt. Zwar kann man den Ein-
tritt der Euphorie - ebenso wie den der schopferischen
Erregung - bis zu einem gewissen Grade willentlich
fordern. Alle Vélker und Zeiten kennen Mittel dafir;

Materieller Art in alkoholhaltigen Getréanken oder in

ausgesprochenen Rausch- und Verzickungsgiften; psy-
chologischer Art in suggestiven Techniken der Ldsung

oder Selbst-Steigerung. Die Ergebnisse sind aber un-
echt und die Methoden geféhrlich. Sie beeintrachtigen,
was das Leben meistert und verantwortet: den Cha-

* Rhein, 12 und 13; Quell der Donau 3; Hyperion Bd. I Bui 1,
unef z u. a
*N'so sPrac™ Zarathustra«, dritter Teil, »Mittags«. - Hierher gehort

alich der Begriff des Halkyonisdien.
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rakter, die Krafte der Redlichkeit, Ordnung, Ehre und
Treue. Die edite »reine Stunde« kann nur von selbst,
als Huld und Gabe kommen.

Auf die Frage freilich, woher sie komme, ist eine Ant-
wort ebenso schwer zu geben, wie auf die nach dem
Ursprung der vorgenannten Formen des gnadenhaften
Geschehens. Es bieten sich Begriffe an wie die der Le-
bensmitte oder des inneren MaRes - nicht umsonst hat
Nietzsche, der soviel von der Euphorie und.ihrem Ge-
genteil wuBte, in so geheimnisberiihrtem Ton von
»Mitte und Mal« gesprochen. Das Wort erklart zwar
nichts, weist aber dem Gefihl eine Richtung.

An den geschilderten Eindruck der Gnadenhaftigkeit
schlief3t sich jene eigentiimliche Empfindung, welche zu-
weilen vor einem vollendeten Naturgebilde erwacht,
genauer, vor einem Naturgebilde, dessen MaRe mit

unserem personlichen Lebensgefuhl in einem harmoni-
schen Verhaltnis stehen, es also weder ins Ungeheure,

noch ins Erhabene, noch ins Abgriindige tberschreiten.
Vor einem riesigen Berge, oder vor einem Meer in Auf-
ruhr stellt sie sich nicht ein, wohl aber vor einem voll-
kommen schénen Baum, wie ihn Morikes Gedicht von
der »schonen Buche«, oder vor einem edlen Tier, wie
es Franz Marcs friihe Rehbilder dargestellt haben. Hier
liegt das Gnadenhafte darin, dall es diese Gestalten
Uberhaupt gibt. Das Dasein ist dem Werden des Voll-
kommenen nicht gunstig; hier ist es »gegliickt«. Das
bedeutet fir unser Gefihl nicht nur, dall wir etwas
Schones und Seltenes sehen, sondern auch, daf3 das zer-
rissene Dasein an dieser Stelle zum Einklang gelangt
ist: einen Augenblick des Friedens also im bestandigen
Kampf und eine VerheiBung beseligender Mdglichkei-

ten im UberdruR des Alltags.
Den gleichen Charakter haben gewisse Kunstwerke.
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Wiederum nicht die gewaltigsten, oder erhabensten,
oder tiefsinnigsten, sondern jene, die zu reiner Cl *
tigkeit geraten sind. Bilder Matthias Griinewalds oder
Plastiken Michelangelos haben ihn nicht; Ménke offen-
hart ihn aber, wenn er von der Lampe spri t, ie im
verlassenen Gemache héngt, und am SchluR sagt, was
da so begliickend herleuchte, sei »das Schone«, welches
»selig ist in ihm selbst«. Manche griechischen Vasen
haben diesen Adel des Rein-Gegliickten und Geschenk-
ten, und wieder manche Malereien Raffaels un ~ om
Positionen Mozarts. Er setzt Kraft voraus un e
deutet, daR sie, die ja in der Tiefe entspringt, si
zur freien Anmut, zur lichten Holdseligkeit ge autert
hat, wie denn auch das griechische Wort fur na et
$charts  urspriinglich eben diese geldste Anmut te-
deutet. [Das italienische $grazia und das franzdsische
$grace desgleichen.] B
Endlich mag noch darauf hingewiesen wer en, a es
Menschen gibt, deren Dasein selbst als gnadenhaft emp-
funden wird. Auch bei ihnen fallt der Charakter nicht
mit dem der GrolRe zusammen, weil diese - schopferi-
sche oder herrschetliehe oder welche Gréfze immer
das Verhéltnis zwischen uns und ihr aufhebt, as
denhafte steht vielmehr in GemaRheit zu uns, atet
Losendes und glicklich Schenkendes. Im Wesen solcher
Menschen, in ihrer Art zu sprechen oder die Dinge an
Aufassen, wird das Dasein leicht. Sie geben eug »
daB es in dieser Welt der Verworrenheit und Gewalt
die Reinheit und den Adel gibt - denken wirjetwa an
Goethes Begriff der »schonen Seele«.... Der Eindru
kann sich bis zu dem des Unirdischen ste”~e”
efiem solchen Menschen entsteht dann das e u , er
komme anderswoher, bringe aber die a JpL*
dal »man« es mit uns gut meint, und ve-~>rgt_J?e
Botschaft, gegen den Widerspruch der taglichen Wirk-
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lichkeit, mit seinem Wesen. Novalis scheint ein solcher
Mensch gewesen zu sein. Auch hier ist aber das MaR
erfordert, denn sobald sich der Eindruck steigert, hort
der Eindruck des Gnadenhaften auf, und an seine Stelle
tritt der von etwas anderem, das Ehrfurcht, ja Scheu
erregt. Vielleicht war Holderlin von dieser Art.

Das Element des Gnadenhaflen im Dasein

Alles Gesagte weist darauf hin, daR es im Dasein Uber-
haupt ein Element gibt, welches gnadenhaften Charak-
ter tragt. Was damit gemeint ist, wird klarer, wenn wir
die Frage stellen, die bereits in Bezug auf die Freiheit
gestellt wurde: in welcher Welt es etwas Derartiges
nicht geben kdnne?

Die Antwort lautet: in einer, die so gebaut ware, wie
die mechanistische Naturwissenschaft sie denkt. Wenn
alles in mathematische, biologische, psychologische Not-
wendigkeiten aufgelost werden kénnte, waren Phano-
mene wie die genannten nicht moglich. Alles hatte den
Charakter einer durchgehenden Zwangslaufigkeit und
konnte, wenn auch auf komplizierten Wegen, voraus-
gesehen und berechnet werden. Es ware eine gnaden-
lose Welt. Nirgendwo gabe es das Beschenktwerden
durch eine Huld, das Aufblihen eines Neuen, das be-
glickende Geraten eines. Vollkommenen, das freie Sich-
Offnen des Herzens, wb sich aber das Gefuhl solcher
gnadenhafter Momente einstellte, wirde es eine T&u-
schung sein. Entweder eine aus Mangel an Einsicht und
Urteilsfahigkeit, oder aber eine konstitutive, deren die
Natur bedurfte, um das Individuum lebensfahig und
lebenswillig zu erhalten. Der bewul3t Gewordene
wirde die Zusammenhéange durchschauen, stiinde frei-
lich ebendamit am Rande der Lebensmdglichkeit.
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Es gibt auch menschliche Atmosphéren, welche das Gna
denhafte erschweren, ja ersticken. Mit »Atmosp dre«
«t jenes Ganze gemeint, das durch geltende Vorbilder,
anerkannte Wertordnungen, bestehende Lebensformen,
unwillkirlich sich einstellende Sympathien und Anti
Pathien, Erwartungen und Beflirchtungen 87™*“ m
und auf der Vorherrschaft bestimmter menschlicher
Typen ruht. Bestimmte Atmosphéren ermutigen as
gnadenhafte Element des Daseins. Individuell gese en

etwa die eines warmen, gutigen Menschen; sozial ie
kinstlerisch gerichteter Gruppen; historisch die er

grolRen schopferischen Perioden. Hier wird das Ur-

springliche und Produktive als wertvoll empfunden;
die allgemeine Haltung ist mit ihm vertraut, so e

jahen, bestatigen, fordern sie einander gegenseitig, n
dere Atmosphéren entwerten, entmutigen, schwéachen
es: die puritanisch-fanatische, die autoritér-biro ra®
tische, die niichtern-rechnerische und, am hoffnungs-
losesten, die der rationalisierten Gewalt, der me ani-
sierten Unmenschlichkeit, wie sie in der Nachneuzeit zu
Tage getreten ist. Freiheit, GroBmut, Aufschwung des
Herzens, Humor, Urspringlichkeit der Einge ung un

vertrauendes Wagnis, alles das wird als fremd, un-
sympathisch, stérend, ja gefahrlich empfunden. Eme
geheime Angst istam Werk, die sich durch das Gnaden- .
hafte gefahrdet fihlt und es zu ersticken sucht.

D>e wirkliche Welt enthalt aber nicht nur den dur

gehenden Zusammenhang, sondern auch den  rsprung
und das, was aus ihm hervortritt; nicht nur as atio
Ual-Durchschaubare, sondern auch das Ni t or er

2usehende und Schopferische. Diese Momente stdren
die Welt nicht, sondern bauen sie mit auf. Sie begrun-
den ihre Potentialitat, die Moglichkeit des » euen

yelch Letzteres nicht nur das bedeutet, was zum ersten
Mal zustande gekommen ist, sondern einen ara tr
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des Seins, wie er schon jeder echt aus dem Inneren
kommenden Gebarde eignet.

Das gleiche Element kehrt in der Welt der mensch-
lichen Handlungen und Schicksale wieder. Es driickt sich
in dem aus, was Flgung heif3t: im Zugehen der Ge-
schehnisse auf das personlidie Dasein, in ihrem Sich-
Darbieten und Sich-Schenken - freilich auch im Sich-
VerschlieRen und Sich-Verweigern, in der Unhuld. Dar-
Uber wird das dritte Kapitel noch einige; zu sagen
haben.

In der Welt der Werte ist es die Tatsache, dal3 gewisse
Werte - die des Edlen und Hohen - sich Gberhaupt nur
aus der Absichtslosigkeit heraus verwirklichen kénnen.
Ihnen gegeniiber hilft kein Planen noch Machen, sie
missen gegeben und empfangen werden. Das Dasein
ist diesen Werten wenig gunstig; wenn sie aufleuchten,
geschieht es nicht in der Form einer »Leistung«, son-
dern eines »Dennoch«, eines »Sieges«. Was da aber
siegt, ist weder Uberlegung noch Anstrengung, sondern
die Huld, die freilich nur schwer gewahrt wird. Einen
vollkommenen Ausdruck der Tatsache, dal die edel-
sten Werte nur in der Form gnadenhafter Leichtigkeit
erscheinen, bildet Dantes Beatrice. Ihr Lécheln ist die
Macht, welche muhelos das Gewaltigste bewirktl

Dal} es im Dasein dieses Element gibt, driickt sich in
Empfindungen aus, die anders nicht erklart werden
konnten, namlich der Verwunderung und dem Dank -
in der Verwunderung, nicht im bloBen Noch-Nicht-
Verstehen; im Dank, nicht in der blofRen Befriedigung,
in Empfindungen also, die nicht nur einen Erfolg be-
statigen, sondern auf einen Charakter des Daseins

| Dazu in Guardini, Unterscheidung des Christlidieil, 19Ji> dje Ab-

handlung «Scinsordnung und Aufstiegsbewegung in Dantes Géttlicher
Komodie« S. 44j.
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antworten; darauf, dal dieses Dasein nicht selbstver-
standlich ist. Alles rational und mechanisch Notwen-
dige st selbstverstandlich und wére es noch so gewal-
ng; daher denn jedes bloRe Verstandesergebnis, jede
technisch-industrielle Leistung sofort nach ihrer Reali-

sation auch schon w»alt« und gleichgiltig wird, und es
keinen torichteren MiRRbrauch des Wortes gibt, als von

*Wundern der Technik« zu reden. Technik und Verstan-
desleistung sind das genaue Gegenteil des Wunders und

erzeugen weder echte Verwunderung noch wirklichen
Dank.

Dadi der gleichen Riditung weist audi das Gefuhl des
Gliicks. Wiederum: nidit des befriedigten Bedurfnis-
ses, oder des Behagens, sondern des editen Gliicks, das

sich bewuf3t ist, Uber Anspruch und Vermdgen hinaus
beschenkt zu sein.

Alles das hangt eng mit der Freiheit zusammen. Ein-
mal ontologisch. Man ist versucht zu sagen, es bilde die
Freiheit des Seins. In diesen Erscheinungen lost sich
seme Bedrangnis und lockert sich seine Verschlossen-
nc€. Holderlin hat daftr den wunderbaren Ausdruck:
das Dasein »bliiht«. Ein rein mechanisches Dasein wére
111 sich selbst gefesselt. Dann aber auch von der Hal-
tUng des Mcnsdien her: Er mu den Sinn und Willen
Freiheit haben, um jene Momente auffassen zu
°nnen. Seine Augen missen sich 6ffnen; sein Herz
'nufd sidi 16sen; er mull Freude haben an dem, was sich
a,,s sidi selbst heraus entfaltet. Das tut die Gromut,
die das Sein freigibt, und der Humor, der den Sinn
Ach nodi im Sonderbaren und Widrigen erkennt,

j-'nen Versuch, dieses Moment ganz rein herauszustel-

bilden die Mérchen. In ihnen erscheint das DaSCin
§°’ daB das Gnaden- und Huldhafte triumphiert. Dar-

Ur> s*nd sic den Kindern, deren Welt SO gebaut ist,
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selbstverstandlich. In einem tieferen Sinne sind sie aber
auch wahr fur den Erwachsenen, denn sie vergewissern
ihn eines Elements, das er leicht vergiRt; bedeutet dodi
»Altwerden« - das schlimme Altwerden im Unter-
schied zum guten, welches Weisheit und Ewigkeitsnahe
ist -, dal der Sinn fir das Gnadenhafte abnimmt, das
Gemut verkndchert. Dagegen sind die Marchen eine
Arznei, vorausgesetzt freilich, dal? das Gemiut sie noch
aufnehmen konne.

Das Gnadenhafte im Religiésen

Sehr stark entwickelt ist das Moment des Gnadenhaf-
ten im religidsen Leben - das Wort zundchst wieder im
allgemeinen Sinne genommen. Man kann sogar sagen,
dal? es fur das Wesen des Religidsen grundlegend ist.
Das Numinose oder Gottliche kann sich in der inten-
sivsten und folgenschwersten Weise zur Geltung brin-
gen, immer aber steht es »auf der anderen Seite«. Sein
Bereich ist fur die im Welthaften laufende Bewegung
unzuganglich und wird nur »im Uberschritt« erreicht.
Es hat auch eine eigene Initiative, die nie direkt gefalit,
gedrangt, gar gezwungen werden kann, sondern sich
nur aus sich selbst heraus 6ffnet. Das Géttliche wird
tatig, wann und wie »es will«. Was es gibt oder tut, ist
Gewadhrung aus unerzw-ingbarer Huld - ebenso wie
das Versagen, Ziirnen, Unheil-Wirken aus der unzu-
ganglichen Wurzel der Unhuld kommt.

Die religiose Erfahrung empfindet das unmittelbar.
Grundlegende Formen des religiosen Aktes oder Er-
falitseins, wie Staunen, Erschitterung, Furcht, Bitte,
Beseligung, Dank, bezeugen, dafl das von ihnen Ge-
meinte durch keine dem Menschen zur Verfligung
stehende Bindungskraft herbeigezogen werden kann,
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vielmehr aus einer sich selbst vorbehaltenden Freiheit
kommt, das heif3t aber, Gnadencharakter trégt. Es gibt
auch religiose Affekte, die sich ausdriicklich auf das
Gnadenmoment als solches beziehen, so das Bewult-
sein der Unverdientheit und die Haltung der Demut;
das Gefihl, auserwéhlt zu sein; die Bitte um Ver-
gebung und Entsiihnung, ja Uberhaupt jede Bitte, so-
fern sie in religids reiner Form geschieht.

Immer wieder machen der Rationalismus und die aus
ihm kommenden Formen der Wohlfahrtspflege und
Sozialerziehung den Versuch, das Religiése mitsamt
der Gnadenhaftigkeit seines Verhaltens wegzuschaffen
und das Dasein nur auf die Durchschaubarkeiten der
Vernunft, der Psychologie und der sozialen Ordnung
aufzubauen - allenfalls es als eine nach MaR und Wir-
kung kontrollierte Feierlichkeit zur Unterstitzung der
€lgentlichen Faktoren hinzunehmen. Darauf ist zu-
nachst zu sagen, dal durch eine solche Einfiigung in
Nationalitdt und Technik das Wesen des Religitsen
Verstort wird. Es kann nur im Charakter der Gnaden-
haftigkeit bestehen. Was aber den Versuch angeht, es
Uberhaupt auszuschalten, so geht es hier um die Frage,
°b das Religidse ein Urphdnomen ist, das zum Wesen
des Daseins gehort, oder etwas Sekundéres, das ent-
behrt beziehungsweise umgebaut werden kann. Die bis-
herige Erfahrung der Menschheit antwortet im ersten
Sinne und stimmt darin mit der unvoreingenommenen
theoretischen Analyse berein. Ist es so, dann kann das
Religitdse auch nicht beseitigt werden; der Versuch aber
t"uB zu dem fuhren, wozu jeder Versuch fuhrt, seelisch
Wesentliches zu beseitigen: zur psychischen Erkran-
kung des Einzelnen wie der Gesamtheit. Die Geschichte
der letzten Jahrzehnte hat nach dieser Richtung er-
schitternde Belehrung gegeben, und die der kommen-
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den Zeit wird sie fortsetzen - fur jeden, der fahig und
willens ist, die Lehre zu verstehen.

Im Religiosen findet sich aber auch ein Moment, das
zum Gesagten im Widerspruch zu stehen scheint. So-
bald eine Religion ins Leben eines Volkes eingegangen
ist und Tradition geschaffen hat, sind Lebensordnun-
gen entstanden, welche die ihnen Zugehodrigen ver-
pflichten. Diese Verpflichtung erzeugt bei dem, der sie
einhélt, das Bewuftsein eines Rechtes gegenuiber der
religiosen Hoheit, welche das Gesetz gegeben hat,
oder in deren Namen es gegeben worden ist. Damit
wird auf die Initiative des Numens eine Bindung ge-
legt und so die Gnadenhaftigkeit seines Gewahrens be-
eintrachtigt.

Der Vorstellung eines solchen Rechtsanspruches tritt
vielfach die einer Macht zur Seite, welche auf das
Numen ausgelibt werden kann. lhre massivste Form
bildet die Magie. Sie ruht auf der Voraussetzung, dal3
die gottlichen Wesenheiten und Machte zur gleichen
Allwirklichkeit wie der an sie Glaubende gehéren und
zugleich mit ihm durch ein gemeinsames Gesetz des
Verhaltens gebunden werden. Wenn der Mensch dieses
Gesetz kennt, kann er das Numen zwingen. Die ein-
fachste Form ist die Kenntnis des Namens der gott-
lichen Wesenheit und dessen Aussprache mit dem Wil-
len, sie zu notigen, Bandung also .und Beschwdrung.
Komplizierter sind kultische Handlungen, die das Ge-
wiinschte symbolisch ausdriicken und glauben, so seine
Verwirklichung erzwingen zu kénnen und so wei-
ter. Auch solche MaBnahmen zielen darauf hin, die
Gnadenhaftigkeit des go6ttlichen Verhaltens einzu-
schranken.

Zwischen Recht und magischem Zwang steht die Art,
wie oft Askese und Kontemplation Einflu zu tben
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suchen. Der Religitse bringt sich durch Reinigung,
Entsagung, Konzentration in einen Zustand, der durch
seine Gottgefalligkeit oder GottgemaRheit einen An-
spruch gegeniiber dem Numen bildet. Auch sammelt
und steigert sich in diesem Zustand die religidse Eigen-
Potenz des Menschen und erzeugt das Gefuhl, Uber
jenes Numen, auf welches der Asket sich richtet, Macht
zu haben.

Alle diese Verhaltungsweisen nehmen einen um so
breiteren Raum ein, je tiefer die religiésen Vorstellun-
gen und Gesinnungen im Range sinken. Sie kdnnen
derart Uberhandnehmen, daR sie den eigentlichen Cha-

rakter der Religiositat zerstoren und das ganze Ver-
haltnis zu einer bloRen Praktik machen.
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Die Erschaffung der Welt und die Gnade

Wir haben nun zu fragen, was die Offenbarung tber
die Gnade sagt, um so zu deren eigentlichem Begriff zu
gelangen. Und zwar beginnen wir mit einer Tatsache,
die leicht tbersehen wird.

Die Offenbarung lehrt, Gott habe die Welt in der Sou-
veranitat seines Willens aus Nichts erschaffen; damit ist
aber auch gesagt, daB die Welt nicht sein niuB. Einen
Hinweis auf diese Tatsache bildet schon der zu den
existentiellen Grunderfahrungen gehérende Drang, fur
das, was man hat und was einem geschieht, ja dafir,
daR man Uberhaupt ist und lebt, zu danken - odct aber
gegen das, was man ist, und dal? man ist, zu protestie-
ren. Dank wie Protest richten sich nicht auf diese oder
jene glickliche oder ungliickliche Einzelheit, sondern
auf das Dasein Uberhauptl. Solche Affekte kdnnten
aber nicht entstehen, wenn die Welt notwendig ware.
Dartber vermogen keine lyrischen oder pseudoreligio-
sen Reden hinwegzutduschen. Fir das, was sein muf3,
kann man nicht danken, ebensowenig, als man dagegen
protestieren kann - wobei nicht Gibersehen werden darf,
daB jene Notwendigkeit ja auch den Menschen selbst
umfassen wirde. Sein ganzes Empfinden und Sichver-
halten wirde ebenfalls einen Teil der Allnotwendig-
keit bilden; eine dankende oder protestierende Stel-
lungnahme waére daher bei ihm ebensowenig denkbar
wie bei einem Tier.

Sobald die Welt da ist, gibt es innerhalb ihrer auch die
Notwendigkeit mit all ihren Formen; nicht aber ist
notwendig, dal3 diese Welt selbst, so wie sie ist, auf-
gebaut aus diesen Stoffen oder Energien, geformt
* GroRe kunstlerische Gestaltungen dieser Affekte finden sich zum
Beispiel in Dostojewskijs Roman »Die Brider Karamasoff«: im Scaretz

Sossima, fir den die Schopfung ein einziger Anla zum Dank ist, und
in lwan Karamasoff, der »sie nicht annimmit«.
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nach diesen Wesensgestalten und bestimmt durch diese
Werte, da sein misse. Notwendig sind die Wesens-
und Wertgestalten in ihrem Sinn, weil sie den end-
lichen Ausdruck der ewigen Wahrheit Gottes bilden;
nicht aber ist notwendig, dal3 die Dinge und Bezige,
an denen sie sich realisieren, wirklich bestehen. Deren
Inbegriff, die Welt, kénnte auch auf Grund anderer
Wesensgestalten gebaut, ja sie kdnnte Uberhaupt nicht

sem. Die Aussage, welche behauptet, die Welt misse
sein, ruht auf einem bestimmten existentiellen Grund-
allen, némlich dem, sie absolut zu machen. Dieser
Wille ist in der Neuzeit Gberall am Werk und schafft
den MaBbegriff der »Natur«. Damit meint er ein
Letztes, hinter das nicht zuriickgegriffen und von dem
nicht an Hoheres appelliert werden kann. Alles ver-
lauft dann in der Natur, und alles findet in ihr seinen
Sinn. Sie ist »natirlich«, das heil3t, durch sich ver-
stdndlich, weil in sich begriindet, sich selbst gentigend
nnd in sich erflllt. Dieser Begriff ist aber kein Ergeb-
nis echter Einsicht, sondern ein Postulat, Ausdruck und
Werkzeug zugleich der Selbstablésung von Gott. In
dem Male er das Denken - und, unter dem Denken,
das Empfinden - bestimmt, werden ihm die Offen-
barung, ihr Bild von Gott und vom Menschen, ihre
Gesinnung und Redeweise fremd.l. Im Raum der Of-
fenbarung ist die Welt nicht »Natur«, sondern Schép-
fung, »Werk«. Sie ruht nicht in sich, sondern geht aus
Gottes Tat hervor; so ist sie kein Notwendig-Seiendes,
sondern ein Getanes, ein »Faktumg, eine »Tat-Sache«.

I"iese Aussage der Offenbarung meint etwas ganz an-
deres, als wenn die Mythen sagen, die Welt sei durch

Den vielleicht vollkommensten Ausdruck findet diese Denkweise in

oem Fragment Goethes »Die Natur« [Journal von Tiefurt 178z in:
°«thes Naturwissenschaftliche Schriften, Insel-Verlag, Bd. 1, S. 9 ff.].
un> Ganzen Guardini, Welt und Person, 1940, S. 1 ff.
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gottliche Wesen aus dem Ur-Chaos geformt; oder sie
habe sich, von Urmachten gelenkt, aus ihm entfaltet.
Sie meint vielmehr, die Welt sei im reinen und ent-
schiedenen Sinne des Wortes ins Sein gerufen; ganz
und durchaus, bis in ihre letzten stofflichen und ideel-
len Voraussetzungen. Und nicht durch ein »Es«, eine
»Macht«, sondern durch einen »Jemand«, einen »Er« -
den »Er« schlechthin, der seinerseits nicht nur von der
Welt, sondern auch von jeder Vorgegebenheit sonst
absolut unabhéngig ist, den personalen Gott. Er ist
»Herr« von Wesen, sofern Er sich selbst genug, in sidi
frei und erfullt ist. Er ist Herr auch in seinem Schaffen,
sofern dieses nicht durch Wesen bedingt und dadurch
wieder notwendig ist, etwa so, dal} es aus dem Drang
k&me, seinen inneren Reichtum zu ergielen, oder die-
Form darstellte, wie Er sich selbst verwirklichte, oder
den Weg, auf dem Er seiner selbst bewuf3t wirde, wie
das von den verschiedenen Arten des Pantheismus von
Plotin bis zum spaten Max Scheier behauptet worden
ist. Gottes Schaffen bildet in keiner Weise eine Funk-
tion seines Wesens. Es ist kein »Wirken«, sondern ein
»Tung; dieses Tun aber wurde vollzogen, weil Gott es
gewollt hat, das heildt aus absoluter Freiheit. Gott
ware Er-selbst, erfillt und sich genligend, und damit
ware Uberhaupt alles erfillt und gentigend, einfachhin,
auch wenn keine Welt ware.

So tragt die Welt letztlich nicht den Charakter der
»Natur«, sondern der »Geschichte«. Innerhalb der Welt
gibt es Natur: nach bestimmten Wesensgesetzen .ge-
baute, unbewuft-unfreie Wirklichkeit, welche sich die-
sen Gesetzen entsprechend verhalten muBB. Die Welt
als Ganzes hingegen kann mit dem Begriff der Natur
nicht gedacht werden. Ebensowenig freilich mit dem
Begriff, welchen der Idealismus dem der Natur gegen-
Ubergestellt hat: eines mit ihr ringenden und eben-
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darin von ihr abhdngigen Weltgeistes oder Weltbe-

wufitscins oder Wecltwillens. Ein solcher »Geist« ware
letztlich, wenn auch auf hoherer Ebene, selbst wieder-

um »Natur«
Fur unsere Frage folgt aus alledem, daR die Welt selbst

aus »Gnade« hervorgeht. Das Wort hat hier zwar schon
eien theologischen Sinn, aber noch auf einer allgemei-

ueren Stufe. Es besagt, daRR die Welt nicht so sein muf3,
wie sie ist, vielmehr auch anders sein konnte; dal sic
Uberhaupt nicht sein muf3, sondern auch nicht sein
konnte; daR sie daher auch nicht aus irgendwelchen
Voraussetzungen abgeleitet, sondern nur entgegenge-

nommen werden kann und die letzte Entscheidung
Zwischen Gehorsam und Emporung fallt.
Der schopferische EntschluB selbst ist aber Giite. Ja er

Ist wie im Laufe der Offenbarung immer mehr, und
aus der Gesinnung Jesu endgultig klar wird, Liebe.
Gott schenkt der Welt, daB sic sei und dem Menschen -
jeweils jedem, also mir, da ich in ihr sei. Und das ist

?ut. Der Schopfungsbericht wiederholt das immer neu:
Gott sicht und urteilt, die Welt sei »gut« und »sehr

gut« [Gen. i, 4—31]2
I“ur von hier aus ist das Verhaltnis Gottes zur Welt,

w'e die Offenbarung es beschreibt, zu verstehen. Jener
Unterschied von »Gnade« und »Natur«, der im Laufe

Dic neuzeitliche Vorstellung von der Natur als des allerfiillenden
sclbstgenugsamen Inbegriffs scheint sich aber aufzulésen. Die Er-
dhrung dringt durch, da das Dasein durchaus nicht »natirlich« und
Sc nstverstandlidi, vielmehr problematisch und gewagt, und der Mensch
“*“’animen mit der Welt in die Notwendigkeit standiger Entscheidung
ist. Dadurch oOffnet sich ein neuer Weg zu den Aussagen der
— eine Mdglichkeit, die Welt als Werkzeug Gottes und den Men-
p Cn. a's Seinen Beauftragten zu verstehen. Allerdings steht diesem
~ositivum die neue negative Mdoglichkeit gegeniiber, Gott in einer noch
ents<d>losseneren Art abzulehnen, als das durch die absolutistisdie
cl'deutung geschehen ist; siehe die Philosophie Nietzsches. Dazu
, Uard'ni, Zu Rainer Maria Rilkes Deutung des Daseins, 1941, S. 12 ff.
aB uns diese Grundaussage angesichts des Weltzustandes problc-
v at,sdi erscheint ist selbst Folge von Geschichte — jener Gcesdiiditc,
On welcher das dritte Kapitel der Genesis spricht.
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des Mittelalters und der Neuzeit herausgearbeitet wor-
den ist, liegt erst innerhalb des Daseins, das als Ganzes
den soeben bestimmten gnadenhaften Charakter tragt.
Von diesem zweiten, engeren Sinn der Gnade soll nun
naher die Rede sein.

Die Gnade in der christlichen Existenz

Der Mensch besteht in einer anderen Weise als das
Lebendige sonst. Eine Pflanze, ein Tier sind geschlos-
sene Gebilde, durch das eigene Wesen bestimmt, natur-
haft aus sich heraus beziehungsweise auf die durch
ebendieses Wesen gegebene Umwelt hin erwachsend
und sich vollendend. Mit dem Menschen ist es anders.
Er besteht nicht in naturhafter, sondern in geschicht-
licher Weise. Das bedeutet einmal, dal er als Person
besteht; seine Existenz also nicht durch die Notwen-
digkeit einer sich durchsetzenden Wesensgestalt, son-
dern durch die Freiheit bestimmt ist und von ihr her
nicht nur erfillt, sondern auch verfehlt und zerstort
werden kann. Die Geschichtlichkeit des Menschen be-
deutet ferner, daR er sich nicht einfach aus sich selbst
heraus, sondern in der Begegnung verwirklichtl. »Be-
gegnung« aber meint mehr als den einfachen Bezug zu
einem Anderen, wie er bei jedem Lebendigen vorliegt,
das sich ja in bestdndiger. Wechselbeziehung zur Um-
welt befindet, von ihr gefordert oder gehemmt wird;
sie meint, dal der Mensch den Dingen geistig gegen-
Ubertritt, sie erkennt, sie bewertet, Stellung zu ihnen
nimmt, an ihnen handelt, gestaltet, schafft. Darin ent-
falten sich seine Krafte, verwirklicht sich seine Per-
sonlichkeit - oder aber sie werden gehemmt und zer-
stort.

1 Siche oben S. 46 f.
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Sehen, Erkennen, Werten bedeutet, mit dem eigenen
Leben und Sein in den Machtbereich der Sinngestalt
des Geschehenen, in den EinfluR seiner Wahrheit und
seines Wertes zu kommen und dadurch geformt zu wer-
den. Das alles kann richtig oder falsch, bauend oder
Zerstorend ausfallen. Das tierische Dasein bildet ein
einfachhin Ganzes. Es hat einen einzigen Mittelpunkt,
die Natur, welche sowohl in ihm wie in den ihm zu-
Beordneten Dingen wirkt; so entsteht aus seinem Hin-
Beraten an die Dinge etwas eindeutig Festgelegtes,

ndmlich die Lebensgestalt dieses bestimmten Tieres.
Beim Menschen hingegen gibt es zwei tragende Punkte:

bn selbst, sein geistbestimmtes individuelles Wesen,
und das &uBerlich Gegebene. Sein Dasein entsteht im-
merfort aus dem Bezug zweier Momente, deren eines,
das Entgegentretende, aus Ausgingen herkommt, Gber
Welche er selbst nur sehr beschréankte Gewalt hat, so
daf es alles enthélt, was Schicksal, Glick, Zufall heif3t -
das andere aber durch die Freiheit bestimmt ist und
daher die Begegnung wollen oder ablehnen, sie richtig
°der .falsch vollziehen kann. So hat das Ganze den
Charakter der Auseinandersetzung, des Wagnisses, der
Ungewiltheit. Es ist von dem scheinbar paradoxen
Sinngesetz getragen, dal der Mensch sich nur dann ge-
winnt, wenn er von sich selbst weg- und in das ihm
Bntgegentretende hintibergeht; sich aber verliert, so-
bald er bei sich bleibt und sich selbst festhaltl.

L"ie Begegnungen vollziehen sich innerhalb der Welt in
den verschiedensten Weisen und gipfeln in den grof3en
Wagnissen der Hingabe an einen Menschen, eine ldee,

ein Werk. Sie verwirklichen sich in den mannigfachen
Beziehungen der Zuordnung und Gemeinsamkeit: der

Freundschaft, der Liebe, des Handelns und Schaffens.

Zum Ganzen Guardini, Welt und Person, 1940, S. 107 ff.
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Die eigentliche und letzte, richtiger gesagt, die den
Heilssinn entscheidende Begegnung aber geht Uber die
Welt hinaus zu ihrem Schopfer, zu Gott. Versucht wird
sie immerfort in der freien religiosen Erfahrung; in
ihrer Eigentlichkeit kann sie sich aber erst dann ver-
wirklichen, wenn Gott selbst sie méglich macht.

Das tut Er malgeblicherweise nicht durch eine indi-
viduelle innere Beriihrung, sondern in »geschichtlicher«
Form, durch die Offenbarung. Darin ist Er dem Men-
schen entgegengetreten, hat ihn angerufen und in ein
neues Verhaltnis des Ich-Du aufgenommen. In diesem
ist der Mensch erst zu jenem Wesen geworden, welches
Gott gemeint hat: zu Gottes Ebenbild, zu Seinem Statt-
halter in der Welt, zum Herrn unter Seiner Herrschaft.
Dieses Ganze: dal? Gott in freier Huld den Menschen
gemeint, ihn angerufen, ihn in einen besonderen per-
sonalen Bezug zu sich erhoben, ihm eine neue, aus Sei-
nem eigenen Leben kommende Lebendigkeit gegeben
hat, ist die Gnade im eigentlichen Sinne.

Sie hat ihre erste Verwirklichung im Paradies erfahren.
Dieses hat mit den Verflachungen und Verwaschungen,
welche der Begriff im neuzeitlichen Denken erfahren
hat, nichts zu tun. Das Paradies ist nicht der Natur-
zustand des noch nicht zum Geiste erwachten Men-
schen, auch nicht die Projektion des Kindeszustandes
ins mythische Einst, sondern die Verfassung des Da-
seins, welche daraus hervorging, dal? der Mensch zu
Gott im vollen und ungestdrten Begegnungsbezug
stand. Ebendamit war dieses Dasein aber auch in die
Probe gestellt. Es sollte sich entscheiden, ob der Mensch
den heiligen Bezug in Freiheit bejahen und bewahren,
oder aber verneinen und zerstéren wirde. Die Offen-
barung sagt uns, daR das Letztere geschah. Und nicht
durch irgendwelchen innerlich notwendigen Schritt aus
dem naturhaft-unschuldigen ins kulturell-mindige Da-
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sein, sondern durch den Ungehorsam gegen den Herrn
der Weltl. So fiel der Mensch aus der Gnade heraus,

und der RiR ging bis in sein innerstes Leben. Wer blieb,

War nicht der einfache Mensch der Natur, in sich ge-
sund und erflllt, dem nur eine besondere Gottesbezie-
hung gefehlt hatte. Da der letzte gottgemeinte Sinn
des Menschen sich ja erst in der Begegnung mit Gott

erfillt, stirzte er vielmehr unter die bloBe Natirlich-
keit hinab und wurde zu jenem durch keine einfache

Kategorie zu deutenden, verworrenen und Verwirrung

stiftenden, wider Gott empoérten und mit sich selbst in
Widerspruch stehenden Wesen, als das er sich vorfindet.

ist es, der von da an die Geschichte trug. Sich selbst
Uberlassen, ware diese verloren und verzweifelt ge-

wesen, Auswirkung und ebendamit Siihne der Schuld.
Die Offenbarung sagt aber, dall Gott sich der Welt

aufs neue zugewendet und den Menschen angerufen
hat. Das ist in der Geschichte des Heils geschehen, die

*n Christus zur Erfillung gelangt ist.

Durch Ihn tritt Gott personlich in die Geschichte ein.
Christus nimmt Schuld und Schicksal des Menschen auf
sich. Selbst rein und heilig, lebt Er sie durch. Er sihnt

sie durch das Leiden, welches dieses Durchleben in sich
schon ist; aber auch durch das &uBere Schicksal, das

dajun..Theor>e von der selbstgenugsamen Natur gehort auch die Lehre,
tyjll 0,e se' ein notwendiges Element des Naturganzen, ob es nun als
inj* Zur Erkenntnis, als Durchbruch des Selbstbewuftseins oder wie
das formuliert wird. Dadurch werden Gut und Bose relativiert und
*<hl AI*" "e* Sittlichen aufgehoben. In Wahrheit ist das Bose das
Be” kt”'n Nicht-sein'sollendc, und das sittliche Leben wurzelt in der
Zu ¥n8 des Guten und der Absage an das Bdse. Was wert ist,” getan

kann alis dem Guten heraus getan werden. Das letzte Urteil
*Al Al- besteht darin, daB cs das absolut Oberflissige und
klen Ahin ”~ern,e’dbare ist. Allerdings gilt das so einfachhin nur vom
O(je ®en vor der ersten Sunde. Ihm war alles aus dem Guten heraus
konn’ ~urch die Sunde wurde das Dasein verwirrt, und der Mensch

mt immer wieder in die Ausweglosigkeit.
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Ihm aus seiner Gesinnung, seinem Sein und Tun er-
wachst. In Christus begegnet Gott dem Menschen, for-
dert ihn auf, heriiberzukommen, und gibt ihm die Vor-
aussetzung daftir, daB er es tun kénne. Gehorcht er,
dann entsteht eine Beziehung neuer Art: Gott vergibt
dem Menschen seine Schuld, 6ffnet ihm Seine verbor-
gene Wahrheit, tut ihm den Willen Seiner Liebe kund
und schafft in ihm den Anfang eines neuen Lebens, das
sich durch das irdische Dasein hin entfalten und einst
offenbar werden soll. Das ist die Gnade im christlichen
Sinne.

Was sie genauer bedeutet, ist nicht mit kurzen Worten
zu sagen. Vor allem die Gnadigkeit Gottes, wie sie sich
in Christus offenbart; Seine Gesinnung gegen dén
Menschen, Seine Liebe. Diese Liebe ruht nicht darauf,
daf’ der Mensch aus Eigenem heraus der Liebe Gottes
wirdig waére, denn er ist Sein Geschopf und verdankt
Ilhm Wesen und Wirklichkeit. Sie hat vielmehr ihr
Motiv nur in sich selbst; ist reine, allem Sejn und Recht
ihres Gegenstandes vorausgehende Initiative. Gottes
Liebe ist schopferisch und begriindet den Menschen in
Sinn und Sein.

Doch bedeutet das nicht, der Mensch sei als solcher ein
Nichts oder ein Unwert, wie ein theologischer Radi-
kalismus meint. Dieser will Gottes Ehre dadurch ge-
wahrleisten, daB er den Menschen gleichsam ausstreicht
Und Gott die eigene Liebe lieben 14Rt. In Wahrheit
liegt der Sinn des Schaffens gerade darin, dal der ge-
schaffene Mensch zwar nur durch Gott ist, aber wirk-
lich ist, in echtes Sein und echten Sinn gestellt. Dieser
Mensch ist es, den Gott liebt. Wie das mdglich sei, bil-
det ein Geheimnis, aber keinen Unsinn. Wenn Gott
den Menschen liebt, dann ist es vor Ihm, der ewigen
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Wahrheit, sinnvoll, dafl Er so tue. Im Schoépfungsbe-
ncht, nach der Erschaffung des Menschen, heift es:
»Gott sah alles, was er gemacht hatte, und siehe, es
war sehr gut.« [Gen. i, 31.] »Sehr gut« nicht aus sich
selbst, sondern nur durch Gott; das aber wirklich und
vor Gott, dem absoluten Richter. Er hat dem Men-
schen gegeben, so zu sein, dal es vor Seiner Wahrheit
sinnvoll ist, wenn Er ihn liebt. Dieses Ganze: daR Gott
s° gesinnt ist, wie Er sein muf3, um so zu handeln; daf
Er gewillt ist, ein endliches Wesen zu verwirklichen,
Welches Gegenstand Seiner Liebe sein kann; daR Er
dieses Wesen in Tat upd Wahrheit und mit gottlichem
Ernst liebt - das alles ist Gnade, reines, durch keine
flacht erzwingbares und durch kein Recht zu bean-
spruchendes Sich-Erschlieen heiliger Huld.

Das ist schon unbegreiflich; noch unbegreiflicher aber

WIfd es in dem Augenblick, da Gott seine Liebe auf
den Menschen richtet, nachdem dieser sich wider lhn

emport hat, sie also zur erlésenden Liebe wird. Trotz-
dem muR, unter neuen Voraussetzungen, das soeben
Gesagte wiederholt werden. Der Mensch hat die Tat-
sache, da Gott ihn liebt, durch keinen autonomen
~ert begrinden kénnen, denn Wert wie Sein sind ihm

la erst durch die schaffende Liebe Gottes gegeben wor-
den; noch viel weniger, nein, in entscheidender Weise

Weniger« hat er durch eigenes Sein und Tun begrun-
den koénnen, Gott solle ihn lieben, nachdem er jenen
®eRegnungsbezug zerbrochen und die Gnade verloren
Eatte. Dall Gott sich entschlof3, den Empérer ferner-
Ein und in neuer Weise zu lieben, war abermals, und
ne°ch tiefer, ein Anfang aus der gottlichen Freiheit, die
Liebe der Erlosung. Allein auch von ihr mufR gelten,
daly sie wohl ein Geheimnis bildet, aber keinen Un-
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sinn; daB es vielmehr vor Gott sinnvoll ist, wenn er
den Menschen erlosend liebtl.

Gnade ist weiter der Bezug selbst, in welchen Gott den
Menschen hebt. Gott kommt zum Menschen, schenkt
sich ihm und gibt ihm zugleich, daf3 er Ihn empfangen
kdnne. Gott ruft den Menschen, »zieht« ihn aber auch,
daR er zu lhm kommen kdnne [Joh. 6, 44]. Der
Mensch geht vom eigenen Selbst weg zu Gott hinlber,
aber ebendadurch findet er sich. Er gibt sich Gott, und
dieses Sich-Weggeben macht, dal er tberhaupt erst in
den echten Besitz seiner selbst gelangt. Gnade ist jene
Form des Existierens, welche durch diesen Bezug be-
griindet wird. Sie bedeutet Teilhabe an Gott, aber da-
durch, dal? Er selbst die Mdglichkeit gewahrt, IThn zu
besitzen2; sie bedeutet ein fortdauerndes Sich-Emp-
fangen aus Seiner Liebe, aber so, dal? dabei ein wirk-
liches Selbst herauskommt.

Gnade ist endlich alles das, was der beschriebene Be-
zug im Menschen bewirkt: die Erleuchtung der Ein-
sicht, die Ordnung und Starkung des Willens im Gu-
ten, das innere Leben der Liebe und des Gottesum-
ganges, die Heiligung des Lebens, mit einem Worte,
die Wiedergeburt zu jener neuen Menschlichkeit, von
welcher besonders Paulus so oft und so eindringlich
spricht3.

1 Sobald der Geist diesen fur das christliche Dasein grundlegenden
Bezug zu denken versucht, gerdt er in eine eigentumliche Lage. Er
beginnt mit einer Aussage und sieht bald, daR er auf ihrer Linie in
die Unwahrheit kommt. Dadurch fuhlt er sich in die Gegenaussage ver-
wiesen, um auf ihrer Linie das gleiche zu erfahren. So weist ihn
immerfort die eine Aussage zu der anderen hinliber, und die einzige
Madglichkeit, die Wahrheit nicht zu verfassen, besteht darin, dal man
sie umkreist - eine Dialektik der christlichen Existenz, wie sie in
meisterlicher Weise die Eingangskapitcl von Augustinus’ »Bekennt-
nissen« vollziehen. [Dazu Guardini, Anfang, eine Interpretation der
ersten funf Kapitel von Augustinus’ Bekenntnissen, 1943-]

* Guardini, Welt und Person, 1940. S. 10 ff.

« Hier soll keine Theologie entwickelt werden. So bleiben die einzelnen
Probleme der Gnadenlehre auf sich beruhen.
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Johannes berichtet ein Herrenwort, aus welchem das
Gemeinte sehr eindrucksvoll hervorleuchtet. Von ihm

war bereits die Rede; es steht in dem Gesprach Jesu
nut der samaritischen Frau am Jakobsbrunnen und
lautet: »Wer aber von dem Wasser trinkt, das idi ihm
geben werde, den wird nimmermehr dirsten in Ewig-
keit; sondern das Wasser, das ich ihm geben werde,
wird in ihm zum Quell werden eines Wassers, das

stromt zu ewigem Leben« [4, 14] L Hier ist die Gnade
das »ewige Leben«, ausgedriickt durch das Bild des

Hassers, das aus der Gottesquelle flielt und den
~Nesensdurst des Menschen, sein Verlangen nach der
Eigentlichkeit des von Gott gemeinten und nur von
Ihm zu schenkenden Seins stillt. Wie wird aber dieses
Nasser gegeben und getrunken und zu eigen gehabt?
laicht so, daf’ die heilige Hand den Becher herreicht -

Ulan kann auch, da die Bilder sich verschieben, sagen:
ni<ht so, daR sie die Gottesflut herleitet, und der Dur-
fende aus ihr trinkt - sondern so, dafl das Wasser,
Welches aus der ewigen Quelle stammt, gegeben wird
uhd ebendadurch als Quelle im Trinkenden selbst ent-
springt. Es bleibt gegeben, kann immer nur als Gege-
benes gehabt, immer nur empfangen werden und ist
doch ebendadurch ur-springend im Innern des Emp-
renden, ihm selbst eigen und gehdrig. Von der Per-
son Christi her driickt Paulus das Verhéaltnis im Gala-
terbrief so aus, daR er sagt: »Ich lebe, doch nicht ich,
sondern Christus lebt in mir« [2, 20]. Christus lebt in
aber nicht so, da3 dadurch mein Selbst hinausge-
. rangt, oder durch das Seine ersetzt wirde, sondern
*ndem Er in mir lebt, gelange ich zur Eigentlichkeit
feines vom Schopfer gemeinten Seiber-Lebens.

le Gnade ist das einfachhin Nicht-Selbstverstandliche
| .

<le ® Deutung der Stelle und mit ihr die Forderung™im Verstandnis
Gnade verdanke ich einem Gesprach mit Heinrids Kahlefeld.
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und doch zugleich Letzt-Erfiillende. Sie ist durch keine
Macht des Menschen zu erzwingen, durch kein Recht
zu fordern, vielmehr reine SelbsterschlieBung der sou-
verdnen gottlichen Freiheit; aber in ihr tritt Gott an
den Menschen heran, auf dal dieser in der Begegnung
mit |hm zu jenem Wesen werde, als das Er ihn will.
Zur Vollstandigkeit des Begriffs von der Gnade gehort
beides: daR sie reine Huld und Gabe ist, aber auch,
daR der Mensch erst durch sie im letzten Sinne Gottes
er-selbst wird. Sobald eines der beiden konstituieren-
den Momente verschwindet, zerfallt das Ganze. Gnade
ist kein bloR Hinzukommendes, dessen Haben oder
Fehlen die gottgemeinte Eigentlichkeit der mensch-
lichen Existenz unbeteiligt lieRe, vielmehr kann der
Mensch nur aus ihr heraus der werden, der er nidi
Gottes Wille sein soll. Anderseits ist Gnade aber
keine Bedingung seines unmittelbaren Menschenwesens,
sondern geht aus der reinen Freiheit Gottes hervor.
Dieses Aussagengefiige bildet keinen Widerspruch, son-
dern eine Antinomie: das Grundgesetz, nach welchem
Gott das Menschendasein begriindet hat. Wohl ein Ge-
heimnis, aber keinen Unsinn. Wir horen von ihm nur
aus der Offenbarung und werden seiner nur im Glau-
ben gewif3; wenn aber das Menschenherz guten Willens
ist, empfindet es seine Wahrheit§

* Ich hoffe, man kann gegen die vorausgehenden Darlegungen nid« ein-
wenden, sie machten die Gnade zum Wesenselement des Menschen.
..Sie ist »Ubernatirlich«, jeder Macht wie jedem Recht des Menschen-
wesens entzogen. Sobald aber »Mensch« jenes Wesens bedeutet, das Gott
endglltigerweise gemeint hat, als Er ihn schuf, ist klar, dal es erst
durch die Gnade verwirklicht wird. Gdtt hat den Menschen eben nicht
als ein »naturliches« Wesen gewollt, das, wie das Tier, sich aus seiner
ersten Wesensanlage heraus vollendet. Din »natirlichen« Mendien gibt
es nicht. Er ist eine Abstraktion, deren die Theorie bedarf, um be-
stimmte Untersdteidungen vorzunchmen und Beziehungen herzustellen;
in Wirklichkeit gibt es nur den von Gott in den Bezug der Gnade
gerufenen Menschen, der entweder gehorcht und dann Uber die bloRe

Naturlichkeit hinausgefiihrt wird, oder aber den Gehorsam verweigert
und ebendamit unter die erste Natur, in eine entwirdigende Abhangig-
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Auch gibt es eine Analogie dazu, welche dem Verstand-
nis hilft, die personale Liebe. Der Liebende weil3, dal
er die Liebe des Anderen nicht erzwingen kann, son-
dern daR sie aus der innersten Freiheit des Herzens
heriiberkommen muB; dennoch héngt der Sinn des
eigenen Daseins davon ab, daR das geschehe. Er weil3,
daR er seine letzte Verwirklichung vom Anderen emp-
fangt; dennoch ist er selbst es, der da zu sidi kommt,
und es ist sein eigenstes Wesen, was sidi da verwirk-
licht. Der Verstand kann das Gefiige dieser Beziehun-

gen nicht auflésen, aber das Herz weil, daR es so ist
und so ridit:7 >st< Ahnlich - und doch wieder anders -
steht es mit der Gnade. Das Verhéltnis des einen Men-
schen zum anderen ruht auf der Gemeinsamkeit des
gleichen Menschenwesens, und jene Antinomie voll-
zieht sich in einer ohne weiteres zu verwirklichenden
Néhe; Gott hingegen steht in der Freiheit seines abso-
luten Herrentums. So geht die Gnadenbeziehung zu
Ihm ins schlechthin Enthobene. Er hat aber geoffen-
hart, dal? die Beziehung besteht, und Sein Wort be-
deutet eine Biirgschaft, wie kein Mensch sie dem ande-

ren zu geben vermag. Damit tritt der aller Macht und
allem Recht enthobene Gott wiederum in eine Nahe,

In welche kein Mensch zum anderen gelangt.

vom Bgsen féallt. Die »bloRe Naturlichkeit« ist mit Bezug auf den
Menschen oine imagindre GroRe, auf die er sidi nicht stellen kann.
"r neuzeitliche Naturalismus versucht, einen rein natirlichen Men-
en zu konstruieren, der in sich seins- und sinnvolistandig ist. Dieser
w/A°ann nur d>e Aufgabe, seine Anlage und Weltbeziehung zu ent-
.ckeln. Wenn er will, kann er auch in einen religiésen Bezug eintreten;
"at »her fir die Vollendung seines Wesens keine 'grundsatzliche
i e e“tun8. weil er aus seiner und der Welt Natur heraus voller Mensch
i k r 5chen w’'™ kann Uberall feststellen, daR diese Theorie unwahr
**' pefindet sich doch das ganze Dasein in einer Verwirrung, die un-
a Flid,.ware> wenn & de» «natlrlichen Menschen« gébe. So ist sie denn
u<h keine Erkenntnis, sondern ein Postulat des Willens, sich von Gott
u emanzipieren.
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Das Verhéltnis der Gnade im eigentlichen Sinne
zum Gnadenhaften als Element der Welt

Es entsteht nun die Frage nach dem Verhaltnis, das
zwischen der Gnade im eigentlichen Sinne und dem
Gnadenhaften als Weltelement besteht, und wir er-
Ortern sie in der gleichen Weise wie die nach dem Ver-
héaltnis der christlichen Freiheit zur unmittelbaren: in
der Form unsystematischer Erwégungen und Hin-
weise.

Zunéchst muB gesagt werden, dal die Gnade etwas
wesenhaft anderes ist, als die verschiedenen Vorgéange
der Losung und Erfullung, des Begegnens und Ge-
ratens, von denen im ersten Teil des Kapitels die Rede
war. Dort handelte es sich um Ph&nomene des psy-
chologischen und kulturellen Lebens, die sich ohne
weiteres schon vom Religiosen im allgemeinen Sinne,
geschweige denn vom eigentlichen Oftenbarungsinhalt
unterscheiden. Wer die Gré3e und Schonheit der Natur
empfindet, oder »Kunst und Wissenschaft« besitzt,
»hat« damit ebensowenig »schon Religion«, als etwa
ein guter Logiker als solcher schon ein sittlicher Mensel
ist.

Wie steht es aber mit den im ersten Abschnitt des
Kapitels beschriebenen naturlich-religiosen Hulder-
fahrungen?

Auch sie stellen etwas anderes dar, als die Gnade im
eigentlichen Sinne - ganz abgesehen davon, daR sie
auBerdem noch, wie bereits gesagt, vielfach verwirrt
und verdorben sind. Daher bedarf es zundchst wach-
samster Unterscheidung; um so mehr, als vom neuzeit-
lichen Relativismus her immer die Gefahr besteht, dal
die christlichen Inhalte durch Annaherung an das All-
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gemein-Religiose ins Welthafte geraten. So kann es
wohl sein, daf? der Christ von ihnen Abstand nehmen
und sich ganz in den Glauben sammeln muR.

lhrem echten Sinn nach beziehen sie sich aber auf das
eunsichtbare Wesen« Gottes, das »von Erschaffung der
~elt her an Seinen Werken und durch den Geist ge-
schaut wird, namlich Seine ewige Macht sowohl wie
Seine Gottesherrlichkeit« [Rom. 1, 19—20]. Daher
konnen sie gereinigt und von den christlichen Lehr-
und Lebensinhalten aufgenommen werden. Ja das muf}
sogar geschehen, weil diese sonst im leeren Raum hén-

gen wurden. Es gibt keine - wenn man das skurrile
~ort brauchen darf - chemisch reine, sondern nur eine

lebendige Christlichkeit, verwirklicht vom konkreten
Menschen in der konkreten Welt. Zu dieser Welt ge-
horen aber auch die Erfahrungen ihrer Gottgeschaffen-
heit und -durchwirktheit. Das Weihnachtsfest zum
Beispiel soll dem Glaubenden die »Herzensgite und
Menschenfreundlichkeit unseres Heilandes« nahe brin-
gen [Tit. 3, 4]; in das christliche Erlebnis des Festes

~ird aber auch die alte Menschheitserfahrung vom Ge-
heimnis der Sonne hineinspielen, die auf ihren tiefsten

Stand sinkt, in Gefahr scheint, ganz unterzugehen, sich
durchkdmpft und ihren heilspendenden Lauf neu be-
sinnt. Und das zu Recht, denn am Weihnachtsfest

spricht, johanneisch ausgedriickt, Christus: »Ich bin
die wahre Sonne. Was die irdische im Spiegel und Rét-

selbild ist, bin Ich in Wesenheit und Wahrheit.« In den
diristlichen Gnadenerfahrungen kénnen die natiirlichen
auftauchen, und dadurch wird neue Schépfung aus dem
Stoff der alten.

~Nas gilt fur alle jene Erfahrungen und Vorstellungen,
die den auferbiblischen Hoch-Religionen zugrunde lie-

8en. Sie enthalten Wahrheitselemente, die auch vor der
Offenbarung gultig bleiben; denn die Welt gehort
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selbst im Abfall nodi Gott, und jede Wahrheit ist, auch
wenn sie in den Dienst einer falschen Sinngebung tritt,
ein Funke aus Seinem Licht. Abgesehen davon steht es
Gott frei, echte Gnadenanrufe an den Menschen zu
richten, wo und wann Er will, so dal kein Urteil dar-
Uber maglich ist, ob und wie Er im Raum einer auRer-
biblischen Religion wirksam wird. Trotzdem sind die
Ordnungskréfte der Zeusreligion, oder die Lauterungen
buddhistischer Askese, oder die Sinnerlebnisse chine-
sischer Mystik etwas wesentlich anderem als die Gnade
im biblischen Sinne. Die Unterschiede festzustellen, ist
Sache einer oft sehr schwierigen Untersuchung. Diese
kann mehr leisten, als der dogmatisch gewordene Re-
lativismus der Neuzeit zugibt; doch werden im Letz-
ten innerweltliche Gesichtspunkte allein nicht hinrei-
chen. Den endgiltigen MaRstab bildet die Person
Christi. Was IThm widerspricht; was nicht, direkt oder
indirekt, zu Thm fihrt; was endgiltigerweise, wenn
auch durch noch so stark erlebte Befreiungen, Reini-
gungen und Vergeistigungen hindurch, in die Welt hin-
einversiegelt, kann nicht von Gott sein*

Kann das Eigenwesen der echten Gnade und damit ihr
Unterschied von den allgemein religiosen Huldphéno-
menen unmittelbar erfahren und beurteilt werden?

Zunachst muf} wieder betont werden, daf? die Gnade
aus der Freiheit des heiligen Gottes kommt und sich an
ein Menschenwesen richtet, dessen Krafte und innere
»0Ordnungen verwirrt und verdorben sind; so ist es eine
zweifelhafte Sache, wenn dieses sich der Gnade gegen-
Uber auf seine Erfahrung befaft. Grundséatzlich muR

* Der Satz klingt gewalttatig, und jede skcptisdi-rclativisdie Betrach-
tung hat es leicht, darin «die Unduldsamkeit der dogmatisch gebunde-
nen Religion« festzustellen. Wenn es aber Offenbarung im eigentlichen
Sinne ‘'und nicht nur religiése SelbsterschlieBungen des Daseins, einen
allgemein verbindlichen Anruf des personalen Gottes und nicht nur
wechselnde religidse Erfahrungen gibt, kann es nicht anders sein.
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sie im Glauben erwartet werden, und der Mensch ver-
mag ihr Walten nicht zu kontrollieren. Sie kann am
Werke sein, ohne daf? irgend ein Gefuhl der Befreiung
oder Erhebung sie anzeigt. Entscheidende Wendungen
der individuellen Heilsgeschichte kénnen in voélliger
Empfindungslosigkeit vor sich gehen. Und fur jeden
Glaubenden kommen Zeiten, in denen er, von einem
»unwahrnehmlich feinen« SinnbewuBtsein gehalten,
aus bloRer Treue und reinem Gehorsam heraus existie-
ren muf}. Was umgekehrt die Erfahrungen von Gottes
Néhe, Liebe und Guite angeht, so sind sie fur das reli-
giose Leben gewil3 sehr wichtig, und der Glaubige soll
sie huten und nltzen; die Meister des inneren Lebens
warnen aber davor, ihnen allzu grof’e Bedeutung bei-
fcumessen. Einmal deshalb, weil sie tduschen kdnnen,
Uud es zuweilen grofier Reife bedarf, um sie sicher zu
beurteilen. Vor allem aber, weil der Glaubige, wenn er
seine Aufmerksamkeit zu sehr auf sie richtet, vom
Eigentlichen abgelenkt wird. Das christliche Dasein soll
auf den Lebendigen Gott bezogen sein, der in Gnaden
haltet; was aber Seiner gewi3 macht, ist das Vertrauen
auf Christi Person und Wort. Christlich leben heif3t,
aus dem Glauben uhd im Gehorsam leben; ob mitoder
ohne Gnadenerfahrungen, ob im Gefiihl von Gottes
Gegenwart und liebender Fihrung oder in der Trok-
kenheit und im Dunkel der reinen Treue, ist, grund-
sédtzlich gesprochen, unwesentlich.

deswegen darf aber die Mdglichkeit echter und zuver-
lassiger Erfahrung des gottlichen Gnadenwaltens nicht

geleugnet werden. Wer in das Verhéltnis der Gnade

Rerufen wird, ist der wirkliche Mensch mit Geist und
Korper, Gemit und allen Kréaften; der Mensch in sich

selbst und in seinem Verhaltnis zur Welt. Und wie
Gott den Sinn seiner heiligen Wahrheit in die logisch-

Rraminatischen Gefiige des irdischen Wortes gibt, so
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daRl gottliche Botschaft durch menschliche Rede ver-
kindet und durchl'menschliches Verstehen aufgenom-
men werden kann, so vermag Er auch die Tatsache,
daR Er sich dem Glaubenden nahert, ihn anrihrt und an
sich zieht, ihn erleuchtet, starkt und fihrt, zu leben-
diger Empfindung gelangen zu lassen — wie denn die
Schrift sehr oft von der Innewerdung goéttlicher Huld,
Gute, Liebe, Fihrung und so weiter spricht. Zu jeder
Erfahrung gehort aber auch die Mdglichkeit des Ur-
teils, und Paulus spricht im ersten Korintherbrief aus-
dricklich von der Fé&higkeit des Christen, zwischen
dem, was wirklich von Gott, und dem, was aus der
fragwirdigen Numinositat der Welt stammt, zu unter-
scheiden. Der Mal3stab aber, den er dafur an die Hand
gibt, ist die Frage, wie der betreffende »Geist« zu Chri-
stus stehe: »Ihr wifldt, wie ihr damals, als ihr noch Hei-
den waret, zu den stummen Gotzen verfuhrt und hin-
gerissen wurdet. Darum .tue ich euch kund, dal3 keiner,
der [wirklich] im Geiste Gottes redet, sagt: ,Verflucht
sei Jesus — und [ebenso] kann keiner lhn $Herr
nennen, es sei denn im heiligen Geiste.« [i Kor. 12,
2—3.] Johannes spricht ebenso: »Geliebte, glaubet
nicht jedem Geist, sondern prifet die Geister, ob sie
aus Gott sind, denn es sind viele Ligenpropheten in
die Welt ausgegangen. Daran erkennt den Geist Got-
tes: jeder Geist, der bekennt, dal? Jesus Christus im
Fleisch gekommen, ist aus Gott« [l 4,1—3].

Nachdem die Gnade als solche von den innerwelt-
lichen Vorgéngen des Sich-Offnens und Schenkens, des
Schaffens und Glickens, der Begegnung und Ein-
gebung, mit einem Worte, vom Gnadenhaften als Ele-
ment des Daseins unterschieden wurde, bleibt aber
doch die Frage, ob sie zu diesem nicht auch in ein posi-
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tives Verhéltnis treten kénne; die Frage also nach der
Mdoglichkeit einer diristlichen Kultur.

Eine solche ist mdglich, denn es hat sie gegeben. Im
Mittelalter hat sich eine christliche Kulturgestalt von
Uberwaltigender Herrlichkeit entfaltet. Als sie zerfiel,
uchs eine andere herauf, die sich immer entschiede-

ner von der Offenbarung l6ste; die christliche Linie ist
aber nicht abgerissen. Die letzte grofie abendlandische

Kulturgestalt, das Barock, steht wesentlich in ihrem
Zusammenhang. Noch das spate 19. Jahrhundert ent-
halt Schépfungen vom Range der Bruckner'schen Mu-
sik, die ganz vom christlichen Glauben getragen sind,
und Uber die kommenden Mdglichkeiten kann nichts
ausgemacht werden. Darlber hinaus zeigt eine genaue
Analyse, dal3 auch in der das Christentum ablehnenden
abendl&ndischen Kultur dessen Haltungen und Ord-
nungen dberall wirksam sind.

jungster Zeit ist behauptet worden, diese ganze Kul-

turtradition habe zum Christentum nur in einem &u-
Rerlichen Verhéltnis gestanden. Sie habe sich an seinen

Stoffen und Inhalten entfaltet, weil es eben keine an-
deren gegeben habe, sei aber ihrem Geist und Sinn nach
nicht christlich gewesen. Diese Behauptung kommt
*um Teil aus durchsichtigen weltanschaulichen, zum
Teil aus bloR propagandistischen Motiven. Fir eine
gewissenhafte Prifung kann von einem heidnischen
Charakter des Mittelalters und des Barocks gar keine
Kede sein. Sie sind vielmehr im Kern des Glaubens
verwurzelt und haben ihre Gestalten aus der Wahrheit
der Offenbarung und mit den Kréften des glaubenden
Geistes und Herzens aufgebaut. Wohl werden sie durch
die neue geschichtliche Situation getragen, in welcher
die germanischen Stamme mit der zerfallenden antiken
~elt zusammengetroffen sind; wohl ist és das daraus

entstehende neue Menschentum mit seiner eigentim-
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lidien Innerlichkeit und Kihnheit, seiner Jugendfri-
sche und seinem Ernst, was in ihr lebt und arbeitet;
dieses Leben und Schaffen wird aber bis ins Tiefste von
der christlichen Offenbarung bestimmt. Die mittelalter-
liche Staatsvorstellung etwa ist ohne den Glauben an
das Herrentum des der Welt gegenuber souverdnen
Gottes der Offenbarung, welcher den Menschen zur
Wourde des Erlésten befreit und ihn zugleich in der
letzten Tiefe bindet, nicht mdglich. Das Menschenbild
dieser Kultur setzt die religidsen Erfahrungen der
Christusnachfolge, die Strenge ihrer Selbstprifung und
die Herzensschule ihrer Liebe voraus, durch welche
sonst unerweckbare Bereiche der Personlichkeit ak-
tuiert wurden. Die mittelalterliche Kunst konnte nur
entstehen, weil das jahrhundertelange Erleben der Er-
losungstatsache und der Vollzug des daraus kommen-
den Gottesverhéltnisses eine Intensitat des Daseins-
bewuftseins, eine Entschiedenheit des Charakters, eine
Starke und Differenzierung des Fihlens entwickelt
haben, wie sie anders nie hatten gewonnen werden kon-
nen. Das Verhéltnis der Geschlechter war Uberall von
den Kréften der christlichen Ehe- und Jungfraulich-
keitsideen durchwirkt. Im Geflige des mittelalterlichen
Daseins, seiner Ordnungen uiid seiner Menschlichkeit,
seiner Wertewelt und seiner Ausdrucksformen begeg-
net man immerfort dem EinfluB, welchen die Heiligen
durch ihre Erkenntnis und Freiheit, durch die Kraft
ihrer Fihrung und Formungsmacht ihrer Gestalt aus-
gelibt haben. Und so wére noch vieles zu sagen.

Das alles sind Weisen, wie die Gnade weckend, 16send,
reinigend, ordnend auf die menschliche Schaffenskraft
wirkt. Was aber die christlichen Forderungen der Ent-
sagung und Uberwindung, also die Askese im weite-
sten Sinne angeht, so bedarf es der ganzen bourgeoisen
Beschranktheit des neuzeitlichen Menschen, um nicht
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2u sehen, was sie bedeuten. Sie ist der Preis fUr jenen
bestandigen Aufstieg aus der Gebundenheit in die

Freiheit, aus dem Unmittelbar-Irdischen ins Géttliche,
der sich in den Schopfungen der mittelalterlichen Kul-
tur ausdriickt.

Stellen wir aber die Frage noch einmal am lebendig-
sten Punkte: Wie verhalten sich Offenbarung und
Glaube zu jenem Vorgang, worin das Naturlich-Gna-
denhafte seine hdchste Stufe erreicht, zum Schépferisch-
Genialen?

~er Charakter des Ratselhaften und Unverfolgbaren,
der diesem eignet, rihrt daher, dal3 Eingebung und
Hervorbringung nicht aus den unmittelbar zu fassen-
den korperlich-seelischen Zusammenhangen, sondern
aus entlegeneren Seinsbereichen herkommen. Je gro-
Rer das Werk, desto starker wird der Eindruck, es Giber-
schreite das Sein dessen, der es hervorgebracht hat, und
die Welt selbst sei es, die in ihm redet. So fordert der
Vorgang des Schéftens eine eigentiimlich empfangende
Haltuhg gegenuber dem Daseinsganzen. Der Schaf-
fende muf sich 6ffnen und zum Organ werden. Dabei
Ackern sich aber jene Momente, welche die Festigkeit
Und Wirde der Person sichern. Sein Seelengeflige hat,
Wenn man so sagen darf, eine offene Stelle zum Daseins-
Sanzen hin; das bedeutet aber auch, daR seine perso-
nale Mitte schwécher ist, als beim unschdpferischeh Men-
schen, ja manchmal sich geradezu aufzulasen scheint.
Jenes Zentrum, das die andere Person bindet und ihr
Regeniiber selbst in Bindung tritt, ist undeutlicher,
Schwécher, ja scheint manchmal zu verschwinden. Das
stellt die Fahigkeit zur personalen Beziehung in Frage;
~e Geschichte der Ehen, Freundschaften und Werkge-
~einschaften schopferischer Menschen gibt dafur tra-
seche Belege. Das gleiche gilt fiir das Verhaltnis zur
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eigenen Person, die Treue zu ihr und die Verantwor-
tung fur sie. Die Inspiration bringt den Menschen in
gewisser Weise aufer Zusammenhang mit der Wirk-
lichkeit. Sie Uberhoht sein Selbstgefuhl; verleitet ihn,
sein reales Ich und dessen Weltbeziige mit seinem ima-
ginierenden Ich und dessen Hervorbringungen zu ver-
wechseln. Im BewuBtsein geistig erkrankter schopferi-
scher Menschen taucht oft, die tiefste Gefahr alles
Schéftens enthillend, das Gefuhl auf, sie hatten Macht
Uber die Welt, kdnnten mit ihren Vorstellungen das
Sein bewegen: eine Verwechslung also des endlichen
Schéftens mit dem absoluten, samt all der radikalen
Unwahrheit und Hybris, die daraus kommt. Ist dann
die Inspiration vorbei und hat das Werk sich abgelost,
dann erfolgt der Gegenstol3. Charakteristische Depres-
sionen, Gegenbilder zur schopferischen Hochstimmung,
stellen sich ein. Der durch den Hervorbringungsvor-
gang Entleerte hat das Gefiihl, nichts zu sein, und steht
in Gefahr, sich aufzugeben oder sich den Trieben zu
Uberlassen. Beide Male wird die Person gefahrdet,
welche nur dann heil bleibt, wenn sie sowohl von der
Selbstbescheidung wie auch von der Selbstachtung be-
hatet istt* Diese Gefahren werden auch durch das
eigentimliche MifRtrauen angezeigt, das der schopferi-
sche Mensch von Seiten jener Naturen erfahrt, die in
den Werten der Nutzlichkeit, sittlich-charakterlichen
Zuverlassigkeit und realen Daseinsmeisterung wurzeln.
Im schopferischen Menschen liegt etwas, das der an-
dere, genau befragt, mit den Worten beurteilen wirde,
er schatze das Werk, aber nicht den, der es macht8.

* Dai Schopferische hat ein eigentimliches Gegenspiel in der mcnsch-
liechen Schénheit. Vielleicht ist diese im Sein, was das Schopferische im
Akt ist. Auch sie ist weder zu erwerben, noch zu erzwingen, sondern
nur in der Form der Huld zu empfangen; auch sie eine Selbstoffen-
barung des Daseinsganzen, Mdglichkeit und Gefahr zugleich.

1 Die hochste Steigerung dessen, was Begeisterung, Erfal3twerden, Ver-
wandeltwerden bedeuten, bildet der Dionysismus; dessen Lobredner
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Bis zu einem gewissen Grade kann den schopferischen
Menschen die Liebe schitzen; doch vor der letzten Un-
mittelbarkeit, die zwischen ihm und der Weltmitte
besteht, wird sie machtlos. Den einzigen wirklichen
Schutz bildet die Offenbarung, das heif3t aber die
Gnade im strengen Sinne des Wortes. Sie zeigt ihm,

was hoher ist als alles menschliche Schaffen, und be-
wahrt ihn davor, sich mit Gott zu verwechselnl. Sie

macht, dal? das Schaffen in ihm nie zu jenem Erst-und-
Letzten werden kann, das es im bloRen Kulturbewuf(3t-

sem ist. So lange der Mensch in der Strahlung der
wirklichen Gnade bleibt, bleibt die Gnadenhaftigkeit
des Schaffens in der Wahrheit. Wahrscheinlich wird des-

sen Leidenschaft dadurch geddmpft. Der Mensch des
Mittelalters hat sich nicht so auf Heil und Untergang

ms Schaffen geworfen wie jener der Renaissance. Was
die kulturelle Aktivitat des Letzteren so intensiv

machte, war nicht nur die Tatsache, daR es viele be-
deutende Begabungen gab, und die geschichtliche Situa-

tion eine einzigartige Fulle von Mdglichkeiten enthielt,

sondern auch die andere, verborgenere, dal er sich
dieser Aktivitat in einer Weise auslieferte, wie es dem

friheren nie beigefallen ware. Er hatte »keine Hohe

mehr Uber seinem Schaffen«, und es ware fur die Er-
kenntnis unserer Existenzsituation wichtig, festzustel-

kn, was in jenen Wendejahren der abendlandischen
Geschichte Entscheidendes verloren und verdorben

~erlassen aber meist, das Unzuverlassige, Treulose, Aufgeloste und
u«lésende, Unwirdige und Entwiirdigende zu schildern, das ihm inne-

;ohnt.
(é entlidi durfte der Christ das Wort »schaffen« tberhaupt nicht auf
,n Menschen anwenden, weil diese Anwendung den Unterschied zwi-
$e-in dem, was Gott getan hat, als Er die Welt in ihrem Sinn und
~e'n begriindete, und dem, was der Mensch tut, wenn er die Wirklich-
J ’* dieser Welt nach seinem Willen gestaltet und innerlich Geschautes
e Hren Stoffen ausdriickt, zu verwischen droht. Das Wort ist aber nun
r in die neuere Sprache Ubergegangen und nicht mehr zu entbeh-
so bewahrt die Offenbarung es davor, falsch verstanden zu wer-
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worden ist. Die gangige Geschichtsdeutung sieht in
ihnen nur den Durchbruch der Freiheit und die Fiille
der Kultur - ob sich aber damals nicht in Wahrheit
etwas losgerissen hat und steuerlos geworden ist?
Wenn ein Bereich des menschlichen Daseins aus der
Ordnung gerét und schutzlos wird, kann die dunkle
Macht, die unter ihm lauert, und von der noch die
Rede sein soll% eindringen und die Kréfte dieses Be-
reiches benutzen, um den Menschen in die Welt zu
bannen: ob das nicht damals geschehen und ein déamo-
nisches Element in die Haltung des abendlandischen
Menschen gekommen ist? Was aber vom schéftenden
Menschen gilt, gilt in entsprechender Weise auch vom
empfangenden und aneignenderi. Es bedarf einer sehr
entschlossenen Besinnung, um zu sehen, in welchen
MalRe der neuzeitliche Mensch das Schéften vergotzt
und mit welch geradezu religidser Unbedingtheit er
die »Kultur« zum Inhalt seines Daseins gemacht hat?.

Die Offenbarung und die aus ihr kommenden Lebens-
ordnungen, das heil3t aber die Gnade im eigentlichen
Sinne ernilichtert den Menschen. Das Wort: »Was nutzt
es dem Menschen, wenn er die ganze Welt gewanne,
aber Schaden litte an seinem Leben« [Mt. 16, 26],
greift viel weiter, als es auf den ersten Blick scheint; es
bedeutet eine Hut »des Lebens« nach allen Richtungen
hin. Indem es Uber dem unmittelbaren Schaffen die
Werte der heiligen Existenz und des ewigen Lebens auf-

1 Im dritten Kapitel S. 198 f., »18 ff.

1 Siehe dazu Guardini, Welt und Peneri, 1940, S. iff.- Diete Ver-
gotzung der Kultur hat kraft der réchenden Dialektik der Unwahrheit
die Barbarei der zwolf Jahre vorbereitet. Wat den Menschen vor dem
Abgleiten in die Tiefe bewahrt, in nicht dat Hohere, sondern dat
Unbedingte. Wenn er, um fir die GroRe reines Werkes frei zu werden,
Gott den Gehorsam aufsagt, ist nicht mehr cinzusehen, welcher MaR-
stab ihn noch wirklich binden soll. Vfcs kann ihn dann hindern, auch
der Forderung hoher Qualitat den Respekt zu kindigen und an ihre
Stelle die bequeme Minderwertigkeit zu setzen?
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richtet, bricht es den Absolutheitsanspruch des Schaf-
fensimpulses, stellt ihn in die Wahrheit - auch in seine
eigene Wabhrheit - und rettet so vor der ihm drohen-
den Damonie * Darum wird der glaubige Mensch auch
11 den Zeiten der inneren Leere niemals so ganz den
Sinn des eigenen Daseins verlieren und derart in die
Gefahr kommen, sich wegzuwerfen, wie jener, der mit
sich und der Welt allein ist. Was ihn vorher davor be-
wahrt hat, dem Rausch des Schaffens zu verfallen, be-
wahrt ihn jetzt vor dem Damon der Leere und gibt
ihm Hak gegen die Uberméchtigung durch den Trieb,
Welche dann droht.

Vielleicht erwidert man, der schépferische Mensch miisse
sich nun einmal in alle Gefahr hineinwagen, Hybris

Und Trug, Entbehrung und Triebverfallenheit aus-
kosten, wenn das Werk seine ganze Intensitat gewin-

nen solle. Gegen diesen Satz, der aus der neuzeitlichen
Sdiaffensvergdtzung hervorgeht, erhebt die christliche
Offenbarung Einspruch. Es gibt kein Werk, das den
frevel der Hybris und die Preisgabe der Wurde auf-
wOge. Die Werke aber, die damit bezahlt werden, sind

innerst bose und wéren besser nicht entstanden.
Eines der Dogmen der Neuzeit sagt zwar, der Irrtum,

die Emporung, das Bose seien notwendig, damit das
BroRe Werk entstehe. Das Dogma findet seinen Aus-
druck in jener Deutung des Sundenfalls, wonach die
Sinde im Willen zur Erkenntnis bestanden habe. Da-
nach wére die Reife der Erkenntnis - setzen wir fort:
die Fahigkeit zum Urteil, die Verwirklichung der
~erte, das mindige schopferische Dasein verboten ge-

wesen. Gut zu sein aber hatte so viel geheifien, wie
Unwissend, unmiindig und unfruchtbar zu bleiben. So
~are dem Menschen, der das nicht wollte, nichts ande-

Zum Problem der Arbeit liehe den Exkurs am Ende des Kapitels
S- ifijff.
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res ubrig geblieben, als sich zu empéren und das Bose
zu tun. Damit héatte die Kultur begonnen, und davon
fur immer den Charakter des Promethisch-Verruchten
erhalten. Der Gedanke ist von einer abgrindigen Un-
wahrheit. Er fihrt die Urliige Satans fort und ver-
leumdet Gott [Gen. 3, 4—5]. Die Frage muf} dort an-
gesetzt werden, wo sie hingehort: vor den Sundenfall,
das hei3t in der vollen Mdglichkeit des noch ungebro-
chenen und unverwirrten Menschentums. Dieser Mensch
héatte des Bosen nicht bedurft, um die Sinnerfiillung des
eigenen Daseins, das heil3t aber, das Gute zu erringen -
ebensowenig, als er des Irrtums bedurft hatte, um die
Wahrheit zu finden. Wie vielmehr die Wahrheit nach
dem alten Satz »Richterin ihrer selbst und der Un-
wahrheit« ist, so ist das Gute »Offenbarer seiner selbst
und des Bosen«. Die Erkenntnis sollte gewonnen wer-
den und mit ihr alles, was Reife der Person und Fille
des Werkes bedeutet, jedoch im Gehorsam gegen den
Schopfer der Welt. Der Mensch hat aber das Bose ge-
tan, ist in den Irrtum gefallen und sucht sie nun zu
Notwendigkeiten zu machen. Jetzt, nachdem die erste
Entscheidung zur Siinde hin gefallen, nachdem die
Suinde zur Macht geworden und das Dasein bis in seine
Waurzeln versehrt und verwirrt ist, geschieht es immer
wieder, dal} etwas Gutes sich mit Bdsem verbindet
oder durch Boses hin verwirklicht wird. Das ist aber
nicht in Ordnung und soll nicht sein; der Mensch soll
sich darum mihen, daf® es nicht geschehe, und dafir
kampfen und opfern. Wenn er statt dessen aus der tra-
gischen Verflochtenheit einen Grundsatz macht, dann
spricht er dem Versucher die Urliige nach.

Die Offenbarung stellt die Dinge ins Rechte. Sie sagt:
Was wirdig ist, erreicht zu werden, kann aus der
Wahrheit erreicht werden; was aber mit der Unwahr-
heit und dem Bosen bezahlt werden muR, verdient vor
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den ewigen MaRstdben - und das sind die eigent-
lichen - die Verwirklichung nicht. Das mag philistros
klingen, ist aber wahr; und es fallt nur dem Schreiben-
den zur Last, wenn er nicht imstande ist, zu zeigen,
daR das Wahre schoner leuchtet und das Gute leben-
diger bluht als ihr Widerspruch.

Exkurs: Die Arbeit

Ahnlich steht es mit der Arbeit. Der neuzeitliche
Mensch - in besonderer Weise der deutsche - hat weit-
hin den Stand Uber ihr verloren und vermag sie nicht
mehr ins Ganze einzuordnen. So ist sie ebenfalls ins
Damonische geraten.

Ihr wahrer Sinn ist durch die Worte der Schépfungs-
Beschichte, Gen. 1, 26—29; 2, 8—9, 15—17, definiert.
Die Gottebenbildlichkeit des Menschen besteht im Ver-
maogen, Uber die Welt zu herrschen, denn Gott ist der
hlerr einfachhin; »Arbeit« aber ist der Inbegriff der
Pflegenden, verwaltenden und formenden Tatigkei-
ten, mit denen der Mensch seine Herrschaft auslibt.
Doch behélt diese ihren Sinn nur, wenn der, der sie

tut, im Gehorsam gegen den héchsten Herrn steht. Im
Augenblick, da er, von Satan verfuhrt, Gott den Ge-
horsam kindigt und Herr von eigenen Gnaden sein
WIH, verliert er die Hohe Uber seinem Herrschen und
Verfallt ihm. Die Weltherrschaft ddmonisiert sich, macht
flen bisherigen Herrn zum Knecht und bindet ihn in
die Welt hinein. Nun gibt Gott der Arbeit ihren zwei-

ten Sinn: sie wird zur Strafe und BuRe [Gen. 3, 17—

19]. Damit 6ffnet Er dem Menschen eine neue Mog-
lichkeit, mit seiner Arbeit wieder ins rechte Verhdltnis

Zu Gott und zu sich selbst zu kommen. Im MafRe er
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aber den Glauben losl&it, verféllt er endgultig ihrer
Damonie.

Ein langer Weg fuhrt zur neuzeitlichen Arbeit und
ihrer Auffassungsweise. Der antike Mensch lehnt sie
Uberhaupt ab und UberlaRt sie den Sklaven; er selbst
treibt Politik, fihrt Krieg, lebt seiner Bildung und
geniellt. Der Grund dafir liegt nicht nur darin, dal3
die Arbeit schwer oder erniedrigend ist - auch Politik
und Kriegsdienst haben ihre Last und ihre Demiiti-
gung - sondern dal dem antiken Menschen der Wille,
in jener Weise Uber die Welt zu herrschen, wie es nur
durch die Arbeit moglich ist, fehlt. Sein Herrschafts-
wille ist nicht 6konomisch-technischer, sondern kriege-
risch-politischer Art.

Dann setzt eine bis Auf den Grund gehende Wandlung
ein. Das Christentum hebt, zundchst grundsatzlich,
dann immer mehr auch praktisch, den Unterschied
zwischen Freien und Sklaven auf, indem es alle Men-
schen in die gleiche Grundsituation stellt. Das bedeutet
keine Gleichmacherei. Es weil3 um Unterschiede; sogar
um solche, die sonst tberhaupt nicht zu Tage treten.
Schon allein die Tatsache, daf3 die christliche Existenz
primar nicht auf dem Menschen und der Welt, sondern
auf der Gnade ruht, diese aber aus dem souverdnen
Ratschlull des Lebendigen Gottes hervorgeht, macht
jede Einebnung unméglich. Und welche Mannigfaltig-
keit der Gestalten, welche Abstufung der Grade vom
Heiligen in seiner einsamen GroRe bis zum schlichten
Alltag! Diese Unterschiede liegen aber innerhalb der
gleichen Grundsituation. Alle Menschen sind Geschopfe
Gottes, stehen vor Ihm in der Schuld, sind erldst und
zu Seiner Kindschaft gerufen. Die groRen Worte des
Epheserbriefes driicken diese fundamentale Gemein-
samkeit aus: »Seid eifrig bemuht, die Einheit des Geistes
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zu wahren... so wie ihr berufen seid in der einen und
gleichen Hoffnung. Ein Herr, ein Glaube, eine Taufe.
Ein Gott und Vater aller, der da ist Uber allen und
durch alles und in uns allen« [4, 5—6]. In dieser Ein-
heit gibt es »nicht Jude noch Grieche, nicht Sklave
noch Freien, nicht Mann noch Weib, denn alle sind
Eines in Christus Jesus« [Gal. 3,28]. Der Unterschied,
Welcher das antike Verhéltnis zur Arbeit bestimmte,
fallt weg. Sie ist nicht mehr Schande, weil sie den
.Menschen als solchen angeht; ja sie ist Pflicht, weil mit
ihr der Mensch sich in den Gehorsam gegen Gott stellt.

Dann treten die nordischen Volker in die abendlandi-
sche Geschichte ein. Der sidliche Mensch tréagt gewif
die Spannungen und Widerspriiche in sich, welche mit
dem Menschenwesen gegeben sind, trotzdem eignet
ihm etwas eigentimlich Harmonisches, das zum guten
Teil auf dem Verhéltnis beruht, in welchem sich bei
ihm Geist und Leib zu einander befinden. Der Geist
drickt sich unmittelbarer im Leibe aus, und der Leib
befindet sich unmittelbarer im Wirkbereich des Geistes;
so entsteht die sldliche Menschlichkeit, die mit sich
selbst, mit der Natur und der Kultur bis zu einem ge-
wissen Grade in selbstverstdndlichem Einklang lebt.
Alles geht einfacher. Fur alles finden sich Uberzeugende
Formen. Ein unmittelbares Gefiihl fir Proportion und

eine bei aller Kultur durchweg wirksame Genugsam-
keit erleichtern die Lebensvorgange und lassen sie

*natlrlich« erscheinen. Freilich hat diese Haltung auch
’bre Kehrseite: die Dinge neigen dazu, allzu einfach

Zu werden und ins AuRerliche abzugleiten. Der nordi-
sche Mensch ist anders gebaut. Koérper und Geist stehen
b«i ihm nicht imi Verhaltnis selbstverstandlicher Durch-
Wirkung. Oft hindern sie einander, widersprechen sich,

setzen sich gegenseitig ins Unrecht. Dadurch wird das
Eeben schwerer, freilich auch méchtiger und ernster. In
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alles kommt ein Element des Kampfes bis zum Tragi-
schen. Der Ri zwischen Geist und Natur, zwischen
dem Menschen und den kulturellen Ordnungen dringt
starker durch. Das Mal} und die Genugsamkeit des
Sidens fehlen. Der Wille geht ins Unbegrenzte und
Unbedingte. Durch alles das bekommt auch die Arbeit
einen Ernst und eine Folgerichtigkeit besonderer Art.

Die mittelalterliche Kultur wird letztlich vom Ritter
und Priester getragen und daher durch eine trotz alles
Besitzwillens doch unékonomische Gesinnung bestimmt.
So bleibt auch die Arbeit in einen Sinnzusammenhang
eingeordnet, der sie vor letzten Konsequenzen behiitet.
Mit dem Ausgang des Mittelalters geht die Fihrung an
die Stadte, das heil3t aber an den Birger Uber. Er ent-
wickelt gegenliber dem Idealismus des Ritters und des
Priesters einen neuen Realismus; gegentber ihrer du«h
metaphysische Sinngehalte begriindeten représentati-
ven Haltung eine solche der sachlichen Leistung. Es
entsteht die 6konomische Gesinnung des Birgers, der
erwerben, reich werden und durch seinen Reichtum
herrschen will: der Kapitalismus. In ihm sind - wie
Max Weber und Werner Sombart gezeigt haben - auch
starke religiose Krafte am Werk. Der Protestantismus
hat die Christlichkeit so radikal auf den Glauben ge-
stellt, daR dadurch ihre Verbindung mit der Welt zer-
rissen und diese fur den Bemadchtigungswillen des Men-
schen freigeworden ist. Und da der Mensch irgendeiner
Gewahr fur die Gnadigkeit Gottes bedarf, findet er sie
vielfach im birgerlich-wirtschaftlichen Erfolg, und Tiich-
tigkeit .und Leistung werden zu unmittelbar religiosen
Werten. Die Arbeit aber entwickelt sich zu der die
ganze menschliche Existenz tragenden, methodischen
und vom Gewissen geleiteten Anstrengung, welche sich
auf sachliche Weltherrschaft richtet und den wirtschaft-
lichen Erfolg herbeifiihrt. Und da sich die ganze Sozial-
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Ordnung aus dieser Gesinnung heraus aufbaut, wird
die Arbeit fur den Einzelnen unentrinnbar: er muR}
Sle auf sich nehmen, auch wenn er nicht will.

Diese Haltung vollendet sich, wie im Anfang des
18 Jahrhunderts die Naturwissenschaft ihren entschei-
denden Durchbruch vollzieht und die Technik entsteht.
Jetzt kommt zum 6konomischen Antrieb der wissen-
schaftlich-technische, das heif3t der Wille, die Natur in
die Gewalt zu bekommen und ihr eine neue Gestalt zu
geben. Wahrend vorher der Mensch bei aller Kunst-
fertigkeit die Natur von einer bestimmten, nicht allzu
weit gezogenen Grenze an gelassen hatte, wie sie war,
bricht er nun auf Grund seiner wissenschaftlichen Er-
kenntnisse und technischen Hilfsmittel ihre Gebilde
auf, dringt zu den Elementen vor und verfigt tber sie.
Dadurch gewinnt er - im dritten Kapitel wird dariber
uoch zu reden sein - eine immerfort wachsende Macht.
Dieser Machtwille objektiviert sich und wird zu einem
Villen der Gesamtexistenz. Aus ihm gehen immer gro-
Rere Aufgaben hervor, die dem Menschen immer an-
spruchsvollere Leistungen abzwingen. So entsteht der
moderne Mensch der Arbeit, der, vom 6konomisch-
technischen Herrschaftswillen geleitet, seine ganze Kraft
an die Durchfuhrung dieser Weltherrschaft setzt - aber
auch, durch ihre Aufgaben in Dienst genommen, sich
unabléssig fur sie mihen muR.

Mit alledem sind der in der Arbeit liegenden Entschei-
dung nur erst die Mdglichkeiten vorgegeben; sie selbst
erfolgt vom Religidsen her. Je weiter die neue Zeitvor-
schreitet, desto tiefer 16st sie sich von der Offenbarung.
Ini Leben der fuhrenden Personlichkeiten und Schich-

ten wird der Glaube immer schwacher. Immer entschie-
dener lehnt der Mensch es ab, Herr der Welt unter Gott

*u sein, immer leidenschaftlicher beansprucht er Herr-
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schaft einfachhin. Dadurch verliert er jene Hohe uber
sich selbst, die der Glaube gibt, und verlernt, etwas an-
deres zu sehen, als die Welt und ihre Zielsetzungen.
Damit werden der Drang sowohl wie der Zwang zur
Arbeit immer unentrinnbarer. Zugleich verlernt der
Mensch alle jene Akte und Haltungen, die wir mit ei-
nem zusammenfassenden Namen die kontemplativen
nennen wollen: die Fahigkeit, nicht nur von einer An-
strengung auszuruhen, sondern in Ruhe zu leben; die
Mdoglichkeit, im Absichtslosen zu existieren; den Zu-
sammenhang mit den Bereichen der Innerlichkeit, der
Hohe, des Ewigen.

Nun ist er der Arbeit endglltig preisgegeben, denn
was soll er tun, wenn er nicht arbeitet? Er kann nur
noch genieBen, und auch das wieder ohne schiitzende
Hohe dartber, ausgeliefert und zwangshaft. Arbeiten
und dem Vergniigen nachjagen - sobald er nicht das tut,
bricht die innere Ode durch. So fiihren alle héheren -
personalen, ethischen, religidsen - Regungen notwen-
dig zur Arbeit. Wo im glaubenden Menschen die Be-
ziehungen zum Lebendigen Gott und zur Welt hin-
Ubergingen, entsteht jetzt eine leere Stelle, in die der
Damon eindringt. Der Mensch fuhlt, dal3 er auf die-
sem Wege alle zarteren und hoheren Dinge, die Kréafte
der Sammlung und des Friedens, der Freiheit und der
Schonheit, der Innigkeit und der Liebe verliert; den-
noch will er ihn gehen, weil der Wille zur Weltherr-
schaft, in welchem er sich wider Gott empdrt hat, zi
seinem Herrn geworden, weil er verfallen ist.

Ausdrude fur diesen in sich selbst laufenden Zirkel der
Verfallenheit ist der geradezu bannende Charakter,
den die »zwolf Jahre« auf die Arbeit gelegt haben. Sie
wurde als unbedingter Wert genommen, der in sich gilt.
Nach ihrem Gegenstand wurde'nicht mehr gefragt: »/e
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travail pour le travail Darin zeigte sich der Forma-
lismus, der immer dann erscheint, wenn keine wirkli-
dien Sinngebungen mehr gesehen werden. Der Mensch,
der die Arbeitin dieser Weise empfindet, tut das Gleiche,
w>e jener, der keine inhaltlichen sittlichen Werte mehr
kennt und sich darauf zuriickzieht, unter allen Um-
standen »Haltung zu bewahren«. Es ist ein Zeichen des
Bankerotts.

Durch die Vergotzung dep- Arbeit wird der Mensch in
einen Zustand beliebiger Verwendbarkeit fuir jene Macht
gebracht, die Gott verdrangt und seine Rechte an sich

gerissen hat, den absoluten Staat. Ist dieser dann noch
darauf bedacht, dem Menschen auch den Gegenpol sol-

dier Arbeit, ndmlich den ebenso fraglos bejahten Ge-
nuf} zu liefern und beidetpach Charakter und Haltung
aufeinander abzustimmen, dann ist der Mensch mit
Haut und Haar ausgeliefert. Dieses Ausgeliefertsein
wird noch furchtbarer, wenn »der Staat« selbst ent-
wert wird, den Charakter der Hoheit und des Rechts
verliert und zu einem reinen Machtapparat in der Hand
verantwortungsfreier Gruppen und Schichten herab-
sinkt, wie das im Deutschland der zwolf Jahre der Fall
war und anderwarts noch ist.

~as fuhrt hinaus? Nur der Glaube.

Der Mensch mu Gott die Ehre geben; im selben Au-
genblick gewinnt er die Héhe Uber sich und seiner Ar-
beit zurlick. Im Verhéltnis zu Gott vermag er innerlich
tuhig zu werden und das in sich selbst schwingende Le-
ben des Zweckfrei-Ewigen wieder zu finden. Dann ver-
liert die Arbeit ihre ddmonische Wichtigkeit. Von eben-
daher vermag et auch zu verzichten, der Bann des Ge-

nusses bricht, und der erste Ansatz der Freiheit zeigt
sich.






DIE FRAGE

Unsere Untersuchung handelt von drei Wirklichkeits-

und Sinngefuigen, welche das Grundgewebe ¢es Daseins
bilden: der Freiheit, der Gnade und dem Schicksal.

Uberall begegnet die Erfahrung dem Notwendigen und
Unabanderlichen, aber auch dem Spontanen und Ur-
sprunglichen; tberall trifft sie auf das Durchsichtige

und Berechenbare, aber auch auf das, was in der Form
der Unerzwingbarkeit und der Gabe kommt. Den bei-

den Phanomenen nachzugehen, bedeutet daher jedesmal
eine Wanderung durch die H6hen, Tiefen und Breiten
der Existenz. Nun wendet sich die Frage dem dritten
Sinngefiige, dem Schicksal zu. Schon von den beiden
anderen zu sprechen, war nicht leicht. Uber eine ge-
wisse Strecke hin konnte der Blick den Sinnvcrhalt
durchschauen, dann verlor er sich ins Undurchdring-
liche. Die Frage nach dem Schicksal wird es noch schwe-
rer haben.

~as hier auf sie geantwortet werden kann, ist nicht
Vlel und, am Mafstab strenger Begrifflichkeit gemes-
sen, auch nicht sehr genau, immerhin wird es nutzen
kénnen. Um es zu entfalten, soll die Untersuchung ei-
nen dhnlichen Weg gehen wie in den beiden vorauf-
behenden Kapiteln. Sie fragt zuerst, wie sich das Phéa-
nomen des Schicksals der unmittelbaren Erfahrung dar-
stellt; zeigt dann, was Gottes Wort dazu sagt, um end-
lich einige Hinweise auf die Bedeutung hinzuzufiigen,
Welche die Offenbarung fur das unmittelbare Schick-
salserlebnis hat.



DIE ELEMENTE DER SCHICKSALS-
ERFAHRUNG

*Die Notwendigkeit

Sobald idi das Wort »Schicksal« ausspreche, fiihle idi,
das, was damit gemeint ist, geht mich ganz nahe an,
kommt aber von sehr weit her. Es gehdrt zu meinem
Eigensten und ist mir zugleich fremd. Aus innerster
Beteiligung kenne idi es; will idi es aber fassen, dann
entgleitet es mir. Es richtet sich genau auf mich, hat
aber weitweg ansetzende Wurzeln; ja e-j ist im Grunde
das Ganze des Daseins Uberhaupt. Es ist das Person-
lichste, worin ich ganz allein, unvertretbar und unver-
dréngbar stehe, und dodi wieder das, was mich mit
Allen zusammenbindet.

Hier mit dem Denken durchzukommen, ist schwer,
wenn nicht unméglich; jedenfalls wird es ohne Verein-
fachungen nicht abgehen, und was herauskommt, wer-
den nur Hilfslinien sein, welche das Bild ein wenig
klaren. Dann wird der Blick sie aber wieder verlassen
und sich auf die Ratselgestalt selbst richten missen.

Wenn wir, etwa durch ein folgenreiches Geschehnis er-
schittert, oder durch einen wichtigen Lebensabschnitt
zur Ruckschau aufgefordert, das, was »Schicksal«
heif3t, in den Blick nehmen, bemerken wir darin vor
allem das Moment der Notwendigkeit. Schicksal ist in
unserer Erfahrung das Nicht-zu-Andernde, Unentrinn-
bare, Zwingende.

Unter Notwendigkeit verstehen wir Jenes, von dem
wir erfahren und erkennen, daf es sein misse; viel-
leicht sogar einsehen, warum es nicht anders sein kénne.
Es baut sich aus verschiedenen Schichten auf. Da ist,
vor allem deutlich und hart, die Notwendigkeit der
Naturgesetze, die ihren Ausdruck in der mathemati-
schen Formel findet. Niemals wird - vorausgesetzt,
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daB es sich wirklich um ein solches handelt, und soweit

sein eigentlicher Sinn reicht - ein Naturgesetz aufge-
hoben. Wo dergleichen einzutreten scheint, ist in Wahr-
heit ein htheres Moment wirksam geworden und hat
es in einen neuen Zusammenhang gestellt, wie das zum
Beispiel mit den chemisch-physikalischen Gesetzen
aurch das Leben, oder mit den biologischen durch den
Geist geschieht. In diesem neuen Zusammenhang gilt
es aber wieder, nur in einer neuen, komplizierteren
Art des Zur-Geltung-kommens* Das gleiche gilt von
en Gesetzen des Denkens. Sobald es sich um einen
echten logischen Sinnverhalt handelt, zeigt die Evi-
enz, dal er innerhalb der gegebenen VVoraussetzungen
hidit anders sein kann, als er ist. Wenn die Vorausset-
zungen sich &nderten, wiirden auch die logischen Sinn-
verknlpfungen andere werden, wie das etwa in der
Mathematik der Fall ist, sobald ein anderes Axiomen-
system angenommen wird, als zu unserer unmittel-
aren Erfahrungswelt gehort. Dann aber wirden die
ersten Axiome nicht »aufgehoben« sein, sondern mit

en neuen zusammen auf letzte gemeinsame Prin-
zipien zuriickgehen. Ebenso steht es mit allen Ubrigen

esetzen, den psychologischen, biologischen, soziologi-
S¢”en und welche immer durch eine Untersuchung des
~enschlich-geschichtlichen Lebens festgestellt werden

°nnen - immer vorgegeben, dal es sich wirklich um

keNwL e*nmal da» Wunder macht eine Ausnahme. Der Satz, es kénne

stdand =n<"er 8eb n’ da es die Naturgesetze aufhebe, ist ein MilRver-
njj n™ Falls wirklich ein Wunder geschieht, werden die Naturgesetze
der t"™~?ufee’'M>hen«, sondern durch den souverdnen Willen des Herrn
die X»1 *n dienst genommen und zu einer Leistung gerufen, welche
Von “™““Wirklichkeit ihnen nicht abfordern kann. Ober der Betonung
»e gottes Souveranitat darf nicht vergessen werden, dal die Natur-
&A1 ,Ja doch keine Verhaltungsvorschriften, sondern Wahrheit sind.
Jheit kann aber nicht aufgehoben, sondern nur neu eingeordnet
J .en\ Doch ebendann, daB die natirliche Wahrheit unmittelbar,
wirlti"j?nc besondere Initiative des handelnden Gottes, in die Ver-
vnt * des Reiches Gottes eingeordnet wird, besteht ja - im
ers®ied zur Magie oder zum Mirakel « das echte Winder.
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»Gesetze« und nicht nur um bloRe Orientierungsregeln
handelt, und soweit das Denken ihren Sinn wirklich
erfa3t und nicht sich ihm nur angenéhert hat.

Diese Notwendigkeit tragt und ordnet unser Dasein.
Das Bewufitsein von ihr taucht in der Geistesgeschichte
verhaltnismaRig spat auf. Das mythische Weltbild zum
Beispiel enthielt es noch nicht, sondern stellte das Ge-
samtsein als ein Widereinander und Ineinander natur-
haft-numinoser Méchte vor, die keiner wissenschaft-
lich faBbaren Regel gehorchen. Wohl gab es auch in
ihm »Notwendigkeiten«, die wir Heutigen - von ihrer
Richtigkeit oder Unrichtigkeit ganz abgesehen - nicht
mehr zu empfinden vermdgen: jene Sinnverknupfun-
gen namlich, die in den Mythen, ihren Bildern und
Geschehnissen, ausgesprochen und im Kult symbolisch
realisiert wurden. Sie enthielten den Sinn, regelten den
Gang und sicherten die Ordnung des Daseins. Wer sie
kannte, vermochte dieses Dasein zu lenken; besonders
durch die MaRnahmen der Magie, die, wie man Uber-
zeugt war, unmittelbaren Einflul auf das Spiel der
Machte hatten. Im MaRe die Erkenntnis zur Gesetz-
lichkeit des Naturgeschehens durchdrang, zerfiel das
mythische Weltbild. Mit ihm verschwand Grof3es, aber
auch, was die Bewunderer des Mythos leicht vergessen,
die dumpfe Angst, von welcher das Leben zutiefst be-
herrscht war. Die Einsicht in die Gesetzlichkeiten des
Daseins hat den Menschen niichtern gemacht, ihm aber
auch eine neue Freiheit und Wurde gegeben.

Die Notwendigkeit kann als Zwang und Not empfun-
den werden, gegen welche das individuelle Leben sich
auflehnt, etwa wenn aus einer vollbrachten Tat ver-
hangnisvolle Konsequenzen entstehen. Sie wird aber
auch als tragend und schutzend erfahren; wir brauchen
uns nur vorzustellen, was geschidhe, wenn wir der
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Naturgesetze nicht mehr sicher sein durften. Gewisse
Pathologische Zustande geben einen Begriff von der
alsdann entstehenden Situationl. Die Tatsache, daR die
Gesetzlichkeiten des Seins, des Denkens und Handelns

Unverbrichlich sind, tréagt unser ganzes Leben. Auf
Sle Verlassen wir uns. Was aber die Freiheit angeht, so
steht sie zum Gesetz in einer eigentimlichen Bezie-
hung. Sobald sie es nicht versteht oder sich dagegen
auflehnt, empfindet sie es als Zwang; wenn sie aber
Uicht das Willkurliche, sondern das Richtige will und

en Sinn des Gesetzes einsieht - sei es auch nur so, daR
8le dem Urteil eines anderen vertraut, der es vertritt -

ommt sie zu ihm in Korrespondenz und fuhlt sich in
Ihm bestétigt.

Ir siud unwillkirlich Uberzeugt, dal? die verschiede-
Erscheinungen der Notwendigkeit miteinander in

erbindung stehen. Die einzelnen Gesetzlichkeiten
Verbinden sich zu Zusammenhangen, diese mit ande-

ebensolchen, zu groReren und so fort. Die ver-
miedenen Gesetze kdnnen in einander aufgeldst wer-
en, oder enthalten doch die gleichen, je nach den ver-
d »edenen Seinsgebieten sich in verschiedener Weise
arstellenden Grundprinzipien. Die Erfahrung zeigt,
au kein Gesetz mit einem anderen, sei es noch so

Grundf V°rstufe bilden jene eigentimlichen Erfahrungen, in denen
Geh ,ormen des Existierens - etwa das Phanomen des Weges und des
Sidjjl?’. 0<"er der Zusammenhang von Tat und Wirkung, oder die
ver]- 1 de’ Atmens und des Herzschlags - die Selbstverstandlichkeit
>jirjWen’ *n welcher sie Uberhaupt nicht bemerkt, sondern nur gelebt
bed, VI' wenn sic ausdriicklich zu BewuBtsein kommen, vielleicht sogar
ehe® -t.'Edwinen. Als philosophisches Staunen bringt diese Erfahrung
Pada. re Einsicht in das Wesen des Seins; als medizinisches oder
den ©° ’Isd'es Erlebnis setzt sie den Arzt und Erzieher in Kontakt mit
dec s ru?.d8efiigen des Lebens. Sobald sie aber intensiver wird, gefahr-
de, v d'e Mdglichkeit, zu handeln, ja zu leben. Manche Schopfungen
Go_, Un«> wie die Dichtung Dostojewskijs, oder die Malerei van
mehr ?ind au® dem Grenzgebiet zwischen dem Noch- und Nicht-
"Lebbaren entstanden.
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fremden, in wirklichen 'Widerspruch tritt - vorausge-
setzt, daR es sich beide Male um echte Gesetze handelt,
und die verschiedenen Beziehungspunkte und Gultig-
keitsebenen entsprechend bertcksichtigt werden. Diese
und andere Erwégungen drangen zur Annahme, dal}
alle Gesetze schlieflich eine letzte Einheit bilden, die
freilich unser Fassungsvermogen (Uberschreitet; eine
Ordnung, welche die Mannigfaltigkeit des Seienden -
des Lebendigen im Unterschied zum Leblosen, der
Freiheit im Unterschied zur Zwangslaufigkeit - nicht
zerstort, ihr sogar die Vorbedingungen des Bestehens
gibt und sie zur Ganzheit der »Welt« verbindet.

Die Tatsache

Ein zweites Element im Phdnomen des Schicksals ist
die Tatsache: alles das, von dem nicht eingesehen wer-
den kann, dal? es sein misse, das aber ist. Anders aus-
gedrickt: Tatsache ist alles das, was aus Freiheit her-
vorgeht. Es wird getan, weil der Handelnde es tun
will. Es kdnnte auch nicht gewollt werden; sobald es
aber gewollt und getan ist, ist es unaufhebbar da.

Immerfort gehen aus dem individuellen Leben Tat-
sachen hervor. Das Wort, das ich spreche, die Hand-
lung, die ich vollziehe, die Anderung in den umgeben-
den Zustanden, die ich herbeifiihre, sind Tatsachen.
Tatsachen sind auch die Wirkungen, welche das Ge-
dachte, Gesprochene, Getane in mir selbst hervorbrin-
gen: ihr EinfluR auf meine-Haltung, auf meine Ge-
wohnheiten, auf meinen Charakter, bis zu jenem Letz-
ten, dal sie in meinem Gedé&chtnis stehen - und die
Psychologie zeigt, da es nicht nur das bewulfite, son-
dern auch das unbewulite Gedéchtnis gibt, und daR
dieses Uberhaupt nichts Erfahrenes und Getanes zu
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vergessen scheint, so dal jede Tat als »Faktum« in
feinem Leben bleibt. In solchen Tat-Sachen objek-

ttviert sich immerfort meine handelnde und schaffende
Initiative. Je alter ich werde, desto mehr Tatsachen

« Entschliisse, Worte, Handlungen, Formungen - stehen
In meinem Lebensbereich; desto fester wird ihr Zusam-
menhang und desto groBer« die Schwierigkeit, sie in
"ewegung zu halten oder gar zu durchbrechen. Sie
legen meine Initiative fest - um so mehr, als ihre An-
sammlung unmerklich vor sich geht.
JT8gleiche geschiehtin der Geschichte. In ihr hdufen sich
le Tatsachen und verbinden sich zu Gefligen von un-
geheurer Festigkeit. Darin objektiviert sich einmal die
gesammelte Initiative aller Einzelnen; dann aber auch
Jene der verschiedenen Ganzheiten des menschlichen
ebens, der Familien, Sippen, Stdamme, Volker, Vol-
ergruppen als solcher. Und es ist wichtig, zu sehen,
Wle Vieles und wie Entscheidendes in der Geschichte
eAte Tat-Sache ist. Eine neuzeitliche, aus den Kon-
struktionen des Idealismus und aus der Stoffgebun-
enheit des Positivismus kommende Neigung sieht
ferali Prozesse, die so gehen mussen, wie sie gehen.

r/e Anschauung ist ebenso falsch, wie verhdngnisvoll,
alsch, weil auf Schritt und Tritt die Freiheit am

crk ist; verhangnisvoll, weil sie den Handelnden der
arative entwohnt und der Verantwortung entlastet.
Geschichte geht nicht so, weil sie muf3, sondern

sie - zu entscheidenden Stunden im Grof3en und
Jeden Augenblick im Kleinen - gewollt wird. Freilich

Werden die daraus kommenden Tatsachengefiige um so
groRer und fester, je langer die Geschichte dauert, und
lle zu durchdringen und zu bewegen, bildet fir die

bensinitiative der Spéateren eine immer schwerere

~et2t’~<h ist das Dasein selbst, die Welt Und
m ihr, eine Tatsache. Davon war bereits die Rede.
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Die Welt muf nicht die sein, die sie ist; nun sie es ist,
ist sie unverruckbar so. Ja sie braucht iberhaupt nicht
zu sein; nun sie aber ist, ist sie unaufhebbar da. Nach-
dem sie ist, wie sie ist, gibt es in ihr auch die Notwen-
digkeit, den Inbegriff der Gesetze, welche sie ordnen;
nichts kann aber midi Uberzeugen, dal} die Welt mit-
samt diesen Notwendigkeiten sein misse. Sie ist, weil
die Tat ihres Urhebers sie geschaffen hat. Diese Ur-
Tatsachlichkeit wird dann, innerhalb der Welt, immer
aufs neue von der menschlichen Freiheit realisiert.
Ware die Welt als Ganzes nicht eine durch Freiheit ge-
setzte Tat-Sache, dann konnte es in ihr keine Freiheit
geben - daher ja denn der neuzeitliche Naturbegriff,
der diesen Tatsachlichkeitscharakter geleugnet hat,
folgerichtig auch die Freiheit leugnen muRite. Wenn die
Welt als Ganzes sein muf3, muf? auch alles das sein, V/as
in ihr ist.

Das Tatsachliche setzt der Initiative des Lebens eine
besondere Harte entgegen. Die Freiheit hat die Auf-
gabe, das Seiende zu bewadltigen. Mit den Notwendig-
keiten findet sie sich, wenn sie richtig gewillt ist und,
direkt oder indirekt, den Sinn der Gesetze einsieht,
relativ leicht ab. Im Letzten kann sie gar nicht win-
schen, die Notwendigkeiten sollten nicht sein, weil
dann alles ins Chaos sinken wiirde, Chaos aber Sinn-
losigkeit und damit Knechtschaft bedeutet. Der Tat-
sache hingegen fehlt diese Evidenz. Von ihr kann ich
nicht einsehen, daR sie sein musse, sondern nur, daf}
sie ist. Sie steht eben da. Wenn sie mich fordert, er-
scheint sie mir als Huld, und ich antworte mit dem
Dank; wenn sie mir schadet, erscheint sie mir als Un-
heil und erregt in mir Emp6rung und Abwehr. So muR
sie in einer anderen Weise bewaltigt werden als das
Notwendige. Der Mensch muf3 das, was ist, immer aufs
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neue auf sich nehmen und in seine Lebensgestalt ein-
arbeiten. Schon sich selbst gegenliber mul} er das tun.

Dal? er diese bestimmte Veranlagung, diese Krafte und
Fehler, Mdglichkeiten und Grenzen hat, muf3 er immer
aufs neue annehmen. Es ist eine schwere Forderung,
sein zu missen, der man ist; mit sich selbst auskom-
men und es mit sich selbst aushalten zu missen, wéh-
rend doch die Vorstellung immerfort das eigene Sein
Ubersteigt. Darin liegt ja die helfende und zugleich ge-
&dhrdende Wirkung der Phantasie, des Traumes und
®s Rausches, des Spiels und der Verkleidung: sie geben
or eine kurze Weile die Illusion, die Fessel der Selbst-
atsache abschitteln und ein Anderer werden zu kén-
nen, um dann freilich um so harter zu fihlen, daR es
nuht maglich ist. So besteht eine der ersten Forderun-
gen des sittlichen Lebens darin, entscheidenderweise in
estimmten Stunden, darUber hinaus aber immer wie-
. er taglidi und stundlich, sich selbst anzunehmen. Das
Ist keine Resignation, sondern die Wahrheit der Exi-
s*efi und die Voraussetzung alles echten Strebens. In
? eicher Weise muf? der Mensch das, was aus seinem Tun
ery°rgegangen ist, die von ihm geschaffenen und auf-
Senauften Tatsachen, in seine Verantwortung nehmen,
yenfalls nicht, um sich fatalistisch ins Gewordene zu

ugen, sondern um in seinem Existieren redlich zu sein
?nd den rechten Ausgangspunkt fur das Zukunftige zu

haben.
?7as fur den Einzelnen, gilt auch fur die Geschichte,
~mmerfort hauft das geschichtliche Tun Tat-Sachen auf,
Jle dann ebenso wirklich sind wie die Gegebenheiten
Natur und dem kommenden Handeln seine Be-
jungen vergeben. In jedem Augenblick muf} die
Ub idilliche Gegenwart das Erbe der Vergangenheit
tjeernekmen und es bewaltigen. Sie mul} die entstan-
nen Konflikte aufarbeiten, die angesammelten Ener-
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gien voranfuhren, die durchgedrungenen Gestaltméchte
zur Entfaltung bringen, in den vorgeschrittenen aus-
halten, oder aber sie um vordrangender neuer willen
zerbrechen. Die Forderung ist oft hart, besonders dann,
wenn die Gewissenlosigkeit und Vermessenheit der
Vergangenheit ein Erbe hinterlassen haben, das die mit
ihm Belasteten ins. Unheil zu versiegeln scheint. Dann
ist es schwer, zwischen dem echten Recht des Abbre-
chens und der Verantwortungslosigkeit zu unterschei-
den, welche tut, als ob nichts geschehen sei, sich ins Ab-
seitige zuriickzieht oder irgendeinen KurzschluR her-
beifiihrt, unter welchem die Konsequenzen doch, und
zwar zerstorend, weiterlaufen.

Die Tatsachen bilden ebenfalls einen Zusammenhang.
Im Einzelnen ist es das Lebensgefiige und die Lebens-
last; im Gesamtdasein der Zusammenhang dessen, was
ein Volk, oder eine Volkergruppe, oder die Mensch-
heit tun, schéaften, durchmachen, werden, »die Ge-
schichte«. Und da alles Seiende erst im Menschen seine
letzte Definition bekommt, ist es »die Welt« im eigent-
lichen Sinn.

Auch dieser Zusammenhang kann nicht durchschaut
werden. Seine Undurchschaubarkeit hat aber einen
anderen Charakter als Jener Inbegriff der Gesetze,
von welchem die Rede war. Er ist nicht nur zu grof,
oder zu tief, oder zu kompliziert, sondern in ihm be-
kommt der Geist es mit der Unableitbarkeit der Tat-
sache zu tun, die nicht sein rrti, aber ist, verscharft
durch die Torheit und das Bése des menschlichen Wil-
lens. So treten ihm daraus mit Wucht die Fragen ent-
gegen: Warum ist das Leben, wie es ist? Warum haben
die Menschen getan, was sie getan haben? Warum gibt
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08 Uberhaupt Leben und Tunl? Die Antwort auf diese
Fragen kann niemals aus den Tatsachen selbst, sondern

nur aus Gott kommen, der selbst die Welt als »Tat-
sache« ins Sein gestellt hat. Und wahrend die Einsicht
In den Sinnzusammenhang der Gesetzlichkeiten als

letzte Einsicht, Durchsicht und Ubersicht zu den-
| n ware, nach welcher die wissenschaftliche und phi-
Os°phische Erkenntnis strebt, bedarf die Geschichte,

Um wirklich erkannt werden zu kénnen, des Gerich-
tes«.

Der Zufall
Einen besonderen Charakter nimmt die Tatsache dann

wenn sie als Zufall empfunden wird. Nach allem
tagten versteht es sich von selbst, dal es den ab-
soluten Zufall nicht gibt. Er wirde bedeuten, daf
etwas geschéhe, was weder im Notwendigkeitszusam-
~enhang der Dinge, noch in der Verantwortung der
reiheit begriindet wére. Trotzdem gibt es die Emp-
ndung des Zufalls, und nicht nur als psychologisch
Wertendes Gefiihl, sondern als echte, »gebende« Er-
ahrung. Sie bezieht sich auf den Lebensbereich des
fahrenden und stellt sich dann ein, wenn in ihm
eywas auftritt, was nicht erkennbar in dessen Geflige
eingeordnet ist: etwa eine Begegnung, die von irgend-
woher kommt und fremd bleibt; eine durch keine er-
Bl(htlichen Ursachen herbeigefiihrte Ubereinstimmung
auBerer Vorgénge und personlicher Absichten und so
Leiter.

I P« —Wl », - 1
Le<J?n' beionder» tiefes Ausdruck finden sie in der Dichtung Giacomo
dj- ¢ rd*s" JA erinnere etwa an den sdiwermutigen »Canto notturno

f4,t0"®« »Nachtgesang eines Hirten« und die machtige Elegie
Kfaif ’Der Ginster«. [Opere, ed. R. Bacchclli und G. Scarpa,
1 Nit’4 ’9?5, Bd- J und

«res daruber weiter unten S. 143
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Der Charakter des Zufalls kann sidi verscharfen. Er
kann zur Unsinnigkeit werden, wenn eine unerheb-
liche Ursache, etwa ein kleines. Versehen, verhangnis-
volle Ereignisse herbeifiihrt; oder zur Ungerechtigkeit,
wenn aus einer Handlung Folgen entstehen, die dem
sittlichen Gefihl widersprechen, etwa Unheil aus einer
mit bester Absicht vollbrachten Tat; oder zur objek-
tiven Bosheit und Tucke, wenn irgend eine Armselig-
keit GroRes zerstort, bestdndig dazwischengeratendes
MiRgeschick eine edle Begabung lahmkgt, und derglei-
chen mehr.

Der Zufall stellt das Verstandnis des Daseins vor die
schwerste Aufgabe, denn er macht am Sinn des Lebens
irre. Bis zu einer bestimmten Grenze kann er positiv
erfahren werden: etwa als Ausdruck fur die Unvor-
hersehbarkeit des Lebens, welche den Menschen zwingt,
immer auf der Hut zu sein und jedem Ansprung mit
ebenso rascher Gegenwehr zu begegnen. Es hat Zeiten
gegeben, in denen dieses Gefiihl besonders lebendig
war, so die Renaissance mit ihrer Vorstellung von der
Fortuna, welche die menschlichen Dinge nach unver-
nunftigen Launen durcheinanderrittelt, den Schwachen
zerstort, den Starken aber zur Anspannung aller Kréfte
notigt - die gleiche Zeit, welche vom Interesse fir die
Eigenheiten und Sonderbarkeiten des Lebens, von der
Lust am Abenteuer und vom Drang zur Entdeckung
des "Wunderbaren erfillt war. Darlber hinaus kann
der Zufall aber nur als Unordnung empfunden wer-
den. Etwas Verworrenes, ja Tickisches und Boses zeigt
sich in ihm an. Die Frage, wie das sein konne, fuhrt
zum Bewuftsein einer ersten Schuld, die, durch immer
neue Schuld verstérkt, die Sinnzusammenhénge dieses
Daseins verwirrt; und zur Annahme bdser Méachte,
welche dem Dasein Ubelwollen, entweder direkt Macht
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Uber es haben, oder aber die Schuld des Menschen als
Einbruchsstelle in sein Geflige benitzen.

Die Elemente des Schicksals im Menschen selbst

Das Schicksal hat seine Grundlagen in der ganzen
Breite von Welt und Geschichte. Man sieht das leicht,
Wenn man die Abhéangigkeitslinien irgendeines Ge-
schehnisses, von dem man betroffen wurde, zuriick-
verfolgt; Ich habe mich um eine Stelle beworben und

Sle nicht bekommen. Dafir gibt es Grinde in mir,
deren Vor-Griinde in meinem eigenen Tun, in Um-

gebung, Erziehung, Abstammung und so weiter;
Grunde bei den betreffenden entscheidenden Stellen,
deren Vor-Griinde im Einzelnen wie im Allgemeineren
VRd so weiter. Sehr bald breiten die Zusammenhéange
®i<h ins rdumlich und zeitlich Unabsehliche aus. "Was
uUr die Frage nach der Ursache als ein Sich-Hinausver-

~eigen vom Punkt der Schicksalsberiihrung ins Ganze
des Daseins erscheint, kehrt sich im unmittelbaren Er-

gebnis um: der Vollzug des Schicksals kommt aus der
Unabsehlichkeit jenes Ganzen durch die verschiedenen
Dichtungen meiner Umwelt immer nédher auf mich
Die Spitze des Vorgangs liegt in mir, meinem in-
Ividuellen Dasein, genauer, in meiner Person.
Sducksal ist also die Wirklichkeit einfachhin in ihrer

Beziehung auf mich. Dieser Satz macht darauf auf-

merksam, daR bei der bisherigen Untersuchung noch

etwas Wesentliches auRBer acht geblieben ist. Sie hat
Schicksal nur von seiner gegenstandlichen Seite her,
das, was dem Menschen gegenibersteht, gesehen;

m Wahrheit kommt es auch aus ihm selbst, denn auch
ist ja doch "Wirklichkeit, und zwar die néachste und
ihn wirksamste.
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Audi im Menschen selbst liegt das Notwendige: all die
verschiedenen GesetzmalRigkeiten, welche sein physi-
sches, psychisches und geistiges Sein bestimmen. Sie
bilden die Grundlagen des individuellen Daseins, be-
stimmen seinen Ort im Ganzen, seinen besonderen
Charakter, seine Mdoglichkeiten und seine Grenzen.
Damit erzeugen sie fiur ihn Schicksal im strengen Sinn
des Wortes.... DaB aus seiner Freiheit immerfort
Handlungen hervorgehen, deren Ergebnisse nachher in
seinem Daseinsbereich als Tatsachen stehcm bleiben und
damit ebenfalls Schicksal formen, wurde bereits dar-
gelegt. ... Nicht so leicht wird deutlich, dall es im
Menschen selbst auch das Zuféllige gibt. Es ist als das
bestimmt worden, was sich nicht, fuhlbar und erkenn-
bar in den Sinnzusammenhang des eigenen Lebensbe-
reiches einflgt - doch was macht diesen Bereich aus?
Zundchst alles das, was ich von mir selbst weil}, emp-
finde, handelnd vollziehe, mit anderen Worten, mein
bewuftes Dasein. Nun geht aber durchaus nicht alles,
was in mir geschieht, in dessen Ordnung auf, sondern
manches macht den Eindruck, als ob es von anders-
woher in sie eindrdnge und sich nicht in sie einflgte.
So ist es auch, nur liegt dieses »Anderswo« in meinem
eigenen Innern. Die Psychologie sagt, dal das Ganze
meines Daseins sidi nicht mit dem deckt, was ich un-
mittelbar wissen kann, wenn ich in mich blicke, mein
Gedéchtnis durchforsche und meine Beweggriinde ana-
lysiere; dal es vielmehr in mir selbst Bereiche gibt, die
sich einer solchen Kenntnisnahme entziehen und nur
auf Umwegen und durch bestimmte Techniken aufge-
schlossen werden konnen, ndmlich das Unterbewufite
und Unbewufite. Sie reichen sehr weit und sind nicht
nur vorhanden, sondern auch wirksam. Sie bilden die
Tiefenschicht meines Gesamtlebens. Diese tragt, nahrt,
regelt, fihrt dessen obere Schichten; beunruhigt sie
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aber auch, hindert sie, leitet sie irre. Von ihr kommen
jene Impulse, Hemmungen, Stérungen, Warnungen,
Hilfen in mein bewuBtes Leben, die aus dessen Zu-

sammenhang heraus nicht durchschaut werden kdnnen,

etwa ein Warnungsgefihl, ein rettender Einfall, die
plotzliche Wiederkehr der Zuversicht; ja die zuweilen

So fremd und unvermittelt einbrechen wie ein Ereignis
der duBeren Natur - das heil3t aber, nach unserer Be-
stimmung des Begriffs, zufallig. Dieser Charakter stei-

8ert sich zuweilen bis zu dem des Verwirrenden, Bos-
haften, Tuckisch-Zerstérenden; siehe etwa die mannig-

fachen Formen der Fehlleistung, welche den Fortgang
des personlichen Lebens auf das Empfindlichste beein-
trachtigen koénnen. Ja er kann sich derart verschérfen,
dal? der Betroffene den Eindruck hat, von fremden
Machten oder Wesen beherrscht, gequélt und in den
Untergang getrieben zu werden, wie das in den ver-
schiedenen Formen psychischer Erkrankung vom ein-
fachen Zwang bis zum Besessenheitswahn der Fall ist.

f~le Bedeutung des eigenen Selbst in der Bildung des-
sen> was Schicksal heif3t, reicht aber noch, tiefer. Fir
meln unwillkirliches Gefuhl ist es das, was mir ent-
8egentritt. Wird mir nun gesagt, dieses Entgegentre-
tende komme auch aus verborgenen Bereichen meines

eigenen Lebens, dann verstehe ich das zunachst so, dal3
*ch meinen physisch-psychischen Seinsbestand als ein

Stuck der Gesamtwirklichkeit nehme, namlich die in-
nere» und sehe, dal} meiner personlichen Initiative auch
y°n dorther Daseinsstoff entgegengetragen wird. Das
*st aber noch nicht alles; ich bin vielmehr an der Bil-
y~g meines Sthicksals auch aktiv beteiligt, indem ich
mich angehenden Geschehnisse auswéhle und lenke,

besonders zu betonen, scheint nun zunéachst Uber-
t"slg, da es ja bereits dargelegt wurde, als von den aus
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der eigenen Freiheit kommenden Tatsachen die Rede
war. Hier handelt as sich aber um etwas anderes.

Zu dessen Verstandnis dient ein Hilfsgedanke, den
Biologie und Soziologie ausgearbeitet haben. Der Ein-
zelne lebt nicht einfachhin in der Allgemeinwelt, son-
dern gliedert aus dieser einen engeren Bereich, seine
Umwelt, heraus. Das geschieht schon durch die Or-
ganisation seiner Sinne, welche nur Bestimmtes wahr-
zunehmen vermdgen, anderes hingegen nicht, so dal}
jenes zu seiner Welt gehort, wéhrend dieses zwar an
sich, nicht aber fir ihn vorhanden ist. Das Gleiche
geschieht durch seine physiologischen Bedingtheiten,
durch Bedirfnisse und Triebe, durch Bau und Reich-
weite seiner Werkorgane, durch Temperament und
Charakter, besondere Begabung und so fort. Durch
alles das baut sich der Einzelne aus dem Stoff der
Allgemeinwelt seine Eigenwelt auf: Erndhrung und
Pflege, Kleidung und Schmuck, Haus und Arbeits-
bereich, Familie, Freundeskreis, gesellschaftliche Schicht
un'd so weiter. Entsprechendes zeigt sich nun hinsicht-
lich des Geschehens. Bis zu einem gewissen Grade
widerfahrt einem Menschen nicht Beliebiges, sondern
solches, das in Beziehung zu seinem Wesen steht; und
auch das, was ihn unvermittelt aus dem Zusammen-
hang des Gesamtgeschehens heraus trifft, empfangt
seine besondere Charakterisierung dadurch, daf? eben
er es ist, den es trifft. Aus dem Stoff des Allgemein-
geschehens gliedert sich so eine besondere, auf ihn be-
zogene Geschehniswelt heraus, die einerseits wohl
durch die objektiven Vorgédnge der Natur, der Ge-
schichte, der Gesellschaft, also »von auRen«, anderseits
aber durch ihn selbst, »von innen« her geformt wird.
Familienart und individuelle Veranlagung, Erziehung
und aufgenommene Vorbilder haben die Eigenart sei-
ner Personlichkeit begriindet; diese aber bewirkt, dal
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et sich den &uferen Vorgadngen gegeniiber in charak-

teristischer Weise verhalt und sie dadurch beeinflufit.
Seine Bemihungen, sich gegen Stdrendes zu schitzen,

Forderndes aufzunehmen, Ordnung und Zusammen-
hang in das eigene Leben zu bringen, alles das, was
Lebensbeherrschung und Lebenskunst heif3t, formt an
der individuellen Geschehniswelt. Unter dem bewul-
ten Tun ist aber noch ein anderes, unbewuf3tes am
~erk, das nur durch indirekte Analyse freigelegt wird
und das personliche Lebensgeschehen ebenfalls beein-
fluBt: fest gewordene Stellungnahmen, welche Sympa-
thie und Antipathie bestimmen; Grundtendenzen, die
4 s konkrete Handeln lenken; unausgetragene, ins
Wesensgeflige eingegangene Konflikte, die sich in den

Ziehungen zu den Menschen der Umwelt auswirken;
FUs friheren Erlebnissen stammende Schemata des Ver-
altens, die unwillkirlich befolgt werden und so wei-
*er- Ja es zeigt sich, dal? selbst vieles von dem, was auf

en ersten Blick bloRR von aulRen herzukommen scheint,

Wahrheit vom UnbewuBten her gewollt und mit
euier oft unbegreiflichen Sicherheit gelenkt wird.

He diese Verhaltungsweisen und Tétigkeiten stehen
untereinander im Zusammenhang. Sie werden durch
ejne innere Gestalt, eine Entelechie bestimmt, die zum

eil im Wesen der betreffenden Personlichkeit ange-
ehnt, zum Teil durch Erziehung und entscheidende Er-
ebnisse erworben worden ist. Diese bildet die Form,
auf Grund deren sich die individuelle Selbstbehaup-
*Ung und Selbstverwirklichung vollzieht. Durch einen

Oftwéhrend wirksamen EinfluR bestimmt sie die in-
oren und dufReren Verhaltungsweisen, gestaltet sowohl

le Individualitat selbst wie auch ihre Umwelt. Das
geschieht aber nicht naturhaft, wie bei der Pflanze

er dem Tier. Im Menschen ist der Geist; so ist ihm
teine Wesensgestalt als Ausgangsform gegeben, aber
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zugleich als Aufgabe gesetzt. Doch das druckt den
Unterschied noch nicht genug aus, da es schon zum
Wesen des Organismus gehort, im Vorgang des Wachs-
tums von sich selbst ausgehend sich selbst erreichen zu
mussen. Beim Menschen hingegen ist diese Selbsterrei-
chung der Freiheit anvertraut; so ist die Wesensgestalt
Wirklichkeitsbasis und Aufgabe zugleich. Sie muR
durch Uberwindung hindurch erfiillt, Oberflachliches
mufR Tieferem geopfert, Krisen miissen durchgestan-
den, Konflikte aufgearbeitet werden. Diesen Forde-
rungen kann die Freiheit gehorchen, aber auch sich
ihnen entziehen; sie kann der Lebensgestalt entspre-
chen, sie aber auch vergewaltigen. Dadurch bekommt
jene Regulation, von der die Rede war, einen beson-
deren Charakter: sie wird zum Lebensgewissen, wel-
ches das richtige Verhalten bestétigt und mit sittlichem
Wertgefiihl belohnt, das falsche als Schuld empfinden
1aBt und es zu bestrafen, beziehungsweise zu kompen-
sieren sucht.... Ja die Komplikation reicht bis in die
innerste Lebensinitiative selbst. In dieser sind nicht
nur erhaltende und aufbauende, sondern auch stérende
und zerstérende Tendenzen am Werk; eine ratselhafte
Tatsache, deren letzter Sinn nur aus der Offenbarung»
und zwar aus ihrer Lehre von der Ursiinde und deren
Folgen deutlich wird. Dadurch ist die Lebensgestalt in
sich selbst gebrochen, was in Unsicherheiten, Wider-
spruchen und Krankheitsformen verschiedener Art zur
Auswirkung gelangt, und sittlich sich in der verwir-
Tenden Tatsache ausdriickt, daf3 es nicht nur das rich-
tige, sondern auch das falsche Gewissen gibt; dieses
Falschsein aber nicht nur aus Verfehlter Unterweisung
und dergleichen, sondern auch aus innerer Verkehrt-
heit stammen kann.
Die Lebensgestalt beeinfluBt, wie bereits gesagt, das
den einzelnen Menschen betreffende Geschehen auf das
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'liefste. Sie macht, dal er fir bestimmte, von auRen
kommende Einflisse in besonderer Weise, flir andere

Weniger, fur weitere gar nicht empfanglich ist. Sie
bringt ihn in eine Wahlverwandtschaft zu bestimmten

Menschen, Verhéltnissen und Situationen und begln-
stigt dadurch entsprechende Beziehungen und Ereig-
nisse, wahrend er gegen andere gleichgliltig bleibt oder
sie als feindlich abwehrt. Was einem Menschen von sei-

ten anderer Menschen, aber auch von der umgebenden
Matur her geschieht, wird zu einem grof3en Teil durch

sein eigenes Verhalten herausgefordert oder wenig-

stens ermdglicht: dafiir bildet jene innere Gestalt
Bleichsam den Plan des Verhaltens. Hinzu kommt

endlich alles das, was die Psychologie des Unbewullten
Uber Glick und Mifdlingen, Sicherheit und Fehllei-

stung, Uber das Zustandekommen von Zuféllen, Gber
das Entstehen vieler Krankheiten, und nicht nur ner-

voser, sondern auch organischer Art sagtt Alle diese
Einflisse wirken so bestandig und sicher, da? man die

Gestalt, welche sie regiert, als das innere Schicksal ein-

achhin bezeichnen kann.
Sie wirkt aber, das muf? noch einmal betont werden,

n&ht mit naturhaffer Notwendigkeit. Sie bildet wohl

auRle Mythologie der Unfélle und der organischen Krankheiten ist
erordentlich aufschlureich. Zunéchst erscheint ein Unfall als etwas
|z Objektives, das dem personlichen Willen entzogen ist. Die Ana-
g. e Ze,gt aber, dal er nicht nur durch das ganze charakterlich bedingte
~genverhalten des Betroffenen mitbestimmt, sondern oft mit praziser
w'Bj* Von dessen UnbewuBtem her gelenkt, ja geradezu herbeigefiihrt
und das aus Motiven, welche im Gefiige des betreffenden Lebens-

ab amn,enhany liegen. Das gleiche zeigt die Untersuchung fur nervése,
Wr orBan*st e Erkrankungen. Diese kénnen - etwa auf dem
u e8c Uber die Abwehr der Infektion - vom Unbewuften herbeigeflihrt
e. ,n ihrem Verlauf kontrolliert werden. Wie die Psychologie der
ki ».?7a~hildung denn Uberhaupt berticksichtigen muf, daf die will-
..,Idten Vorgange des Organismus, Bewegung der Glieder, der Sin-

. organe usw. von der bewuBten, die unwillktrlichen hingegen, wie
b »sen, Herztatigkeit, Stoffwechsel usw., von der unbewufiten Psyche
ojttnn>t werden, ein groBer Teil des Schicksals aber in deren richtigem
er unrichtigem Verlauf, also in Gesundheit oder Krankheit besteht.
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das Maglichkeitsfeld und den Vollzugstypus fur mein
individuelles Handeln, letzteres kann sie aber im
guten wie im schlimmen Sinne durchbrechen; jede sitt-
liche Uberwindung wie auch jeder Abfall von der
Wesenslinie beweisen es. Dennoch ist ihr Einflul un-
absehlich. Ich empfinde sie als Macht, je nachdem
sichernd und helfend, oder gefahrdend und zerstérend.
Und nicht nur so, daf3 sie mich von innen her treibt,
sondern auch daB sie von aufien her tber mich kommt.
Die Geschehnisgestalt bin ich selbst; sie ist die Entele-
chie meines konkreten Seins. Doch ist sie nur zum Teil
im bisher verlaufenden Leben wirklich geworden; zum
anderen steht sie in Mdéglichkeit und Zukunft und
drangt von dorther in meine gegenwartige Wirklich-
keit herein. So erscheint sie mir wie ein entgegenkom-
mendes Anderes, wie eine fremde, an mich herantre-
tende Macht, manchmal sogar wie eine Uberméchti-
gung, ein Verhédngnis. Sie ist die Entelechie meines
individuellen Seins; zum Teil aber auch die der ver-
schiedenen Ganzheiten, in denen ich stehe, Familie,
Freundschaft, Arbeitsgruppe, Gesellschaftsschicht, Volk,
Staat, Kirche. So ist sie in mir, aber auch auferhalb
meiner und tritt mir von dorther als ein Fremdes ent-
gegen, das doch von mir als mich angehend empfun-
den wird und dadurch eine Macht gewinnt, welche sich
bis zur Gefahr der Ubermichtigung, des Verhangnisses
steigern kann.

das religidse und das personale

moment in der Schicksalserfahrung
Der religiose Charakter des Schicksals

verschiedenen bisher beschriebenen Momente fugen

zu jenem Ganzen zusammen, das Schicksal heif3t.
Richtiger gesagt: dieses stellt sich der Erfahrung als
#e urspringliche Einheit dar, aus welcher dann die
ntersuchung verschiedene Elemente herauslost. Zu
mnen gehdrt - noch einmal zusammenzufassen - vor
Gern das Notwendige: die Gesetzmaligkeit des Seins
und Geschehens, von der ich einsehen kann, daB sie
sein muf3, wie sie ist. Sie durchzieht die ganze
‘rklichkeit bis in das letzte Teilchen ihres Bestandes.
le tragt das Dasein und gibt ihm Sicherheit, schlief’t
es aber auch in undurchbrechbare Bindungen ein....
®nn die Tatsache: das, was zwar ist, von dem ich aber
oicht einsehen kann, daB es sein miisse; die Faktizitat
es Daseins, welche ebenso unaufhebbar ist, wie seine
°twendigkeit, aber der denkenden Durchdringung
~idersteht. Sie besteht aus dervon keinerlei Prinzipien
a Gleitenden Wirklichkeit der Welt tGberhaupt, sowie
aus alledem, was durch die Freiheit hervorgebracht
w>rd, dem Geschichtlichen im engeren Sinne des Wor-
*es' Sie ist fur meinen individuellen Lebenswillen das
In einem besonderen Sinne »Gegebene«, Hingestellte
Gd bildet in seiner letzten Unauflosbarkeit den hér-
testen Bestandteil des Schicksals. Beide Momente liegen
a er nicht nebeneinander, sondern die Notwendigkei-
ten werden auch am Tatsachlichen des Daseins wirk-

ebenso wie umgekehrt die Tatsachen auch in den
esetzlichkeiten ihren Bestand haben.... Sobald ich die
akten von meinem Lebensbereich her betrachte, ge-
fint  ihre Tatsachlichkeit manchmal einen verschérf-
te Charakter. Sie wird zu dem, was nicht blof3 un-
Ur<hdringbar ist und hingenommen werden muf3, son-
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dem in einem ungemé&fen Verhéltnis zu Ursache und
Sinn zu stehen scheint, dem Zufélligen, Willkirlichen,
ja Tickischen. Dadurch bekommt das Schicksal die Ei-
genschaften des Unberechenbaren, Unverniinftigen und
Unguten. Es wird blind und bose. Auch dieses Element
lauft aber nicht neben dem Ubrigen her, sondern durch-
zieht das Ganze, ja erscheint oft wie dessen letzte Cha-
rakteristik *

Das Schicksal kommt von aufen an mich heran, liegt
aber zugleich von vornherein in mir selbst. Es ist nicht
so, daR ich fertig wére und dann aus Natur und Ge-
schichte Schicksal an mich herantréte, sonderri ich selbst
bin mein Schicksal. Immerfort vollzieht mein lebendi-
ges Sein Gesetze, bringt es Tat-Sachen hervor und er-
eignen sich in ihm Zufélle. Immerfort bestimme ich das
scheinbar objektiv an mich Herantretende mit, waiilc
aus den Maoglichkeiten des Geschehens einzelne aus,
rufe und lenke sie. So ist das Schicksal das aus der
Fremdheit der Welt Gber mich Kommende, aus dem
Feindlichen mich Anfallende; anderseits wieder das
Verwandte, ja Eigene. Es bedeutet Gewalt von jenseits
meines Ich her, zugleich aber auch die Form, wie ich
mich selbst verwirkliche.

Dieser Zusammenhang bildet aber noch nicht das Ganze,
sondern erst das unmittelbare Material und Gerist des
Schicksalsphénomens. Dahinter liegt etwas Anderes,
das sich im Unmittelbaren ausdriickt und auch wieder
verhillt. Es wird besonders deutlich, wenn die schlecht-
hin unlésbaren Fragen auftauben, in welchen die Worte
»warum« und »ich« vorkommen: Warum geschieht das
* Leopardi in dem kleinen Gedicht »A té netto: An sich 3%elbst :
»Unserm Geschlecht hat das Geschieh / nichts als den Tod geschenkt-
Verachte nun / dich selbst, und die Natur, und jene haBliche / Gewalt,

welche, verborgen, zu aller Unheil herrscht / und die endlose Nichtig-
keit des Alls.« [Opere | 77.]
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Strade mir? Warum bleibt das mir versagt? Warum
darf ich und warum muR ich der sein, der ich bin? War-
um bin ich Gberhauptl? Sie wecken die Ahnung, dal
»m Schicksal etwas Geheimnishaftes liegt. Damit ist
ntht das noch ungeléste, vielleicht sogar unldsbare
Problem, sondern das Geheimnis als Seinsqualitét, das
luminose gemeint. Es handelt sich um den gleichen
Sachverhalt wie jener, auf welchen die Frage nach dem
Ursprung des Gnadenhaften gestoRen ist2. Wenn es ge-

nige, mit Genauigkeit zu zeigen, wie die als gnaden-

erfahrene Begegnung auf bestimmte Ursachen phy-
~scher oder personaler Art zurlickgeht, dann hatte der

ragende zundchst das Gefihl, die Sache sei erledigt.
ald nachher wirde er aber sehen, daR entweder die
Frage miRverstanden oder etwas Wesentliches am Phé-

n®men zerstort worden ist8. Er wirde aus der Art

Semer Erfahrung folgern, die Urheberschaft des gna-
d"nhaften VVorganges miisse einen besonderen Charak-

ter tragen und so auf das Religiése kommen, das seiner-
86,15 nicht mehr auf Anderes zurtickgefuhrt, sondern
Ufr als Urgegebenheit hingenommen werden kann,

benso ware die Frage nach dem Woher der Daseins-

ugung nicht beantwortet, wenn man alle natirlichen
aktoren festgestellt hatte. Immer wiirde das Bewul3t-
sein bleiben, das Schicksal komme aus einer spezifischen

Zuganglichkeit;' jener, in welcher die religitsen
£ - I

>n d *n<l jene fragen, die den tiefsten Inhalt der Schwermut bilden;
Zu er Schwermut aber wird die qualende Unbegreiflichkeit des Daseins
Erlebnis. Noch einmal mochte ich auf Leopardis Elegie »Canto
*rnor hinweisen, in welcher diese Schwermut geradezu Gestalt ge-
*°rden iK> (Opere j j
oben S. 13z ff.
dj >er die Phanomenblindheit des Positivismus, welcher meint,
1" Religiésen Fragen als bloBe Rétsel behandeln und rational #uf-
Zu konnen. Er verwechselt das qualitative Geheimnis mit dem
°id« gelosten Problem. Abgesehen davon wirkt in ihm aber auch
. ieb zum Entlarven und Zerstoren, der in seinem Verhaltnis zum
ein begrindet ist.
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Méchte zu Hause sind. Das Geheimnishafte, das die
Erfahrung im Schicksal entdeckt, ist qualitativ eigen-
standig. Es liegt in, hinter, tber jeder angebbaren em-
pirischen Ursache. Die Notwendigkeiten, Tatsachen und
Zufalligkeiten, von denen die Rede war, bilden dessen
Wirkweisen und Ausdrucksformen und empfangen von
ihm ihren eigentlichen Charakter.

Ich erfahre das Schicksal letztlich als etwas Numinoses.
Es ist mit geheimnishafter Energie geladen und hat
Macht tber mich. Es »will« etwas von mir, oder wider
mich, oder Uber mich hin. Die Notwendigkeiten des
Gesetzes bilden den Ausdruck einer Gewalt, die ich
nicht beeinflussen kann. In den Tatsachen offenbart sich
ein »Wille«, der macht, daR sie so seien, ohne mich er-
kennen zu lassen, warum; und der sie aufrecht halt,
wie heftig mein Lebenswille auch gegen sie anrennen
mag. Der Zufall endlich, der sich bis zur Sinnlosigkeit
zuspitzt, verrat mir, dafl die Richtung jener Méchtig-
keit mit dem, was mein Geist und Herz als sinnvoll
empfinden, nicht Gbereinstimmt. Letztlich kommen die
Bewegungen des Schicksals aus dem undurchdringlich
Fremden. Sie konnen einen guten Sinn enthalten, und
manchmal glaube idi, ihn zu erfassenl. Mandimal
scheint dieser Sinn aber auch unhold, feindlidi, bose.
Ja zuweilen ist es, als stehe das Eigentliche des Schick-
sals aufler Verhaltnis zu allem, was ich als Norm emp-
finde; als habe es Uberhaupt keinen »Sinn« und voll-
ziehe sich blof3, ohne jedes Warum und Wozu.

1 Es sind das Augenblicke, in denen Weltfigung und Eigenwille sich
gegenseitig erhellen und »alles« klar zu werden scheint. Sic tragen oft
den Charakter der Euphorie, so daB in ihm das Phdnomen des Schick-
sals und das des Gnadenhaften ineinandergehen. Diese Klarheiten kon-
nen aber nicht objektiviert werden, sondern bleiben unaussprechbar.
Auch sind sie an den Augenblick gebunden und vergehen mit ihm, so

daR ich nachher nur weif3, ich habe etwas Wichtiges erkannt, nicht aber,
was cs gewesen ist.
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Diese Fremdheit erscheint als Ausdruck des Wesentlich-
Geheimnishaften, des Numinosen. Die Volker haben
flenn auch, solange sie religios lebendig waren, das
Schicksal immer so aufgefat, und selbst in positivisti-
schen und materialistischen Zeiten klingtes in der Form
Aes Aberglaubens nach. Die Religionsgeschichte berich-
tet von Géttern, die Gluck und Unglick wagen; von
Bornen und Parzen, die den Lebensfaden des Menschen
anspinnen und abschneiden. Hinter den Gestalten aber
steht noch Dike, Ananke, Moira, das Schicksal selbst. Im
Letzten missen die Gotter verfligen, wie seine Macht
~ll; diese aber ist schauererregend, unbegreiflich und
M3t keine Berufung an Hoéheres mehr zu.
Lin solches Letztes gibt es auch im Innersten des Men-
gen selbst. Die Gesetzlichkeiten, Tatsachlichkeiten und
Félligkeiten in ihm dricken etwas hinter ihnen Ste-
endcs aus, ein Geheimniszentrum, das im eigenen Tun
galtet und Schicksal bildetl. Und nicht nur so, dal der
Mensch das vom objektiven Schicksal Herkommende
Csteht und gestaltet, sondern selbst Schicksal schafft,
w,e da in den Ideen vom personlichen Heil oder Gliick,
s°wic dessen Gegenteil, dem Unheil und Ungluck, zum
Ausdruck kommt, die viel mehr bedeuten als nur die
atsache, der Einzelne sei vom objektiven Schicksal be-
gunstigt oder benachteiligt. Es handelt sich vielmehr um
die Individualkraft des einzelnen Menschen, welche
etztlich selbst ein Numinosum ist, dem objektiven
chicksal gegenibersteht und es zugleich vollendet2.

v 'hr aufschluBreich dafur ist Jungs Theorie von den die Mythen her-
G°r ringenden Bedeutungskernen im UnbewuBten: K. Kcrényi und C.
aj. hing, Einfihrung in das Wesen der Mythologie, 1941, S. ui ff.

Crdings mufl man dagegen einwenden, daB sie nicht nur, was berech-
8t ware, sich auf das psychische Moment beschrdnkt, sondern alles

g ai G. van der Lceuw iber das subjektive und zugleich objektive
qCc kleben: Phanomenologie der Religion, 1933, S.276 f. Auch W.
Inr°Cn.”«<k Kultur und Religion der Germanen 1937/39. I. S. ioj ff.

Be>stig durchgearbeiteter Form erscheint das Phdnomen in der Weise,
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Das Schicksalsbewuftsein ruht auf der Erfahrung einer
letztgliltigen Ordnung und Weisheit - aber auch einer
entgegengesetzten Haltung, worin das Schicksal will-
karlich, neidisch, blind und sinnlos erscheint. In My-
then und Méarchen tauchen diese Empfindungen und
Vorstellungen immer wieder auf; ebenso in Traumen,
in Regungen der erkrankten Psyche, Uberhaupt in un-
willkiirlichen AuRerungen des Lebensgefiihls. Von dort
fuhlt der Mensch sich gefahrdet. Er darf das Schicksal
nicht herausfordern, muf sein Bestes vor ihm verber-
gen, es von sich ablenken, es Uberlisten - oder aber im
eigenen Wesen einen Kern entdecken, der in der Form
des Kampfes auf das Schicksal bezogen ist und sich da-
her noch im Untergang bestatigt fhit.

Aufdem tiefsten Grunde der Schicksalserfahrung scheint
sogar etwas noch Dunkleres zu liegen, ndmlich das Ge-
fuhl einer bosen Sinnwidrigkeit, des Satanischen. Die-
ses driickt sich in den verschiedenen Gestalten der D&-
monie aus, wie sie Uberall in den Religionen auftau-
chen: in den Mé&chten der Zerstérung, der Grausamkeit,
des Schreckens und Grauens. Es ist neuzeitlicher Asthe-
tizismus, das alles als Element des Daseins konstatieren
und bejahen zu wollen. In Wahrheit handelt es sich um
etwas, das niemals bejaht werden kann, weil es die
schlechthinige Gegenwehr hervorruft. Es ist bose, kalt,
herzlos und leer - aber als »ein Anderes«, das dem reli-
gidsen Bereich angehort; freilich im schlimmen Sinne,
so daB sich ihm keine Verehrung zuwenden kann, es sei
denn eine pervertierte.

Was dieses Element bedeutet, v/ ird aus ihm selbst nicht
klar. Es liegt in der Verworrenheit des Daseins, ver-
mengt sich mit dem Guten, verbirgt sich hinter dem
wie die hellenistische Heimarmene mit dem objektiv waltenden Nous

und der im sittlichen Menschen wirksamen Sophrosyne ?*usammen
gehen.
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Sinnvollen. Sein eigentliches Wesen wird erst durch die
Offenbarung, endgultigerweise durch Christus deutlich

gemachtl.

Der Trager der Schicksalserfahrtmg

beim Phanomen der Freiheit, so muR3 auch bei dem
es Schicksals die Frage gestellt werden, von wem es
«ebt und vollzogen werde. Die Antwort lautet: nicht
jedem Seienden. Ein Stern kann ebensowenig
diicksai haben wie ein Fluf? oder ein Stein. Wird der-
0 eichen gesagt, so ist das eine Personifikation, hinter
Reicher ein frihzeitlicher Seelenglaube nachwirkt, der
a len Dingen Leben und Willen gibt. Damit Schicksal
konne, muf3 eine Initiative vorhanden sein. Und
nicht nur eine solche, wie jedes Lebendige, das leiden
sterben kann, sie besitzt. Wenn ein schoner, ver-
etBungsvoll aufwachsender Baum zerstort oder ein
.es Tier zugrunde gerichtet wird, mdgen wir darin
Art Schicksal empfinden; in Wahrheit haben wir
eil»enes Erleben hineingelegt. Mit Initiative ist viel-
~hr jene gemeint, die im ersten Kapitel dargelegt
Wourde, die Freiheit; sie aber setzt den lebendigen Geist
veraus.
£hir die geistgetragene Freiheit kann die Unerbittlich-
em des Notwendigen erfahren, weil sie allein sich da-
_Uh getragen oder gehindert fihlen kann. Durch die
abe der schopferischen Vorstellung steigt sie tber die
renzen der Notwendigkeiten hinaus und ist doch ge-
Motigt, sich in sie zu fugen. Ebenso kann nur die Frei-
em, Welche nach der Einsichtigkeit des Sinnens ver-
angt» die Harte des Tatséchlichen fihlen und sich
¢jMfcgen auflehnen. Andererseits ist nur die Freiheit

Naherer dariber weiter unten S. 214 ff.
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fahig, den Sinn des Schicksals zu empfinden, welcher
in der freundlichen Herwendung des Daseins und in
der fordernden Fiigung liegt.

Alles das wird im Begriff der Person zusammengefalit.
Personalitét ist jenes In-sich-selbst-Stehen, worin der
bewullte und freie Geist sich selber gehort. Nur Per-
son kann Schicksal haben.

Schicksal bedeutet einmal Zumessung und Zuweisung:
es gibt dem Menschen den Ort im Dasein, Stoff und
Mal des Lebens, Moglichkeit und Grenze fur Erful-
lung und Versagung. Es bedeutet aber auch Aufgabe
fur das eigene Handeln und Schaffen. Dem Menschen
ist das Werden der eigentlichen Welt aufgetragen: je-
ner, die aus der erkennenden, stellungnehmenden, han-
delnden Begegnung mit dem Gegebenen hervorgéht,
der gesehenen, gewerteten, empfundenen, gestalteten
Wirklichkeit. Diese Welt entsteht aus dem Leben jedes
Menschen, so oft und in so viel Weisen, als es Menschen
gibt. Dafur bestimmt das Schicksal Moglichkeiten und
Grenzen. In ihm trégt sich die Welt als Gegebenes dem
Menschen entgegen, damit er daraus die aufgegebene
Welt hervorbringe.

Diesen Anruf vernehmen zu kénnen, ist das eigenste
Vorrecht des Menschen. Nur als Person vermag er es.
Nur als Person vermag er sich dem Anruf zu stellen
und ihm zu geniigen - aber auch sich ihm zu entziehen
und die Mdoglichkeit zu verlieren. Dann ist, soviel an
ihm lag, »Welt« verspielt.

DIE BEWALTIGUNG DES SCHICKSALS

Getragensein, der Kampf mit dem Schicksal
und die Beeinflussung seines Ursprungs

~AMannigfaltig wie die Weisen, das Schicksal zu erfahren,
SInd auch die Versuche, mit ihm fertig zu werden. lhre
Analyse wirde das ganze Problem noch einmal auf-
r°Uen; so mussen wir uns mit Andeutungen begni-
gen.
~er Mensch kann - um mit dem Positivsten zu begin-
gen - sich vom Schicksal getragen wissen. Dann hat er
as Geflhl: »lch kann. Was ich will, gelingt. Die Dinge
*ugen sich mir. Nichts wird mir zustoRen.« Das sind
r&ile, die den empirischen Gehalt des jeweiligen Tuns
Jnd Geschehens Ubersteigen. Dieses wird so erfahren,
es etwas Tieferes zum Ausdruck kommen laf3t: ein
“Verstandnis zwischen dem individuellen Lebenswil-
en und der Initiative des Schicksals. Der Mensch hat
as BewuRtsein, die waltenden Méachte seien geneigt
~nd hilfreich; das eigene Sein sei in ihnen geboren, und
as Handeln konne zuversichtlich vorangehen. Im
aurne des Schicksalsphdnomens erscheint damit das
°nient der Gnade, ausgedriickt in den Vorstellungen
Glick, von der Huld der Sterne und dem person-
A en Gestirn, vom behitenden und stérkenden Ein-
machtiger Ahnen, vom Schutzgeist des Einzelnen
und der Gruppe und so fort. Psychologisch bedeutet
le Erfahrung ein tiefes Einssein mit sich selbst, des
e”ulBten mit dem unbewufiten Leben und, ebenda-
Urch, eine Ubereinstimmung des bewuBten Wollens
UUt den Tendenzen der Dinge, dem Bewegungssinn der
Ituation, der geschichtlichen Stunde, was alles ja durch
a$ unbewufite Wollen viel tiefer und sicherer erfafdt
wird.
AJick und Gelingen sind Phanomene des Gleichge-

~khts: ein Ineinanderspielen von Sehen und Nicht-
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Sehen, Entschiedenheit des Handelns und Gefihl fir
Warnungen, Unabhéngigkeit des Wahlens und Ge-
rufensein durch das Zu-Wahlende, Energie und Behut-
samkeit, Zugriff und Selbstbescheidung. Sobald der
Mensch das sehr schwebende Gleichgewicht verlalt»
entweder die Selbstverstandlichkeit des Mutes verliert
oder aber selbstbewuf3t und Uberheblich wird, spielt
das feine Ineinander nicht mehr. Das Urteil triibt sich.
Das Verhéltnis zu Menschen und Dingen geht verloren,
Fehler um Fehler werden gemacht und bringen Wir-
kungen hervor, die ihrerseits die Situation verderben:
das Glick zergeht, und an seine Stelle tritt nicht eine
durchschnittliche Ordnung, sondern das Un-Glick, in
welchem alles zum Ungunstigen wirkt.

Das Glick bringt das Leben zum Bliihen. Eine schibe
Freiheit stellt sich ein, und die Kréfte des Handelns
und Schaffens werden zuversichtlich. Etwas davon
muf in jedem Leben sein, wenn es gedeihen soll. Die
eigentimliche Erscheinung des vom MiRgeschick Ver-
folgten, des Pechvogels, oder, im GroRen, des gliick-
losen Menschen, zeigen, wie das Leben wird, wenn es
ganz fehlt; sei es, dal3 der Betreffende von vornherein
ungliicklich ausgestattet ist, oder daf er sich selbst vom
Unbewuften her immerfort die Moglichkeiten zerstort,
oder so ganz auBBerhalb seiner Zeit steht, dal? diese ihn
nicht gedeihen laRt.

Der Mensch kann mit dem Schicksal kampfen. Vor
allem mit den empirischen Gegebenheiten. Der Bestand
der jeweiligen Situation wie dar Zusammenhang des
Lebensganzen sind ja nicht starr. Sie bestehen, wie ge"
zeigt wurde, nicht nur aus Notwendigkeiten, denen
der Mensch sich fligen muf3, sondern auch aus Tat-
sachen, an denen die Freiheit des Menschen ansetzen
kann: aus Kréften, die er lenken, aus Zustédnden, die er
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formen, aus FlieRendem, das er Zusammenhalten, aus
yhndernissen, die er Uberwinden kann. Dieser Kampf
udet einen groRen Teil des taglichen Daseins. »Leben«
edeutet, da der Mensch den Stoff der Wirklichkeit
' Dinge, Menschen, Zustdnde - mit seiner Initiative
Urchdringt und in seine Daseinsgestalt zieht. Der Da-
Semsstoff hat aber schon seine Gestalt mit Eigen-Sinn
Und Eigen-Lage und behauptet sie. So wehrt er sich
8cgen die Formung durch den Lebenswillen, sperrt
Skr> weicht aus, zerflie3t. Diese Gegenwehr ist »Schick-
l«, und jede Bemiihung um den Bau der individuel-
J.n Daseinsgestalt bedeutet Kampf. In ihm wachsen
£ Kréfte und der Charakter festigt sich. Die Ge-
richte zeigt gewaltige Bilder der Daseinsmeisterung.
*5 fordert aber auch Anspannungen und Entsagungen
0t furchtbarer Art, und von einem gewissen Punkt ab
~rd die Meisterung unmoglich.
uchdie hinter dem Empirischen waltenden numi-
?0sen Machte scheinen in gewissem Mafe abgewehrt,
k andere Richtung gelenkt und bezwungen werden zu
°nnen. Das drickt sich schon im soeben Gesagten aus,
nn da$ Numinose des Schicksals wirkt- ja nicht
fekt und als solches, sondern in den empirischen Ge-
Q Jnheiten. Mit diesen kann durch Mut, Weisheit und
jy auch jenes Letzt-Eigentliche gewendet werden.
i¢e.”elden und Befreier der Sage driicken diese Mdg-
», weiten aus. Der Kampf mit dem Drachen und dem
Leb © d *St ~er Kampf mit dem mythischen Feind des
* ens hinter den unmittelbaren Erscheinungen. Jedes
atiirliche« Leben, Arbeiten, Unternehmen und Sich-
te~r<Mset2'en i$t auch ein Ringen mit numinosen Méch-
L ~en homerischen Dichtungen gehen das Empi-
e und das Numinose in der Einheit des Daseins
tio31M11611" SO bedeutet jedes Kulminieren der Situa-
n» jede Reifung des Werkes das Gegenwartigwerden
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cines Numens, und das auf jene gerichtete Verhalten
richtet sich ebendann auf dieses, wird zur Fréommig-
keit Ja zuweilen ist cs, als ob das Schicksal als sol-
ches bezwungen werden wolle und eine letzte Gunst
nur in der Form des Bezwungenwerdens zu geben ver-
moge. Das heldische Wesen scheint zu einem Teil in der
Anrufbarkeit fur eben dieses Verlangen des Schicksals
zu bestehen - siehe das immer wiederkehrende Sagen-
und Marchenmotiv, wonach etwas auf Ldsung wartet,
den Fé&higen beruft, und dieser es befreit, indem er
der Furchtbarkeit des zu Erlésenden standhéalt. Dann
schenkt es sich dem Befreier.

Der Mensch kann jene Tiefe zu erreichen suchen, wo
das Schicksal entsteht. Einmal auf dem Wege Uber & n
eigenes Inneres, indem er seine Gesinnung lautert, seine
Motive reinigt, seinen Charakter festigt - urspriing-
licherem Empfinden gemal ausgedriickt, indem er das,
was die Méchte beleidigen koénnte, wegrdumt und sich
in ihre Ordnung fugt. Er kann in die Hut religidser
Vorstellungen, Gestalten und Symbole treten, sein In-
neres von ihnen belehren und leiten lassen, Weisheit,
Ehrfurcht, Zucht des Begehrens und Sich-Stellens ler-
nen und so ein Einvernehmen mit den letzten Geset-
zen des Daseins suchen. Die Orakel der groRen, auf
wirklicher religidser Erfahrung und Weisheit begriin-
deten Form zeigen den Weg zu solchem Einvernehmen.
Er kann seine Bemiihung aber auch auf die Schicksals-
méchte selbst richten. Er kann sie ehren, sie anrufen,
um ihre Huld werben, sie duré Reinigung und Sih-
nung beséanftigen. Er kann sie zu beeinflussen suchen,
indem er magische MaRnahmen trifft, Unterschiede
gunstiger und unglnstiger Zeiten, Orte und Situatio-

Walter Otto, Die Gotter Griechenlands, 1929, S. 222 ff.
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nen, Zeichen und Warnungen beachtet - bis herab zu
den verschiedenen Formen des Aberglaubens, dessen
~esen ja darin besteht, dal der Mensch Dinge, welche
sein tégliches Bewultsein fir unsinnig erkennt, den-
noch tut, weil sein UnbewuBtes siedi noch in einer
geschichtlich langst vergangenen Haltung befindet und
an dem magischen Sinn jener Mallnahme festhalt.

Fatalismus, die stoische Haltung und der Humor

~Och kann der Mensch auch Fatalist werden. Das be-
deutet manchmal einfachhin Entmutigung oder Schwa-
~e; dann kapituliert der Lebenswille vor dem Uber-

machtigen und Unverstandlichen, und alles ist am
£nde. Es kann aber auch eine besondere Art von Kraft

Scm und eine Chance, nicht nur im Leben durchzu-
kommen, sondern es zu meistern. Der Mensch 18st sich

dann vom individuellen Durchsetzungswillen und gibt
den Widerstand auf; ein Einvernehmen bildet sich
fischen ihm und dem Schicksal, und er wird getragen.
Psychologisch gesehen: der Krampf der Selbstbehaup-
tUng, das Blindmachende des Rechthabens, die Unruhe
des Planens horen auf; eine Offenheit fir das, was
Werden will, eine Fihlsamkeit fur den Gang der Dinge
erstehen und ermdglichen richtiges Handeln.

as ist eine Haltung, die dem Abendlander mit sei-
Fem Willen zur personlichen Selbstbehauptung und

erantwortung fern liegt, aber fir die Lebenstechnik
des Orientalen wesentlich zu sein scheint. Besonders

Stark hat der Islam sie entwickelt und seine geistige,
Politische, kommerzielle Leistung beweist, dal die Er-
hebung in das »Kismet« die Energie des Handelns

zu beeintrdachtigen braucht.
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Muit dieser Haltung kann auch trotz aller Unterschiede
die Art verglichen werden, wie der Nordlander der
Frihzeit das Schicksal erlebt. Er weil3, dal alles von
den Nomen zugesponnen und zugemessen ist und sick
unweigerlich erfillt. Wenn man sich in die Haltung
der alten Texte hineinfuhlt, dann hat man den Ein-
druck, als habe der Mensch des frihen Nordens zu-
tiefst gar nicht den Willen, den Gang des Geschehens
zu lenken. Innerhalb der ungeheuren Energie des je-
weiligen Handelns und Kampfens scheint eine eigen-
timliche Passivitat zu liegen, welche Gefal3 des Schick-
sals sein will. Die Bedeutung, welche der Sinn fur Vor-
zeichen, die Ahnung des Kommenden, ja das eigent-
liche Hellsehen im altnordischen Leben haben, weist -
zusammen mit der Schwermut in ihren verschiedenen
Formen - in die gleiche Richtung. Diese innerste Pas-
sivitat bildet aber, wie gesagt, den Kern eines méch-
tigen Willens zum Wagen, Handeln und Kampfen. Ja
der Wille ist so stark, daR er, sobald er einmal in den
EntschluR gelangt, kaum umgestimmt werden kann,
nicht einmal vom Wollenden selbst. Ausdruck dafur
sind die oft so verhangnisvollen Selbstbindungen durch
die Gellbde Uber dem Trinkhorn, oder die Verpflich-
tung durch das Immer-noch-Schwerere. Vielleicht ist
die Kraft dieses Willens im Grunde eine Art Hilflosig-
keit und eine andere Erscheinungsform jener inneren
Passivitat. So ist man versucht, von einer Verwandt-
schaft des Lebensgefiihls mit dem Schicksal zu spre-
chen, und darin den eigentlichen Ausdruck fur das oft-
genannte tragische Ethos jener Zeit zu sehen.

Ein solcher Mensch weil3, daB alles kommt, wie es be-
stimmt ist, setzt aber trotzdem die ganze Kraft an die
Ausfiihrung der eigenen Absichten. Er kann merken,
daR der Gang des Schicksals ihm feindlich ist und noch
verbissener vérankampfen. Wenn dann die Plane schei-
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tern> der Untergang naht, besteht er das Unabwend-
bare in einer Haltung, welche das Wissen um die Un-
~oglichkeit des Gelingens mit dem Beharren im eige-
nen Willen verbindet: ein aktiv-tragischer Fatalismus,
fur welchen der am Gewollten festhaltende Untergang
*Ur dulRersten Form der Sclbsterfullung wird

Fortgebildet wird dieser tragische Fatalismus durch
Jene Gesinnung, welche verlangt, der Mensch misse
das Schicksal in jeder Form, auch in der schlimmsten,
bejahen, weil es immer »Leben« ist: den »amor fati«
Nietzsches, der zu allem Geschehenden nicht nur sagt
*Ich nehme es an«, sondern sogar »ich liebe es«.

~er Mensch kann das Schicksal als schlechthin fremd
Jiod feindlich ansehen und einen letzten unangreif-
aren Punkt suchen, der ihm Stand und Sicherheit gibt.
0 tut der Stoiker. Er findet im Dasein keine wohl-
rollende Ordnung und glaubt nicht an die Mdglich-
st, es sinnvoll zu gestalten; daher gibt er alles preis,
~as vom Schicksal erfal3t und zerstort werden kann
I'nd schalt, als letztes Unzerstorbares, das bloRe Selbst
efaus. Zu allem sonst, dem Besitz, dem Ansehen, der
Wundheit, den Beziehungen zu den Menschen, ja s6-
8ar zum Leben spricht er »das bin ich nicht«, macht
B auf dessen Verlust gefa3t und Gbt sich im Verzicht,
as er wirklich »ist«, stellt dann ein AuReres dar, das
nur die Eigenschaft hat, eben »Er« zu sein und erhalten
bleiben, wenn alles andere verloren geht. Auf ihm
Steht er unerschtterlich.

>QJL re v>elleicht vollkommenste Darstellung findet diese Haltung in der

it des gliicklosen Grettir, dessen Leben von der Stunde an, da er
jir ,®em Wiederganger Glam gekampft und dem Sterbenden in die
da "'5nden Augen geblickt hat, unter feindlichem Schicksal steht. Von
8er H # ReRen ihn; dennoch gibt er kein Haar breit nach und
jg~de in diesem unausweichlichen Untergehen erflllt sich seine eigene,
lientC5e GroRe. Siehe die bereits angefiinrte »Geschichte von dem star-

Grettir, dem Geachteten«, herausgegeben von P. Herrmann, xjij.
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Diese negative Seite der »Ataraxie« hat aber auch eine
positive, und in ihr bt sich der Stoiker ebenfalls: in
der immer tiefer eindringenden Sinngewif3heit, worin
er mit sich, selbst eins und befriedet ist. Diese rein
geniigende Selbsteinigkeit - die vielleicht eine sehr
strenge, aber ebenso intensive mystische Erfahrung
enthalt - erfahrt er zugleich als innerste Mitte des Da-
seins Uberhaupt und als einen Punkt nodi jenseits des
Schicksals. Die Lebenstechnik der Stoa sclieint auf Un-
empfindlichkeit zu beruhen; dieser Eindrude durfte
aber wohl tauschen. Er verwediselt den echten Stoiker
mit einem anderen Typus, der sich gern auf ihn beruft:
den nur aus Vernunft und Willen arbeitenden Morali-
sten, der ebenso streng in seinen Prinzipien wie dirftig
in seinem Herzensleben ist und auf die Fulle der Welt
verzidttet, weil er sie nicht fihlt. Der edite Stoikc-'
hingegen ist ein sehr empfindliches Menschenwesen,
das vom Gang der Dinge standig verletzt wird und
sich einen Panzer schafft; eine unkdmpferische Natur,
die sich bestandig angegriffen fuhlt, und den Gegen-
stand des Kampfes, die konkreten Lebensguter, im
vorhinein preisgibt. So ist es nicht zuféllig, dal? die
stoische Haltung in der Zeit des Zerfalls grofler Kul-
turen auftaucht: der antiken, der des Mittelalters und,
heute, der Neuzeit.

Audi der Humor bildet eine Weise, wie der Mensch
mit dem Schicksal fertig zu werden sucht. Wer Humor
hat, bemiiht sich nicht, das Dasein umzudeuten, son-
dern sieht es, wie es ist, mit all seinen Harten, Selt-
samkeiten und Verworrenheiten. Was er nur irgendwie
verstehen kann, versteht er, und er versteht viel. Im
Nichtverstandenen ahnt er einen verborgenen Sinn.
Am Sonderbaren und Vertrackten hat er Vergniigen -
und nicht nur als an Originellem und Interessantem,
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sondern weil es ihm sein eigenes, widerspruchsvolles
~esen bestatigt. Er sehnt sich nach einer geordnet-har-

monischen Welt; wenn sie ihm aber gegeben wiirde,
konnte er cs in ihr nidit aushalten. Daher nimmt er

die Widerspriidie und anscheinenden Sinnlosigkeiten
mdit nur hin, sondern rdumt ihnen, so sich selbst be-
statigend, ein seltsames Redit ein. Damit erhebt er sich
dker das Weltgeschehen wie auch Uber sein eigenes
~esen hinaus, einem nicht nennbaren Ort des Friedens

Cntgegen.
~cr humorvolle Mensch traut dem Schicksal Gutes zu,

hundert sidi aber auch nidit tber das Gegenteil; und
das nidit mit Verachtung, sondern indem er mit selt-

samer Weitherzigkeit feststellt, so sei es eben. Er leidet,
°ft sehr tief, bringt es aber fertig, nicht bitter zu wer-
“en> sondern zu tun, was - zusammen mit den editen
yanen - eine der letzten Ausdrucksformen des Mensdi-
*dien darstellt, zu lacheln. Darin ist Kraft, Unab-

Weisheit, Schmerz und Uberwindende Dul-
AUn8- Ja darin ist Liebe; Liebe zum Dasein wie es ist -

Und cs ist zum Ganzen nur der Vorbehalt zu machen,
ob dieser Humor ohne Erldsung mdglich sei? Nicht der

VItz> der aus liebearmem Herzen kommt, oder eine
Naffe im Kampf des Lebens bildet; auch nicht das

Srifimige  Lachen uber die Dummbheit und Furditbar-
et des Daseins, auf dessen Grund Verachtung und

Crzweciflung liegen; und noch einmal nicht die Ironie,
Reiche ein ldealismus ist, der sich geniert - nein, wirk-

Icier Humor mit seiner Freiheit und Liebe, seinem
Sdinierz und seiner verborgenen Freudigkeit? Viel-

c>clit gibt es ihn tatsachlich nur in jenem Raum, den
le Erlésung geschaffen hat.
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zug urspringlicher Strukturen zum Dasein und tau-
chen im menschlichen Raum immer wieder auf. Sie
tragen eine Mdglichkeit in sidi, mit dem Schicksal fer-
tig zu werden. Zu Zeiten des Glucks und der Kraft,
der Hoffnung oder eines inneren Stillwcrdens scheint
es zu gelingen; im Ganzen nicht. Was auf dem Grund
des Lebens zurlickbleibt, ist die Resignation, das Ge-
fahl einer letzten Ausweg- und Sinnlosigkeit,

»AS SCHICKSAL UND DU- OFFENBARUNG

oi'e Veranderung der Schicksalserfahrung im Glauben

Schicksalserfahrung hat in einer mythisch empfin-
denden Zeit einen anderen Charakter als in einer ratio-
nalisierten, im Norden einen anderen als im Suden,
beim bduerlidien Mensdien einen andern als beim
stadtischen - eines bleibt jedodi in ihr immer gleich:
das BewuBtsein von einer dufersten Instanz, welche
das Dasein bestimmt, selbst aber jedem EinfluB des
Menschen entzogen, ja endglltigerweise nidit einmal
an erkennbare MaRstdbe des Gemélien, Gerechten,
Guten gebunden ist.

Aussichten des Menschen, zu Uberwinden oder auch
nur zu bestehen, liegen innerhalb ihres Wirkraumes,
a's ein Mehr oder Weniger an Glick, Kraft, Gesund-
heit, Besonnenheit, Harte; gegen sie selbst vermag er
In Wahrheit nichts. Er kann die Sinnzusammenhénge
des Schidcsals nicht durchdringen und seine Gewalten
n>dit bezwingen; nidit nur, weil es zu verborgen oder
?0 groR waére, sondern weil es von Wesen, als Numi-
n°sum, jedem Zugriff entzogen ist. Nun hat er zwar
selbst ebenfalls einen numinosen Kern; kann ihn zu
abtuieren und von ihm aus ein wirksames Verhéltnis

¢Ur Geheimnismadit des Schicksals zu gewinnen, diese
durch Gesinnungsbildung und Konzentration, Kult

Urid Magie zu beeinflussen suchen. Letztlich kommt er
aber gegen sie nicht auf, da sie noch hinter allen von
'bni entdeckbaren empirischen, metaphysischen oder

numinosen Gestalten steht.

Schicksal ist ein »Es«. Ja es ist »das Es« schlecht-
a’n. Wenn der Mensch aus dem Unwillkirlichen her-
aUs »es« sagt, meint er das Schicksal und die Preisgege-

benheit an gessen Macht, welche im Letzten weder
Gerechtigkeit noch Weisheit, weder Ehrfurcht noch
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Guie kennt; auf deren Grund Kalte, Gleichgltigkeit,
Sinnlosigkeit, ja das Bose selbst zu liegen scheinen. Das
Gefihl davon druckt als dumpfe Last im Gemut. Es
bildet den innersten Kern der Schwermut.

Dieses Schicksal gibt es im Raum der Offenbarung
nicht. Sobald im Leben des Menschen der christliche
Glaube machtig wird, wandelt sich das Schicksals-
gefiihl. Die Antwort auf die Frage, wie das zugehe,
muf3 im Quellpunkt der Offenbarung, in der Person
Jesu gesucht werden.

Das Schicksal im Leben Jesu

Bedenkt man den Zusammenhang von Jesu Dasein:
seine Herkunft aus dem abgesunkenen Koénigsgeschlecht
und seine sozial wie wirtschaftlich eingeengte Lage; die
dreiBig Jahre in Zurickgezogenheit verbrachter Ju-
gend und die .daraus empoérwachsenden Spannungen;
die schauervolle Verantwortung der Messianitat und
das brennende "Wissen um die Mdoglichkeit der Er-
I6sung; das BewuBtsein, Vollstrecker und zugleich
Uberwinder der voraufgegangenen Geschichte zu sein;
die Art seines Erkennens, welche offenbar nicht nur
Vieles und Tiefes erfaldt, sondern um das Dasein selbst
herumzugreifen, es zu durchschauen und zu beurteilen
vermag; die unbeirrbare Klarheit absoluter Malstébe
und die ungeheure Kraft seines Charakters; die Mach-
tigkeit seines Wesens und Willens, fir die es keine Un-
maoglichkeit zu geben scheint - siete; man dann, wie sich
sein Leben gestaltet: wie einsam es um ihn her ist,
ebenbirtige Genossen fehlen, und ihn nicht nur die
Menge, sondern auch sein engster Kreis miRversteht;
wie die Méchtigen und Verantwortlichen ihn verken-
nen, herabwirdigen, verleumden und die urteilslose
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Masse gegen ihn einnehmen; wie alles Lieben, Mittei-
kn, Helfen und Schenken vergeblich bleibt, und sein
Wirken schlieBlich, nach hochstens drei Jahren, mit der
Anklage, dem ProzelR und dem furchtbaren Tod am
Kreuze endet - bedenkt man das alles, so mufite man
annehmen, Jesus sei von einem erdriickenden Schick-
salsgefuhl erfillt gewesen.

Eine genauere Uberlegung verstarkt diesen Eindruck.
Jesus ist von allen Notwendigkeiten des Daseins ge-
funden. Diese sind um so hérter, als er in sehr einge-
schrankten Verhéltnissen lebt. Wohl verfugt er Uber
eme gewaltige Macht. Die Strahlung seiner Personlich-
keit, die Herrschaft, welche er Gber die Natur ausiibt,
die Sicherheit, mit der er das Menschenherz durch-
schaut, die Sinngewalt der gottlichen Wahrheit und
Liebe und die Geisteskraft seines "Wortes sind ebenso-
véle Offenbarungen dieser Macht, und die biblischen
Berichte zeigen berall, wie stark sie empfunden wird.
Ls gehort aber zum Wesen seiner Haltung, dal er sie
Jemals braucht, um die Schranken zu durchbrechen,
die ihn selbst einschliefen. Aus alledem mifRte ein
furchtbares Gefiihl der Einengung entstehen, und die
Versuchung zu Beginn seiner 6ffentlichen "Wirksamkeit
stutzt sich ja auch tatsachlich auf diese Annahme, will
doch Satan nichts anderes, als ihn zum Ausbrechen aus
den gesetzten Grenzen verlocken [Mt. 4, 1—11].
~azu kommen die aufgehduften Tatsachen einer durch
viele Jahrhunderte gehenden Geschichte voll Leiden-
schaft, Kampf, Unrecht und Unheil; all die Aufleh-
nung gegen Gottes Fuhrung, all die Komplikationen

und Spannungen, die sich aufgesammelt haben und an
Jesus zum Ausbruch kommen. Seit dem babylonischen

Exil haben sich hinsichtlich des Messias und seiner Sen-
dung Uberall bestimmte Vorstellungen, Urteile, "Wil-
knsrichtungen, Gefiihlshaltungen verfestigt und be-
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wirken, daR jede AuRerung seines Wesens, jede Aussage
seiner Lehre darin eingefangen wird. Wie hart diese
Fesseln sind, zeigt sidi an den immer wiederkehren-
den Vorwirfen Jesu gegen das Volk und die fihren-
den Schiditen und an seiner, fast moéchte man sagen,
sehnsiichtigen Sympathie fir die Heiden [Mt. n, 16—
24; 22, 15—39; 14, 10—12 u. 6.]. Im gleichen Sinne
wirkt die Unzulanglichkeit seiner Anhanger, ihr Un-
verstandnis, ihre Enge und Schwiéche und schlieBlich
die Tatsache, dal3 einer aus dem vertrautesten Kreise
ihn verrat [Mt. 16, 6—11; Lk. 18, 31—34; Apg. 1,
6—7 u. 6.]. In alledem liegt, menschlich gesehen, eine
guélende Zufalligkeit und Sinnlosigkeit. Konnte nidit
unter den Anhangern ein treuer und mutiger Mann
sein, der fahig ware, die vorhandene Bereitschaft des
Volkes zusammenzufassen und zu einer glnstigen Ent-
scheidung zu fuhren? Kénnte Pilatus, der die Situation
dodi durchschaut, von der Personlichkeit Jesu beriihrt
ist und dazu die Macht hat, diese nicht fur die Ge-
rechtigkeit brauchen? Die schreckliche Groteske am
Hofe des Herodes, die »Freundschaft«, welche zwi-
schen ihm und Pilatus entsteht, und schlielich die Ver-
hohnung durch die Soldaten zeigen den Charakter der
ganzen Situation. Und Jesus weil} genau, daf® in den
verschiedenen menschlidi-gesdiichtlichen Faktoren, wel-
che diese Situation bestimmen, sich noch etwas anderes,
verborgen Bdses auswirkt, »die Macht der Finsternis«
[Lk. 22, 53 und Joh. 15, 30; fur das Ganze seines Wir-
kens Lk. 4, i—13, besonders der letzte Vers].

Hinter allem aber steht der eigt ntliche Kern seiner
Existenz, die Menschwerdung des Sohnes Gottes, nach
der Erschaffung der Welt »die Tatsache« schlechthin.
Diese hat das Sein begriindet, jene begriindet den Sinn
und die Ordnung der Geschichte. Diese Tatsache be-
deutet mehr, als daB Jesus Christus, so wie jeder Mensch,
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Unter gesdiichtlich-sozialen Bedingungen stiinde; sie

~deutet, dal’ er die gottliche Souveranitat seiner Per-

son in die Schranken der Menschlichkeit gegeben hat.

Paulus hat dartiber im Philipperbricf mit einem ein-

z'gen Satz das Wesentliche gesagt: »Die Gesinnung sei

bei Euch wie bei Christus Jesus, der in Gottesgestalt
War, aber das Gottgleichsein nicht wie einen Raub an-
sah [den man é&ngstlich festhalt], sondern sich selbst
vernichtigte, indem er Kncchtsgestalt annahm, dem

Menschen gleich und im Verhalten wie ein Mensch be-
funden ward« [2, 5—38].

Welche Situation daraus entsteht, kann hier nicht er-
Ortert werden; die Frage wuirde in die letzten Pro-
bleme der Existenzweise Jesu fuhrenl. Soviel ist aber
sicher, dal? daraus, menschlich gesprochen, ein furcht-
bares Einengungsgefuhl entstehen miifite. Von den oben
gefiinrten Uberlegungen her gesehen, finden sich also
Im Dasein Jesu alle Elemente eines Schicksalserlebnisses
hértester Art. Jesus weil, dafl3 es um das Heil der Welt
schlechthin, um den Beginn der neuen Schopfung geht.
Er verkundet, mahnt und fordert nicht nur, sondern
fuhrt mit Fug und Macht die Stunde herauf, welche
unabinefRbare Madglichkeiten in sich tragt. Jenes Gott-
lich-Ungeheure, worin sich einfachhin alles erfillen
wirde, das »Reich Gottes«, kdnnte in offener Ge-
schichtlichkeit »kommen«. Da es aber die Herrschaft
Lottes Uber Personen in Wahrheit und Gerechtigkeit
’st, muld es von der Freiheit dieser Personen angenom-
men sein und hangt damit von ihrer Entscheidung ab;
und die, welche diese Entscheidung féllen, sind, wie sie
s'nd, die Leute damals, in Nazareth, Kapharnaum
und Jerusalem. So geht die gottliche Mdglichkeit denn
anch in einer unfalllichen H&aufung von Enge, Trag-

Im Zusammenhang einer Gesamtdarstellung des christlichen. Offen-
°arungsinhaltes hoffe ich dartiber einiges sagen zu kénnen.
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heit, Stumpfheit, Empfindlichkeit, Eifersucht.und Nie-
dertracht unterl. Was-geschieht, ist schrecklich, empo-
rend, schmachvoll schlechthin - Schicksal also hartester
Art. Ist es aber wirklich »Schicksal«? Erfahrt Jesus es
als solches?

Die Beantwortung der Frage héngt davon ab, ob man
die Existenz Jesu in ihr eigenes Wesen freigibt, oder
sie in falsche Kategorien falit: etwa in die des genialen,
an einer kleinen Umgebung zugrunde gehenden Men-
schen; oder des religiosen Helden, fur welchen der
Untergang die letzte Bewéhrung bildet, oder in irgend-
eine Form des Tragischen sonst. Es liegt nahe, so zu
tun, weil man dann mit dem Problem leicht fertig
wird - allerdings nur scheinbar; in» Wahrheit geht der
ganze Sinn verloren. Will man der Existenz Jesu ger-
recht werden, dann muf3 man sie sich als das bezeugen
lassen, was sie ist, und die deutenden Begriffe von ihr
selbst entgegennehmen. Tut man so, dann sieht man,
daRl sich im Bewufitsein Jesu kein Schicksalserlebnis
findet. Was ihm geschieht, erfahrt er in der hartesten
Weise, siehe die Stunde in Gethsemane; als was er es
aber erféhrt, ist schwer zu sagen, und wir werden vie-
ler Unterscheidungen und Abtonungen bedurfen, um
ihm nahe zu kommen.

Was Jesus geschieht, ist ungemag, leidvoll, zerstdrend;
trotzdem ist es ihm nicht fremd, sondern eigentiimlich
vertraut. Bis zuletzt tut er, was er in der Sinnlinie
seiner Sendung tun kann, um die Dinge zum Rechten
zu fihren: dennoch hat man nichtden Eindruck eines
eigentlichen Kampfes mit seiner Spannung, seinem
$ Auf und Ab, seinen Mdglichkeiten von Sieg und Nie-
derlage. Ebensowenig kann man aber sagen, er lasse

' Dazu Guardini, Der Herr, Betrachtungen uber die Person und das
leben Jesu Christi, 3. Auflage, 1940, S. tjf S.
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das Geschehende nur Uber sich ergehen, sondern er 1aR3t

€s an sich heran, er nimmt es in sein Herz auf. Wieder-
Un> nicht so, daB er sich, etwa nach der Formel des
«<wnor fati«, entschlésse, auch das Furchtbarste zu be-
jahen, sondern - und nun né&hern wir uns dem Eigent-
lichen - so, dal3 alles in einen personalen Bezug ge-
langt.

dadurch andert sich der Charakter des Geschehens,
Nas darin waltet, ist keine »Macht«, kein metaphy-

Sisches oder mythisches »Es«, sondern ganz und durch-

aus ein »Er«. »Der Er« schlechthin, mit welchem sich
Jesus zu innerst verbunden weil3, der Vater. Und nicht

*der Vater der Gotter und Menschen«; keine aus der
Reihe der Vatergottheiten, wie sie sich in vielen Reli-
gionen finden, sondern »sein Vater«. So ganz und aus-
schlieRlich »sein«, daR er keinen Menschen, nicht ein-
mal die nachsten, in diese Beziehung hineinnimmt,
sondern allein in ihr steht. Sie ist von einziger Art.
Alle Beziehungen von Mensch zu Mensch, aber auch
alle Beziehungen des religidsen Menschen zu einer ge-
schichtlich bekannten Gottheit oder Gottlichkeit laufen
mnerhalb des Daseins. Selbst die zum »Vater der Got-
ter und Menschen« oder zum »Hdchsten Einen« wer-
den vom Seins-All umfalt. Bei der Beziehung Jesu zu
seinem Vater hingegen ist das nicht der Fall, wesentlich
uicht, denn er ist der ewige Sohn; sie ist vielmehr das
Absolute, welches seinerseits die Welt umfafl3t. Jesu
Bewultsein ist nicht das eines Menschen, der innerhalb
des Geschichtsganges zu einem aulRergewdhnlichen Got-
tesverhéltnis erwacht wére, sondern es Ubergreift die
9es<hichte, umgreift die Welt. Alles, was es gibt, liegt
‘Onerhalb seines gottmenschlichen Bewuf3tseins und der
es erflillenden Beziehung zum Vater. Johannes spricht

von dieser Beziehung, wenn er sagt, Jesus sei des
Katers ewiger Logos, »durch den alles geworden...
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was geworden ist« [i, 3]L. Zu diesem Vater lebt Jesus
im Verhéltnis des Gesendetseins und des Gehorchens.
Aber nicht so, wie jedes Geschopf, dessen Einsicht und
Urteil auBerhalb des go6ttlichen Ratschlusses stehen,
sondern in einer scharf betonten Ebenbdrtigkeit [Joh.
8, 25—3° 42—47> 54—59 u-a.]. Sein Sohnesgehor-
sam ist als Gehorsam ebenso gottlich, wie der Befehl
des Vaters es als Befehl ist2.

Zwischen ihm und dem Vater besteht ein bis auf den
Grund gehendes Einvernehmen. Es driickt sich in den
verschiedenen Séatzen aus, wonach der Wille des Vaters
und der seinige eins sind [Joh. 4, 34; j, 19—30; 6,
38 u. a.]. Der Gegenstand des Einvernehmens ist das
Reich Gottes, die Neuschdpfung des Menschen und der
Welt aus der Gnade. Die Aktform des Einvernehmens
bildet die Liebe, welche zwischen Christus und dem
Vater besteht und sich dann, als Liebe des Erlosers, auf
den Menschen und die Welt richtet [Joh. 6, 40, 47—
j8 u.a.]. In sie ist alles aufgenommen, was ihm ge-
schieht. Was immer - sei es als Notwendigkeit, als Tat-
sache, oder, im oben definierten Sinne, als Zufall - in
Jesu Leben tritt, bildet die geschichtliche Vollzugsweise
jenes Vater-Sohn-Verhéltnisses. Die Weise, wie das
laufende Geschehen sich in der jeweiligen Situation
* Das ist keine hineingetragene Metaphysik oder Mythologie, sondern
damit deutet der Apostel etwas, was er in Jesus »gesehen« hat; den
Wesensgrund seiner Personlichkeit. Der Ansatz zu dieser Deutung fin-
det sich schon bei den fruheren Evangelien, so in dem Lukaswort:
»Alles ist mir Ubergeben worden von meinem Vater, und niemand kennt
den Sohn, es sei denn der Vater, und niemand kennt den Vater, es sei
denn der Sohn, und wem es der Sohn will offenbaren« [to, 22]; in der
Lehre von der Eucharistie [Mt. 26, 26—28]; vom Gericht [Mt. 2f,
31 46] u.a. Dazu Guardini, Das Wesen des Christentums. * 1939
S. 68 ff.

‘ Der Gehorsam Jesu Christi ist nicht nur ein solcher seiner Menschlich-
keit, sondern auch seiner géttlidien Person; das ist Uberall da ausge-
sprochen, wo von der Sendung des Sohnes durch den Vater die Rede ist:
oft bei Johannes; besonders charakteristisch im Hebraerbrief 10, j_ 7.

Dieser Gehorsam bedeutet also etwas Innergdttliches, zum Eigenleben
Gottes Gehoriges.
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verdichtet, bildet die Erscheinungsform der Liebe des
Vaters und bestimmt die Ausgangsbedingungen fur die
Liebe des menschgewordenen Sohnes. Jesus hat daftr
eine eigene Bezeichnung, er nennt sie »seine Stunde«
[Joh. 2, 4 u.a.]. Ihr Inhalt ist zundchst genau das,
was jm Gang der voraufgehenden Untersuchung als
Schicksal festgestellt wurde; im Bewuftsein Jesu hat
es aber seinen Charakter von Grund auf veréndert
und ist zu dem geworden, was sein Vater von ihm will,

was er im Gehorsam gegen den Vater will, was vom
Vater und vom Sohn im absoluten Einvernehmen der

Liebe gewollt wird.

Ini Zusammenhang mit dem Dargelegten wéare nun
Von der ethischen Haltung Jesu zu sprechen; davon
also, wie er zum Guten und zum Bdsen steht, wo die
Motive seines Handelns liegen, und wie die Moti-
vation dieses Handelns vor sich geht. Es ware also zu
fragen, wie sich in ihm die malRgebenden Akte des
Reistig-seelischen Lebens, das Erkennen, das Werten
und Wollen und das Handeln vollziehen, und ebenso,
'vie sein Geflhlsleben geartet ist. Daran wirde sich
die Frage anschlielen, wie in ihm das unbewufite See-
lenleben zum bewuRten steht; grundsatzlicher, ob es
Lei ihm Uberhaupt ein Unbewultes im gangigen Wort-
sinn gibt, oder ob an dessen Stelle etwas anderes an-
genommen, und wie dieses Andere gedacht werden
mufte. Endlich wére Gber den Charakter des Existie-
rens Jesu zu sprechen; Uber die Art seines Existenz-
aktes und dessen Unterschied vom unsrigen, sowie
Uber sein Verhéaltnis zum Leben und zum Tode. Es
mite also, mit einem Worte gesagt, das Problem der
Psychologie Jesu aufgerollt werden, das Schwierigste,
das dem Psychologen begegnen kann, und dessen L0&-
sung wohl letztlich darin bestehen wiirde, zu zeigen,
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inwiefern es unldsbar ist. Alle diese Probleme waéren
v auch fir unseren Gegenstand bedeutungsvoll, mussen
aber hier auf sich beruhen bleiben ».
Mit Bezug auf die Frage des Schicksals kbnnen wir nur
soviel sagen, dafl} es in Jesus offenbar das Bdse nicht
gibt. Er hat es selbst erklart [Joh. 8, 46], und eine ge-
naue Untersuchung seiner Gestalt, seines Handelns und
Lebens bestatigt es. Er ist von einer bis in die letzten
Wurzeln gehenden Reinheit und einer absoluten Ent-
schiedenheit zum Guten, zum Willen des Vaters. Mehr
noch: er steht zum Guten in einem einzigartigen Ver-
haltnis. Es ist fur ihn keine Forderung, die an seinen
Willen herantréate und ihn verpflichte, sondern er befin-
det sich, wenn man so sagen darf, von vornherein auf
der Seite des Guten. Er erscheint ftn irdischen Dasein
als dessen Bote und trijt »den Menschen« als dessen
Anwalt entgegen. Das aber nicht nur so, wie jeder
Prophet es tut, wenn er, obwohl selbst dem Gebot
des Guten unterworfen und vor der Priifung des
heiligen Gottes als unzuldnglich erfunden, doch im
Auftrag ebendieses Gottes Dessen Forderung den
Menschen gegenuber vertritt, sondern wesentlich. Bei
zwei feierlichen Gelegenheiten, der Taufe im Jordan
und der Verklarung auf dem Berge, erklart der
Vater: »Dieser ist mein geliebter S6hn, an dem ich mein
Wohlgefallen habe« [Mt. 3, 17; 17, 5]. Dieses Wohl-
gefallen ruht nicht auf einer voraufgegangenen Be-
wahrung im Guten, wie Gott sie etwa bei einem Mo-
ses Jeststellt [Nurn. 12, 7], sondern es ist wesenhafter
Art, mit der Tatsache identisch, dal’ Jesus der Sohn des
Vaters ist. Wenn Johannes sagt, Jektts sei der Logos, die

Kundwerdung des verborgenen Vaters in der Offen-
V heit der Wahrheit und ebendamit das »Licht der Men-

* Audi dartber hoffe ich in der bereits genannten Gesamtdarstellung
der Offenbarung sprechen zu kénnen.
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sehen«, die Bedingung der Wahrheit des Seins und des
Erkennens fir alles Geschaffene [Joh. 1, 1—5] - so
gilt von ihm auch, daR er die Kundwerdung des Va-
ters in der Rechtheit und Herrlichkeit des Guten und
ebendamit die Norm des Handelns fir die Menschen
. der Meister der »Nachfolge« und der Richter alles
Irdischen [Mt. 10, 32—39; 23, 31—46] *
So ist in ihm auch nichts von jener inneren VVerworren-
heit, von welcher bei der Analyse des Schicksals die
Rede war: kein Widerspruch zwischen der einen Ten-
denz und der anderen, zwischen dem unbewuften und
dem bewuBten Leben, vielmehr bietet er jenem wesen-
haften Einvernehmen mit dem Vater ein ganz lauteres
und geeintes Wesen dar.
Ebenso einzigartig wie die Psychologie des inneren Le-
hens Jesu ist die seines umweltschaffenden Aktes.
Zweifellos geht auch bei ihm eine solche Auswahl und
ZusammenschlieBung von Weltelementen zu einer in-
dividuell geordneten Daseinswelt, wie wir sie oben ge-
schildert haben, vor sich, und zwar durch alles das, was
Jesu konkrete Wirklichkeit ausmacht, Geschlecht, Volk,
Land, Stelle im geschichtlichen Zusammenhang und so
Leiter. Doch betrifft die Auswahl offenbar nicht die
Grundsubstanz des Daseins. Diese steht uneinge-
schrankt in seinem Lebensbereich, und er hat ein un-
mittelbares und umfassendes Verhéltnis zu ihr. Man
kann Jesus nicht unter eine Kategorie menschlicher
Existenz, wie des Kriegers, des Kinstlers, des Wissen-
schaftlers, Philosophen, Politikers, sozial Bemihten,
auch nicht des Erziehers, ja nicht einmal des Religions-
stifters einreihen. Er ist vielmehr in einem schlecht-
einigen Sinne »Mensch« und »Epiphanie Gottes«, wirk-
lich Jener, als den er sich immer wieder bezeichnet,

* Guardini, Dar Wesen des Christentums, 1939, S. 67 ff, und 73 ff.
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»der Menschensohn«. Hieraus ergibt sich die Mdglich-
. keit vollkommener Begegnung mit jedem Menschen.
Damit ist nicht gemeint, er fihre mit einem Gelehrten
wissenschaftliche Erdrterungen, oder rede mit einem
Politiker Uber Staatsangelegenheiten; die oft erdrterte
Frage, ob ihm dergleichen mdéglich sei, und er die dazu
erforderlichen Kenntnisse und so weiter besitze, ist
muRig. Wohl aber vermag Jesus in jedem Menschen
durch alle Unterschiede seiner Individualitat und Welt-
stellung hindurch dessen volle Menschlichkeit anzure-
den und in die Beziehung zu Gott zu rufen. So steht
seine Umwelt in einer eigentlimlichen Schwebe zwi-
schen einer genauen Charakterisierung, welche ihn in
eine bestimmte Stelle der Welt und der Geschichte ein-
schrankt, und einer Universalitat, welche seine Um-
welt mit dem Dasein einfachhin identisch macht.

Auch daraus kommt eine vollkommene Offenheit fur
jedes Widerfahrnis. Weder durch Wesen und Sendung
Jesu, noch durch die ihn umgebende Situation ist fest-
gelegt, was ihm geschehen wirdl. Nie darf aus der
Wucht und inneren Sinnmachtigkeit des Ausgangs ge-
folgert werden, die Dinge hatten so kommen missen,
wie sie gekommen sind; so zu denken ware ein billiger
Tragizismus, oder ein miRverstandener prophetischer
Fatalismus2. Alles hatte auch anders gehen kdnnen,
als es gegangen ist. Pilatus hatte tun kdnnen, was seine
Pflicht war. Noch im Augenblick der Kreuzigung hétte
einer der Verantwortlichen in sich gehen und das
* Das geht auch aus einer Analyse der Lebensgestalt Jesu im Unter-
schied zu der von GroRen der Geschichte hervor. Er ist eindeutig Er-
selbst - und doch ist man im Zweifel, ob in dem Sinne, wie es bei

Buddha, Sokrates oder wem immer der Fall war, eine »Gestalt« seines
Lebensgeschehens hatte.

* Die Stelle: »MuBte Christus nicht alles das leiden und so in seine
Herrlichkeit eingehen« [Lk. 24, 26], meint keine geschichtliche Not-
wendigkeit, keinen Schicksalszwang, sondern kann nur aus dem Rat-
schluR Gottes heraus verstanden werden, der Freiheit und Notwendig-
keit verbindet und fur uns undurchdringbar ist.
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Schauerliche aufhalten kénnen. Mit Jesus ist es nicht so,
daR er sich durch Charakter und eigenes Handeln eine
Schicksalsgestalt zuordnet; noch viel weniger so, dafR
eli ihm selbst unbewuRter Wille der Selbstbestrafung
oder Selbstzerstérung sich das Verhéngnis schafft. Er
steht vielmehr der vollen Mdglichkeit des Daseins ge-
genlber und nimmt entgegen, was ihm durch die Ge-
setze der Natur, durch die Zusammenhédnge des Ge-
meinschaftslebens, durch die Entscheidung der Men-
schen zubereitet wird.

dieser Offenheit wirkt sich der Grundakt der Exi-
stenz Jesu aus: die Bereitschaft, das anzunehmen und

tun, was die Stunde ihm zutrégt, der Gehorsam
Segen den Willen des Vaters. Mehr als das: in ihm wal-

let eine eigentiimliche Kraft, welche der Entscheidung
der Geschichte hilft, herauszukommen. Er hindert die

Menschen nicht, die zu sein, die sie sein wollen; er be-
schwichtigt sie nicht, lenkt sie nicht, tberlistet sie nicht.
Es gehort zum Wesen seines Verhaltens, dal3 er die
Menschen in die Wahrheit ihres eigenen Seins kommen
143t, ja daR ersie zur Selbstenthillung ruft. Der Mensch
tst so, wie er sich Jesus gegeniiber benimmt. Dal} das
deutlich wird, ist die Wahrheitswirkung der Erlésung:
Befreiung und Gericht zugleich. Die Kraft, mit der Je-
sus diese Wahrheit wirkt, ist mit jenem Gehorsam, der
das Geschehene annimmt, identisch. Tatsachlich wird er
denn auch in einem entscheidenden Augenblick das
AZeichen, dem widersprochen wird« genannt, »gesetzt
zum Fall und zum Sich-Erheben Vieler« [Lk. 2, 34].

Alles das bedeutet, dall es nicht mdglich ist, die Exi-

stenz Jesu in das psychologische Schema der Schicksals-
bildung einzuordnen. Sein Verhdltnis zum Vater und,

v°n Diesem her, zum Weltdasein ist von Grund auf
anders.
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In diesem Verhéltnis verschwindet, was zutiefst den
Charakter des Schicksals ausmacht, das Fremde, Kalte,
Vergewaltigende. Alles wird vertraut; wird zur Ver-
wirklichungsform von Liebe. Das Wort bedeutet nichts
Idyllisches oder Sentimentales. Was es meint, ist star-
ker und in einem g6ttlichen Sinne harter, als irgendeine
Mythologie des heroischen Daseins. Der Inhalt dieser
Liebe ist der Auftrag des Vaters an Christus, die furcht-
bare Wahrheit der von Gott abgefallenen Welt durch-
zuleben, sie zu erlésen »und so zur Herrlichkeit zu ge-
langen« [Lk. 24, 26].

In jenem Einvernehmen verschwindet weiter die Un-
begreiflichkeit, welche ebenfalls im Kern des Schicksals-
erlebnisses steht und sich bis zur Sinnlosigkeit und Sinn-
zerstdrung verschérfen kann. DaB, rein menschlich ge-
sprochen, das Geschehene hatte unbegreiflich sein mis-
sen, zeigen Worte wie die in Gethsemane: »Wenn es
maoglich ist, gehe dieser Kelch an mir voriber«, und am
Kreuz: »Mein Gott, warum hast Du mich verlassen«
[Mt. 26,23 u. 27,46]. Die Worte stehen aber im Zusam-
menhang jenes vollkommenen Einvernehmens, von wel-
chem die Rede war. Dadurch wird, noch einmal gesagt,
die gottliche Harte der Existenz Jesu nicht aufgeho-
ben, denn es geht um Erlésung; die aber bedeutet, dafl3
er in vollkommener Wahrheit und Freiheit den Zu-
stand der Welt durchlebt. Dieses Furchtbare bleibt, und
Worte, wie die soeben genannten, in welchen der
Schauer der Kreatur deutlich wird, sind Zeugnis da-
fir. Um es zu bestehen, bedarf es alles dessen, was
Wahrhaftigkeit bis in die letzte Hefe, Unerbittlichkeit
des Urteils, Treue, Furchtlosigkeit und Kraft heif3t -
und mehr als nur dessen. Trotzdem ist das Gesche-
hende in einen absoluten Liebes-Sinn aufgenommen,
den Jesus weiB, und in welchem kein ungel6stes War-
um mehr bleibt. Nein, umgekehrt: die absolute Wahr-
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beit und Strenge der Erlésung ist nur deshalb méglich,
weil sie aus dieser Liebe hervorgeht. Nur eine solche
Liebe ist einer solchen Wahrheit fahig.

In Jesu Verhaltnis zum Vater verschwindet auch die
blinde Obergewalt, gegen welche der Mensch so viele
MaRnahmen der Umstimmung, Ablenkung, Uberli-
stung versucht, um schlieBlich zu sehen, da ihm nichts
anderes Ubrigbleibt, als sich zu ergeben, oder das Ver-
héngte in tragischer Tapferkeit durchzustehen. Davon
Ist bei Jesus keine Rede. Sein Wille fiihlt sich nicht un-
ter der verfiigenden Macht, sondern in ihr. Diese Macht
Ist der Wille des Vaters; nicht fremd zwingend, son-
dern nach Gesinnung und lebendigem Entschluff mit

seinem eigenen Willen eins, wie das bei Johannes ber-
all deutlich wird. Wohl zeigen die soeben angefiihrten
~orte von Gethsemane und Golgatha ein Auseinander-
klaffen und Gegenuberstehen, wodurch deutlich wird,
daf? hier keinerlei monistische Verschmelzung vorliegt,
Und der Wirklichkeitsbestand des Schicksalsphanomens
erhalten bleibt. In beiden Situationen offenbart aber
der jeweils auf die angefuhrten Worte folgende Satz,
vollkommen Jesu lebendiger Wille mit dem des
Katers eins ist: »Nicht mein, sondern Dein Wille ge-
schehe« und: »In Deine Hande befehle ich meinen
Geist« [Lk. 22, 42; 23, 46]. Des Vaters Gebot und
Jesu Gehorsam stehen verbunden an der Wurzel jenes
ganzen Geschehens, welches sonst Schicksal sein wirde,
aber nun etwas ganz anderes ist, namlich das Einver-
nehmen in der erlésenden Liebe.
Auch das Numinose des Schicksals, welches dem Men-
gen als undurchdringliches Geheimnis gegeniibersteht;
*hn tréagt und begliickt, oder beunruhigt und bedroht,
°der zwingt und zermalmt, oder mit damonischem
Grauen Uberkommt und an allem Heil verzweifeln

macht, ist in Jesu Lebenserfahrung verwandelt. Das
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Geheimnis an sich bleibt; die Sphéare géttlichen Rat-
schlusses und waltender Geistesméachtigkeit dringt in
allen Worten und Geschehnissen durch. Aber sie ist hei-
lig; und nicht nur im Sinne einer allgemeinen Numi-
nositat, sondern im personal-sittlichen Sinne lauterer
Verantwortlichkeit, absoluter Wahrheit und Gutheit,
vollkommener Gesinnung und Tat. Die allgemeine Nu-
minositat, welche an ihren eigenen Theoretikern vom
»physischen Gruseln« und »gespenstischen Grauen« bis
zur »Anbetung« reicht, wird durchlichter, erldst, und
es erscheint das Geheimnis des Lebendigen Gottes.

Wichtig fur unsere Frage ist noch ein Moment, das im
Leben Jesu eine grofle, den neuzeitlichen Leser ver-
wirrende Rolle spielt, ndmlich die Gegnerschaft des
Satans. Es bedarf einer genaueren Untersuchung2.

Zunéchst kénnte man sich veranlaft fihlen, den gan-
zen Komplex als zeitbedingt auszuscheiden; das Be-
wuBtsein, wider Satan und sein Reich zu stehen, ge-
hort aber unaustilgbar zu Jesu Sendungswissen. Viele
Stellen, besonders Berichte Uber Krankenheilungen,
zeigen das. Letztere vollziehen sich oft in der Form,
dafl Jesus einen Damon, welcher die Krankheit be-
wirkt, austreibt. Dabei kann es sich nicht um primitive
Vorstellungen handeln; es ist ganz ausgeschlossen, dai
Jesus in dieser religits wichtigen Frage falsche Zeitan-
schauungen aufgenommen habe. Wenn er hinter den
Erkrankungen den Satan anredet, so bedeutet das die
Offenbarung, daf® dieser wirklich da ist. Damit wird
nichts Gber den medizinischen Sadiverhalt, wohl aber

* So G. v. d. Leeuw, Phanomenologie der Religion 1933, S. 29; ahn-
lich schon vorher Rudolf Otto, Das Heilige, 1932, S. 16 ff.

1 Der Sachverhalt ist sehr verschlungen und ratselhaft; so kann es sich
hier nur um eine erste Aufhellung handeln. Siehe auch Guardini, Der
Herr, 31940, S. 132 ff. und: Der Widersacher, in der Reihe »Christ-
liche Besinnung«, Nr. 37, 1940.
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etwas Uber den Zustand der Welt ausgesagt: dal sie
s<h n&mlich in der Macht Satans befindetl. W5e Satan
Ihn versucht, sagt er: »Dir will ich diese ganze Macht
[Uber die Reiche der Welt und ihre Herrlichkeit] tber-
geben«, und fugt hinzu: »denn mir sind sie tibergeben,
und ich gebe sie, wem ich will« [Lk. 4,6]. Jesus aber
widerspricht der Behauptung nicht, sondern richtet
Uber der bdsen Herrschaft die heilige seines Vaters auf.
2u seinen Gegnern sagt er bei der Gefangennahme:
*L>as ist eure Stunde und die Macht der Finsternis«
[Lk. 22, 53], wobei er bezeichnenderweise jenes Wort
anwendet, mit welchem er den von Mal zu Mal
Si<h offenbarenden Willen des Vaters ausdrickt, »die
Stunde«. Ein andermal nennt er Satan den »Herrscher
der Welt«, der aber »kein Anrecht an ihn« habe [Joh.
*4» 30; auch 16,11], und spricht von einem satanischen
Reiche, einer bésen Ordnung der Dinge und Fligungen
[Mt. 12,26]. Jesus sagt also, Satan habe eine reale
Macht in der Welt, eine Herrschaft tilber Menschen und
I7inge. Er ist nicht, wie der Dualismus behauptet, ein
boéses Prinzip, das mit dem Guten zusammen die Welt
aufbaute, sondern Gottes Geschopf, das urspriinglich
gut war, aber siindigend bdse geworden ist. Durch sich
selbst hatte er keine Macht, muf3 er doch zum Bei-
spiel »verlangen«, die Junger »sieben zu dirfen, wie

man den Weizen siebt« [Lk. 22, 31]; sie ist ihm aber
als Folge und Strafe der ersten Sinde, in welcher der

Mensch Gott den Gehorsam aufgesagt hat, eingerdumt

Horden.
L>iese Macht ist Gberall am Werk. Sie verbirgt sich hin-

ter dem Guten der Welt, ja sogar hinter ihrer Numi-

Besonders bezeichnend ist Jesu Wort bei der Auferweckung des Laza-
rus: evefJpi|.ITloaTO TCp nvs™uaxi: nicht, wie oft Ubersetzt wird,
“@r erschauerte«, sondern »er ergrimmte im Geiste«. Gottlicher Zorn

.cr die Unwuirdigkeit welche die Welt gefangen halt und nun auch
einen Freund betroffen hat, kommt tber ihn. [Joh. n, 33]
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nositat. Schon Paulus deutet die Gotter als Damonen
[i Kor. io, 21], und das friihe Christentum denkteben-
sol. So ist Satan Herrscher eines »Reiches«, welches das
ganze Dasein durchzieht und alles Geschehen beein-
fluRt. Das heil3t aber flr unsere Frage, dafl3 er an der
Ursprungsstelle des Schicksals wirksam ist. Jenes Tucki-
sche, Bose, Kalte, von welchem die Rede war, ist sein
Wille. Dieser Wille geht darauf, den Herrn der Schop-
fung zu entthronen; eine Welt zu formen, die nicht
mehr Gott gehort. Zunachst verleitet er den Menschen
dazu, sich selbst gehtren zu wollen, siehe Gen. 3, j—
Das kann der Mensch aber in Wahrheit nicht, weil er
von Wesen auf ein Absolut-Eigentliches hingeordnet
ist. Zu »dienen« - das Wort in seinem Adel genom-
men - bildet seine Wahrheit; so ist die Proklamation
der Autonomie nur ein Ubergang. VerlaRt der Mensch
den wirklichen Herrn, »dem zu dienen Herrschaft be-
deutet2«, dann verfallt er dem Ur-Empdrer, dem zu
dienen Knechtschaft und Schmach ist.

Diese bdse Herrschaft hat Jesus gebrochen. Die Evan-
gelien zeigen sein Leben von einem »Kampf« erfullt,
der sich nur zum geringeren Teil gegen empirische
Feinde richtet; zum wichtigeren vollzieht er sich, Ihm
allein deutlich, wider Satan und dessen Reich. Dieser
Kampf besteht nicht in Konzentrationen des Willens
oder Anspannungen magischer Kréafte, sondern in der
gottlichen Reinheit von Jesu Wesen, an welcher die
Versuchungen abgleiten; in der heiligen Wahrheit sei-
ner Botschaft; im unbeirrbaren Einhalten der Linie,
1 Das mag sidi manchmal in massiver Weis¢'gedufBert haben und wére
auBerdem in seiner Tragweite n&her zu untersuchen - siehe das oben
S. 214 Gesagte - aber die moderne Bildung macht sich ihre Entrustung
sehr leicht. In den Gottergestalten ist viel Weisheit und Schonheit; sie
versiegeln aber den Menschen in die Welt hinein, und dadurch werden
sie zu Gestalten der Verfuhrung. Vergleiche Guardini, Weltbild und

Frommigkeit Holderlins, 1939, S. 33; ff.
* Missale, Messe fir den Frieden, Gebet nach der Kommunion.
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die der Wille des Vaters ihm vorschreibt, obwohl sie
durch Enge, Entsagung, Demutigung und Leiden auf
einen schauervollen Tod hinfuhrt; im erldsenden Durch-
tragen des Weltzustandes vor der Gerechtigkeit des
Vaters, einem Leiden von solcher Furchtbarkeit, daf} es
jedes Ermessen ubersteigt; schliellich im Geschehen der
letzten Tage und im Tode am Kreuze, welcher, zusam-
men mit der Auferstehung, von Anfang an als »der
Sieg«, »die Uberwindung« einfachhin empfunden wor-
den ist. Im Grunde ist aber das, was in alledem ge-
schieht, gar kein Kampf, sondern ein »Gericht«, wie
es bei Johannes ausdricklich heif3t: »Jetzt ist das Ge-
richt Gber diese Welt. Jetzt wird der Herrscher dieser
Welt hinausgeworfen« [12, 31; auch 16, 11].

Wie die Wirkung dieses Gerichts n&herhin zu denken
sej, ist nicht einfach zu sagen. Wohl zunéchst so, dafl3
Jesus Satan gezwungen hat, ins Licht zu treten. Vor-
her war er in der »Finsternis« hinter den Dingen und
Geschehnissen der wider Gott verschlossenen Welt ver-
borgen [Joh. i, j. 10—11]. Selbst die Gestalten der
Uatnonie hatten ihm zur Hulle gedient, da diese durch
ihre Vielzahl und religios-kulturelle Minderwertigkeit
als uneigentlich erscheinen muBten. An der Heiligkeit
und Wahrheit des Gottmenschen ist der Trug des
Widersachers, seine bis auf den Grund gehende Bosheit
und Unreinheit deutlich geworden. Der im Glauben
freigewordene Blick kann jetzt ihn und das Seinige
unterscheiden. Dann aber hat sich offenbar auch im
Verhaltnis Satans zur Welt etwas geandert. Jesus ist
trotz der Furchtbarkeit der wider ihn sich richtenden
*Macht der Finsternis« im Willen des Vaters geblieben
Und hat so die Siinden der Menschheit gesiihnt. Von da
an hat Satan keine direkte Macht mehr tber die Dinge;
und Uber die Menschen nur so viel, als diese selbst ihm
durch ihre Gesinnung geben, beziehungsweise Gott ihm
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um der Fuhrung der heiligen Gesdiichte willen Gber-
lalt. Er ist jetzt nur eine Macht unter den anderen
Méchten der Welt - freilich eine solche von ungeheurer
Reichweite und furchtbarer Feinheit. Wie ernst die
Offenbarung selbst ihn nimmt, zeigt das Buch der
Apokalypse. Aber Christi Wort verblrgt, dafl der
Glaubende, wenn er sich ihr anvertraut, in der Er-
I6sung geborgen ist.

Um zusammenzufassen: Die Art, wie sid im Leben
Jesu das Geschehende zutréagt und wie es von ihm er-
fahren wird, ist nicht »Sdiicksal« in irgendeinem uns
bekannten Sinne. Es scheint aber unmdglich, einen po-
sitiven Namen fur sie zu finden, weil dazu sein Be-
wulltsein vollzogen werden mifte.

Einen Namen scheint sie erst in dem Augenblick zu be-
kommen, in welchem der glaubende Mensch an ihr Teil
hat: dann heiB3t sie VVorsehungl.

Schicksal und Vorsehung

Die dargestellte Existenzform ist Jesus Christus we-
sentlich. Er allein konnte sie vollziehen, weil sie das
nur ihm eigene Verhdltnis zum Vater voraussetzt.

Er hat aber seine Existenz nicht fur sich allein, sondern
als Erldser gelebt. Sie ist nicht »privat«, sondern in
einem absoluten Sinne »dffentlich«. Jesus war von We-
sen »gesendet«, hat »fir uns« gelebt und ist fur uns
da; darum ist das, was er gewesen ist und getan hat,
so, da wir daran Anteil haben konnen. Durch sein
Existieren hat Jesus die Existenzform des Erldsten be-
grundet. Er hat sie nicht nur entdeckt und vorgelebt,
so dafd nun, durch ihn sehend geworden und ermutigt,

Eingehenderes darlber weiter unten S. 273 ff.
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jeder sie von der Natur der Sache her selbst vollziehen
konnte, sondern hat sie durch sein Tun begriindet. Sein
Leben und Handeln bildet den Anfang eines neuen
Daseins; Erlostscin aber heil3t, durch die Gnade eben-
dieses Anfangs in ihn eintreten und aus ihm heraus exi-
stieren.

Die Grundakte dieses Existierens sind Glauben, Lie-
ben und Hoffen. Der Glaube beginnt aus dem absolu-
ten Beginn heraus, der Christus ist; und zwar immer-
fort, weil es keinen weclthaftcn Zusammenhang gibt, in
Welchem er stehen konnte, er vielmehr immer nur in
der Weise eines bestdndigen personalen In-Christus-
Blcibens - siehe Joh. 15, 3—7 und 1 Joh. 2, 24—28 -
wirklich sein kann. Die Liebe ist die personale Verbun-
denheit mit Jesus als dem Liebenden einfachhin und
das »Leben um seinetwillen, so wie er um des Vaters
willen lebt« [Joh. 6, 57]. Hoffnung aber ist die Zu-
versicht, daR dieser neue Beginn, dem »das Alte«, der
ganze Zustand der unerldsten Welt widerspricht, sich
in absoluter Fruchtbarkeit und Dauer erfiillen und in
Ewigkeit recht behalten wird [R6m. 8, 18—25].

Was ist nun, im Lichte der Offenbarung gesehen, das,
'vas sich in den vorausgehenden Uberlegungen als
Sdiicksal dargestellt hat?

Es ist die Welt, der Zusammenhang der Dinge und
der Gang der Geschehnisse in ihrer Beziehung auf den
'vieler Gott empdrten Menschen. Es ist das Dasein, wie
es aus der ersten und der immerfort weiter geschehen-
den spéteren Slinde, aus den Gesinnungen, Haltungen,
Anschauungen, Tendenzen, Zustédnden, zu denen die
Suinde sich verdichtet hat, herauswéchst. Der Zustand
des Daseins vzar Folge von Schuld, das hei3t Strafe,
als solche verhangt durch die Gerechtigkeit des Herrn
der Welt.
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Diesen Zustand erfuhr der Mensch in einer Weise, die
selbst aus eben dem Zustand kam, den er erfuhr, das
heilt in Blindheit. Seinem »gehaltenen« Blick erschien
der aus der Sinde hervorgegangene Weltzustand als
Regiertsein durch das Schicksal. So bildeten die ver-
schiedenen Vorstellungen von Schicksalsméchten und
Schicksalsregierungen Teile eben jenes Zustandes der
Verwirrung, der aus der Siinde kam. Was in Wahrheit
war, sah der Mensch nicht.

Erst durch Christus wurde es deutlich. Die TSte Frucht
der Erlésung war die Enthillung der Wirklichkeit. In
ihrem Lichte zeigte sich, dal es ein Schicksal in dem
Sinne, wie es der unerléste Mensch zu sehen glaubte
und immer wieder glaubt, nicht gibt, sondern nur eine
von Gott abgefallene und die Konsequenzen ihres Ab-
falls erfahrende Welt. Die Ausweglosigkeit und Angst
ebenso wie die Selbstsidierheit und das Pathos des
Schicksalsglaubens wurden aufgehoben. Die Wahrheit
zeigte sich als viel schlichter, viel harter und viel trost-
voller zugleich. Es wurde offenbar, dal auch die schein-
bare Herrschaft des Schicksals in Wahrheit Regierung
des Lebendigen Gottes, namlich Strafe fur die Schuld
gewesen war. Auch hinter ihr stand die Vorsehung: die
Menschen sollten die Konsequenzen der Sinde durch-
leben, um fir die Erlésung vorbereitet zu werden.

Als Jesus kam, anderte sich der Zustand der Welt.
Schon die Enthillung, was Schicksal in Wabhrheit sei,
bedeutete eine Anderung, denn von nun an war es
nicht mehr maglich, so von der Welt zu reden, wie es
vorher geschehen war, es sei denn in der Form eines
neuen Abfalls. Zugleich wurde aber der neue Anfang
gesetzt: die Existenz Jesu, an welcher der Mensch
durch seine Gnade Anteil haben konnte. Dadurch
wurde der Gesamtzustand des Daseins von Grund auf
geandert. Das gleiche geschah und geschieht durch die
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Fihrung der Welt, welche der Vater auf Christus zu
und von ihm her vollzieht: die Vorsehung im eigent-
lichen Sinne. Endlich gingen und gehen aus dem ge-
setzten Anfang immerfort Entscheidungen und Hand-
lungen des glaubenden Menschen, Zustdnde und Ord-
nungen des Lebens hervor, die ebenfalls real waren
und sind.

Allerdings kann der Mensch dieses ganze Verhaltnis
auch ablehnen. Er kann die Welt allein wollen, ohne
Christus und ohne den Lebendigen Gott. Dann bricht
der alte Zustand wieder durch; und da das Auge des
Menschen im gleichen MaRe, als er von Christus ab-
fallt, wieder verdirbt, sieht der verdorbene Blick die-
sen Zustand wiederum als Schicksal. Doch so ist es
uoch nicht richtig gesagt; in Wahrheit ist der Zustand
vicl geféhrlicher. Durch die Erldésung ist die ganze
Situation der Welt auf eine absolut hohere Ebene der
Werte und Entscheidungen gehoben und steht dort,
°b sie will oder nichtl. Lehnt der Mensch die Erlésung
ab, dann ist das, was er nun »Schicksal« nennt, etwas
viel Furchtbareres, als was vorher so hiel3.

Sobald der Mensch an Christus glaubt, wird in seiner
Daseinsfihrung aus dem Schicksalsbezug der der Vor-
sehung. Darin ist er in das Verhaltnis, welches zwi-
schen dem Vater und dem menschgewordenen Sohne
besteht, durch Gnade hineingenommen. Das geht nicht
Plotzlich vor sich. Die Schicksalshaltung gehért zum
unerlésten Dasein, bildet vielleicht dessen tiefsten Aus-
druck; so findet sie sich als Haltung des »alten Men-
schen« [Eph. 4, 22] zunéchst auch im Glaubenden.
Ihm geschieht aber, was das Neue Testament »die Ein-
setzung an Sohnes statt«, die »Aufnahme in die Kind-

1 Daher denn auch das Bése nadi dem Kommen Christ! um ein Wesent-
liches boser ist, als das vor ihm.
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schéft Gottes« nennt [Gal. 4, 5]. Das bedeutet kein
bloRes Gefiihl der Geborgenheit in Gott oder des Ver-
trauens auf Ihn, sondern eine neue Existenzform, samt
der Kraft, sie zu verwirklichen. Im MaRe das geschieht,
der »alte Mensch abgelegt« und »der neue angezogen«
wird - das aber geschieht durch jeden echten Akt christ-
lichen Lebens - wandelt sich der Schicksalsbezug in den
zur Vorsehung.
Wo im Schicksalsglauben eine ungreifbare, es-hafte
Macht war, erscheint die Person des Vaters.
Damit andert sich der ganze Charakter des Daseins.
Was dem Menschen geschieht, wird verantwortet. »Das
Schicksal« ist verantwortungslos. Parzen und Nornen,
Moira und Ananke stehen fir das, was sie fligen, nicht
ein. Sie wissen nicht einmal, was sie tun, denn sie sind
keine Personen, sondern Machte, Elemente des Welt-
daseins. Zu den Grundwahrheiten der Offenbarung
hingegen gehort die Gewdhr, dal? alles, was ge-
schieht - wenn es erlaubt ist, so zu sagen - von Gott
verantwortet wird. Es ist nidit so, dal Gott irgend
etwas wollte, und dieses dann eben recht sein mufte,
sondern was Er will und tut, will und tut Er, weil es
wahr und recht ist. Gewi3 hangt das Gesetz des Wah-
ren und Rechten nicht Uber ihm, so daRR Er sich danadi
zu richten hétte, sondern Er selbst ist dieses Gesetz;
dadurch wird aber sein Tun nidit willkirlich, sondern
tiefer »gebunden«, als der Mensch je durch das sitt-
liche Gebot gebunden werden kann. Gott ist durch sich
selbst absolut gebunden und ebendarin absolut frei. So
haftet Er vor seiner eigenen Wird'- - »um seines Na-
mens« willen, wie die Schrift sagt [Jer. 14, 7 u. 6.] -
dafir, daR alles, was geschieht, wahr und recht ist. Da-
mit ist natirlich nicht gemeint, der Inhalt des einzel-
nen Geschehnisses als einer menschlichen Tat miisse gut
sein, denn diese ruht ja auf der Freiheit des handeln-
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den Menchen, die Gutes, aber audi Bdses wollen kann.
Audi das Bose und das Ubel stehen aber im Seinsgan-
zen unter einer letzten Ordnung der Gereditigkeit, wel-
die in Mandiem schon jetzt deutlich ist und im Gericht
endgultig offenbar werden wird. Und sofern das durdi
den Einen Getane an den Anderen als Flgung heran-
tritt, verblrgt sidi des gleichen Gottes Wort dafiir, dal
»denen, die Ihn lieben, alle Dinge zum Besten gerei-
dien«, das heilt eine heilbringende Ordnung erfillen
Werden [ROm. 8, 28]. Von hier aus enthillt sich der
Sdiicksalsbczug in einer unerwarteten Weise, ndmlich
al$ Erniedrigung. Mythologie, Metaphysik-und Ethik
des Schicksalsglaubens sehen in ihm das in den Schauer
des Geheimnisses verhullte Erhabene cinfachhin. In
Wahrheit ist es entwiirdigende, durch nichts sich recht-
fertigende Gewalt. Im Kern des Schicksals gahnt, durdi
Tiefsinn verschleiert, das Nichts. Wer, im Ernst echter
Existenz, jene Enthillung erfahrt, wird inne, was Er-
ldsung heilt.

Wo im Schicksalsglauben der preisgegebene Mensch
stand, steht nun der Erloste, den die Gnade in die Ge-
meinschaft des Sohnes Gottes und seines Verhéltnisses

zum Vater aufgenommen hat.
Vom Erlésten gilt die weitere Grundwahrheit der Of-

fenbarung, dall Gott nicht nur mit Madit Gber ihn ver-
flgt, oder mit Wohlwollen fur ihn sorgt, sondern dal
Er ihn aditet. Der Mensch ist Person. Als solche hat
Gott ihn gewollt und ihn dadurch in ein Verhéltnis der
Wiirde zu sich selbst gesetzt. So ist das Verhaltnis Got-
tes zu den Menschen in jedem Punkt auf der Achtung
aufgebaut. Nodi im Bdsen bleibt die Wirde der Per-
son; ja nur durch sie ist das Bdse des Menschen bdse
und sein Niedriges niedrig. Diese Person achtet Gott
auch und gerade in seinem vorsehenden Valten. Selbst
Gottes Zorn - der ja kein subjektives Zornigwerden,
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sondern der Ausdruck seiner lebendigen Heiligkeit an-
gesichts des Bosen ist - selbst sein Verurteilen und Stra-
fen sind auf die Person bezogen und ruhen daher auf
der Achtung.

Wo im Schicksalsglauben letzte Verlassenheit war, of-
fenbart sich nun Gottes Néhe.

Die Offenbarung hat die unmittelbaren Vorstellungen
von Gott und das Verhdltnis zu Ihm in eigentiimlicher
Weise verandert. Vor allem hat sie deutlich gemacht,
daR Gott in keiner naturhaften Verbundenheit mit der
Welt steht und zwischen Thn und die Welt den Abstand
reiner Souverdnitat gelegt. Von daher erscheint das
Christentum viel weniger »fromm, als die auBer-
christlichen Religionsformen. Zugleich ist aber Gott in
eine Néhe zur menschlichen Person getreten, von wel-
cher keine Naturfrommigkeit etwas weill. Nun ist Gott
»bei« dem, der glaubt, als Person zu Personl. Damit
ist die Einsamkeit des Geschopfes in einer Weise auf-
gehoben, wie keine Natureihung noch Allverschmel-
zung sie zu ahnen vermag.

Wo der Schicksalsglaube als letzten Kern des Gesche-
hens Gleichgiltigkeit und Leere fand, offenbart sich
nun die Liebe des Vaters.

Alles, was geschieht, kommt aus ihr. Diese Liebe ist
nichts Schwachliches. Sie hat mit jener Gutmutigkeit
und Sentimentalitat, die ihr angedichtet wird, nichts
zu tun. Die Liebe des Vaters ist Wahrheit, Gerechtig-

1 Gewil3 ist Gottes Personalitat einzigartig. Gott ist Person einfads-
hin, der Mensch ist es nur, sofern Er ihn in 4ie Eigenstandigkeit del
Idi-Seins gestellt hat. Auch ist Gott heilig, dtr Mensch aber welthaft,
ja, nach der Sunde, widerheilig. Gott hat es aber gefallen, den Men-
schen in jene Beziehung zu sich zu setzen. Ja der Mensch ist Uberhaupt
linur in der Beziehung zu Gott Person: als von lhm Angerufener; als
der, den Er sich zu einem Du gesetzt hat. So 1st Gottes Personalitat
in. all ihrer Unvergleichbarkeit fur die Personhaftigkeit des Menschen
doch nicht ausschlieBend oder vernichtend, sondern im Gegenteil begrin-
dend. (Dazu Guardini, Welt und Person, 1940, S. 107 ff.; 113 ff.J.
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keit und Kraft. Gott hat den Menschen in echtes Sein
gestellt und in wirkliche Freiheit entlassen. Er braucht
ihn nicht zu Zwecken, sondern ehrt in ihm die Wirde
seiner Personalitat. Ja Gott hat - und nun nahen wir
dem Innersten der Offenbarung - den Menschen in
einer unséglichen Weise an sich herangenommen. Da-
mit sind keine naturhaften Identitdten oder pantheisti-
schen Verschmelzungen gemeint, die bei allem schein-
baren Tiefsinn das wirkliche Tiefe zerstéren, sondern
es geht um etwas, dessen nur die Offenbarung uns ver-
gewissern kann. Wenn ein Mensch den anderen mit
Personalem Ernst liebt, fallt die Schutzwehr des »Du,
uicht Ich«, und was jenen trifft, trifft auch ihn selbst®
Gott hat gewollt, da etwas Derartiges zwischen 1Thm
und dem Menschen geschehe; das zeigt sich im ganzen
Gang der Offenbarungsgeschichte und vollendet sich in
seiner Menschwerdung, durch die Er im buchstablichen
Sinne das Dasein des Menschen angenommen hatl,
~iese Liebe steht im Kern von Gottes Daseinsfiihrung,
~enn wir dem Wort den groRen Sinn lassen, den es
bat, kbnnen wir sagen: der Ursprungspunkt der Da-
seinsfiihrung ist Gottes Herz. Damit ist auch -gesagt,
dal3 alles Geschehen »denen, die Gott lieben, zum
besten gereicht« [ROm. 8, 28]. Dieses »Beste« darf
nicht im Sinne einfacher Wohlfahrt verstanden wer-
den; der oberflachlichste Blick in den Gang der Dinge
*eigt es. Auch nicht im Sinne einer Entfaltung der Per-
sonlichkeit und des Werkes, wie die tdgliche Wirklich-
keit ebenfalls ohne weiteres beweist. Jede Not, jede
Verkiimmerung und Zerstdrung sind méglich, bis zur
sdieinbaren Sinnlosigkeit. Das »Beste« ist vielmehr die
Vollendung des vor Gott gultigen ewigen Sinngehaltes
des Menschen im Zusammenhang des Gottesreiches.

Bu Guardini, Welt und Person, 1940, S. 129 ff. und: Die christlidie
$*1 1940, S. 19 ff.
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Dafiir kénnen Glick, aber auch Unglick, Férderung
‘'und Entfaltung, aber auch Hemmung und Zerstérung
nétig sein. Was hier richtig ist, weill nur Gott; so geht
der Glaube an die Vorsehung in die Unbeurteilbarkeit
seines Urteils und in die Undurchdringbarkeit seines
Ratschlusses. Die sind aber Weisheit und Liebe. Daher
ist der Schritt ins Unerforschliche ganz positiv: ver-
trauende Liebe als Antwort auf die vorsehende. Sie ist
gewil3, dal3 alles Geschehen in absoluter Kraft und
Zartheit zugleich, in reiner Prazision und unendlicher
Ehrfurcht den Erfordernissen des heiligen Werdens
entspricht.

Was im Schicksalsglauben einfachhin unbegreifbar blieb,
wird nun zu einem zwar nicht aufldsbaren, aber Ver-
trauen erweckenden Geheimnis.

Alles Geschehende ist in die dargelegten heiligen Be-
zlige aufgenommen. Damit verliert es nichts von sei-
nem Ernst und seiner Not, aber es bekommt einen an-
deren Charakter, weil hinter ihm die Liebe des Vaters
steht, an welcher der Glaubende in Christus Teil hat.
Die Dinge bleiben zunachst wie sie sind; dem Glau-
benden werden aber ein neuer Standort, ein Halt, eine
Gewahr, eine Kraft gegeben, durch welche die ganze
Existenz sich wandelt. Das aufrechtzuhalten und le-
bend zu vollbringen, ist schwer, denn die Wirklichkeit
sieht durchaus nicht so aus, als ob die Botschaft Christi
zutrafe. Nach dem Eindruck, den sie macht, hat der
Schicksalsglaube recht, und alles andere ist Mérchen.
Die Offenbarung ist aber gegeben, und nicht nur als
Trost, sondern als Aufgabe. Aus ihr soll der Glaubende
eine Wirklichkeit erkennen, die in der Welt nicht er-
sichtlich ist und auf sie hinleben. Das ist die »Leistung«
des Christen, nach dem Wort des Apostels »der Sieg,
der die Welt Gberwindet« [i Joh. 5, 4].
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Die Vorsehung bildet keine feste Ordnung, welche an
sich schon immer da, aber noch unbekannt gewesen und
von Christus zuerst verkindet worden waére, sondern
»st etwas, das immerfort erst durch ein Tun Gottes ver-
wirklicht wird. Und zwar besteht sie zunéchst in der
Lenkung der Welt, welche das Geschehen der Natur
mit dem der Geschichte - des menschlichen Gesamts wie
des Einzellebens - verbindet. Vom Urbeginn her »sieht
Gott alles voraus« und ordnet es im Geflige der Dinge

selbst nach seiner Weisheit. Durch sein aus der Ewig-
keit in die Zeit wirkendes Walten fuhrt er das Ge-

sehen auf das Heil der Menschen hin. Das ist aber

erst Vorbereitung; ihre eigentliche Gestalt und Sinn-
falle gewinnt die Vorsehung durch Christus selbstl. Auf

Christus zu und von ihm her lauft eine neue Geschichte,
Und die Vorsehung ist die Weise, wie Gott diese fihrt.
Sie richtet sich auf die Verwirklichung seines Reiches
und die Erschaffung der neuen, heiligen Welt. In die-
ses Handeln ruft Gott den Menschen hinein und ver-
heilt ihm darin eine neue Fihrung seines Lebens.

Die Bergpredigt sagt: »Trachtet zuerst nach dem Reich
Gottes und seiner Gerechtigkeit, und alles andere wird
eu<h hinzugegeben werden« [Mt. 6, 35]. Die Vor-
sehung, welche Jesus verkiindet, soll aus diesem Ein-

vernehmen des gléaubigen Menschen mit dem handeln-
den und schéftenden Gotteswillen erwachsen. Damit

kehrt auf neuer Ebene und mit neuem Charakter jene
Struktur wieder, die im Schicksalsbezug aufgezeigt

Wurde. Richtiger gesagt: Die Spannung des Schicksals-
bezugs zwischen dem Daseinsganzen und dem Einzel-

nen ist das Verfallsbild jenes Bezuges, den der vor-
sehende Gott zwischen sich und dem glaubenden Men-
schen mdoglich macht. Darin zu leben bedeutet kein

1 Ober ihr Wesen Guardini, Welt und Person, 1940, S. 137 ff.
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bequemes Getrdstetsein, sondern den "Willen zu einer
AGemeinschaft der Sorge mit Gott, zu einem Handeln
und Leiden mit seinem Willen, welche den Menschen
vom Tiefsten her in Anspruch nehmen. Es ist recht
eigentlich die »Leistung« des Glaubens und, da der
Gang der Dinge immerfort zu widersprechen scheint,
»der Sieg, der die Welt Uberwindet«. In diesem Bezug
glaubender und liebender Mit-Sorge des Menschen mit
der Sorge Gottes um sein Reich verwirklicht sich vom
Vater her auf den Menschen hin eine neue Fuhrung und
Gestaltung des Daseins. Sie wird vom alten Zustande
der Welt uberdeckt und vom noch unerldsten Willen
des Menschen, auch des Glaubenden immerfort ver-
stort. Erst am Ende der Dinge wird sie endgliltig sie-
gen und ihr Ergebnis, die neue Schopfung, offenbaren -
das heifdt: die Vorsehung hat letztlich einen eschatolo-
gischen Charakter.

In diesem ganzen Bezug kann, aber nicht nur ein Fort-
schritt, sondern auch ein Ruckschritt stattfinden, das
heil3t, im Verhaltnis der Vorsehung kann das des Schick-
sals wieder erstarken und die Oberhand gewinnen. Die
Mdoglichkeit, das Verhdltnis zum Dasein unter der
Form des Schicksals zu sehen, ist immer da, so wie die
Mdglichkeit immer da ist, aus dem Glauben und der
Liebe herauszufallen. Die Verdnderungen sind im Ein-
zelnen schwer nachzuweisen. Sie kénnen zum Beispiel
darin bestehen, daR Vorstellungen und Empfindungen
ins Rationalistische, oder Naturhafte, oder Mytholo-
gische abgleiten. Schreitet der ProzeR,,weiter fort, dann
kann der Blick sich so weit triiben, "da das Lebens-
und Weltgeschehen wieder in wirklichen Schicksals-
erstellungen gedacht wird. Ein grofRes Beispiel dafir
ist vielleicht die Welt Shakespeares, in welcher, dem
Unterschied der Zeit gemaR abgewandelt, alte Formen
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der Welterfahrung wieder aufzutauchen scheinen. Der
gleiche Vorgang zeigt sich in der neuzeitlichen Histo-
rik, Soziologie und Psychologie. Zwar sind die mytho-
logischen Hintergriinde, die der neuzeitliche Mensch
nikht mehr zu realisieren vermag, verschwunden und

an ihre Stelle die Vorstellungen absoluter Zwangs-
laufigkeit des geschichtlichen, gesellschaftlichen und in-

dividuellen Geschehens getreten; was aber exakte Rich-
tigkeit scheint, ist in Wahrheit eine Umwandlungsform
der Schicksalsnotwendigkeit, in welcher das Dasein
Nieder preisgegeben und sinnlos wird.

Auch im Glaubensdenken selbst kann, durch den Be-
griff der Offenbarung verhullt, das Schicksalsverhélt-

Uis wieder auftauchen; so zum Beispiel bei gewissen
Steigerungen in der Vorstellung von der Souveranitat

der Gnade beziehungsweise der Pradestination. Der
Gott, der den einzelnen Menschen zum Heil oder Un-
heil bestimmt, ohne daB Er dessen Freiheit in die Ent-
scheidung einbezdge, ist nicht mehr der Gott der Of-
fenbarung Jesu Christi, sondern eine durch christliche
Gedanken verhillte Erneuerung der alten Schicksals-
macht.

Schicksal und Gericht

I"ie Vorsehung ist der Zusammenhang jenes Handelns,
durch das Gott sein Reich herauffiihrt. Erst in diesem
Zusammenhang hat das irdische Wohlergehen des Men-
schen - das »Essen, Trinken und Sich-Kleiden« der
Bergpredigt - seinen Ort. Dem Reiche Gottes wird
aber Uberall widersprochen, und die Worte Jesu von
den letzten Geschehnissen sagen, dafR sich daran im
Gang der Geschichte nichts andern, ja daB .der "Wider-

spruch immer heftiger und grundséatzlicher werden
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wird [Mt. 24, i—31]. Das Reich Gottes ist der Sinn
der Geschichte einfachhin; dieser mul3 aber gegen den
Einspruch nicht nur der Torheit und Bosheit, sondern
auch gewichtiger - obgleich vorletzter - natirlicher
Griunde verteidigt werdenl* Es wird niedergehalten,
verwirrt, lacherlich gemacht, und die Mdéglichkeit dazu
mufl} bestehen, weil es zum Wesen der Geschichte ge-
hort, dal der Mensch in ihr freie Hand habe. Soll also
die Vorsehung in ihrem Sinn offenbar werden, dann
muf} von Gott her die Erhellung kommen, und das
geschieht im Gericht.

Ja sogar das menschliche Tun als solches bleibt im Letz-
ten verschleiert. Die Versuche, die Gesdiichte zu ver-
stehen, kommen Uber Anndherungen nidit hinaus. Was
den Einzelnen angeht, so haben wir von seinem Tun
und Sein meistens nur eine gerade eben das Zusammen-
leben ermdglichende Wahrscheinlichkeit, und selbst von
nahe Stehenden weht zuweilen eine soldie Fremdheit
her, dal3 wir uns fragen, ob wir sie iberhaupt kennen.
Im Bezug zum eigenen Selbst aber tritt an Stelle der
Ferne die oft noch viel tduschendere Né&he; und die
Rétsel, die aus der Durchkreuzung und Unterschich-
tung der Motive entstehen, werden durdi den unbe-
wuBten und oft sogar bewuften Willen, nicht zu sehen,
wie man ist, durch die innere Arbeit des Verdrangens
und Veranderns, durdi die Selbsttduschung des Stolzes
und der Eitelkeit, der Leidenschaft und Trégheit der-
art verdichtet, daR der redliche Mensdi mit Paulus
sagen wird: »Nidit einmal mich selbst beurteile ich«
[1 Kor. 4, 3—4].

1 Das -Argemnis ist das Irrewerden an der heiligen Wahrheit, das Ge-
reiztwerden und Sich-Empdrcn gegen die Offenbarung des Lebendigen
Gottcs; aber nicht in der Form eines direkten Widerstandes, der seinen
Grund einfachhin in der Bosheit hatte, sondern auf wirkliche, freilich
vorletzte Griinde hin, welche gegen jene Offenbarung zu sprechen schei-

nen und die letzten positiven Grinde zum Versdiwinden bringen. Dazu
Guardini, Der Herr 13 1940], S. 50 ff.
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Soll also das Sinngefiige der Vorsehung erkannt wer-
den, dann muf etwas geschehen, das es endgultig offen-
bar macht, und das ist das Gericht am Ende der Tage
[Mi. 25, 31—46; Rém. 14, 10—12; Apok. 20, ii—13
u- a.]. Die Botschaft von ihm gehért mit jener von
der Vorsehung unléslich zusammen.

Die christliche Lehre vom Gericht sagt, da der Mensch
nach dem Ende der Erdenzeit vor Gott tritt, Dieser
Jhn unter sein allwissendes und gerechtes Urteil nimmt
und ihm auf Grund seines irdischen Lebens das ewige
Dasein bestimmt. Das Gericht vollzieht sich in zwei
eng zusammengehdrenden Akten. Der erste erfolgt
nach dem Tode jedes Einzelnen und bezieht sich auf
dessen individuelles Leben, siehe zum Beispiel das
Gleichnis vom reichen Prasser und dem armen Lazarus
[Lk. 16, 19—31]. Das Urteil lautet auf ewiges Heil,
wenn der Mensdi Gott geglaubt und gehorcht; auf
ewige Verlorenheit, wenn der Mensch sich, sei es im
Ganzen, sei es in einer widitigen und nicht widerrufe-
nen Einzelentsdieidung, von Gott abgewendet hat. War
die Grundrichtung seiner Gesinnung gut, aber sein Le-
ben in einzelnen Handlungen oder in einzelnen Schich-
ten seines Seins nodi dem Bdésen verhaftet, dann wird
ihm eine Zeit der Lauterung gewéhrt, in welcher er
Sidi reinigt und vollendetl. Der andere Akt des Ge-
richtes vollzieht sich am Ende der Zeit; genauer gesagt,
nachdem Christus wiedergekommen ist und der Zeit
dir Ende gesetzt hat. Sein Urteil bezieht sich auf die
Mensdiheit und ihre Gesdiidite. Auch auf den Einzel-
nen, aber sofern er im Ganzen steht, und dieses sich aus
den Einzelleben aufbaut. Nach diesem Gericht gibt es
Leine Lauterung mehr, welche ja ebenfalls Zeit bedeu-
tet, sondern nur noch Ewigkeit [Mt. 25, 31—46].

Zum Ganzen siehe Guardini, Die letzten Dinge, 1940; zur Lehre von
°cr Reinigung nach dem Tode S. 21 ff.
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Im Gericht erfahrt alles menschliche Tun eine endgil-
tige Bewertung. Nicht nur dadurch, da der Mensch
aus dem irdischen Zustand der Vorlaufigkeit in die
vollkommene Durchlichtung durch die absoluten Nor-
men des Wahren und Guten gelangte, sondern durch
einen personalen Akt des Lebendigen Gottes. Das Ge-
richt bildet den letzten Ausdruck der Geschichtlichkeit
des Daseins. Das Dasein hat durch die Schopfung,
welche eine freie Tat des selbstherrlichen Gottes ist,
einen echten Anfang genommen und wird ein echtes
Ende haben, indem ebendieser Gott es ihm setztl. Nach
diesem Ende erfolgt die Bewertung des Daseins flr
die Ewigkeit.

Das Gericht - individuelles und allgemeines in dem
Worte zusammengenommen - hebt die Verhiillung
auf, welche die Zeitlichkeit um das menschliche Da-
sein legt. Was da verhillend wirkt, ist einmal die
Natur, welche die Person in die Zusammenhénge
des organischen Lebens und der physikalischen Ge-
setze zieht und den Anschein erweckt, als sei auch
sie ein Wesen wie Kristall, Pflanze oder Tier. Der Gott
widerstrebende Menschenwille aber benutzt dieses Ver-
wobensein, um sich in den Trieb, den Rausch, den All-
Zauber zu werfen und seiner personalen Verantwor-
tung zu entledigen.... Verhullend wirkt aber auch die
Geschichtlichkeit selbst. Geschichte kann nur sein, wenn
die Existenz zum groReren Teil verborgen ist. Das ist
sie vor allem als Innerlichkeit, welche den Ausdruck
ablehnéh oder ihn falsch vollziehen kann. Sie ist es
ferner durch die Schichtung und Durchkreuzung der

* Damit steht der Begriff des Gerichtes im scharfsten Widerspruch zum
neuzeitlichen Weltverstandnis. Dieses fal3t die Welt als »Natur«, das
heif3t als das einfachhin Gegebene und in sich BegrGndete, welches weder
Anfang noch Ende hat, sondern mit dem Scheinbegriff des endlosen
Weitergehens, oder dem des ebenso endlos sich wiederholenden Ent-
stehens und Vergehens gedacht wird. Dazu Guardini, Welt und Person,
1940, S. i ff.
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Motive, die Unentwirrbarkeit der Kausalitaten, das
Entschwinden des Vergangenen und das Noch-Nicht-
Dasein des Kommenden und so weiter. Alles geschicht-
liche Handeln geht aus der Entzogenheit des eigenen
Innern in die des anderen; aus der gegebenen Gegen-
wart - die selbst durch eine entschwundene Vergangen-
heit bedingt ist - in eine unbekannte Zukunft. Die List
des Gott widerstrebenden Menschenwillens aber be-
nutzt auch diese Verhillung, um sich durch die Tech-
niken des Ausweichens und Fliehens, des Sich-Verber-
gens und -Tauschens, des Vergessens und Nicht-Vor-
nnschauens der Verantwortung zu entziehen.. Eine noch
tiefere Verhillung bezieht sich auf Gott selbst. Ge-
richte setzt Freiheitvoraus; Freiheit aber ist dieMo6g-
*<hkeit, zu wahlen, letztlich fir und wider Ihn. Wie

geschehen konne, obwohl Gott alles tragt und er-
allt, dem Sein das Wesen und dem Geist die Ordnung
gibt, bildet das Geheimnis der Geschichte; jedenfalls

ann sie nur deshalb geschehen, weil Er dem zeitlichen
a-sein in irgendeinem Sinne verborgen istLWenn Gott
sein Herrentum offen (bte, wiirde seine Wahrheit alles
urchleuchten, seine Heiligkeit alles durchherrschen,
Und der endliche Geist héatte weder die Mdglichkeit, zu
Irren, noch die, sich fur das Bdse zu entscheiden. Also
Gott sich in irgendeiner Weise zuriickhalten, ein-
Aurdnken und so dem Geschépf den Raum der Ent-
s”idung geben - eine Haltung, die wohl nur als
*SelbstentdulRerung< verstanden werden kann. Sie bil-

** den Anfang jener Gesinnung, welche ihre letzte
~Ecndung in der SelbstentduRerung des Sohnes Got-

n_,r8en<ieinem Sinne - die Einschréankung will sagen, dal Gott auch
q 3} ’erborgen« war, als der Mensch noch nidit gestundigt hatte, und
d>em L- e Huld jenes unmittelbaren Umgangs schenkte, von wel-
*ar V e« ~te”en Gen. a, :j—x$ urtd 3, 8 reden. Ohne »Verborgenheit«
gewe *e’ne Entscheidung zwischen Gehorsam und Ungehorsam méglich
Sie hatte aber einen anderen Charakter als jenen, der nachher

«ie Sunde bestimmt worden ist.
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tes findet, der Mensch wird und in die Geschichte ein-
trittl. So befindet sich die Zeitlichkeit in einem Aus-
nahmezustand. Gott verbirgt sich und laf3t sie schein-
bar mit sich selbst allein. Er scheint ohnméchtig, ja un-
wirklich, weil er schweigt und den immanenten 'Wirk-
zusammenhé&ngen der Welt die Bahn frei gibt. Die
Wahrheit und das Gute erscheinen von der Macht ge-
trennt, so kdnnen das Wahre und das Gute machtlos,
der Gebrauch der Macht aber unwahr und bése sein.
Die Bewahrung in der Geschichte besteht darin, zur
Wahrheit und zum Guten zu steifen, auch, wenn das
vor dem greifbaren Gang der Dinge téricht erscheint.
Das ist die wesenhafte Frommigkeit: dem unter den
Dingen und Gewalten des unmittelbaren Daseins
scheinbar ohnmachtigen Gott die Treue zu wahren. Sie
ist von der Gefahr des Argernisses bedroht, namlich
deshalb, weil die Unwahrheit méchtig ist, und das Bose
Erfolg hat, an Gott irre zu werden. Auch diese letzte
Verhiilltheit des Geschichtlichen nitzt die List des
widerstrebenden Menschenwillens aus, umsich den Trug
der Autonomie zu schaffen: zu tun, als wére Gott nicht,
die Geschichte aber ware das Einzige und Ganze, in
sich geschlossen und sich selber geniigend.

Das Gericht hebt diese Verhulltheit auf. Gott halt nicht
mehr an sich. Seine Wahrheit durchleuchtet den Geist.
Seine Heiligkeit durchwaltet das Gewissen. Er tritt
seine volle und offene Herrschaft an. Das Wahre und
Gute werden identisch mit der Macht und dem Sein.
So viel wird ein Seiendes wirklich sein, als es wahr; so
1 Siehe den bereits angeftihrten, fiir die Christdlogie grundlegenden

Satz des Philipperbriefes; »Seid in eudi selbst gesinnt, wie Christus
Jesus [es in sich war], der da war in Gottesgestalt, aber das Gottgleids
sein nidit wie einen Raub ansah [den man, weil zu Unrecht angemaft,
angstlich festhalt], sondern [liebend] sidi selbst entauBerte, indem er
Kneditsgestalt annahm und in die Gleichheit mit den Menschen eintrat.
und im Verhalten wie ein Mensdi erfunden, erniedrigte er sich selbst,
gehorsam bis zum Tode, ja bis zum Tod am Kreuz« [2, j—8).
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viel wird es leben und schon sein, als es gut ist. Das
Bose wird als der groRe Trug offenbar. Es schien »Le-
ben« zu geben; nun wird deutlich, dall es den Tod
bringt, den »zweiten Tod«, aus dem es keine Rettung
gibt [Apok. 20, 6. 14]. Es schien Macht zu haben; nun

mwird deutlich, daR es nichts schaffen, nur zerstdren
kann. Es schien Sinn zu haben, notwendig zu sein; nun

wird deutlich, daB es - und darin besteht wohl das

ewige »Zu-Schanden-Werden« [ROm. 9, 33; io> ID
Phil. 2Q u 0] _ vollkommen uberflussig ist. Es
~hien wirklich zu sein, nun wird deutlich, daR es, wie
die furchtbare Stelle der Apokalypse sagt, Uberhaupt
keinen Platz im Dasein hat: Vor dem Richter »floh die
Erde und der Himmel« - sofern sie im Bdsen waren -

»und es fand sich keine Stétte fur sie« [20, 11]. Das
ist das Gericht: Gott, der Wahre und Heilige, tritt seine

offene Herrschaft an und zieht das Geschopf zur Ver-
antwortung.

Jene Beziehung, auf der die Existenz des Menschen
tuht: daB Gott sie zu seinem Du gemacht hatl, gelangt

individuellen Gericht zu ihrer letzten Unmittelbar-
keit. In dem Urteil, das Gott hier Uber den einzelnen

Menschen fallt, steht niemand sonst. Nur Gott und
" siehe die VerheiBung der Apokalypse, wonach

er Uberwindende »einen neuen Namen« empfangen
wird, »den niemand kennt, als der ihn empfangt« [2,

*7] In dieser absoluten Unmittelbarkeit, worin es we-

er Schranken noch Hillen gibt, definiert Gott den
Menschen endgultig. Aus seinem endlichen Dasein her-

aus begrindet Er ihn in sein ewiges, ausgedrickt im
Boeuen Namen«. Jetzt, aus dem liebenden Einverneh-

mit Gott, aus der Fille des ihm zugewendeten

Oazu Guardini, Wek und Person, S. itj ff.



2JO DAS SCHICKSAL

Gottesgeheimnisses heraus, das nun aber Klarer ist als
jeder Begriff, versteht der Mensch sich ganz und end-
gultig. Der Verworfene freilich, der im HaRverhaltnis
zu Gott steht, wird Ihm nicht nur fremd, sondern
feind; und da Gott der Begriinder seines Wesens ist,
wird er fremd und feind auch sich selbst.

Beim allgemeinen Gericht geschieht das Entsprechende
fir die Geschichte und fur den Einzelnen in ihr. War
das besondere absolut »privat«, im Ich-Du des Exi-
stenzverhéltnisses des Menschen zu Gott verlaufend,
so ist dieses schlechthin 6ffentlich. In ihm wird die Ge-
schichte sich selbst durchsichtig. Der Menschheit als
Ganzem wird offenbar, wie sie ist, wie jeder Einzelne
in ihr ist, und wie sie in jedem Einzelnen besteht. Das
Gleiche geschieht fur das Werk der Menschheit. Auch
es kommt ins Gericht. Jenes Geheimnis Gottes aber,
welches sich in der Vorsehung auswirkt, ist selbst das
eigentliche Medium des Verstehens. Das Geheimnis, aus
welchem heraus alles Sein besteht, und das in der Zeit-
lichkeit undurchdringbar bleibt, wird im groReren Ge-
heimnis des offenbar gewordenen Gottes, der »Alles in
Allem« ist, verstanden.

Das Gericht hat eine doppelte Sinnrichtung. Es bedeu-
tet vor allem, daR in ihm Gott sein Recht nimmt.
Nachdem Er dem Menschen die Freiheit der Entschei-
dung gegeben und durch seine Selbst-Einschrankung
Geschichte moglich gemacht hat, zieht Er ihn nun zur
Rechenschaft. Darin wird deutlich, dal3 das Dasein des
Menschen, und durch ihn das geschaffen Dasein uber-
haupt, von der Person und ihrer Freiheit her bestimmt
ist. "Welchen Weg es geht und welchen Charakter es be-
kommt, hangt letztlich von der Stellungnahme des
Menschen zu Gott, seinem Gehorsam oder Ungehor-
sam ab. Das Gericht enthillt, wie der Mensch sich ge-
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stellt und dadurch den Gang der Geschehnisse, im Ein-
zelnen und im Ganzen, bestimmt hat. Dieser Gang hat
In der Verhillung der Zeit Gott als ungerecht, unweise
und unméchtig erscheinen lassen; durch die Enthullung
er Wahrheit nimmt Er sein Recht.
as Gericht bedeutet aber auch, daf? Gott dem Men-
en sein Recht gibt - jenes Recht, das Er selbst be-
Stfindct hat, jnjem j7r jpjH als person schuf. Es war
reits von der Achtung die Rede, die Gott dem Men-
en gibt, und durch welche die VVorsehung sich grund-
sétzlich vom Schicksal unterscheidet. Dieses ist nicht
Jjnstande, den Menschen zu achten, da es ja ein bloRes
. *st Gott hingegen ist die absolute Person, der »Er«
en wie Er sich selbst definiert hat, als Er
APracht »I<h bin der Ich-bin« [Exod. 3, 14]. Nachdem

des en “ensc”en as I>erson geschaffen hat, vergif3t Er
ssen Wurde nie. Er achtet sie »um seines Namens
en«, weil Er seine eigene achtet, von welcher die
e*n Ebenbild ist. Das Gericht offenbart

Lene Gottes fir den Menschen. Das ewige
eineeiL.k°mmt aus dem Zeitlichen; aber nicht so, wie
,  alogische Entwicklungsphase aus der vorauf-
pu|$n<len> oder ein psychologischer Akt aus den Im-
, 0, sondern als die endgultige Existenzgestalt des
¢U|[e""en”en Menschen aus seinen personalen Entschei-
jy Das wird im Gericht offenbart und definiert.
bese  rundeigenschaft des Gerichts, die Gerechtigkeit,
Na” t V°r a”em darin, daR es den Menschen nicht als

UWesen> s°ndern als Person, und seine Akte - so-

weitsied_  + j .

aas sind - als verantwortliche personale Hand-

Ldl Als Person hat der Mensch ein Recht

g

@r s detjf dem Gedanken der absoluten Souveranitéat Gottes

*h«n nur d ere®tigkeits<harakter des Gerichtes abzuschwachen und in

~OUveranitdenj etzten> Uber die Ewigkeit entscheidenden Akt dieser

A“«erwah] 7 Gnade zu sehen. Gewi? umhullt das Geheimnis der
n8 das ganze Dasein; gewil3 ist alles Beginnen und Voll-
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auf jenes Ernst-genommen-werden, das in Urteil, Lohn
und Strafe liegt, und dieses - noch einmal gesagt, von
Gott selbst begriindete - Recht gibt Er ihm im Gericht.
Das Gericht gibt dem Menschen sein Recht ferner ge-
geniiber dem Dasein, indem es das »Unrecht« feststellt,
welches in der durch die Sunde verwirrten korperlich-
seelischen Vererbung, in der Verteilung von Besitz und
Macht, in der wechselseitigen Abhangigkeit der Men-
schen und im Gang der Geschichte dem Einzelnen ge-
genuber liegtt Es gibt ihm endlich sein Recht gegen-
Uber den anderen Menschen, indem es das Unrecht, das
sie ihm zugefigt haben, zur Offenbarung, Beurteilung
und Suhne bringt.

Feststellung und Suhne schaffen aber, nur Recht, sie
gleichen die Zerstdrung nicht aus; so missen wir wohl
annehmen, dal Gott aus der Unendlichkeit seines
schenkenden Reichtums gut machen werde, was keine
geschaffene Macht gut zu machen vermags.

enden nur durch die Gnade mdglich. Ebenso sicher ist aber auch, daR
das Gericht nicht nur die endgultige Definition und Publikation des
Gnadenratschlusses, sondern eben ein »Gericht« ist, am Menschen aus
seinem Tun und Reden und Gesinntsein heraus vollzogen. Das geht aus
den maRgebenden Stellen klar hervor. Die Formel des Gerichtsvorganges
lautet: »Kommet, ihr Gesegneten.. . . denn ich habe gehungert, und ihr
habt mir zu essen gegeben ... Weichet von mir, ihr Verfluchten ¢« «
denn ich war hungrig, und ihr habt mir nicht zu essen gegeben.« [M1*
1$, 34—3%. 41—41.] Das Geben der Speise an den Hungrigen und, <n
ihm, an Christus, ist so, wie Christus es meint, nur aus dem Glauben
und der Liebe, das heilt aus der Gnade heraus moglich: zugleich ¢
es aber eine echte und eigentliche Tat des Menschen, die aus seiner FErei

heit hervorgeht, getan und verweigert werden kann.

1 Dieses Unrecht wird von niemand FaBbarem begangen. So sehr &in

zelne Menschen an ihm mitwirken, ist doch schlielich, was es tragt

die in die «Wurzeln gegangene Verwirrung des Daseins Uberhaupt. Wohl
bildet diese Verwirrung eine Folge der Siinde des ersten Menschen,
welcher Anfang und Haupt war, sowie aller folgenden, jenen, um den
es sich jeweils handelt, mit eingeschlossen. Insofern bedeutet sie Gerech

tigkeit; aber Gerechtigkeit im Ganzen, welche die Tatsache, dal} dein
Einzelnen Unrecht geschieht, nicht aufhebt. Denn dieser ist nicht nur
Glied des Ganzen-, sondern auch, als Person, Einziger. Wenn ihm Ge

schichte und Gesellschaft Leben und Werk beeintrachtigen, dann ist und
bleibt das Unrecht.

* Einen Anhaltspunkt gibt das Wort Jesu Mt. 19, 29; Mk. 10, 28—3°»
Lk. 18, 28—30.
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~Gericht enthillt Gott seine Vorsehung. Da stellt Er
sich den Urfragen nach dem Sinn des Daseins, welche

urc” die ganze Geschichte hin aus dem Menschenher-
kommen: »Warum ist mir das geschehen? Warum

sor Wie ich bin? Warum bin ich Gberhaupt?« Das

icksal ist ewig stumm; der vorsehende Gott wird im

Cficht antworten. Seine Heiligkeit und Gerechtigkeit

Ertragen nicht nur, sondern verlangen die restlose

Anlegung der Geschichte: diese wird die letzte Of-

enbarung der gottlichen Gesinnung bilden. Das Er-
nis ist Seine »Rechtfertigung« *

s Gericht wird jedem Menschen das Gewebe der

°twendigkeit klarlegen, welche sein Leben im Gan-
2en wie im Einzelnen getragen haben. Ebenso die Wur-

be n Und den Sinn der Tatsachlichkeiten, die sein Le-
en bestimmt haben; die Motive in ihren Verflechtun-

Dichtungen, die Gesinnungen in ihrer Stetig-
keit, ihrem Schwanken und ihren Briichen. Dariiber

p aus muB jhm - durch ein Licht, welches nur jener
~Ott..Zu Reben vermag, der das Dasein des Geschopfes
ka’rUn”et Un” inne Ist es sfeh selbst sein
nn “ die Initiative der Entscheidungen, die freie
andlung als solche klar werden. Nun erst wird er

Sej Sen* Was war und geschah, und wie sich aus alledem
JIn Dasein geformt hat. Das gilt fur die Anderen, mit

nen er es zu tun hatte, den Einzelnen sowohl wie die
~M®hwAaft, von der Familie bis zur Menschheit2*Es

i
gehdértN'danke der Rechtfertigung Gottes vor der Frage des Menschen

sich aufUp® “e5en der biblischen Offenbarung. Gottes Handeln bezieht
und Sin efsonen> nicht auf Dinge; so genugt die Frage nadi Ursache
und di n n‘dK’ sondern nur die nach dem Recht, auch Gott gegenuber,
initner  ?e’tehl Er selbst dem Menschen zu. In den Psalmen dringt sic
ven ihrW,e®er durch und wird anerkannt. Das ganze Buch Job handelt
ist, Jor> u?d wenn auch die Antwort, die es gibt, noch unvollkommen
wird j We'st s’e doch wenigstens den Weg. Die eigentliche Antwort
’ Darum Pefricht Bebtfn-
lieh jejn “aT* das Gericht nicht nur privat, sondern es muf? auch 6ffent-
It Ja es ist der offentliche Vorgang schlechthin; und vielleicht
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gilt aber auch, und vor allem, fur ihn selbst. Nun erst
~ird er sich selbst verstehen; wird wissen, was er war,
was er getan, und wie sich aus dem Anfangspunkt sei-
ner Freiheit heraus sein Dasein aufgebaut hat. Nun
wird er die Welt und in ihr sich selbst endgiiltig Gber-
nehmen kénnen - und missen - und damit sein Dasein
im vollen Sinne verwirklichen.... Endlich wird er ver-
stehen, was ihm in der Zeitlichkeit als Zufall erschie-
nen ist, weil er nun erst sein individuelles Dasein im
Zusammenhang des Ganzen, umgekehrt aber auch das
Ganze aus seinem Einzeldasein heraus sehen wird. In
diesem endgultigen Wechselverhaltnis hat das Gefihl
des Zufalls und seiner Verscharfungen, der Sinnlosig-
keit, der Tucke und Irre, keinen Raum mehr; um so
weniger, als der Mensch im Gericht, sei es in Liebe und
Anbetung, sei es im Zwang der alles erfillenden Got-
tesmacht, seine eigene Seinszufalligkeit annimmt. Jetzt
erst gelingt jener verstehende Blick auf das eigene Da-
sein, von welchem oben die Rede war, und der ebenso
viel Klarheit wie Mut, Einsicht wie Gehorsam, Wahr-
heit wie Liebe istl. Durch alles das wird Gottes Vor-
sehung gerechtfertigt.
Vor allem so, dal seine Gesinnung zu Tage tritt. In
einer allgemeinen Form ist das bereits durch die Offen-
barung geschehen, als sie verkindete, dal Gott aus
Liebe gehandelt habe und immer weiter handle. Das
hat sie in der Weise der Botschaft getan, welche das Be-
greifen des Menschen (berschreitet und im Glauben
aufgefalst werden muB. Im Male dann der Mensch mit
Gott ins Einvernehmen kommt, wéchst er in das Ver-

maR man den letzten Charakter aller editen Offentlichkeit - im Gegen-
satz nur Preisgegebenheit - vom Gericht am Ende der Zeit ableiten.

Damit ist auch gesagt, dal der Verworfene, dessen Grundhaltung nicht
Liebe, sondern HaR tst, sich selbst nicht versteht. Aber nicht in der
f°r? u BT T F’8ens' »onde™ des endglltigen Vcrschlossenseins
in die durch das Bose bedingte Unwahrheit.
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standnis Seiner Gesinnung hinein. Immer aber bleiben
noch die Hullen; immer erhebt sich die Frage: »Herr,
Narum?« Die volle Klarheit fur den Einzelnen wie fur
as Gesamt kommt erst im Gericht. Da wird dem Men-

I en gegeben, zu erkennen, warum Gott in der Zeit
Jeweils jetzt und hier so gehandelt, wie dieses Jetzt
Und Hier und So im Geflige der Zeiten und Raume ge-
#2den, wie der einzelne Vorgang das Ganze der Ge-
tchte getragen, und wie der Gang des Ganzen sich
‘einzelnen Vorgang verdichtet hat. Soviel es Thm ge-

t und dem Menschen gemaR ist, wird sich der Ab-
Brund der Freiheit Gottes, das, was die Schrift seinen
atschluB« nennt, 6ffnen, und es wird deutlich wer-
en, inwiefern alles Liebe war - bis zu der Ur-Tatsache,
We ehe allen einzelnen Tatsachen Mdglichkeit und Raum
8egeben hat: daR Gott Uberhaupt die Welt erschaffen

= Und warum Er es getan hat, und wozu.
nso werden im Gericht die Wege seiner Gnade klar
@r en: Gottes Erlésen und Vergeben, Wirken und
ren<"en’ Erleuchten und Helfen, Rufen und Fuh-
kjil" Grundlegen und Aufbauen. Das Geheimnis wird
ar werden, daR die Gnade alles wirkt, Beginnen,
alTd ~ten Und Sollenden, und dennoch der Mensch
84 as Peinige tut; ein Geheimnis, das oben mit den
2en umschrieben worden ist, je stéarker Gottes Gnade
e» desto freier werde der Mensch zu seiner eigen-

€N initiative. )
de ~as Gericht bildet selbst die Vollendung des Gna-

"®nWaltens. Christus ist die Fulle der Gnade; sobald
~en Menschen herantritt, stellt er diesen vor die

sich ' 2u gehorchen oder nicht, und darin entscheidet
der Sinn seines Lebens. Im Johannesevangelium
~elleS: a’er *st das Gericht, dafl} das Licht in die
s t ~kommen ist, und die Menschen haben die Fin-
Crnis mehr geliebt als das Licht« [Joh. 3, 19]. Ja die
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Entscheidung dringt bis in die vorderste Schicht der
Wirklichkeit und wird Geschichte: der Ausdruck der
Ablehnung Christi durch das berufene Volk war die
Zerstorung Jerusalems. Von hier aus gesehen, bedeutet
das Gericht am Ende der Tage die letzte Offenbarung
und zugleich Vollendung des gottlichen Gnadenwal-
tens, das durch Zeit und Geschichte hin vor sich gegan-
gen ist.

Das Gericht ruht auf der Wiederkunft des menschge-
wordenen Sohnes, des Gleichen, der auf Erden die Er-
Iésung vollbracht hat, von den einen angenommen und
von den anderen verworfen worden ist; so bildet es
die letzte in der Reihe der géttlichen Handlungen, den
Abschlul? der ganzen Geschichte seines Schaffens, Er-
I6sens und Heiligens. Und zwar besteht es darin, dal
es nicht nur offenbart, was ist, sondern auch dem, was
ist, durch einen ausdricklichen Akt, ein »Urteil«, die
endgiltige Definition gibt.

Warum bedarf es dessen? Warum genugt nicht die von
innen her vor sich gehende Aufhellung und Erflllung
des zeitlichen Lebens im Licht der ewigen Klarheit?
Zunachst ist zu erwidern, daf} sich damit, wie bereits
bemerkt, der Charakter fortsetzt, den die ganze »Ver-
anstaltung des Heils« hat. Diese ist weder naturhafter,
noch metaphysischer, sondern geschichtlicher Art und
vollzieht sich dutch Entscheidungen und Taten; so muf
sie auch durch einen im eminenten Sinne geschichtlichen
Akt enden. Vielleicht kann aber zur Bedeutung des
Gerichtsvorganges noch mehr gesagt werden.

Die Logik lehrt, der abschlieBende Akt der Erkenntnis
sei das Urteil: eine Aussage, welche den Gegenstand
derart unter bereits bekannte Begriffe einordnet, dal
er dadurch eindeutig bestimmt wird: Zwei ist die
Hélfte von Vier. Damit erschopft sich aber die Bedeu-
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*yng des Urteils noch nicht. Wenn ich jede mégliche
rage zu dem in Rede stehenden Gegenstdnde beant-
wenet, jede mogliche Einsicht gewonnen habe und zei-
kann, dal® die Sache sich so und so verhalt, dann
e,bt kein Zweifel in dem Sinne, ich kdnnte begrun-
eterweise denken, sie mdchte sich doch noch anders
verhalten. Zwei ist immer nur die Halfte, nie ein Drit-
pe L°”er sonst e*n Teil von Vier. Bin ich aber in dieser
Jkenntnis endgiltig ruhig? Nein, sondern es bleibt
®  Art Nicht-Ausgefullt-Sein, eine Nicht-Endgdltig-
et Und nicht nur so, daB der Fragende unklar dachte
Un daher zu keiner wirklichenJErkenntnis zu gelangen
vermochte, sondern in dem Rest zeigt sich eine das Er-
nennen selbst betreffende Problematik an. Offenbar
nunt sie nicht bei jedem Menschen zum Vorschein.

| Positiv-rationalen Naturen zum Beispiel machen
eststellung und Einsicht einen solchen Eindruck, daf
de Qarin vollkommen ruhig werden. Andere aber, we-

£,r an Rang noch an Zahl gering zu schatzen, tragen
"or das, was »Erkenntnis« heifdt, einen Malstab in sich,

durch das Erreichbare kein Geniige geschieht. Ihre

»., enntnisforderung Ubersteigt ihre Erkenntnismog-
Keit.... »Erkenntnis« ist die Realisation des Sinn-
kaltes durch den konkreten Erkenntnisakt. Der
*I'lY erhalt ist glltig, das hei3t absolut; der Erkennt-
Q . 1 als solcher hingegen endlich, kontingent. Der
I’ T "es Menschen Ubersteigt wohl die eigene End-
de et au” das Absolute hin, ist aber selbst, als Seien-
5 absolut. Er steht in Anndherung an das Ab-
ute, erreicht es aber nicht. VVollkommene Erkenntnis
Enf + "echeuten’ dall der Akt mit seiner lebendigen
enei* e dem Charakter des erkannten Sinnverhalts
Prache; ebenso absolut im Sein ware, wie der Sinn-

so .les*n der Geltung ist. Das ist aber nur bei Gott
" Oicht beim endlichen Geist. Letzterer weif3 wohl,
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dal3 die Gultigkeit des Erkannten absolut ist, vermag
diese Absolutheit aber nidit durch einen ebenbirtigen
Akt zu realisieren. So bleibt eine UngemaRheit, welche
die Einsicht mit ihrer eigenen Kraft nidit Gberwinden
kann. Es bedarf dazu eines auRernoetischen Aktes,
worin die lebendige Person des Erkennenden in den
Bezug zwischen Erkenntnis-Subjekt und Erkenntnis-
Gegenstand eintritt und »entscheidet«, Zwei sei die
Hélfte von Vier. Sie verburgt sich mit ihrer Wahrheits-
ehre dafir, dal es so sei, und bringt dadurch jene
Nicht-Endgultigkeit, von welcher die Rede war, zum
Stehen. Das geschieht im Urteill. Was Uber das Ver-
héltnis der Realisationskraft des Erkenntnisaktes zur
Wahrheit gesagt wurde, gilt auch fur das Verhaltnis, in
welchem die Gesamtexistenz des Menschen zu ihrem
Lebenssinn steht. Ewiges Dasein bedeutet das endgiil-
tige Begriindetsein der individuellen Existenz im Heil,
das heif3t in Gott. Zu einer solchen Begriindung kann
aber der Mensch nicht durch sich selbst gelangen. Ein-
mal deshalb nicht, weil das Heil ja Gnade, und daher
der eigenméchtigen Ergreifung durch den Menschen
entzogen ist. Dann aber, und das geht uns hier an, weil
es nicht nur absolut, sondern das Absolute selbst, ndm-
lich Gott, der Mensch aber endlich ist. So bedarf es
auch hier einer »Definition«, eines »Urteils«. Die Kraft

* Fur die Veranlagung, um die es sich handelt, bleibt der Entscheidungs-
charakter des Urteils immer fuhlbar. Die UngemaRheit, von welcher
die Rede war, wird dadurch nicht aufgehoben, sondern nur festgelegt
und bild« die Wurzel, aus welcher unter Umsténden der grundsatzlith®
Zweifel an der Mdglichkeit des Erkennens Uberhaupt, die Skepsis, auf-
steigen kann. Letztere bedeutet weder eine Unsicherheit in der Fest-
stellung der Tatsachen, noch eine Unklarheit in den logischen Opera-
tionen, sondern ein Unzulénglichkeitsgefihl des Erkennens tberhaupt-
Daher das solchen Naturen eigentiimliche Verlangen nach einer unmittel-
ba”™n Vergewisserung im Erlebnis, letztlich in der mystischen Erfah-
rung. Die platonische Theorie vom Schauen der ldee scheint hier eine
ihrer psychologischen Wurzeln zu haben; ebenso wie die Lehre Augu-
stins von der Einstrahlung des intelligiblen Lichtes wohl nur von hier
aus verstanden werden kann.
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des Menschen vermag es nicht aus Eigenem herauszu-
holen, da es ja dabei nicht um einen Teilakt geht, des-
sen letzte Unbestimmtheit durch das Vortreten seines
Personalen Zentrums definiert werden konnte, sondern
Um seine Existenz Uberhaupt. Nur Gott ist zu einer
solchen Definition imstande, und Er vollzieht sie im
Gericht. Dessen Urteil definiert den Menschen, der Ge-
~-hjdne gelebt und vollbracht hat, aus ebendieser Ge-
schichte heraus auf sein ewiges Dasein, das heif3t, auf
sein Verhdltnis zu IThm selbst hin. Es ruht, wie oben
l»e2eigt wurde, auf dem Tun des Menschen, so schafft
es Gerechtigkeit; es ist Ausdruck der Souveranitat Got-
*es» Welche selbst in keine Regeln eingeschlossen wer-
kann, so vollendet es die Ordnung der Gnade. Der
ensch muB es von der Freiheit Gottes entgegeneh-
111611; sobald er es aber empfangt, weil und bekennt
er: es ist recht.

~orch das Heils- beziehungsweise Unheilsurteil offen-

ar5 das Gericht die Vorsehung und vollendet sie zu-
£ eick« Was aber an alledem noch unverstehbar bleiben

weil sein Verstandnis die Einsicht Gottes voraus-
Setzen wirde - dieser Rest von Geheimnis wird Anlal

Inhalt der Anbetung sein.

°<h so ist es noch falsch ausgedriickt. Es ist kein
j este der ubrig bliebe, weil die Kraft nicht zum vol-
d& begreifen ausreicht, sondern etwas Wesentliches:
sejCharakter, der dem Ganzen, auch dem Begreifen
p , st 6lgnet, weil der Selbstherrliche und Unbegreif-
de e’ der die Welt geschaffen und gefihrt hat, es ist,

r ?e auc” richtet. Diesen Charakterwird der Mensch,

r 111 der Liebe steht, als Herrlichkeit erfahren und in

reude anbeten.
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Die Vorsehung und die Werte des Schidisaisverhaltnisses

Wie steht nun das Leben im Vorsehungsbezug zu allen
jenen Werten, die sich in der Auseinandersetzung mit
dem Schicksal realisieren? Einige Uberlegungen und
Hinweise sollen auch dieses Kapitel schlielen.
Protestiert nicht der kraftvolle Mensch gegen den Vor-
sehungsglauben, weil er ihn zum Kinde macht? Muf}
das Gefiihl, Gegenstand liebender Sorge zu sein, ihm
nicht auf die Nerven gehen, so dal? ihm der Schicksals-
kampf mit all seiner Furchtbarkeit wurdiger erscheint,
als die angebotene Liebeswelt? Wo bleiben in dem von
der Vorsehung behiiteten Leben die Antriebe zum weit-
schauenden Planen, zum klugen Abwégen, zum raschen
Angreifen und Abwehren, zum Erfinden und Sich-An-
passen, zur zéhen Durchsetzung des eigenen Willens
sowohl wie zum reif machenden Verzicht? Wo bleibt
die Mindigkeit des fur die eigene Aufgabe und Ver-
antwortung erwachten Menschen? Wo die Tragik, welche
das Dasein wohl schwer macht, aber auch dessen Herr-
lichkeit bezeugt? Auf den Einwand ist nicht leicht zu
antworten, weil so viel an der konkreten Erscheinung
des christlichen Daseins sein Recht bestatigt.

Zuerst muRR aber die Gerechtigkeit des Fragens herge-
stellt werden. Was zum Vergleich steht, dirfen nicht
der schwaéchliche Christ auf der einen und der tapfere
Schicksalsglaubige auf der anderen Seite sein. Gewif}
gibt es den Menschen, der einen gutmitigen Himmels-
vater sorgen laRt und dabei weichlich und trage wird -
es gibt aber auch die negativen Wirkungen des Schick-
salsglaubens: das Ausgeliefertsein an eine verantwor-
tungslose Macht, das Bewul3tsein einer entwurdigenden
Sinnlosigkeit, die dumpfe Ergebung ins Unverstehbare
und Uberméchtige, die dunkle Angst auf dem Grunde
des Lebens, was alles sich gewi nicht zur GroRRe aus-
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Wifkt. Anderseits ist das Stehen in der Vorsehung, das
yurde bereits betont, nicht nur Gabe und Hilfe, son-
ern auch Aufgabe und Forderung. Das Wesentliche des
orsehungsglaubens bedeutet nicht, sich einem freund-
Khen Vater in die Arme zu werfen, der alles in Ordnung
nngt, sondern in Gottes Sorge fUr sein Reich, also in
Ic Mitverantwortung fir die schlechthin entscheidende
ngelegenheit einzutreten. Mithin steht im Kern der
orsehungsbotschaft der Aufruf zum héchsten perso-
nalen Ernst,und das VVorsehungsverhéltniswird in dem
ale verwirklicht, als jene Mitverantwortung uber-
Aommen und vollzogen wird.
Ic sich nun diese Beziehung naherhin gestaltet, hangt
~?n den verschiedenen Bedingungen ab, welche durch
Eigenart der Zeit und des Volkswesens, durch die
arakterveranlagung, die Umwelt und die besonde-
fen Eebensverhaltnisse des Einzelnen gegeben sind. In-
nerhalb dieses Grundbezuges kehren die Werte, von

. n®n °ben die Rede war, wieder, aber gereinigt und
®Inen neuen Sinn gehoben. Die Gestalten der groRRen
Ostlichen Personlichkeiten, vor allem die Heiligen,
" den eine formliche Phanomenologie der Weisen, wie

~crte starker und reicher Menschlichkeit im Vor-

P Ungsbezug verwirklicht werden kénnen. Die herr-

p e Sorglosigkeit absoluten Vertrauens, welche ein
rauziskus von Assisi auf Grund vorbehaltloser Hin-

e an den Willen Gottes verwirklicht, unterscheidet
eindrucksvoll von der besonnenen, in altiiberkom-
~cuer Regierungskunst wurzelnden Haltung eines Am-

Arosius von Mailand. Das Leben der grofRen Glaubens-
°ten enthalt alle Tapferkeit des Kadmpfens und alle
°«e einsamen Sterbens, aufgenommen in das Be-

lg “Msein ewigen, in Gott begrindeten Lebens. Die Ab-

g SUn8 der Seinsschalen und Existenzschichten bis auf
en letzten Kern, welche das Wesen der stoischen Hal-
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tung ausmacht, kann nicht vollkommener verwirklicht
werden, als es, in radikaler Erfillung des Wortes vom
»Einen Notwendigen«, die groBen Asketen getan ha-
ben. Was aber die Liebe angeht, welche das Herz ruft,
es von einem Opfer zum anderen fuhrt, Bindung um
Bindung zerreif3t und das ganze Sein in einer einzigen
Flamme sich verzehren 14Rt, so ubertreffen die Schick-
sale der heroisch Liebenden ganz gewif nicht das, was
eine Elisabeth von Thuringen oder eine Franziska von
Chantal durchlebt haben. Derart wére noch vieles zu
sagen, vor allem aber zu zeigen, wie jene Werte upd
Haltungen, die im Dasein der GrofRRen grof} sichtbar
werden, auch in dem der anderen je nach Gabe und
Bereitschaft erscheinen. Der Vorsehungsbezug bildet die
letzte Wahrheit und ist daher allumfassend. Er kann in
so vielen Weisen realisiert werden, als es Weisen und
Rangstufen des Menschlichen gibt.

Das bedeutet aber, noch einmal gesagt, fr den Chri-
sten, dafl er mit seiner Selbstandigkeit auch wirklich
ernst mache; und eine ehrliche Prifung der Tatsachen
muf zum Ergebnis kommen, dal} die - gewil3 notwen-
dige - Betonung der Autoritat und des ihr geschulde-
ten Gehorsams den Blick von den Aufgaben eigenen
Urteilens, sittlichen Entscheidens und personlichen Ein-
tretens zuweilen in einem beunruhigenden Malle ab-
gelenkt hat. So ist hier viel einzusehen und nachzu-
holen.

Dazu veranlalt unter anderem ein durch die Entwick-
lung der Menschheit nahegelegter Gedankengang. Seit
dem Beginn der Neuzeit ist ihre Macht Uber die Natur
wi| Uber das Menschenwesen selbst immer rascher ge-
wachsen. Diese Macht hat bereits ungeheure MaRe er-
reicht, und furs erste ist keine Grenze abzusehen. Auch
hat sich von Nietzsche her eine Bewertung der Macht
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herausgebildet, die schon eine Art Religion darstellt,
denn sie wird darin zum Ein-und-Alles, das sich tber
~ahrheit, Gerechtigkeit und Menschlichkeit stellt und
eine absolute Souverénitat beansprucht. Das veranlaf3t
Zu einer Frage, der das allgemeine Bewuf3tsein lange

aus dem Wege gegangen ist, ndmlich welchen Sinn die
~acht habe? Die Antwort kann nur lauten, daR sie in

sich zweideutig ist. Es war der Irrtum eines primitiven
Portschrittglaubens, zu meinen, dadurch, dal derMensch
~ehr Herrschaft Gber die Natur gewinne und sie zu
neuen technischen Leistungen zwinge, nehme der Wert

seines Daseins ohne weiteres zu. In Wahrheit empfangt
ie Macht ihre Bestimmung erst durch den Wert, dem

®le dient. So bedeutet zunehmende Macht eine bestén-
Wachsende Gefahr. Angesichts der dem Menschen
Gebote stehenden Energien ist es keine Utopie, zu
enken, sie kdnnten nicht nur seinen physischen Be-
stand, sondern auch die Ordnung seines seelisch gei-

Lebens in Frage stellen.
~acht ist in dem Male gut, als sie durch sittlichen

oarakter verantwortet, durch Urteilsfahigkeit und
Ibstbeherrschung gesichert wird. Die erste Vorausset-
zung dafur ist aber, dafl der Mensch sich in die Da-
seinsfiihrung des Herrn der Welt einfiige. Anderseits
Vergif3t der Christ sehr leicht, dafl3 er fur die Welt ver-
antwortlich ist. Und zwar positiv; er soll nicht nur
s°rgen, daf in seinem Bereich kein Unrecht geschehe,
s°ndern auch, dall die Dinge der Welt in Ordnung
Shen’ S° mu” er se”en» dal? die neuzeitliche wissen-
p?aftlich-technische Entwicklung Probleme heraufge-
U~rt hat, die es friher nicht gab. Wenn nicht unah-
nliches Unheil eintreten soll, miissen sie geldst wer-
€n - vor allem dadurch, daB eine sittlich-geistige Hal-
*nng entwickelt wird, welche den ungeheuren, zur Ver-
ugung kommenden Kréften gewachsen ist.
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Von nichtchristlicher Seite ist der Gedanke ausgespro-
chen worden - es war bereits davon die Rede - der
mundig gewordene Mensch musse die Rechte und Ver-
antwortungen, Haltungen und Leistungen, welche bis-
her Gott zugeschrieben wurden, selbst Gbernehmen;
das heif3t aber im Zusammenhang unserer Frage, die
Vorsehung misse zur Sache des Menschen werden, denn
der Mensch sei soweit, dal? er die endguiltige Herrschaft
Uber die Welt antreten kdnne. Wendet der Glaubige
ein, dazu bedurfe es der Allmacht, dann lauter die Ent-
gegnung: »Allmacht« bedeutete bisher die primitiv-
absolutistische Formel, mit welcher der noch unmun-
dige Mensch eine Haltung, die ihm noch zu schwer war,
auf den grofRen »Anderen« warf. Das war gut, solange
er der Entlastung bedurfte, um unbeschwert wachsen
zu konnen; jetzt braucht er keine Schonung mehr. Er
kann, also soll er auch; wer aber noch nicht kann, mag
an der Forderung zugrunde gehen und Starkeren Platz
machen. Der Mensch soll nicht allmachtig in dem Sinne
sein, wie eine untergegangene Metaphysik sich Gott
dachte, sondern die realen Mdoglichkeiten erkennen,
welche in der Welt und in ihm selbst liegen, sie in die
Hand nehmen und mit dem Werk beginnen. Dieses nur
auf sich selbst gestiitzte Voranschreiten ins Unabseh-
liche ist die wahre, menschliche Allmacht. Wendet der
Glaubige weiter ein, zur Souveranitat der Weltherr-
schaft bedurfe es der Allwissenheit, dann lautet die
Antwort entsprechend: Nicht jener fertigen »All-
wissenheit«, zu der ein absolutes Wesen gehort, das es
nicht gibt, sondern der des Menschen in der Welt, des-
sen Wissen zwar endlich ist, aber immer weiter vor-
dringt. Wenn er es mit seiner Erkenntniskraft wagt;
wein er zu forschen beginnt, ohne vor irgendeiner
Konsequenz zuriickzuschrecken, dann o6ffnet sich die
Bahn ins Unendliche, und das ist die wahre Allwissen-
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eit. Entschlielt der Mensch sich zu alledem, dann ver-
er auch die Vorsehung in die Hand zu nehmen,

enn sie darf nicht nach dem Bild eines metaphysisch-
a soluten Wesens gedacht, sondern muB ins Endlich-
enschliche ibersetzt werden. In der Entschlossenheit
leser Ubersetzung, worin der Mensch sich selbst auf

ein und Nichtsein wagt, liegt die wirkliche »Absolut-
heit«.
y°rsehung bedeutet dann vor allem die Féhigkeit, das

Amende vorauszusehen, das Geflecht der Ursachen
durchschauen und zu erkennen, was sich daraus er-

Nichtiger gesagt, soviel zu durchschauen, als nétig

*5 Dicht alles, aber das Dringliche zu erkennen:
das, was der geschichtlichen Stunde nach ge-

g e"en «oll. Sie bedeutet die Fihlung mit der inneren
ewegung der Geschichte, mit dem schopferischen
fund des Weltgeschehens. Das Sein ist voll Mdglich-
eS her» was der des Forderns fahige Wille

1 ~verlangt. Es ist plastisch bis in seine Wurzeln
Dpd wird zu dem, was der befehlsféhige Wille ihm ge-
Metet. Unter allen Gestalten und Geschehnissen liegt
er SchoR des Werdens: der Mensch soll nicht warten,
was von selbst aus ihm kommt, sondern bestimmen,
Was Zu kommen habe. Der mindige Mensch muf} ler-
”Zu planen, zu zichten und das Ungewordene, noch

t Gewesene ins Dasein zu rufen. Er muB das Urteil
binnen, wann es Zeit ist, dafl etwas werde - ebenso
?e darliber, wann etwas seine Zeit gehabt und ver-

whiden muB, um Neuem Platz zu machen.

er Mensch hat niemanden, seine Sache zu fuhren, als
selbst. Auch bisher schon war in Wahrheit er es,
sein Leben gefuhrt hat. Da er aber nicht mindig
~ar hat er es unbewuft getan, richtiger gesagt, seine
in ihm hat es getan; und damit das in Sicherheit
~ehen konne, hat sie sich die Schutzformel geschaf-



266 DAS SCHICKSAL

fen, Gott tue es. Nun muB er sehen, daf} er es ist, der
fahrt und diese FUhrungentschlossen in die Hand neh-
men. Er muR sidi selbst kennen lernen. Und nicht nur
das BewufRte, sondern auch das UnbewufRte. Dann
lernt er verstehen, was die Signale der schaffenden Tiefe
in ihm selbst, Traume und Krankheiten, Mahnungen
und Warnungen, bedeuten. Er begreift den eigentlichen
Sinn der Mythen und Glaubenslehren; und wahrend
der Voranstrebende sie bisher um seiner Freiheit willen
ablehnen mufite, sieht der Sichergewordene nun, dal
sie in Wahrheit nur von Einem, ndmlich von ihm selbst
und seiner Weltherrschaft redén, und nimmt sie in
Dienst. Nun bekommt das, was Erziehung heif3t, erst
seinenvollen Sinn: sie ist nicht mehr nur die Bemihung
des Erwachsenen, das werdende junge Leben in die be-
stehenden Ordnungen einzufiigen, sondern die Arbeit
an der Zukunft im absoluten Sinn. Sie nimmt nicht den
Menschen hin, wie er ist, sondern entwirft das Bild, wie
er sein soll und, wissend, wie die Natur arbeitet, ver-
wirklicht sie es zielbewuf3t im Laufe der Generationen.
Zugleich dringt die Wissenschaft immer weiter zu den
Formbarkeiten der Natur vor und setzt die Technik
in den Stand, immer unmittelbarer aus den ersten Ge-
gegebenheiten heraus zu schéften. So bereitet sie dem
Menschen, den die Erziehung herauffihrt, das Feld
zu immer hoheren Mdoglichkeiten - ebenso wie die Er-
ziehung den wachsenden Mdglichkeiten den zufihrt,
der sie zu bewaltigen vermag. Diese Gedanken gehen,
mehr 6der weniger klar ausgesprochen, im Geiste des
heutigen Menschen um. Welcher Frevel und welche Ge-
fahr in ihnen liegen, ist leicht zu selien - schwerer,
worin sie recht haben. Und etwas in ihnen hat wirklich
recht. Die Welt ist in einem ganz anderen Malie, als
die vergangenen Zeiten ahnen konnten, in die Hand
des Menschen gegeben. Nicht nur die Welt drauf3en,
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~er Dinge, Gestalten und Krafte, sondern auch die
drinnen, das lebendige Menschenwesen, Leib und Seele.
Die Macht des Menschen Gber die Welt wird schwindel-
erregend groR. Die Absicht Gottes, der den Menschen
"ach seinem Ebenbilde, das heif3t aber, mit der Fahig-
eit, zu herrschen, geschaffen hat [Gen. i, 26], geht
offenbar in einem erschreckenden MaRe Uber das hin-
T’s, was gebundenere, ebendamitaberauch gesichertere
£c’ten wissen konnten. Der Glaubige hat das MaR der
*htn von Gott verliehenen Herrschaft bisher offenbar
V&l zu gering, die GroRe, nein die Art seiner Verant-
wortung viel zu harmlos gedacht. Er hat sich das Ganze
®twa unter dem Bilde eines gltigen Vaters vorgestellt,
®r seinem Sohne eine Stétte der Arbeit schafft und
1 ’'n Stoffe und Werkzeuge in die Hand gibt, damit er
Aute Dinge hervorbringe, wahrend er selbst darliber
Wacht, daB alles in der rechten Ordnung bleibt. Die-
SCr Sohn kann wohl das Werkzeug verderben, Material
Vergeuden, allerlei Unheil anrichten, aber nicht tber
gewisse Grenzen hinaus, weil ihm die Ordnung seines
aseins selbst entzogen bleibt. Das Bild traf auf jener
"ufe der Geschichte zu, die man mit einem ungenauen
°n die organische nennen kann, als namlich die Ini-
’ative des Menschen Uber gewisse, durch die unmittel-
aren Gestalten der Natur gezogene Grenzen nicht
‘uausging. Jetzt trifft es nicht mehr zu, und es hat
We?ig Sinn zu sagen, das sei gefahrlich. Gewil} ist es
Jahrlich; wir haben aber keinen Anlaf3, anzuneh-

~er Auftrag Gottes beschrénke sich auf ein un-
~ahrliches Verhaltnis zur Welt. Wir werden vielmehr

sd)S ~er ~hrfieit, dal Gott ein freies Geschopf ge-
s affen und ihm die Welt in die Hand gegeben hat,
~eiter gehende Konsequenzen ziehen missen, als bis-

er sowohl fur den Ernst seiner Zumutung, wie
auch fur die Geféhrlichkeit der dem Menschen an-
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vertrauten Macht. Wir durfen die Weltregierung
Gottes nicht als eine Bchiutungsordnung ansehen,
in welcher der Mensch fromm und sicher existiert, sonst
Uberlassen wir die GroRe des menschlichen Daseins den
Hénden des Unglaubens, und das Glauben wird zu
einer Sache der Furchtsamen. In Wahrheit gehort alle
Groflle Gott, und das Schreckliche ist nur ein Bild Des-
sen, der, so oft Er an den Menschen herantritt, als
Erstes ihm die Worte zuspricht: »Firchte dich ficht!
So ist auch das Wagnis der mit Wissenschaft and Tech-
nik gegebenen Weltgestaltung ein Teil seiner Welt-
regierung, und der Christ muB dazu bereit sein.

Der Satz, der Mensch habe selbst die Vorsehung zu
Ubernehmen, ist Frevel und Verderben, denn er greift
das Konigsrecht Dessen an, der allein von Wesen zu
herrschen vermag. Wahr ist aber, dal Gottes Vor-
sehung die Voraussicht, Fihrungsféhigkeit und Gestal-
tungskraft des Menschen in einem friher nicht erkenn-
baren Maf3e in ihre Planungen eingesetzt hat. So muRd
aus dem christlichen Glauben heraus eine Ethik der
Selbstandigkeit, ein BewuBtsein von den Pflichten und
Rechten des mit dem Weltwerk Beauftragten und eine
Kraft des Handelns entwickelt werden, welche dem
Auftrag entsprechenl.

Es muR gezeigt werden, dal nur der Glaube fahig

* P®01'1 SO0" 8ew'R kein Aktivismus gepredigt werden. Jeder hat das
Seinige dort zu tun, wo er steht. Wenn seine Veranlagung und reli-
gidse Berufung ihn zu einem nadi innen gewendeten Lehen fuhrt, wird
er ihr fo'gen. Wenn er zur groBen Zahl jener gehort, denen das Unheil
der letzten Jahre Mittel und Moglichkeiten genommen hat, so daf sie
nichts vermogen, als sich um die Erhaltung ihres ' ebens zu mihen und
damit auf Gottes Vorsehung zu vertrauen, dann werden sie das tun und
wissen durfen, daf sie dadurch, wenn sie cs richtig tun, ebenfalls zur
Lésung der Weltaufgaben beitragen - vielleicht mehr, als Leute, deren
Namen (berall genannt werden. Auch hier wird erst das Gericht kund
machen, wer die eigentlich Wirkenden gewesen sind. Fir uns geht es um
einen Charakter des christlichen Verhéltnisses zur Welt, der gesehen
werden muB, soll nicht der Sinn der geschichtlichen Stunde glaubig ge-
’prodieri, der Wille Gottes versaumt werden.
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0lacht, in der Ungeheuerlichkeit der Macht wabhr, ruhig
Und stark zu bleiben.

Exkurs: Das Tragische

Aus der Fulle der vom Vorsehungsglauben her sidi er-
hebenden Fragen soll nodi eine zu Worte kommen: ob

es »n dem durch die Vorsehung bestimmten christlichen
Pasein den Charakter des Tragischen gebe. Dieser kann

In den versdiicdensten Zusammenhangen auftauchen.
Ihn steigernd und deutend zugleich, so dafl sein We-

Sen sich rein erschliet, stellt ihn die Dichtung, vor
apcm die Tragodie dar. Ein rascher Uberblick soll
chige fthrer Formen aneinanderreihen, und so jenen
S'harakter selbst naher bringen.
dr das abendlandisdie Bewulitsein steht am Anfang
e antike Tragddie. Sie ruht auf der Voraussetzung,
all jeder Bereich der Welt seinen Sinn in sich tragt
gottlich ist. Der Mensch existiert in den verschie-

cnen Bereichen, so haben sie Macht tber ihn und
dit an ihn; und zwar alle, auch wenn sie zu einander

Gegensatz stehen. Wenn Paris Helena raubt, folgt
er dem Gebot Aphrodites, und sie ist ihm freund; eben-

arnit verletzt er aber die Ehe des Menelaos, und Hera,
Reiche deren Gesetz schiitzt, wird ihm feind. Das heil3t
n‘dit, daR der Bereich des Eros bose, jener der Familie
a er gut ware; gut, richtiger gesagt, fir das Dasein
~Csentlich und machtig, sind beide, und beide nehmen
en Menschen in Anspruch. Sie widerstreiten aber ein-
a~der; dadurch entsteht eine Ausweglosigkeit und diese
ubrt zur Katastrophe. Der Mensch - hier Paris selbst
“nd, um seiner Tat willen, ganz Troja - zerbricht. Beide
Ottheiten haben ihren Willen bekommen; das Ganze
es Daseins steigt auf, und der Strom des Lebens hat
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wieder freie Bahn. So das Ereignis am Anfang eines
ganzen Sagenkreises, aus welchem eine Reihe von Tra-
godien hervorgehen. Es ist typisch fir das Wesen der
fruhantiken Tragik Uberhaupt, die im Mythischen
wurzelt und zum Wesen des Daseins selber gehortl.
lhr ist jene Shakespeares verwandt. Man kénnte sagen,
das Antik-Tragische erscheine bei ihm im Geflige der
Seele, des Geistes, des Charakters. Der einzelne Mensch
hat seine besondere Veranlagung, seine Instinkte und
Triebe, seine unmittelbaren Wertbilder und Ideale. So-
bald er sein Wesen lebt, kommt er mit dem Anderen,
der das seinige verwirklicht, in Konflikt. So bildet sich
wiederum eine Ausweglosigkeit, die zum Untergang
fuhrt. Der Konflikt niag ethisch ausgedriickt werden,
wodurch dann der Untergang ebenfalls ethischen Cha-
rakter bekommt; im Grunde ist er es ebensowenig, wie
jener der antiken Tragddie. Es handelt sich vielmehr
um den Charakter der Menschenwelt selbst, die so ge-
baut ist, dal? die einzelne Gestalt, sobald sie kraftig
wird und tut, was ihr Wesen fordert, mit der anderen
und mit dem Ganzen Zusammenstdfen muf}. Dann
kommt die Katastrophe, und der Weg wird wieder
frei. Ein Erbe ist da, der das Leben weiterfuhrt.

Diese Formen des Tragischen scheinen die urspriing-
lichen zu sein23

1 WV diese Form des Tragisdien sidi dann ethisdi und psychologisch
léchert, kann nicht weiter verfolgt werden.

3 Sie erfahren eine Steigerung durdi gewisse Meister des modernen
Romans, fur welche die hohen Werte, vor allem die Liebe und die
Ehre, derart hoch stehen, daB sie in der Welt, wie sie ist, keinen Raum
finden [Balzac, DostojewskijJ. Conrad u. a.]. Ebenso in der Philo-
sophie der bloRen Endlichkeit; die auf Nietzsche ruht und sich durch
Gedanken- und Geflihlsmotive aus der altnordischen Welt fortentwidtelt
hat. Sie geht vom Dasein aus, wie es sich der Erfahrung darbietet.
Dessen nicht aufzuhebende Unzulénglichkeit ist aber kein AnlaB, zu
einem Absoluten vorzudringen, sondern will als Wesen des Seins Uber-
haupt verstanden sein. Es gibt nur dieses in jeder Hinsicht endliche
Dasein, sonst nichts; so muB es angenommen und sein Sinn ausschlief3-

lich in ihm selbst gefunden werden. Damit wird das Existieren von
Wesen tragisch.
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Die neuzeitlich-klassische, franzdsische wie deutsche
Tragddie wendet das Verhéltnis ins Ethische. Sie schil-
dert den groBen Menschen mit seinen entschiedenen
Eigenschaften und Kréaften, guten, aber auch schlim-
men. Im Grunde will er das Rechte, fehlt jedoch im
Einzelnen. Diese Verfehlung ist nicht so groB, daf} sie
das ganze Bild ins Bose zu riicken vermdchte, sie tritt
aber grell hervor; so offenbart sich gerade an ihr der
absolute Charakter des Sittlichen. Vom grofen Men-
schen, an welchen die hdchsten Anspriiche gestellt wer-
den missen, begangen, erscheint das Unrecht in seiner
ganzen Verwerflichkeit und wird mit der dufersten
Strenge gerécht. Der Held geht zugrunde; durch die
Aufopferung seiner reichen Existenz wird aber die sitt-
liche Weltordnung erschiitternd bestétigt, und er selbst
gewinnt einen neuen Charakter. Uber seinem Unter-
gang leuchtet ein Glanz auf. Was dieser bedeutet, ist
schwer zu sagen; im Grunde handelt es sich wohl um
einen Nachschimmer der christlichen Ewigkeit. Jeden-
falls bringt er Uber den Zuschauer nach der Erschitte-
rung durch Schuld und Untergang eine naher nicht zu
bestimmende Zuversicht.
Als letzte Form mag die Tragik im Drama der Jahr-
hundertwende genannt sein. Sie besteht im Unter-
gang einfachhin. Es gibt keine wirklich verpflichten-
den Normen mehr. Der einzelne Mensch sowohl wie
die Gesellschaft sind noch reich anWerten und Kréften,
tragen Uberall die Keime des Zerfalls in sich. Im
Grunde sind sie weder fahig noch wirdig, zu existie-
ren, und die Tragddie offenbart die Unausweichlichkeit
der Zerstorung. Wer diese Tragik erlebt, erkennt, was
ist - etwa mit Ibsen die Uberall fressende Lebensliige.
Er sieht, daB keine Besserung mdoglich ist, und nimmt
den Untergang an; entweder in hoffnungsloser Resig-
nation, oder in einer grimmigen Tapferkeit, welche
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weill, dal nur so dem Besseren Platz gemacht werden
kann.

Was ist also das Tragische? Vielleicht kann man aus
dem Zusammenhang der voraufgehenden Uberlegun-
gen heraus sagen, es sei die Ausweglosigkeit des Schick-
sals in einer Welt, die in sich selbst zugeschlossen ist,
so daf der Mensch nicht von ihr an anderes apellieren
kann. Diese Verschlossenheit gibt es nach der Offen-
barung nicht mehr, denn in Christus ist die Welt offen
geworden. Er ist wesenhaft »der Weg«, vom Lebendi-
gen Gott zu uns und von uns zu Gott. Durch Christus
kann vom unmittelbaren Gang der Geschehnisse an
den verborgenen Sinn der géttlichen Fihrung apelliert
werden. Selbst noch das Schlimmste steht jn der Vor-
sehung; selbst der dunkelste Untergang ist auf die Auf-
erstehung bezogen.

Verschwindet dadurch aber nicht eine letzte GroR3e des
Daseins, welche furchtbar und herrlich zugleich ist? Wir
stehen am gleichen Punkte, wie in den vorausgehenden
Uberlegungen. Nein, was verschwindet, ist die Aus-
weglosigkeit und - gemessen an den unaufgebbaren
Rechten der Person - Sinnlosigkeit der vom Schicksals-
glauben bestimmten Existenz. Wohl mdogen dadurch
auch gewisse Werte verloren gehen, die nur auf dem
Grunde solcher Hoffnungslosigkeit gedeihen kénnen;
das darf aber die Tatsache nicht verdecken, dafl sie
selbst radikale Wertaufhebung ist. Und da es sich um
die letzten Entscheidungen handelt, soll der Mensch
wach sein und scharf hiffhorchen: dann wird er merken,
welch substanzloses Gerede der Lobpreis der tragischen
Werte in der Regel ist.

Die christliche Haltung wird von einem Ernst getragen,
der tiefer und gréRer, nein von wesenhaft anderer Art
ist als der des tragischen Weltbildes. Ob dieser sich nun
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auf das Leben, oder die Ehre, oder das Werk, oder die
Zukunft, oder, schlieflich, auf irgendwelche blof3e Tap-
ferkeit und Haltung bezieht - was ihn tragt, ist ent-
weder das Pathos des Unendlichen, des Immer-Weiter-
gehenden, des »Alls«, oder, auf dem Gegenpol, das der
tragischen Endlichkeit, beides aber gehért zum Trug
des unerlosten BewuRtseins. Der Christ ist im tiefsten
Innern ernlichtert, aber nicht auf das Alltagliche, son-
dern auf die Wabhrheit hin. Wie Christus »das Reli-
gidse« entzaubert und an seine Stelle die Strenge des
Glaubens und den Gehorsam gegen den Lebendigen
Gott gesetzt hat, so ist auch das Tragische mit seinem
Pathos und seiner Verzweiflung entzaubert und an
seine Stelle der christliche Ernst mit seinem Mut zur
Wahrheit und seiner unzerstérbaren Hoffnung getre-
ten. Es ist viel leichter, sich in ein dionysisches All zu
Werfen, oder in einer »ausgesetzten« Endlichkeit Stand
zu halten, als zu wissen, daf? fir den guten Willen jede
Situation ins Ewig-Gute fihrt - freilich durch eine
Wahrheit, welche keinen Rausch duldet, eine Gerech-
tigkeit, welche jede Tat einem untrigbaren Gericht
unterwirft, und ein Opfer, das fur immer durch die
Worte vorgezeichnet ist: »Vater, nicht wie ich will, son-
dern wie Du« [Mt. 26, 39].

Die Frage muR aber noch einmal tiefer angesetzt wer-
den. Gibt es nicht doch in der von der Offenbarung
gezeichneten gottlichen und geschépfliehen Wirklichkeit
Elemente, welche tragisch genannt werden missen - so
sehr, da von ihnen her die ganze Gottesvorstellung
und das durch sie bestimmte Dasein den gleichen Cha-
rakter empfangt?

Wie kann in einer von Gott geschaffenen Welt das Bose
und die durch es verursachte Zerstdrung sein? Gott
wollte doch die Welt gut und heil; ist sie Ihm nicht in
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Wahrheit migliickt? Die Antwort lautet: Gott hat ge-
wollt, daB sich die Welt in der Freiheit des Menschen
vollende, so mufdte Er dieser Freiheit auch den Raum
der Entscheidung geben, sogar gegen lhn selbst. Nun
hat aber Gott von Ewigkeit her gewuRt, wie diese
Entscheidung fallen wirde: warum hat Er dann die
Welt Gberhaupt geschaffen? Man kénnte erwidern, mit
solchen Fragen betrete der Mensch den Bereich des
absoluten Geheimnisses; darum muRten sie und mit
ihnen jede versuchte Antwort notwendig schief werden.
Trotzdem muf der Mensch sie stellen, weil er das, was
ihn am Charakter des Daseins zutiefst bedrangt, nicht
anders ausdriicken kann. Warum hat also Gott eine
Schopfung, von der Er voraussah, dal? sie.diesen Gang
gehen wiirde, zur "Wirklichkeit gemacht?

Ja die Frage verschérft sich noch. Es ist nicht so, da
Gott, in olympischer Unberihrbarkeit thronend, die
Welt mit ihrem Unrecht und Unheil unter sich lieRRe,
sondern Er nimmt sie in einer Ihn selbst angehen-
den Weise ernst. Die fortschreitende Enthillung dieses
Ernstnehmens bildet geradezu den Gang der Offen-
barung. Wir lesen, da Gott die Welt nach Seinen Ge-
danken und den Menschen nach Seinem Ebenbild ge-
schaffen hat. Das bedeutet nicht nur, daf? die Welt als
Werk richtig ist, sondern auch, dafl der Schopfer ihr
die in Seinem eigenen Wesen - siehe Joh. i, 1—3 -
begrindeten Sinngestalten anvertraut und so in ihr
gleichsam Seine Ehre eingesetzt hat. Im Laufe des
Schopfungsberichtes &ennt Er selbst sie immer wieder
»gut«, am Ende »sehr gut« [Gen. 1] und verbirgt sich
damit fur ihren Wert. Dann milRbraucht der Mensch
seine Freiheit gegen Den, der sie ihm gegeben hat; Gott
aber laflit die Schopfung nicht fallen, sondern beginnt
in ihr das Werk der Erlésung. Er macht sich zu ihr auf
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den Weg, kommt, ist bei ihr, handelt an und mit ihrl.
Das alles gipfelt in der Menschwerdung. Sie bedeutet
nicht nur, dal Gott im Raum der Welt erscheint, zu
ihr spricht, in ihr handelt, sondern da Er in eine nicht
enger zu denkende Verbindung mit dem Geschopf tritt.
Indem der Sohn die Menschennatur in die Einheit Sei-
ner Existenz aufnimmt, nimmt Er das Geschaffene in
das gottliche Leben auf. GewilR ist diese Menschen-
natur von absoluter Reinheit; der ewige Sohn kommt
aber als Erldser, so ist das ganze Dasein Christi auf
der Kategorie des »fur uns« aufgebaut. Damit wird
die Sinde, zwar nicht als selbstgetane Tat, wohl aber
als stellvertretend aufgenommene Schuld sein eigen.

Wie kann das sein? Widerspricht das nicht allem, was
»Gott« heiflt? Ist Er nicht der Absolute, der nach Sein
und Macht, Wert und Sinn, Tat und Seligkeit Voll-
kommene? Mifte da nicht auch Sein Werk vollkom-
men sein? Wie kann die von Ihm geschaffene Welt die-
sen Gang gehen? Wie kann Er, nachdem es geschehen
ist, sich derart in sie einlassen? Was ist das fur ein Gott,
der sich so verhalt? Ist Er nicht eine Selbstprojektion
des Menschen ins Goéttliche? Des Menschen, der sein
Werk auf Wagnis hin unternimmt, dem es miflingt,
der aber, sei es aus Treue, sei es aus Notwendigkeit; sei
es aus Verzweiflung, daran festhalt und zu retten
sucht, was noch zu retten ist? MuB} ein solcher Gottes-

1 Ober die Bedeutung dieser scheinbar anthropomorphen, in Wahrheit
grundlegenden Begriffe sieche Guardini, Die Offenbarung, 1940, S. n ff.
Der entscheidende Schritt zum Verstandnis der Offenbarung liegt darin,
die Herrschaft der naturhaft-mythologischen wie der philosophisch-ab-
solutistischen Kategorien zu Uberwinden und sie mit personal-geschicht-
lichen zu denken. Diese Oberwindung hat grundsatzlich das Alte Testa-
ment vollzogen, und vollzieht sie immer aufs neue in dem, der sich ihm
glaubend anvertraut. Darin besteht vor allem seine Bedeutiihg fur die
christliche Existenz. Sobald das Alte Testament entwertet wird, wirkt
das sofort auf das Neue zurick, dieses gleitet ins Philosophische und
Psychologische ab und wird bedeutungslos. Nicht umsonst haben die
letzten Angriffe gegen das Neue Testament am Alten angesetzt.
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begriff nicht von allen gereinigten Voraussetzungen
her abgelehnt werden?

Hier kommt die Entscheidung, welche die Offen-
barung stellt, in ihrer ganzen Schérfe zum Vorschein.
Sobald ich sie ndmlich nach den Malfstdben beurteile,
die mein Empfinden vom richtigen Religidsen, oder
mein Begriff vom absoluten Wesen mir geben, muf3 ich
alle jene Momente, von denen die Rede war, ausschei-
den und gelange so Uber verschiedene Zwischenstufen
rationalisierter und ethisiertcr Christlichkeit schlieB-
lich zu einer radikalen Ablehnung. Will ich das nicht,
dann muB ich mit dem, was »Offenbarung« heif3t, vol-
len Ernst machen. Ich darf dann nicht von auRen her,
von irgendwelchen der Welt entstamme den, sei es
erlebnismaRigen, sei es rationalen Voraussetzungen her
Uber sie urteilen, sondern muR mich in sie stellen, um
von ihr her mein Urteil Gber die Welt - die auch mein
eigenes Erleben und Denken einbegreift - zu bilden.
Dann darf ich nicht mehr sagen: das oder das kann
Gott nicht tun, weil es dem Begriff reiner Gottlichkeit
widerspricht, sondern muf} sagen: nach der Offen-
barung tut Gott das, und darin zeigt Er mir, wie Er
ist. Eine grundsatzliche Umwendung des Denkens also,
die zu jener »Bekehrung« gehort, die Christus fordert,
und auf welcher die christliche Existenz ruht. Diese
enthalt die religiose Umkehr des Herzens von der Welt
zu Gott, die sittliche vom Bdsen zum Guten, aber auch
die vom weithaften Denken zum christlichen. Das
christliche Denken sagt nicht: das und das sind die
Prinzipien der Richtigkeit, und die Offenbarung ist so
weit anzunehmen oder abzulehnen, als sie ihnen ent-
spricht oder widerspricht, sondern: die Offenbarung
bildet den Anfang, und wahr ist, was von ihr her
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wabhr ist* So muB ich in der Bekehrung meines Geistes
Gott als Jenen anerkennen, der, auch und vor allem in
Seinem Sein, der absolute Herr ist, in der Souveranitét
dieses Herrentums sich offenbart und spricht: so bin
Ida2. Von hier aus gesehen, sagt die Lehre von der
Schopfung: Gott ist so gesinnt, dal Er, der keines
Dinges bedarf, vielmehr Herr schlechthin ist, neben
sich, vor sich - die Kategorien fehlen, um dieses Grund-
verhéltnis unserer Existenz auszusprechen - die end-
liche Welt gewollt hat, und zwar »von da ab fur im-
mer«. Er ist so gesinnt, da Er die Wirklichkeit der
Schopfung gewollt hat bis zu ihrer Kulmination in der
Freiheit, welche bedeutet, da das Geschopf in echter
Initiative handeln kdnne, geméR Gottes Willen, aber
auch im Widerspruch dazu; dal3 Er vorausgesehen, letz-
teres wirde geschehen, und die Freiheit dennoch ge-
wollt hat. Gott ist so gesinnt, da Er die empdrte und
zerstorte Schopfung nicht verworfen, sondern festge-
halten, ja dal? Er sie durch die Menschwerdung Seines
Sohnes in Sein Leben aufgenommen hat, so da cs
»fortan« - das Wort ist toricht, aber es zu vermeiden,
1 Der Verstand kann mit guten Griinden erkennen, daf diese Forderung
sinnvoll ist und die Linien des naturlichen Daseins auf sic zulaufcri.
Die fortschreitende Denkerfahrung kann zeigen, da das Denken, wel-
ches sie annimmt und den EngpaR durchschreitet, auf der anderen Seite
eine Hohe und Klarheit gewinnt, welche ihr die Wirklichkeit der Welt

Uberhaupt erst richtig zeigt. Das wére eigens darzulcgen; hier geht cs
nur um die Entscheidung selbst.

* Das ist klar und streng in jenem Ereignis ausgedrickt, welches die
Grundlage alles rechten Denkens uber Gott bildet, nadmlich in der Ex.
3, 14 berichteten Vision auf dem Horeb, wo Gott auf die Frage des
Moses, wie Er heile, antwortet: »Ich bin, der Ich bin.« Und gleich
nachher: »So sollst du zu den Sohnen Israels sprechen: ,Der Ich-bin hat
mich zu euch gesandt'.« Damit lehnt Gott jeden von der Welt her aus-
sprechbaren Namen und Begriff ab. Nicht Uberhaupt, nennt Er sich dodi
selbst an vielen anderen Stellen der Schrift den Lebendigen, den Hei-
ligen, den Gerechten, den Allméachtigen und wie noch. In dieser Stunde
aber, am entscheidenden Anhub der heiligen Gesdiichte, sagt Er: Es
gibt von der Welt her keinen Namen fur Mich, und als Soldicn sollt
ihr Mich annehmen. Nachher mégt ihr Mich auf Grund von Erfahrung
und Erkenntnis benennen, aber aus jener Umkehrung heraus, die der
erste Glaubensgehorsam vollzogen hat.
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waére nodi schlimmer - den »Gott fur sidi allein« nicht
mehr gibt, sondern nur Jenen, aus dessen Dreieinigem
Leben die zweite Person, der Logos, Mensdi geworden
ist.

Die Offenbarung sagt: Gott ist Jener, der so gesinnt
ist - eine Botschaft von solcher Ungeheuerlichkeit, daR
der Glaubende sie fiir gewohnlich gar nicht realisiert.
Tut er es aber, dann droht die Gefahr einer elemen-
taren Abwehr: Einen solchen Gott kann es nicht geben!
Ein solcher Gott widerspricht den Kategorien des Gei-
stes, den Empfindungen des religidsen Erlebnisses,
allem, was der Mensdi von sich aus als fir Gott ge-
horig ansieht. Es ist die Gefahr des Argernisses. Sie
wird Uberwunden durch den Akt der Glaubensumkehr-,
welche spricht: Was da redet, ist OffenbartHig. Gott ist
so, wie Er sich in ihr zeigt. Was der Mensdi von sich
aus »Gott« nennt, ist ein Ablauf, eine Schwelle fur den
Absprung des Glaubens; wird es aber festgehalten und
endgultig gesetzt, dann entsteht daraus der Trug des
Religiésen, worin die Natur oder irgend ein Vollkom-
menheitsbild vergotzt wird. Eine solche Gottlichkeit,
anfangend von den Numina der Naturreligionen bis
zum absoluten Wesen der Religionsphilosophie, gibt es
nicht. Der Gott, den »es gibt«, der wirkliche, lebendige,
ist Jener, welcher sich in der Offenbarung zeigt. Mit
Ihm hat es der Mensch zu tun, ob er will oder nicht
flr Zeit und Ewigkeit ¥

Was ist das aber fir eine Gesinnung, welche sich darin
zeigt, dall Gott das Endliche schafft, damit es, das
Nicht-Notwendige, Wesenhaft-Entbehrliche, »neben«
Ihm, »vor« Ihm sei? Dal} Er der Freiheit Raum gibt
1 Im ubrigen fuhrt die naturliche Gotteserkenntnis selbst dazu, lhn als

den jedes irdiscne MaR Ubersteigenden anzusehen, so daR Er allein
sagen kann, wer Er eigentlich ist.
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auch wider Seinen Willen, welchen Er doch wollen
muB, weil Er die Heiligkeit ist? Dal} Er die Welt ver-
wirklicht, obwohl Er weil3, sie wird diesen Weg neh-
men? DaR Er nach ihrem Abfall ihr nachgeht, Mensch
wird, ihr schuldbeladenes Sein durch das Geheimnis
der stihnenden Stellvertretung in Seine Existenz auf-
nimmt? Diese Gesinnung ist die Liebe. Sofort mussen
wir aber wieder unterscheiden, damit der heilige Be-
griff unversehrt bleibe: nicht jene gefiihlshafte, sittliche,
personale Haltung, welche sonst den Namen tragt,
bloR3 etwa von allen Einschrankungen befreit und zu
ihrer ganzen Sinnfille freigegeben, sondern jene Ge-
sinnung Gottes, die sich in der Offenbarung kund
gibt - und die im Menschen erscheint, wenn er, von der
Gnade getragen, sie glaubend nachvollzieht.

Wie steht es nach alledem mit unserer Frage? Ist ein
solches Gottesverhalten nicht tragisch? Werden wir
nicht formlich gedréngt - und nun scheint sich das be-
reits Abgetane aufs neue, aber an der letzten, heilig-
sten, endgultig entscheidenden Stelle zu erheben - von
einem »Schicksal« Gottes zu reden, und zwar von
einem tragischen Schicksal? Leuchtet nicht gar hier
was Uberhaupt und eigentlich Schicksal ist, und wovon
das irdische nur einen verworrenen Widerhall dar-
stellt?

An sich scheint es ein Widersinn, mit Bezug auf Gott
von einem Schicksal zu reden. Er ist der Herr einfach-
hin, so gibt es nichts, was Ihm gegeniberstiinde, und
aus dem lhm etwas wie Schicksal kommen kodnnte. Er
ist auch Herr Uber sich selbst, so gibt es in Ihm keinen
Wesensdrang, dem Er folgen mifte. Gott ist absolut
frei. Es wird uns aber geoffenbart, daf? Er liebt, wahr-
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haft und wirklich liebtl. Wenn ein Mensdi dem ande-
ren bei allem Interesse objektiv gegenibersteht, be-
rihrt ihn dessen Ergehen nicht im Eigensten. Zwischen
ihm und jenem steht wie eine Schutzmauer die per-
sonale Exklusion: Er, nidit ich; ich, nicht er. Sobald er
aber den anderen zu lieben beginnt, fallt die Mauer.
Er wird offen, und was jenen trifft, trifft ihn selbst.
Die Liebe macht, dal} das Ergehen des Geliebten fir
den Liebenden selbst Schicksal wird. Durch sie be-
kommt das Schicksal Zutritt zum Raum der Person.
Ebendas ist aber mit Gott geschehen. Die Offenbarung
sagt uns, dafl Er der Schopfung von Anfang an in
Liebe gegeniibergestanden; dal3 diese Liebe fortge-
dauert hat, auch als der Mensch sich wider Gott
empdrte; ja dafld sie da - so scheint es - nodi gréier ge-
worden, aus einer noch viel innerlicheren Tiefe hervor-
gedrungen ist. So kann man kaum anders sagen, als
daR die Schopfung fir Gott zum »Schicksal« geworden
sei. Geradezu greifbar wird es in Christus, welcher die
Epiphanie des unsichtbaren Gottes ist. In das Eigenste
der gottlichen Gesinnung fiihrt nicht eine Theorie ab-
soluter Werte und Motive, sondern der Blick, der zu
sehen sucht, wie Christus sich verhalt und wie Sein
Leben sich gestaltet: hat aber dieses Verhalten und
Widerfahren nicht den Charakter tragischsten Schick-
sals?

Unsere Uberlegung scheint sich im Kreis zu drehen,
denn wir haben ja zu zeigen versucht, daf3 bei Chri-
stus von keinem Schidcsal gesprochen werden koénne,
weil alles, was Ihm geschieht, im vollkommensten Ein-
vernehmen zwischen lhm und dem Vater geschieht.
Das bleibt richtig; nun ist aber unsere Frage auf die
Tiefe der Gottesgesinnung selbst zuriickgegangen. Ist

* Zum Problem von Liebe und Freiheit in Gott siehe Guardini, Welt
und Person, 1940, S. 130 ff. und: Die christliche Liebe, 1940, S. 19 ff-
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da nicht »Schicksal«? Und ist das Bild unbegreiflicher
Vergeblichkeit, wie es uns aus dem Leben Jesu entge-
gentritt, nicht die letzte Verdeutlichung und Verdich-
tung einer Grundhaltung in Gott selbst? Mit all der
Ehrfurcht und Besonnenheit, die in solchen Fragen ge-
boten ist, scheint man tatsachlich sagen zu missen: In
einem lhm allein eigenen Sinne erfahrt Gott wirklich
an der Welt »Schicksal«. Und Er ist so, dal} Er es er-
fahren kann. Und die Tatsache dieses Erfahren-Koén-
nens ist letzte Herrlichkeit. Sie ist identisch mit jener,
daB Er liebt. Nein, dafl Er liebend ist. Noch einmal
mehr: daR Er »die Liebe« ist. Nun enthillen Worte
wie die im ersten Johannesbrief: »wer nicht liebt, hat
Gott nicht erkannt, weil Gott die Liebe ist«l; und:
»Gott ist die Liebe, und wer in der Liebe bleibt, bleibt
in Gott und Gott bleibt in ihm«, ihren letzten Sinn
[4, 8. 16]. Wahrlich eine Liebe, welche »alle Erkennt-
nis Ubersteigt« [Eph. 3, 19].

Im Laufe dieser Uberlegungen hat das Wort »Schick-
sal« einen Wandel erfahren. Mit dem, was es zuerst
bedeutete, hat es nun nichts mehr' gemein. Es ist in den
Bereich des heiligen Lebens Gottes gelangt und meint
jetzt etwas, was nur in ihm méglich ist, nur fir lhn
gilt und nur aus dem innersten Zusammenhang der
Offenbarung heraus verstanden werden kann. Dieses
»Schicksal« aber ist tief »tragisch«. Doch mussen wir
wieder unterscheiden: tragisch nicht in dem Sinne, wie
er im ersten Teil dieses Abschnitts dargelegt worden
* Das heift nicht, nur ein im innerweltlichen Sinne liebebereiter Mensch
konne Gott, der im eminenten Sinne liebend sei, erkennen; sondern das
Lieben, das Johannes meint, ist selbst nur von Gott her mdoglich,
indem Er durch die Gnade den Mitvollzug jener Haltung schenkt, die
Ihm allein eigen ist. Es ist der bei Johannes oft wiederkehrende Zirkel
der christlichen Existenz: nur jener erkennt Gott, der lhn liebt; diese
Liebe hat aber nut, wem Gort sie gegeben, was wiederum voraussetzt,
daB er an Gott glaube, mithin ihn erkannt habe. Dieses Ganze ist das

»Geborensein von oben«, wie es wiederum bei Johannes heil3t; es ist
das Neue, das Christus bringt [Joh. 8, 23. 47].
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ist, weil .Gott von der Verschlossenheit und Vergeblich-
keit, welche das Irdisch-Tragische bestimmt, nichts
weil3. Letzteres bildet vielmehr den Widerschein eines
Geheimnisses in Gott, jedoch innerhalb einer Welt,
welche selbst in der Verstorung der Siinde liegt. Fir
das Wesen des Gottlich-Tragischen gibt es keinen Be-
griff. So bescheiden wir uns mit einem Ausdruck, der
sehr schlicht ist, aber dem Nachdenkenden eine immer
wachsende liefe, Herrlichkeit und Furchtbarkeit ent-
hullt: es ist der Ernst von Gottes Liebe. Sein letzter
Ausdruck ist Christi Kreuz. Darum ist das Kreuz das
Symbol schlechthin. Wer es antastet, verschlielt die
Welt in die Unverstehbarkeit.

Dieses Letzte zu erkennen, wirde das menschliche
Denken sprengen; in dem Male aber wird das Er-
kennen christlich, wie es sich ihm néhert. Dieses Letzte
zu erfahren, wiirde das Herz verbrennen; aber in dem
MaRe wird das Herz christlich, wie es in die Strah-
lung seiner Glut gelangt.

Freilich bedeutet das auch, dalR der Glaubende das
»Schicksal« Gottes mittragen muf3, wie Christus es
den Seinen gesagt hat, als Er sprach: »Der Jinger ist
nicht Uber dem Meister, noch der Knecht Uber seinem
Herrn. So muf} der Jinger zufrieden sein, dafl} es ihm
gehe wie seinem Meister, und der Knecht, wie seinem
Herrn« [Mt. io, 24—25]. Das zu tun, ist nicht leicht.
Abgesehen von den Widerstdnden und Verfolgungen,
die der Glaubende ura seiner Zugehdorigkeit zu Chri-
stus willen erfahrt, ist da noch das Andere, Qualen-
dere: auf der Seite stehen zu sollen, die in der Welt
fragwuirdig erscheint - siehe die schweren Worte des
Apostels Paulus tber das Kreuz und sein Argernis
[1 Kor. i, 18—25].

Die Einsicht wird dadurch erschwert, dall dem heu-
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tigen Christen noch die Erinnerung an die groRe Zeit
des Mittelalters im Sinn liegt. Durch Uber ein Jahr-
tausend hat im Abendland die Offenbarung zugleich
den letzten Sinngehalt der herrschenden Kultur ge-
bildet; daher empfindet der Glaubende ihr Bild vom
Dasein unwillkirlich als das einfachhin richtige, so
dal3, wer sie leugnet, die Gewahr der echten Mensch-
lichkeit und des guten Weltwerkes verlalt. Im Letz-
ten betrachtet, ist das richtig; dartber darf aber nicht
vergessen werden, daR die malRgebende Fihrung der
Menschen- und Weltdinge langst nicht mehr bei den
Christen liegt. Das Mittelalter hat bei all seiner Gréfiie
doch nur eine bestimmte Konstellation dargestellt, in
welcher die geschichtlich-aktiven, die geistigen und die
religidsen Antriebe zusammenfielen. Dann aber trennte
sich die kulturelle Fihrung allméahlich von der Offen-
barung, und es wurde Kklar, was immer wirklich, vor-
her aber verhillt gewesen war: daf3 letztere nicht aus
der Welt sfammt und ihre Forderungen dem unmittel-
baren Wollen des Menschen entgegenstehen.

Der Glaubende hat die hierdurch' bestimmte Existenz
auf sich zu nehmen. Damit tritt er in eine doppelte
Gefahr: die eine, dall er, um im Gesamtleben mit-
gehen zu kdnnen, den Willen Christi abschwécht und
verweltlicht - die andere, dal er mit diesem Willen
ernst macht, dariber aber in einen Pessimismus gerat,
der die Weltleistung preisgibt; oder gar in eine Art
Pariahaltung, die sich in die Rolle des Minderwertigen
fugt. Das soll aber nicht sein, weder das erste noch das
zweite. Der Christ soll »mit ganzem Herzen, ganzer
Seele und ganzem Gemute« [Mt. 22, 37] in die For-
derung seines Meisters hineinwachsen, wissend, dal es
Um das »Eine Notwendige« geht; zugleich aber die
Aufgabe des Weltdaseins so ernst nehmen, als sie nach
ebendiesem Willen Christi, welcher ja doch auch der
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des Weltschopfers ist - siehe Joh. 1,3- genommen sein
wollen. Und das trotz aller scheinbaren Widerlegun-
gen, die er erfahren mag.

Darin wéchst das Eigentliche heran: die Gestalt des
neuen Menschen in der neuen Schopfung; das, was
einst, durch das Feuer des Gerichtes hindurchgegangen,
ewig bestehen wird. Die Haltung, welche sich dieses
Sinnzusammenhangs bewuf3t ist, hat ebenfalls einen
Namen, und Paulus, der ihre Schwere so tief erfahren
hat, ist es, der sie nennt: die Hoffnung. Die grolle
Stelle aus dem Romerbrief, in welcher das geschieht,
ist bereits angefuhrt worden; mit ihrem letzten Satz
sollen unsere Uberlegungen schlieRen: »Denn auf Hoff-
nung hin sind wir gerettet worden; Hoffnung aber,
die [schon] sieht, ist keine Hoffnung. Denn was einer
sieht, wozu soll er es noch erhoffen? Wenn wir aber,
ohne zu sehen, hoffen, dann harren wir in Geduld.«
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