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Vorwort

Marcel Granet (1884-1940) gehért zu den Sinologen, deren Wirken dem
gesamten Fadi eine weit Uber die Einzelthematik hinaus spirbare Anregung
mitgeteilt hat. Sie kann nur dann ermessen werden, wenn man Granets
Stellung innerhalb der Geschichte der europdischen Sinologie betrachtet,
also eines Fachs, das als akademische Disziplin sich innerhalb des noch gut
Ubersdiaubaren Zeitraums der letzten anderthalb Jahrhunderte zu seinem
jetzigen Zustand entwickelt hat. Die erste Begegnung Europas mit chinesi-
scher Kultur und Geistigkeit fiel in das Zeitalter der Jesuitenmission in
Ostasien. Im ganzen 17. und 18. Jahrhundert entstammte so gut wie alles,
was man damals von China wulRte, den Beriditen und Ubersetzungen der
gelehrten Jesuitenvater. Das damals entworfene Chinabild hat nicht nur
auf das Europa der Aufklarung gewirkt, sondern auch noch weitgehend
die Vorstellungen von China im frihen 19. Jahrhundert geprégt. Dieses
Chinabild war, wenn man es auf eine Formel zu bringen versuchen darf,
eine mehr oder weniger getreue Spiegelung der chinesischen Geschichte und
Kultur, so wie die chinesischen konfuzianischen Literaten jener Zeit sie
selbst sahen. Ihnen galt China als das im Weltmittelpunkt befindliche Land,
als Mittelpunkt der menschlichen Kultur, umwohnt von Barbaren, die es
zu zivilisieren galt. Der chinesische Kaiser wurde, getreu den alten Uber-
lieferungen, gesehen nicht als einer von vielen Herrschern in der Welt, son-
dern als Beherrscher der bewohnten, zivilisierten Welt schlechthin. Denn
der chinesische Ausdruck fur Reich t'ien-hsia (»was unter dem Himmel
ist«), ist synonym mit dem Begriff Menschenwelt Uberhaupt. China hatte
siedi, bis ins 18. und 19. Jahrhundert, als in jedem Betracht autark angese-



8 Vorwort
hen, wirtschaftlich wie kulturell, und niemals war den Chinesen ein grund-
sétzlicher Zweifel daran gekommen, daf? es so und nicht anders sein miisse.
Die staatlichen Einrichtungen galten, genau wie die individuelle und soziale
Tugendlehre, als das Werk der Weisen der Vorzeit, erleuchteter Herrscher
und Ratgeber. Die kanonischen Schriften des Konfuzianismus enthielten, so
glaubte man durchweg noch im 18. Jahrhundert, alles was Menschengeist
Uberhaupt an Leitsatzen zur Bildung der Persdnlichkeit und zur Fiihrung
des Staates ersinnen konne.

Dieses von den chinesischen Gelehrten und Literaten entworfene Bild
wurde, mit allen seinen Vereinfachungen und tendenzitsen Ziigen, von der
jungen européischen Chinawissenschaft Gbernommen. Es hat dazu gefihrt,
dal man, wie es Herder und Hegel taten, China als das Land ewigen Still-
standes ansah, als eine Nation ohne eigentliche Geschichte. Aber auch die
philologische Seite der Sinologie blieb von der einheimischen konfuziani-
schen Tradition beeinflult. Die Sinologen des 18. und frihen 19. Jahrhun-
derts sahen in den konfuzianischen Klassikern den einzigen Schlissel zur
chinesischen Denkweise, und die scholastische Textbchandlung der Konfu-
zianer in China selbst blieb fir lange Zeit das Vorbild der westlichen Wis-
senschaft. Man glaubte, sich damit begnligen zu kénnen, dal? man die wich-
tigsten Quellenschriften Ubersetzte, und stellte dartiber hinaus kaum eigent-
liche Fragen an die Texte. Diese Periode der Textglaubigkeit und der
Unterordnung unter die Exegese der chinesischen Gelehrten kennzeichnet
nodi einen groRen Teil des 19. Jahrhunderts.

Der Durchbruch zu einer neuen, vertieften, historisdi-kritischen Sidit
Chinas geht zeitlich fast parallel mit dem Verfall des einheimisdien China-
bildes unter dem Eindruck der oft so ungliicklich verlaufenen Begegnung
Chinas mit dem Westen insbesondere seit 1840. Es ist kein Zufall, dai
diese Anderung, die man aucli als die Rezeption des Historismus durdi die
Sinologie bezeidinen kann, zuerst in Frankreich splrbar wurde, also dem
Lande, in dem zuerst eine akademische Sinologie entstanden war. Sdion
seit 1814 gab es eine Professur fiir Chinesisch am Collége de France, wah-
rend in anderen europdischen L&ndern die Sinologie nodi weithin eine
Doméne der Praktiker blieb, der Missionare, Diplomaten und begabten
Amateure. Es bedeutete einen tiefen Einsdinitt in der akademisdien Tradi-
tion Europas, als Edouard Chavannes (1865-1918), der Lehrer Granets, im

Jahre 1899 'n Paris Uber chinesische Geschidite zu lesen begann und zu
zeigen vermodite, dalB sich hinter der so monolithisch anmutenden Tradi-
tion Chinas eine echte, bewegte Gesdiichte verbirgt. Auf &hnliche Weise
wirkte in Deutsdiland August Conrady (1864-1925), der die Methoden
und Begriffe der Volkerkunde in die Sinologie ubernahm.
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Auf einem anderen Teilgebiet des Fachs wurde eine analoge Wendung
durch Marcel Granet vollzogen. So wie Chavannes die historisch-kritische
Methodik fur die Sinologie nutzbar machte und Conrady die Ethnologie
auf die chinesische Friihgeschichte anwandte, fiuhrte Granet erstmals die
damals selbst nodi junge Wissenschaft der Soziologie in die sinologisdie
Forschung ein. Diesen Sdiritt tat er ganz bewuf3t, indem er zunéchst ein
volles Studium der Soziologie absolvierte, bevor er sich bei Chavannes seine
sinologisdie Ausbildung erwarb. Die Widmung seines ersten gréReren
Werks (Feétes et chansons de la Chine ancienne, Paris 1919, 2. Aufl. 1929)
zeigt deutlich diese doppelte akademische Ausbildung an: die Fétes et chan-
sons sind dem Gedaditnis seiner Lehrer Emile Durkheim und Edouard
Chavannes gewidmet. Die Durkheim’sdie Schule der Soziologie hat denn
audi Granets ganzes Lebenswerk bis zu seinen letzten Arbeiten hin auf das
tiefste beeinfluBRt. Die Bedeutung der Fétes et chansons kann wissensdiafts-
geschichtlidi nidit hoch genug veranschlagt werden. Das Buch ist der Ana-
lyse des klassisdien »Buchs der Lieder« (Shih-ching’) gewidmet, jener aus
dem Feudalzeitalter Chinas im 1. Jahrtausend v. Chr. herriihrenden Samm-
lung von Liedern, Gesangen und Hymnen, deren Kompilation die einhei-
mische Tradition dem Konfuzius zuschrieb. Innerhalb der konfuzianischen
Schule hatte sich eine Exegese herausgebildet, welche den alten Liedern
eine moralistische und ritualistische Bedeutung unterlegte, die in China bis
in die neueste Zeit hinein widerspruchslos akzeptiert wurde. Diese Allcgo-
rese, die etwa ein landliches Liebeslied als symbolischen Ausdruck fir das
Verhéltnis zwischen Minister und Herrscher wertete, hatte auch die euro-
paischen Erklarer in ihren Bann geschlagen. Mit all dem rdumte Granet
grindlich auf. Er zeigte, daB die Liebeslieder der ersten Abteilung des
Liederbuchs die Werbungs- und Heiratssitten einer urtimlichen, bauer-
lichen Gesellschaftsform widerspiegeln, wie sie bei manchen Aboriginen
Chinas und Siidostasiens noch bis in die Gegenwart nachzuweisen sind. Mit
Recht wurde dem Buch der Prix Stanislas Julien zuerkannt, denn es war
die erste Interpretation des Shih-ching, die sich Uber die philologische Text-
behandlung hinaus von dem lastenden Gewicht der chinesischen Exegetiker
vollig frei gemacht hatte und die Lieder als Material fir eine vertiefte Er-
kenntnis der bauerlichen Lebensweise, insbesondere der jahreszeitlichen
Feste und des damit verbundenen Brauchtums, benutzte.

Die gleiche Methode, namlich die Abkehr von der traditionellen chine-
sischen Exegese, gepaart mit einer durch die moderne Soziologie und Vél-
kerkunde ermdglichten Einsicht in die Struktur friiher Gesellschaftsformen,
wandte Granet in seinenDanses etlégendesdelaChineancienne (Paris 1926,
Neudruck 1959) an.DasWerkbietet eine Analyse der altchinesischcn Mythen-
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fragmente, Rituale und soziologischen Verhaltensweisen, die ebenso geistvoll
wie scharfsinnig ist und die nicht leichte Lektiire des Buchs immer wieder
zu einem Erlebnis macht. Bezeichnenderweise ist auch dieses Buch einem
Soziologen, ndmlich Marcel Mauss gewidmet. Wahrend die beiden genann-
ten Werke in erster Linie sich an den sinologischen Fachmann wenden, hat
Granet in anderen Blchern fur ein weiteres Publikum seine Sicht der
Kultur des alten China, d. h. der Zeit der Herausbildung der chinesischen
Hochkultur im i. Jahrtausend v. Chr., zusammenfassend dargestellt (La
religion des Chinois, Paris 1922; La civilisation chinoise, Paris 1929). In
diese Reihe gehért auch La pensée chinoise (Paris 1934), ein Buch, in dem
Granet die Summe dessen zog, was er Uber das chinesische Denken zu sa-
gen hatte. Man hat diesem Buch, wie auch anderen Arbeiten Granets, vor-
geworfen, es sei ahistorisch, indem es Material aus den verschiedensten
Epochen und Schulen zu einer Synthese zusammenzufassen suche. Aber
Granet wollte ja auch keine Philosophiegeschichte im ublichen Sinne geben;
ihm kam es darauf an, ph&nomenologisch die Konstanten chinesischen
Denkens herauszuarbeiten. Ein solches Vorgehen setzt umfassendste Zu-
sammenschau und eigenes geistiges Schopfertum voraus, Gaben, die Marcel
Granet sein eigen nennen durfte. La pensée chinoise enthalt so viele tief-
sinnige Beobachtungen und Deutungen aus dem gesamten Bereiche der
chinesischen Geisteswelt, dal die meisten anderen européischen Werke
Uber chinesische Philosophie dagegen flach und abgestanden wirken. Dem
Familiensystem Chinas, das Granet bereits in friiheren Jahren erforscht
hatte, gait das 1939 erschienene Werk Catégories matrimoniales et relations
de proximité. Von seinem letzten Werk, an dem er noch bis zu seinem Tode
arbeitete und das den Titel Le roi boit tragen sollte - es geht darin zunéchst
um die sakralen und rituellen Ziige des chinesischen Herrschertums - hat
Granet nur einen Plan hinterlassen, der durch seinen Schiler R. A. Stein
herausgegeben worden ist (L'année sociologique 1952). Er 1aRt erkennen,
daR eine hochst geniale und eigenwillige Konzeption vorlag, die unser Ver-
standnis der Motive und Elemente des chinesischen Folklore, so wie es sich
in der Literatur widerspiegelt, auf das anregendste bereichert hatte. Gleich-
falls postum erschien eine auf Vortrdge im Jahre 1926 zuriickgehende
Studie Uber das altchinesische Feudalsystem, La féodalité chinoise (1952),
die einen von hoher Warte aus gesehenen Uberblick tiber die soziologischen
rundziige des Chinas vor der Kaiserzeit bietet.
Alr geh®rt zu den Merkwirdigkeiten der Wissenschaftsgeschichte, dal
arcel Granet in Deutschland bisher nicht die Beachtung gefunden hat, die
I'm GlUnd Seiner Leistungen zukommt, wahrend in Frankreich seine
ersonhchkeit und seine Methoden in der Generation seiner Schiler erfolg-

VORWORT 1

reidi fortwirken. Um so mehr ist es der Initiative des Verlages und des
Herausgebers zu danken, daf mit dem vorliegenden Buch zum ersten Mal
ein deutschsprachiges Publikum mit einem Werk des groRen Franzosen be-
kannt gemacht wird. Es ist die Hoffnung des Verfassers dieser Zeilen, der
sich stets zu den Bewunderern des franzdsischen Gelehrten gerechnet hat,
dal die deutsche Fassung der Pensée chinoise, eines Buchs, das nach den
Worten des hollandischen Sinologen Duyvcndak »zum Glanzendsten ge-
hért, was je Uber die chinesische Philosophie geschrieben worden ist«, dazu
beitragt, eine grofRe wissenschaftliche Leistung nahezubringen und gleich-
zeitig in die Grundlagen chinesischer Denkweisen einzufiihren, die das
Reidi der Mitte durdi Jahrtausende beherrscht haben. Das Werk verlangt
bei aller Klarheit des Ausdrucks geduldiges Mit-Denken vom Leser, be-
lohnt aber dafiir durch ein Abenteuer des Geistes, wie es die Philosophie

nidit oft zu bieten vermag.
Herbert Franke
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realisierbar wiiren. Diese irrige Meinung ist zum Beispiel auch durch Max
Webers Stadien zur Religionssoziologie genihrt worden und behauptet
sich weiterhin in vielgelesenen Chinabiichern. In Wirklichkeit ist es aber nur
deshalb méglich, die Ergebnisse abendlindischen und chinesischen Denkens
miteinander zu vergleichen, weil Chinesen wie Europier bei der Formu-
lierung ihrer philosophischen und wissenschaftlichen Einsichten in gleichem
Mafle um Systematik, Rationalitit und Logik bemiiht waren. Davon abge-
sehen waren, sind auch heute noch abendlindisches und chinesisches Den-
ken gegensitzlichen, meist komplementiren Dominanten untergeordnet.

Jede richtig vollzogene wissenschaftliche Erkenntnis hat zwei Aspekte,
nimlich einen analytischen und einen synthetischen. Bei der Analyse, dem
Auseinanderlésen, wird das Untersuchungsobjekt aus dem Zusammenhang
gelost, fiir sich betrachtet und beurteilt. Man fragt nach dem Warum, Wo-
durch, und deckt damit kausale Zusammenhinge auf. Bei der Analyse wird
die Zahl quantitativ gebraucht, und das Objekt wird hinsichtlich seiner ab-
soluten Beschaffenheit definiert.

Ganz anders bei der Synthese: Das Objekt der Erkenntnis wird in
Zusammenhang mit einem Ganzen, modern physikalisch ausgedriickt: in
seiner Relativitit, seiner Bedingtheit durch das »Feld« gesehen. Entspre-
chend fragt man nach dem Wann und verwendet die Zahl als qualitatives
Symbol. Bei der Synthese, dem »Zusammenstellen«, offenbart sich das Ob-
jekt also in seinen dynamischen Beziigen oder, noch genauer, als Teil eines
dynamischen Geschehens. Analytischer und synthetischer Aspekt eines
Phinomens kénnen nicht gleichzeitig, sondern nur nacheinander wahr-
genommen werden. Deshalb ist es von entscheidender Bedeutung, welcher
der beiden Erkenntnismodi — Analyse oder Synthese ~ als der primire und
darum wesentlichere betrachtet wird.

Der heutige Europier weifl um die Vorziige des analytischen Den-
kens: Es ermglicht eine tiefdringende und zugleich dulerst detaillierte Er-
ke'nntnis der objektivierten, konkreten Umwelt, womit gleichzeitig nicht
minder weitgehende und nuancierte Einwirkungsmaglichkeiten auf diese
UrnweI.t geschaffen werden. Doch werden die Grenzen eines solchen Er-
kenntnis- und Beweismodus zwar empfunden, aber nur selten klar erkannt.
D.urch. analytisches Denken geforderte wissenschaftliche Aussagen bilden
eine l.me.are, lickenlose Kette kausal begriindeter GesetzmiBigkeiten. Im
Prmznpllst jede solche Kette an beiden Enden offen und verliert sich im
Unendlichen; in der Praxis beginnt sie mit einem oftmals weit zuriicklie-
genc.len, darum aber nicht minder unbewiesenen Apriori, und sie linft aus
n eine noch zu beweisende Hypothese. Ein solcher Sachverhalt entspricht
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der empirischen Tatsache, dafl der Mensch nur allmihlich den innerhalb der
Grenzen sinnlicher Wahrnehmung liegenden Wirklichkeitsbereich gedank-
lich erfafit und ebenso allmihlich die Grenzen der Wahrnehmung hinaus-
schiebt, Der vorwiegend analytisch vorgehende Forscher empfindet daher
eine innere Spannung, eine Neugierde, einen Drang, diese Grenzen hinaus-
zuschieben, das Hypothetische als Wirklichkeit zu erweisen, anderseits aber
auch das resignierte Gefiihl, dafi er sich der letzten Wahrheit nur nihern,
sie aber niemals wirklich erreichen kann.

Anders als im Abendland hat im Denken Chinas stets die Synthese
dominiert. Ein chinesischer Philosoph oder Wissenschaftler ist iiberzeugt,
eine giiltige Einsicht gewonnen zu haben, sobald er alle zur Erklérung einer
bestimmten Erscheinung notwendigen Beziehungen definiert und dabei
Theorie und objektive Erfahrung zur Deckung gebracht hat. Indem er so
vorgeht, beschreibt er induktive4 Zusammenhinge, denn das chinesische
Denken kennt die (zuniichst mechanische) Kausalitit als Erklirungsprinzip
nicht. Und da er niemals ein Ding fiir sich definiert, sondern in erster Linie
nach dessen Bezogenheit zum Ganzen, zu einem »Feld«, zu einer Gruppe
beurteilt, so ergibt sich zwangsldufig, daf jede Gesetzmifigkeit immer auf
den grofieren Zusammenhang hinweist und ihren Platz in einem Zyklus
(nicht in einer linearen Reihe) einnimmt. Da ein Zyklus zwar nicht unend-
lich, wohl aber endlos ist, kann es mithin aus einer solchen Weltsicht defini-
tionsgemif} kein absolut unerklirtes oder unerklirbares Phinomen geben.

Anders formuliert bedeutet dies: Die Umwelt fordert nicht bestindig
dazu heraus, in ihr Ritsel zu 18sen und neue Horizonte zu entdecken. Auf
diesen Umstand — und nicht etwa auf die relativ giinstige geographische
Lage — ist es zuriickzufiihren, daf} sich in China soziale Gebilde, politische
Institutionen wie auch philosophische Ideen durch eine eindrucksvolle Sta-
bilitit auszeichnen. Eine weitere, fiir das Verstindnis der chinesischen Psyche
wesentliche Konsequenz ist es, dafi ein Mensch, der allenthalben in Natur,
Gesellschaft und Individuum zyklische Abliufe wahrnimmt und von deren
grandioser Kontrapunktik ergriffen ist, einen ungleich groferen Abstand
vom Leben und all seinen Erscheinungsformen gewinnt als ein anderer,
der im Gegenteil von der Einmaligkeit und Ritselhaftigkeit unablissig
wechselnder Erscheinungen fasziniert bleibt. Hiermit findet die oft genug
berufene Gelassenheit der Chinesen gegeniiber Schicksalsschligen ihre Er-
klirung.

Die Unterschiede zwischen dem chinesischen und dem europiischen Den-
ken brauchen uns nur dann zu berithren, wenn sie sich in geistigen
Stromungen, kulturellen Leistungen und politischem Verhalten entschei-
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dend manifestieren. Eben dies ist heute der Fall. Wihrend jedoch die Chi-
nesen im Verlauf eines Jahrhunderts harter Priifungen fiir ihr Volk und
ihre Kultur gelernt haben, wenn immer sich dies als zweckmifig erweist,
auch der westlichen, also der analytischen Erkenntniseinstellung Rechnung
zu tragen, so 14t sich das Umgekehrte von den europiischen Nationen bis-
her noch nicht behaupten. Nun ist es zwar richtig, dal die Minner, die
1949 in China an die Macht kamen, einzelne Zweige ihres kulturellen Er-
bes zuriickgeschnitten haben; s im allgemeinen werden jedoch heute die tra-
ditionellen Disziplinen chinesischer Wissenschaft in einem Mafe gefordert,
wie dies seit wenigstens 200 Jahren nicht mehr der Fall war. Und es ist be-
unruhigend, dal der Westen von dieser Entwicklung nur sehr diirftig
Kenntnis erhdlt. Wie die Chinesen selbst iiber die Notwendigkeit denken,
westliche Volker an den Friichten chinesischer Kulturtradition teilnehmen
zu lassen, beweist die fast totale Ausfuhrsperre, die seit dem 1. Januar 1960
fiir alle wissenschaftlichen Publikationen in chinesischer Sprache nach west-
lichen Lindern verfiigt ist.

Zumindest ebenso grofe Aufmerksamkeit wie diese dufiere Konstel-
lation verdient die kritische innere Situation des westlichen Menschen. Nie-
mand wird bezweifeln, dafl nicht wenige der heute brennenden Probleme
sich dadurch ergeben, dafl der westliche Mensch sich seiner analytischen
Erkenntniseinstellung zu einseitig anvertraut. Eine erste, zwanglose Be-
schiftigung mit den Formen chinesischen Denkens kann hier verhiirtete Po-

sitionen l6sen und die Sicht fiir neue Perspektiven der objektiven Wirklich-
keit freimachen.

Damit sind einige der Griinde angedeutet, die uns zur Neuausgabe des
Granet’schen Buches bestimmt haben.

Das cumvEsiscHe DENKEN ist keine — immer wieder der Ergiinzung
bediirftige — Bestandsaufnahme der chinesischen Philosophie, sondern eine
Phéinomenologische Barstellung, die die konstanten Grundgedanken von
ihrem organischen Zusammenhang her erklirt. Jedes behandelte Grund-
thema.hat hier paradigmatische Bedeutung; anders ausgedriicke, sobald
man die an einem Beispiel mit allen Beziigen illustrierte Einsicht nachvoll-

2ogen %mt, findet eine ganze Reihe weiterer, bisher ritselhafter Zusammen-
hiinge ihre Erklirung.

Loiberting, den 3. Dezember 1962 Manfred Porkert
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Erstes Buch

Die Ausdrucksmittel
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In‘ coiie-sen einfiihrenden Kapiteln ist von der chinesischen Sprache, Schrift,
S.uhsuk und Rhythmik zu sprechen. Wir sind gewohnt, die Sprache als
einen Bestand von Symbolen zu betrachten, der besonders fiir die Uber-
n}lttlung von Gedanken geschaffen wurde. Die Chinesen hingegen fassen
die Sprachkunst niemals als etwas von den anderen Mitteln der Verstindi-
gung und Einflufnahme Losgeldstes ins Auge. Fiir sie ist die Sprache nur
Teil eines umfinglichen Bestands an Verfahren, deren Zweck es ist, dem
Individuum in der von Gesellschaft und Kosmos gebildeten Ordnung sei-
nen Platz zuzuweisen. Die verschiedenen Verfahren, das Verhalten zu be-
einflussen, zielen zuerst darauf ab, eine aktive Teilnahme herbeizufiihren.
Daher trachten die Chinesen in Sprache und Schrift danach, eine bestimmte
Handlungsweise mit Hilfe stilisierter (klanglicher oder anderer) Gesten
anz.udeuten oder zu suggerieren. Die chinesischen Denker verfolgen das
gleiche Ziel. Sie beschrinken sich ganz und gar auf einen Bestand iiberlie-
ferter symbolischer Bilder, der sich viel besser zur Beeinflussung des Han-
delns als zum Ausdriicken von Begriffen, Theorien und Dogmen eignet.

Erstes Kapitel Sprache und Schrift

Das Chinesische ist eine grofie Kultursprache, die im gesamten Fernen
Osten zu einem Instrument der Kultur wurde und sich als solches behauptet
hat. Zudem entfaltete sich durch sie eine der gestaltenreichsten und um-
fanglichsten Literaturen, — Das Chinesische gehort zum Typus der mono-
syllabischen Sprachen. Die chinesische Schrift ist eine Zeichenschrift.

1t Die Klangembleme

Beim gegenwirtigen Stand unserer Kenntnisse it sich die phonetische und
morphologische Entwicklung des Chinesischen nur in dem Zeitabschnitt
verfolgen, der sich vom 6. Jahrhundert unserer Zeitrechnung bis zur Ge-
genwart erstreckt ', Zu fritheren Epochen, mit denen wir uns hier zu be-
schiftigen haben, geben uns die Dokumente nur sehr unzureichend iiber
Aussprache und gesprochene Sprache Auskunft.

Von den Fachgelehrten wird das Chinesische der Gruppe der soge-
nannten sino-tibetischen Sprachen zugeordnet. Fiir alle dieser Gruppe zu-
gezihlten Idiome ist eine ‘Tendenz zum Monosyllabismus, d. h. zur Einsil-
bigkeit der Grundwarter, charakteristisch. Ist das »Ur-Sino-Tibetische« eine
monosyllabische Sprache gewesen? Es wurde die Ansicht gedufert, dafl
»wenn man darunter ein Idiom versteht, bei dem alle Worte vom Anbe-
ginn an nur eine einzige Silbe umfafiten, diese Frage verneint werden
miifite« 2. Vorderhand scheint ein Herausschilen der urspriinglichen Wort-
wurzeln ausgeschlossen zu sein. Allerdings wird eingerdumt, daf} in frithe-
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rer Zeit zahlreiche Worter viel langer gewesen seien und auBer dem
Wortstamm wohl noch eine oder mehrere Affixe, vielleicht sogar eine
grammatische Endung besalen. Im Laufe der Jahrhunderte haben sich
diese Klanggebilde allméhlich abgeschliffen3. Karlgren hat sogar zu bewei-
sen versucht, dall ehemals die Chinesen fur Subjekt und Objekt verschie-
dene Personalpronomina gebrauchten4. Dodi geht das von ihm untersuchte
Material hochstens bis auf das 8.-5. Jahrhundert vor der Zeitwende zuriidt.
Die Chinesen der Lehenszeit hatten demnadi eine Sprache gesprodien, wel-
che die Spuren einer Flexion (Deklination, vielleidit sogar Konjugation)
aufwies.

Es hat ferner den Anschein, dal’ das archaische Chinesisch an Lautbil-
dern nicht so arm war wie die moderne Sprache. Konsonanten, An- und
Ablaute kamen héaufiger vor. Unter den Vokalen fanden sich nidit wenige
Diphthonge und Triphthonge. Zu jedem Wort gehorte ein Sprachton, der
in seiner Héhe von der Stimmhaftigkeit oder Stimmlosigkeit des Anlautes
abhangig war; hingegen scheint sich die Modulation nadi dem Ablaut ge-
richtet zu haben. Es gab acht Sprachténe, und zwar vier in der tiefen und
vier in der hohen Klanglage. Durch sie lieBen sidi ansonst gleichklingende
Lautbilder unterscheiden5. Wechselte man bei einem Wort von der niede-
ren Klanglage in die héhere Gber oder umgekehrt, so verdnderte man damit
den Bedeutungsgehalt des Wortes. Audi dies ist (vielleicht) der Rest eines
alten Ableitungsmodus.

Es 1aBt sich heute unmoglidi entsdieiden, ob die versdiiedenen Ver-
fahren der grammatikalischen Ableitung, wie sie sidi jetzt anscheinend
rekonstruieren lassen, deren Gultigkeit jedoch nur sehr schwer zu um-
schreiben ist, die urspringliche Gestalt des Chinesischen verraten, oder
aber, ob wir sie als Ansatz zu einer - Ubrigens sehr rasch zum Stillstand
kommenden - Flexionstendenz der Spradie auffassen missen.

Wie dem audi sei, es erweist sich bereits die an den Anfangen der
diinesischen Gesdiidite 6 gebraudite Spradie als ein phonetisch duBerst ar-
mes und morphologisdi sehr sparsames Ausdrucksmedium. Selbst wenn
man annimmt, dal das Chinesische urspriinglich kein monosyllabisches
Idiom war, ist nicht zu leugnen, daB die Tendenz zum Monosyllabismus
nirgendwo anders so stark zutage getreten ist. Sogar wenn es zutreffen
sollte, dal3 die Chinesen friher Affixe gebrauditen, so mul deren Bedeu-
tung dodi so geringfuigig gewesen sein, da dem Spredienden das Vorliegen
einer Ableitung dabei Uberhaupt nicht bewu3t werden konnte. Bei alldem
war er gehalten, Worte zu verwenden, die praktisch Einsilber darstellten,
die jede Elastizitat, jede Modulationsfahigkeit vermissen lieRen, die sich
praktisch also wie unzusammenhangende Wortstdmme ausnehmen muften.
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Wir wissen nidit, welche Bedeutung den Unterschieden zukam, die
zwischen den Dialekten der verschiedenen Gegenden des Alten China be-
standen. Der Umstand, daf} alle regionalen Gesénge: Kuo-feng (Gesange
der Gegenden), die den 1. Teil des Buchs der Lieder (Shih-ching) bilden, in
ein und derselben Sprache abgefalit sind, beweist sehr wenig. Es ist denk-
bar, dal diese Gesénge, als man sic zu einer Anthologie sammelte, Uber-
arbeitet worden sind. Dodi ist zu vermuten, daB sidi alle Angehdrigen des
alten chinesischen Staatenbundes durdi sprachlidie Verwandtsdiaft verbun-
den fiihlten. Mdglicherweise hat der Braudi, auf Gauversammlungen zu-
sammenzukommen, die Entstehung einer gemeinsamen Spradie beglinstigt,
deren sich alle Adeligen in den versdiiedenen Furstentimern bedienten.

Die Fursten betrachteten diese gemeinsame Sprache als die einzige, die
ihrer wirdig war. Ein Prinz von Wei (ein im heutigen Honan gelegenes
Farstentum), der nadi langerer Gefangenschaft in seine Heimat zuriick-
kehrte, gefiel sidi damit, den Dialekt seiner Besieger, der Wu-Leute (heu-
tige Provinz Anhui) nachzuahmen. Sogleich rief man aus: »Der Prinz von
Wei wird seinem Sdiidtsal nidit entrinnen! Wird er nidit unter den Bar-
baren sein Ende finden?« »Er war ihr Gefangener! Er findet Gefallen
daran, ihre Spradie zu sprcdien. Ganz sidierlidi ist er ihnen verbunden!« 7

Wir mussen also daraus schlielen, daB das Chinesische schon zur Le-
henszeit eine Kulturspradie darstellts.

Eine solche Bezeichnung tragt es zu Redit als Werkzeug einer eigen-
standigen Kultur und dank ganz besonderer Qualitidten. Diese Qualititen
untersdieiden sidi allerdings ganz wesentlich von jenen, die wir bei einer
Spradie vorauszusetzen geneigt sind, damit sie eine gute Ubermittlung von
Gedanken gewdbhrleistet.

Die morphologisch durftigen Worter, die sich uUberdies infolge der
Lautarmut der Spradie haufig nur sdilecht voneinander abheben, wurden
meist indifferent als Substantive, Adjektive oder Verben gebraudit, ohne
daB sie dabei ihre Form wesentlidi veranderten9. Einige wenige Partikeln,
von denen eine jede wiederum mehreren Zwecken gleidizeitig gerecht zu
werden hatte, und die im allgemeinen als gesprodiene Satzzeidicn dienten,
trugen zur Verdeutlidiung des Sinns eines Satzes bei. Davon abgesehen,
war dem Ausdrude der Gedanken nur durdi strenge Stellungsregeln Klar-
heit zu verleihen. So wurde beim Sdireiben durch deren konsequente An-
wendung die syntaktische Bedeutung eines jeden Wortes festgelegt. Beim
Spredien aber bestimmte die Stérke der nacheinander aufkommenden Ge-
fuhle die Wortfolge. Eine solche Anordnung unterstridi die grofe affektive
und praktische Bedeutung der einzelnen Bestandteile eines vom Gefihl her
geformten Gebildes in um so starkerem MaRe.
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Diese Sprache begiinstigte nicht den abstrakten Ausdruck von Gedan-
ken. Trotzdem hatte sie als Kultursprache eine grofie Zukunft.

Allerdings besitzt das Chinesische eine erstaunliche Fihigkeit, Gefiihls-
impulse zu {ibermitteln und zur Stellungnahme aufzufordern, Es ist eine
herbe und gleichzeitig eine sensible Sprache, deren Stirke im konkreten
Ausdruck liegt und in der Einflufnahme auf den Partner, und bei der man
spiirt, daf sie in Rededuellen listenreicher Gegner Gestalt gewonnen hat.

Es kam weniger auf die klare Formulierung von Gedanken an, son-

dern vor allem darauf (diskret, doch unmifverstindlich), sein Begehren
mitzuteilen. — Vor dem Kampf wendet sich ein Krieger an einen Freund
im gegnerischen Lager. Er méchte ihm einen guten Rat zukommen lassen
und ihn dazu bewegen, durch die schlammigen Felder der iiberschwemmten
Ebene zu flichen. Er méchte ihm kundtun, dal er ihm dann wiirde helfen
konnen . . . Trotzdem sagt er nur: »Habt Ihr Sauerteig vom Weizen?« —
»Nein«, antwortet der andere, der vielleicht gar nicht verstanden hat.
»Habt Ihr Sauerteig mit Gebirgskriutern?« — »Nein«, antwortet der an-
dere abermals [trotz des Nachdrucks, der auf dem Wort Sauerteig (der
Sauerteig galt als ausgezeichnetes Vorbeugungsmittel gegen den iiblen Ein-
flul der Feuchtigkeit) lag, versteht er immer noch nicht oder gibt jedenfalls
vor, noch nicht zu verstehen, denn wahrscheinlich begehrt er neben einem
noch deutlicheren Rat die Versicherung, dafl man ihm zu Hilfe kommen
wird]. Darauf fihrt der Freund fort [der immer noch das wesentliche Wort
vermeidet, dieses aber eindringlich andeutet]: »Dem Flulfisch wird iibel
werden; welches Mittel werdet Ihr ihm da verabreichen?« Da antwortet
der andere [der sich endlich entschlieft]: »Achtet auf die Brunnen ohne
Wasser; dort werdet Ihr ihn herausziehen.« Und so versteckt er sich, indes
die Schlacht tobt, in einem Sumpfloch, in dem ihn nach iiberstandener Ge-
fahr sein Freund findet. Der Ratgeber hatte sich auf ein Wort konzentriert,
das auszusprechen er sich wohl hiitete, und doch war es ihm moglich gewe-
sen, mit Hilfe dieses einen Wortes eine komplizierte Aufforderung zu
ibermitteln (»Denkt an das Wasser!« — »Hiitet Euch vor dem Wasser !« —
»Bedient Euch des Wassers!« = Rettet Euch, indem Ihr Euch mit Umsicht
der Uberschwemmung bedient!)

Zweck der Sprache ist es in erster Linie, eine Handlung auszulésen. Es
kommt weniger auf eine klare Auskunft als auf eine Beeinflussung des
Tuns an. »Die Macht des Wortes beruht auf der Ausdruckskunst (wen)co,
So wie uns jene Kunst in alten Aufzeichnungen von Vertrigen und Ver-
handlungen entgegentritt, spielen in ihr explizite Begriffe und formliche
Uberlegungen kaum eine Rolle. Um einen Gegner zu iiberspielen, um auf
das Verhalten eines Freundes oder eines Klienten einzuwirken, geniigt es,
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durch eine Anhiufung von Formeln in sein Denken ein Wort einzupflan-
zen, das dann von diesem voll Besitz ergreift. . .

Das chinesische Wort ist etwas ganz anderes als ein blofies Zeld}en,
mit dessen Hilfe ein Begriff aufgezeichnet wird. Es entspric?u n.icht einer
Vorstellung, deren relative Abstraktion oder Allgemeingiilngkeu man $o
prizis als mbglich festzulegen sucht. Es hebt vielmehr einen un.umschr{e-
benen Komplex bildhafter Vorstellungen ins Bewuftsein, wobei von die-
sen die aktivste zuerst in Erscheinung tritt. .

Es gibt kein Wort, das einfach »Greis« bedeutet, wohl aber eine ganze
Anzahl von Ausdriicken, in welchen die verschiedenen Aspekte de.s Al.ters
ihre Darstellung finden, etwa das Alter jener Menschen, die bereits einer
reichhaltigeren Erndhrung bediirfen (cb’), jener, die as:thmatisch atmen
(k'a0). Diese konkreten Vorstellungen beschwéren eine ganze Scha.r
weiterer, nicht minder konkreter Assoziationen herauf; so etwa Einzelhei-
ten der Lebensweise jener Alten, die wegen ihrer Gebrechlichkeit tierisc.her
Nahrung bediirfen: Sie sind vom Kriegsdienst zu befreien, sie diirfen nicht
mehr zum Besuch der Schule (einer Art Miinnerhaus) verpflichtet werden;
fiir sie hilt man in Erwartung des bevorstehenden Todes das Trauergerit
bereit, dessen Anschaffung ein volles Jahr in Anspruch nimmt; ihnen steht
das Recht zu, auch mitten in der Stadt — aufler in einer Hauptstadt — am
Stock zu gehen usw. All diese Bilder verbinden sich, neben vielen anderer.l,
mit dem Worte cb’i, das, im Ganzen gesehen, der gewissermafien einmali-
gen Vorstellung des alten Mannes zwischen 6o und 70 Jahren entspridl.t.
Mit 70 Jahren wird man im eigentlichen Sinne alt und verdient dann die
Bezeichnung lao. Dieses Wort weist auf einen charakteristischen Abschnitt
eines beim Greisenalter angelangten Lebens hin. Es entspricht nicht unse-
rem Begriff .alt. Es deutet vielmehr eine ganze Kette von Bildern an, die
niemals in einer abstrakten Vorstellung aufgehen. Wird die Reihe dieser
Bilder nicht unterbrochen, so finden sich unter ihnen all jene Aspekte, die
fiir verschiedene Menschen charakteristisch sind, deren aktives Leben zu
Ende ist. Auch nachdem sich diese Vorstellungskette vollig entfaltet hat,
vermittelt sie im Grunde nur ein charakteristisches Bild, nimlich das vom
Eintritt in den Ruhestand, oder noch genauer, von der rituellen Geste, mit
der man bei seinem Herrn den Abschied nimmt. Deshalb behilt das Wort
lao, wie die meisten chinesischen Worte, auch als Substantiv angewandt,

“eine gewisse aktive Wertigkeit. Auch so erinnert es an ein Tun und bleibt

im Grunde genommen Verbum (ssich alt erkliren oder erklirt werdens
rseinen Abschied nehmen).

So wie das einzelne Wort nicht nur einem einzigen Begriff entspricht,
so ist es auch nicht nur ein blofies Zeichen. Es ist nicht ein abstraktes Zei-
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chen, das mit Hilfe grammatikalischer oder syntaktischer Kniffe Leben
erhilt. Hinter seiner unwandelbaren »Einsilbigkeit«, seiner véllig neutra-
len dufleren Gestalt bewahrt es die gesamte gebieterische Kraft der Tat,
deren klangliche Entsprechung, deren Emblem es ist.

Diese Macht der Worte und ihre Besonderheit, nicht als bloie Zeichen,
sondern als Klangembleme zu gelten, bekundet sich am deutlichsten in be-
stimmten Ausdriicken, die gewdhnlich verdoppelt gebraucht werden und
beschreibende Hilfsworter darstellen.

Es ist sehr charakteristisch fiir die Dichtung des chinesischen Alter-

tums, dafl in ihr diese beschreibenden Hilfswérter eine wichtige Rolle
spielen. Dies ist aber auch in allen iibrigen Perioden der chinesischen Dicht-
kunst der Fall; ja selbst in der Prosa fehlen sie nicht t2, Stellt ein Dichter die
Spiele zweier Arten von Heuschrecken mit Hilfe der Worte yao-yao und
i-t’i dar, so sucht er keineswegs — und seine Interpreten weisen darauf
hin ~ nur eine ausdrucksvolle Schilderung zu geben. Er bemiiht sich viel-
mehr, seinen Zuhorern die Beobachtung einer Anzahl von Regeln zu emp-
fehlen, ja zu befeblen, fiir die die Bewegungen der Heuschrecken ein natiir-
liches Emblem sind, das wiederum durch den Gebrauch der Hilfswérter
als klangliches Emblem dargestellt wird. Diese sehr spezifischen Anwei-
sungen legen das Verhalten in grofien Ziigen fest. Man kann sich nicht gut
vorstellen (es ist ausgeschlossen), daf§ die Klangembleme yao-yao und #'i-t'i
nicht auf Grund einer unmittelbaren Wirkung und der ihnen innewohnen-
den Kraft zur Erfiillung von Pflichten (Verheiratung aufierhalb der Fami-
lie und des Wohnorts, EheschlieBung nach der Zeit der Feldarbeit usw.)
zwingen, an die eine ganze Anzahl weiterer Lebensregeln gekniipft ist
(Trennung der Geschlechter, das Ritual des Ehelebens usw.) r2. Das Hilfs-
wort bsii weist auf das typische Geriusch hin, welches Wildentenpaare mit
ihren Fliigeln hervorrufen; das Hilfswort yung entspricht dem Ruf dieser
‘Wildenten dann, wenn das Weibchen dem Zuruf des Minnchens antwortet.
Auch heute noch reichen diese Klangbilder dafiir aus, um die Ehegattin un-
verziiglich mit der Tugend einer weiblichen Wildgans zu beseelen: so folgt
sie dem Familienvorstand, ohne ihn je zu iiberholen, und — kiinftig seinen
Anweisungen unterworfen — antwortet sie ihm in harmonischem Unisono 3.
Dazu geniigt es, auf eine Tafel die entsprechenden Schriftzeichen zu malen
(wobei das Schrift-Emblem an Stelle des Klang-Emblems tritt, das seiner-
seits eine genaue Entsprechung des natiirlichen Emblems ist), zumindest
dann, wenn diese Tafel an der gebiibrenden Stelle: an der Spitze eines Braut-
Zugs getragen wird. Vermdchten die abstrakten Begriffe von Keuschheit,
Unterwiirﬁgkeit und Bescheidenheit, die mit raffiniertester Beredsamkeit
vorgetragen werden, wohl eine stirkere Wirkung zu erzielen?
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Manche derbeschreibenden Hilfswérter shneln Onomatopden, die mei-'
sten sind Lautgemilde, allerdings nicht im realistischen Wortsinn. Ch’i-ch’i
entspricht dem Hahnenschrei wie auch dem Ruf des Pirols, ferner auch den
Boen des Nordwindes ™+, Der gleichklingenden, einsilbigen Worter glbt. es
in der an Phonemen armen, an Wortern reichen chinesischen Sprache eine
Fiille. Daher ist es moglich, daB jedes dieser beiden gleichklingenden Wor-
ter mit derselben Suggestivkraft, die spezifisch, einmalig und trotzder'n un-
bestimmt ist, eine ganze Anzahl denkbar unterschiedlicher Bilder in die
Vorstellung ruft. Weder beim Wortschatz noch in der Grammatik li.i.ﬁt
irgend etwas den Schlufl zu, daf die Chinesen jemals das Bediirfnis verspiirt
haben, den Worten gleichzeitig mit einem typischen Auferen die _Kr?.ft
zu verleihen, ihre jeweilige Bedeutung und Funktion klar anzuzeigen. Bis-
weilen mochte es scheinen, daf manche Worte eine Art musikalischer
Nachahmung darstellen, Das ist es aber keineswegs, was ihnen eine solche
Suggestivkraft verleiht, daf} sich mit ihrem Aussprechen ein zwingender
Befehl verbindet, Die Tatsache, dafl an jedes Wort neben einer magischen
Kraft auch latent ein Imperativ gekniipft ist, beruht auf einer typi.schen
Grundeinstellung der Chinesen gegeniiber dem Wort. Offenbar lag 1hne.n
iiberhaupt nicht an der Schaffung eines Bestands klarer Ausdriicke, die
lediglich als Zeichen Giiltigkeit hitten, die aber an sich indiﬁerent-w’firen.
Hingegen scheinen sie grofiten Wert darauf gelegt zu haben, dafl ein jedes
Wort ihrer Sprache in ihnen das Gefiihl von der Einheit des gesprochenen
‘Wortes mit der entsprechenden Handlung wachrief. '

Der chinesische Ausdruck fiir ;Leben, Schicksal:, ming, unterscheidet
sich kaum von dem Wort ming, das die klanglichen (oder graphischen)
Symbole bezeichnet. Es ist gleichgiiltig, wenn die Namen zweier ‘Wesen
sich so stark ihneln, daf® man sie sehr leicht verwechseln konnte; ein jeder
der beiden Namen ist trotzdem in vollem Mafie Aus@ruck einer individuel-
len Wesenheit, Er driickt sie nicht nur aus, er ruft sie, bringt sie sogar her-
vor. Einen Namen kennen, das richtige Wort aussprechen, ist gleichbedeu-
tend mit der Beherrschung oder der Erzeugung des entsprechenden Wesens
oder Dings. Ein jeder vermag ein Tier zu beherrschen, dessen Namen er
kennt: Ist mir etwa der Name jenes jungen Paars bekannt, so tritt es fiir
mich sogleich als Fasanenhahn und Fasanenhenne in der seinem Wesen
gemifien Gestalt, in welcher ich es zu beherrschen vermag, in Erscheinung.
Wenn ich meine Soldaten »Tiger« nenne, dann kimpfen Tiger fiir mich.
Mbochte ich eine Pietitlosigkeit vermeiden, so wende ich meinen Wagen,
wenn ich soeben erfahren habe, daf der Name des nichsten Dorfes »Die
unterdriickte Mutter« lautet. Gebrauche ich beim Opfer das gebiihrende
Wort, so nehmen die Gottheiten meine Gabe sogleich an; denn auf diese
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Weise ist sie vollkommen. Ist mir die richtige Wendung, um die Hand
eines Médchens anzuhalten, bekannt, so gehdrt mir das Médchen sogleich.
Der von mir ausgestoRene Fluch stellt eine konkrete Macht dar, die meinen
Gegner anfallt, deren Wirkung er erfahrt und deren Wirklichkeit er an-
erkennt. Auch wenn ich furstlichen Geblts bin, werde idi ein Stallbursche
werden, hat man mir den Namen »Stallbursche« gegeben. Heil3e ich Y,
so habe ich ein Anredit auf das Lehen des Y, das mir selbst der Wiille des
Oberherrn nicht zu entreillen vermag; denn ich kann einer Sache nidit ver-
lustig gehen, deren Emblem ich besitze. Habe ich einen Adeligen getotet,
so ist doch kein Verbrechen geschehen, wenn niemand meine Tat als »Mord«
zu bezeidmen wagt. Fur den Untergang meines Firstentums genlgt es, daf}
ich mir im Verstol3 gegen die protokollarisdien Regeln der Spradie eine
Bezeichnung anmale, die mir nicht zukommt; denn gleidizeitig mit mir
selbst wird so auch mein Land disqualifiziert u.

Die Kunst der Wortwahl ist die sichtbare Kronung des Zaubers der
Ausstrahlungen und des Einflusses der Etikette. Die Zuordnung einer Vo-
kabel ist gleichbedeutend mit der Verleihung eines Rangs, eines Sdiicksals -
eines Emblems. Indem man ausspricht, benennt und bezeichnet, besdireibt
und unterscheidet man nidit bloR ideell. Das Wort bewertet und verunrei-
nigt, fordert das Schicksal heraus und 18Rt Wirklichkeit werden. Als emble-
matische Wirklichkeit gebietet das Wort Uber die Ersdieinungen.

Im Wortbestand gibt es eine Anzahl jener verbrauditen Vokabeln,
welche die modernen Grammatiker »leere« Worte oder »tote« \Worte nen-
nen. Unendlich zahlreicher als diese sindjedodi die anderen, die »lebenden«
Worte. Ihnen wohnt eine der Abnutzung widerstehende Kraft inne. Es ist
gleichgliltig, ob sie auf eine Handlung oder einen Zustand (das heif3t auf
ein Ding im Bereich der Ersdieinungen) hinweisen; in jedem Fall ruft das
Wort gewissermafen eine individuelle Wesenheit wach. Alle Worte haben
an der Natur der Eigennamen teil. Allesamt dirfen sic als 7777, als ein-
malige Wesensbezeichnungen gelten. Das ist der Grund fur den redit selt-
samen Gegensatz zwischen der Uppigen Fulle des Wortsdiatzes und der
kleinen Zahl der Lautbilder. Es gibt zahlreidie Ausdriicke mit unterschied-
licher Bedeutung und der Aussprache peng, bung, szu, tsu-, hingegen fehlt
dem Chinesischen ein klanglich sdiarf umrissener, mit dem Gehor klar zu
untersdieidender Ausdrude fir die allgemeine, abstrakte und neutrale Vor-

stellung des Sterbens. Man kann der VVorstellung »Sterben« unmdglich Aus-
diuck verleihen, ohne den Verstorbenen einzustufen und zu beurteilen, ohne
(mit einem einzigen, einsilbigen Wort) einen ganzen Komplex ritueller
Gepflogenheiten und gesellschaftlicher Regeln damit zu beschworen. Je
nachdem ob man das Wort peng, bung, szu oder tsu ausspridit, gilt der
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Verstorbene (oder riditiger: ist es statthaft, dal} die Trauernden ihn behan-
deln) als Himmelssohn, Lehensfirst, Wiirdentrager oder Gemeiner. Kraft
der Wirkung dieses einzigen Wortes hat man (ber das Schicksal des Ver-
storbenen entsdiieden, sein Ergehen im Jenseits festgelegt und seine Familie
eingestuft - es sei denn, der Urteilende ist gar nicht berufen, ein gliltiges
Urteil abzugeben und hat sidi damit selbst disqualifiziert; denn die Macht
eines Emblems wirkt auf jeden zuride, der es falsch anwendet. Die Etikette
beherrsdit das Leben der Chinesen. So wurde der Wortschatz tiber Gebuhr
vermehrt, damit jeder gegebenen Situation der protokollarisdi angemessene
und folglich fir sie wirksame Ausdrude entspricht. Der unibersehbare
Wortbestand ist nidit das Ergebnis einer Bestandsaufnahme, bei welcher es
auf Klarheit ankommt; er stellt vielmehr eine Sammlung von einmaligen,
mit Wirkkraft ausgestatteten Werturteilen dar. Er bildet ein System von
Symbolen, durdi deren Anwendung als wirkende Embleme eine durdi die
Etikette geregelte Ordnung zu verwirklidien méglich werden soll.

Das Altdiinesische mit seinem reidien Wortbestand verfugt nicht tiber
eine groRe Anzahl leicht unterscheidbarer Zcidien, mit deren Hilfe klar
abgegrenzte Begriffe notiert werden; vielmehr stellt es eine umfassende
Sammlung von Klangemblemen dar. Bei diesen spielt weniger eine unter-
sdicidbare Besonderheit, die konkrete Gestalt oder die verbindende oder
trennende Ersdieinungsform eine Rolle, sondern jedes der Embleme fes-
selt, je nadi den Umstidnden und der Mimik des Redenden, das Interesse
der Gespréchspartner und entfaltet damit in vollem MaRe seine spezifische
Suggestivkraft. Dem Chinesischen kam es ebensowenig auf die Erhaltung
oder Vermehrung des phonetisdien Bestands wie auf eine Weiterentwidc-
lung seiner Morphologie an. Das Vollkommenheitsstreben wirkte nidit in
Richtung groRerer Klarheit; die Gestaltung der Spradie hat sich nicht so
vollzogen, daf? sie zum Ausdruck von Ideen gesdiaffen erscheint. Vielmehr
gingen alle Anstrengungen dahin, konkrete Werte vermitteln zu kénnen
und vor allem die affektive Kraft ungeschmélert zu erhalten, die einem je-
den Wort, soweit es als Emblem empfunden wird, eigen ist.

2 Die Schriftemblems

Wenn der Chinese seinen Gedanken Ausdruck verleiht, so scheint es ihm
weit mehr darum zu gehen, zu wirken und zu beeinflussen, als darum, ledig-
lidi intellektuellen Bedirfnissen geredit zu werden. Eine solche Geistes-
haltung erklart wahrsdieinlich die Tatsadie, dafl in China die Sdirift stets
eine Emblemschrift geblieben ist.
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mu: Holz (Dar-  mu: Holz; sog. cb’u: hervortre-  ch’u: hervortre-
stellung eines Amtsschrift ten; Siegelschrift  ten; sog. Amts-
Baums); sog. : schrift
Siegelschrift

73 7) | #

i: Kleidung i: Kleidung; Klas-  240: Messer (Kleidung +
senz. (in Zusam- Messer =)
mensetzungen ge- Anfang
braucht)

72 |1k | X | R
li: Weiler [!{leid}lng +  anhalten (Bild Darstellung die Lanze
k (Wexler) =] eines Fules)  einer Lanze, anhalten
Kleiderfutter bei der ein = Krieger
Strich wegge-
lassen wurde
- S\
Hund: Hund: sog, rechte Hand:  (zwei
1 . : sog. : rechte  Freundschaft:
Siegelschrift  Amtsschrift Siegelschrife ~ Hinde =) sog. Amts-
Freundschaft; schrift
Siegelschrift
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Kilte: Siegel- Kilte: sog. Pferd: sog. lang, Hiupt-  (mit einer
schrift Amtsschrift ~ Amesschrift  ling (= Spange zu-
Menschmit  sammengehal-
Pferdekopf tenesHaar=)
oder mitlan-  lang, Hiupt-
gem, durch ling; Siegel-
eine Spange  schrift
zusammenge-
haltenem
Haar); sog.
Amtsschrift

Diese Schrift wird hiiufig eine Begriffsschrift genannt, weil jedem Wort
ein besonderes Zeichen zugeordnet ist. Die Zeichen weisen eine verschieden
grofie Kompliziertheit auf, Sie lassen sich in eine beschriinkte Anzahl gra-
phischer Grundelemente aufldsen, die allein keine Bedeutung haben und
die einfach der Bewegungstendenz des vom Schreiber verwandten Werk-
zeugs entsprechen. Solche zu grofieren oder kleineren Gruppen vereinte
Striche bilden ohne weiteres in ihre Grundelemente aufzul6sende Zeich-
nungen, die man als Symbole oder Bilder bezeichnet. Manche stellen einen
Gegenstand (Baum) dar, andere scheinen auf eine Vorstellung hinzuweisen
(heraustreten). Im Vergleich zu den sogenannten zusammengesetzten gibt
es von den cinfachen Zeichen nur sehr wenige. Besteht ein zusammenge-
setztes Zeichen ausschlieflich aus sinngebenden Bestandteilen (Bildern oder
Symbolen), wie z. B. Kleid + Messer = Beginn, so spricht man von einem
Ideogramm (Sinnzeichen) *. In der Regel fiihrt allerdings eine Analyse des
Zeichens zur Isolierung von zwei Bestandteilen, Dabei bezeichnet man den
einfacheren als »Klassenzeichen« oder »>Radikals; er soll die Bedeutung des
Zeichens andeuten. Der zweite, im allgemeinen mehr oder minder kompli-
zierte Bestandteil wird »Lautkomponente: oder sphonetisches Zeichen: ge-
nannt und soll iiber die Aussprache des Zeichens unterrichten. Zeichen von
der letztgenannten Art,sogenannte phonetische Verbindungen, gelten nicht
als Ideogramme. Sie vertreten ein Wort vielmehr, indem sie zuerst (durch
ihr Klassenzeichen) auf eine bestimmte Kategorie von Dingen hinweisen,
und geben dann im einzelnen (mit Hilfe der phonetischen Komponente)
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an, um welchen Gegenstand es sich handelt ~ also um einen Gegenstand,
der bezeichneten Gattung, dem ungefihr ein bestimmtes Lautbild ent-
spricht. Beispielsweise ist Kleiderfutter (/) zusammengesetzt aus dem Klas-
senzeichen Kleidung + Lautkomponente i [das Zeichen, welches diese
Aussprache (Ji) anzeigt, bedeutet »Dorf:, »Weiler<].

Leibniz schrieb einmal7: »Wenn es (in der chinesischen Schrift) . . .
eine Anzahl von Grundzeichen gibe, aus welchen alle iibrigen zusammen-
gesetzt werden, so liele sich diese Schrift »mit einer Analyse der Gedanken
vergleichen«. Bedenkt man aber, dafl die meisten der chinesischen Zeichen
als phonetische Verbindungen aufgefaflt werden, so sieht man ein, wie
abwegig die Vorstellung ist, daf§ die Chinesen ihre Schrift gewissermafien
als eine Art Algebra entwickelt hitten, indem sie die Zeichen zur Dar-
stellung von Grundbegriffen kombinierten.

Die Vorziige der chinesischen Schrift liegen in einem ganz anderen
Bereich, und zwar im praktischen, nicht im ideellen. Es konnen sich dieser
Schrift Menschen bedienen, die untereinander ganz verschiedene Dialekte,
ja Sprachen sprechen, wobei der Lesende jeweils auf seine Weise ausspricht
und der Dichter sich die Worte im gleichen Sinne vorstellt, obzwar er sie
ganz anders ausspricht. Diese von historischem Aussprachewandel unab-
hiingige Schrift ist zu einem bewunderungswiirdigen Werkzeug der Kultur-
tradition geworden. Da sie von lokalen Ausspracheunterschieden ebenfalls

unabhingig ist, liegt ihr Hauptvorzug darin, das zu sein, was man als
»Kulturschrift« bezeichnen kénnte.

An der Ausbreitung der chinesischen Kultur hat sie in hohem Mafle
Anteil. Bis zu einem gewissen Grade liegt hier der Grund, weshalb sie nicht
durch eine phonetische Schrift ersetzt worden ist. Der andere Grund fiir
ihre Beibehaltung ist, daf} die Tendenz zum Monosyllabismus (d. h. zur
Einsilbigkeit der Grundwérter) sich niemals abschwichte, weshalb sich die
Schrift auf die Darstellung der Wortstimme beschrinken konnte. Es brauch-
ten keine Flexionserdungen angegeben zu werden. Es ist im iibrigen denk-
bar, daf8 der Gebrauch einer Zeichenschrift jeder Entwicklungstendenz der
Sprache zum Gebrauch verschiedener anderer Ableitungsmethoden im We-
ge stand.

In Sprachen, in denen solche Ableitungsverfahren gebraucht werden,
kann das Wissen um die Zusammenhinge bei der Ableitung eine Zerglie-
derung der Gedanken auslésen und férdern. Ganz anders als Leibniz sich
dies vorstellte, ist die chinesische Schrift keineswegs hierzu geeignet, Jene
nicht ganz zutreffend als »Radikale« bezeichneten Strichverbindungen stel-
len in keiner Weise Zeichensymbole fiir irgendwelche Grundbegriffe dar.
Beispielsweise geniigt es, darauf hinzuweisen, dafl einer der sogenannten
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Radikale »Eckzihne« darstellt, ein anderer »Schneidezihne«, dafl es abt?r
keinen Radikal gibt, der dem Allgemeinbegriff »Zihne« entspricht. Pxe
Radikale stellen in Wirklichkeit Klassenzeichen dar, deren -Zweck weniger
darin liegt, eine auf Objektivitit Anspruch erhebende Eintelh.mg de:r Dmge
zu erleichtern, als vielmehr das praktische Auffinden der Zeichen in Wor-
terbiichern und vielleicht auch ein bequemeres Erlernen der Schrift zu
erméglichen. )
lelit dem Ziel, im ganzen Reich die im Staate Ch’in gebriiudxh'ch.e
Kanzleischrift einzufiihren, hatte Ch’in Shib-buang-ti*® von seinem Mini-
ster Li Szu ein Verzeichnis von — wie man berichtet — 3000 Zeichen ver-
dffentlichen lassen, deren Anwendung fiir alle Schreiber verbindlich wurde.
Die Proskription aller Manuskripte der »Hundert Schulen« war damals un-
ter anderen Griinden vielleicht auch in der Absicht verhingt worden, das
Fortbestehen der Schriftformen zu verhindern, die in den sechs von Ch’in
zerstorten Reichen gepflegt wurden. Als sich der kaiserliche Verwal.tungs-
staat entwickelte, kam iiberdies eine Kursivschrift (Beamtenschrift) in Ge-
brauch, die nach Ansicht der Gelehrten als neuzeitliche Schrift galt und die
durch einfache Formabwandlung aus der Musterschrift hervorgegangen
war, welche im Altertum allein Anwendung gefunden hatte . Aus defn
Bediirfnis heraus, jene Manuskripte, die die Schriftgelehrten der Han—Zex.t,
welche die Klassiker rekonstruieren wollten 2°, wieder aufgefunden oder in
archaischer oder archaisierender Schrift neu geschaffen hatten, mit Hilfe
der modernen Zeichen zu interpretieren, unternahm man in der Folge aus-
gedehnte lexikographische Forschungen; der Hohepunkt war (gegen das
Jahr 100 unserer Zeitrechnung) die Anlage einer grofien, unter dem Namen
Shuo-wen bekannten Sammlung. Ihr Verfasser suchte bei jedem Zeichen
dessen Grundelemente zu isolieren, indem er sie entweder als sinn- oder
aussprachegebend deutete. Aus der Zahl der sinnvollen Strichverbindungen
erklirte er 540 Schriftzeichen zu »Klassenzeichen« und ordnete unter diesen
alle iibrigen, im ganzen etwa 10 0oo, behandelten Zeichen an. Aus jenen
Klassen, deren Zahl beschrankt ist, haben sich die Klassenzeichen entwik-
kelt, auf Grund deren es moglich ist, in modernen Worterbiichern ein
Wort ganz #hnlich wie in unseren phonetischen Worterbiichern nach sei-
nem Anfangsbuchstaben aufzufinden. Die Klassenzeichen sind als »Sc%ﬂiis-
sel« zu begreifen und diirfen auf keinen Fall als graphische Stamm.zelchen
gedeutet werden. Die Vorstellung einer historisch linearen Entwicklung
der Schrift und die Annahme, dafl die Analyse im Shuo-wen fiir verschiedene
Arten der Schriftsymbolik Giiltigkeit hatte, bewirkte allerdings, dafl man
diese Analysen als etymologische Erklirungen auffafite. Von da ab wurde
allen Deutungsversuchen ein Bestand von Grundschrifizeichen zugrunde
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gelegt, aus welchen alle iibrigen Schrifizeichen entstanden seien. Und ohne
weitere Errterungen glaubte man, dafl den Utschriftzeichen anfinglich
realistische Zeichnungen zugrunde lagen, so dafl die zusammengesetzten
Zeichen nach der Art von Bilderritseln verstanden werden konnten.

Anscheinend ist die Vorstellung, daf} die Zeichen als Bilderritsel zu
verstehen seien, sehr alt. So antwortet (im Jahre 546) ein siegreicher Heer-
fithrer, den man dringt, ein Siegesmal aufzurichten, dafl es seine erste
Pflicht sei, die Schwerter wieder in die Scheiden zu bringen, denn »das Zei-
chen wu (Krieger) setzt sich aus den Teilen ranhaltent (das Bild eines Fufies)
und >Lanzenc (das Bild einer Lanze) zusammen2*.« Diese Anekdote wirft
einiges Licht auf die praktische Bedeutung der Interpretation von Schrift-
zeichen als Bilderritseln. Zur Rechtfertigung einer Handlung, eines Urteils
oder der einer Einstellung zugrundeliegenden Uberlegung beruft man
sich auf eine Art in der Schrift niedergelegter Erfabrung.

Man betrachtet diese Erfahrung als der dinglichen Wirklichkeit durch-
aus angemessen, d. h. mit Wirkkraft ausgestattet oder erfiillt von gottlicher
Weisheit. Nach der Uberlieferung ist die Schrift von einem Minister Hu-
ang-ti-s, des ersten Herrschers, erfunden worden, nachdem er die von Vi-
geln auf dem Boden hinterlassenen Spuren untersucht hatte. In gleicher
Weise wird der Ursprung der eigentlichen Orakelzeichen auf Grund von
Augurien erklirt. Eine andere Erklirung zu letzteren bezieht sich auf den
Gebrauch von Knotenschniiren. Und in der Tat bestand das alteste Schrift-
system, dem man die Bedeutung eines Regierungssystems zuspricht, in der
Anwendung von Knoten oder Kerben (f«). Die Kerben faite man als Ta-
lismane auf (und ihr Name dient immer noch zu deren Bezeichnung). Der-
artige Schriftzeichen lassen sich (wie die Uberlieferungen beweisen) nur
sehr schwer von Symbolen unterscheiden, die mit magischen Kriften aus-
gestattet sind. Im iibrigen zeigt die Art und Weise, in der die Menschen
sich ihrer bedienen, ihre vollkommene Wirksamkeit. Denn kaum hatte man
die Schriftzeichen erfunden, da ergriffen die Ddmonen unter Klagerufen
die Flucht ** ~ denn von nun an hatten die Menschen Macht iiber sie.

Des Fiirsten erste Pflicht ist es, der Menschheit jene Embleme zu zei-
gen, mit deren Hilfe sie die Natur zu zihmen vermag. Denn die Embleme
geben ja Auskunft iiber die Personlichkeit eines jeden Wesens und iiber
seine Zugehsrigkeit und seine Stellung im Kosmos. Indem er allen Dingen
seine richtige (cheng) Bezeichnung (ming) verlieh, »auf daff das Volk iiber
die verfiigbaren Hilfsquellen unterrichtet werde«, hatte Huang-ti in der
Morgendimmerung der chinesischen Kultur den Ruhm eines Griinder-
heroen erlangt. »Die Namen richtigstellen (cheng ming)« ist in der Tat die
erste der fiirstlichen Obliegenheiten. Der Herrscher hat den Auftrag, so-
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wohl die Dinge als auch die Taten zu ordnen: Er stimmt die fondlungen
auf die Dinge ab. Dies gelingt ihm mit einem Schlag, wenn er d.1e Bezeld?-
nungen (ming), d. h. die Wortklinge und die Schriftzeichen (ming) = die
Zeichen festlegt 3. o )
Huang-ti, der erste Herrscher, begann seine Tétl,.gkel‘t, indem er die
Gesellschaftsordnung begriindete; er teilte jeder Familie einen Namen zu,
wodurch deren Tugend (»virtus:) umschrieben wurde. Er vollbrad-nte dle?,
so wird berichtet, indem er auf der Flote blies. Bekanntlich hatte die spezi-
fische Tugend eines Herrschergeschlechts in einem epischen Tanz (mit Tier-
oder Pflanzenmotiven) ihren Ausdruck, Wahrscheinlich ist den alten Fa-
miliennamen auch die Bedeutung einer Art »musikalischer Devise« zuzu-
sprechen, welche ihren graphischen Niederschlag in einer Art V.Vappel.:l fand;
denn die Allgewalt von Tanz und Gesang wohnt dem Schrift- wie a}xdn
dem Klangemblem in gleicher Weise inne. Nun lebt der Mensch aber Illf:ht
in einem von der Natur abgeschiedenen Bereich. Jemand, der einem Ding
ein Zeichen zuordnen will, muf sich deshalb den gleichen Regeln unter-
werfen, welche fiir die Unterscheidung menschlicher Familien gelten. Jede
Regierung hat die Pflicht, im Kosmos eine harmonische Verteilung aller
Wesen zu erzielen. Dies wird durch eine Zuordnung von Emblemen, durch
eine Verteilung von Klang- oder Schriftdevisen moglich. Wichtigste Auf-
gabe des Herrschers ist es, das System der Bezeichnungen zu iiberwa-dlen.
Jede mangelhafte Titulatur in Sprache oder Schrift wire ein Hinweis auf
eine mangelhafte Herrschertugend. Darum ist es auch eine der Pflichten des
Lehnsoberherrn, alle neun Jahre 24 eine Kommission einzuberufen, die zu
priifen hat, ob die optischen und akustischen Embleme weiterhin ihre Rolle
als der Artung der Dynastie gemifier Symbolbestand erfiillen. Diese Kom-
mission befafit sich sowohl mit den Wortern als auch mit den Schriftzei-
chen, setzt sich daher aus Schreibern und blinden Musikern zusammen 5.
Schriftzeichen und Klangbilder (die mit dem gleichen Wort bezeichnet
werden: ming) stehen, da sie in gleicher Weise wirkkriftige Symbole sind,
in engster gegenseitiger Beziehung. Aus einer solchen Vorstellung heraus
ist es verstindlich, weshalb jene Zeichen, in deren Struktur sich eine Laut-
komponente ausmachen lifit, nicht minder stellvertretend fiir die Wirk-
lichkeit stehen konnen, wie die, die man gern als reine Sinnzeichen deutet.
Denn es ist auffillig, daf} die sogenannte Lautkomponente zusammenge-
setzter Zeichen sich im Verlauf der historischen Entwicklung als der wider-
standsfihigere Teil erweist, wohingegen der sogenannte Radikal unbestindig
ist und nicht selten weggelassen wird. Er ist das am wenigsten sinntra-
gende Element. Allerhdchstens spielt er die Rolle eines Unterscheidungs-
merkmals. Normalerweise erfiillt er kaum einen anderen als den prakti-
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schen Zweck, die (technische) Einordnung der Zeichen (und nicht der Be-
griffe) zu erleichtern. So erweisen sich die angeblichen Radikale (Wurzeln)
als iiberfliissige Bestandteile. Im Gegensatz hierzu bilden Strichkomplexe,
die man einfach als »Lautkomponente« abtut, ein in sich vollgiiltiges Sym-
bol, das gewdhnlich viel besser als das Klassenzeichen dem entspricht, was
wir eine Wurzel oder einen Stamm nennen wiirden. Ein derartiges Schrift-
zeichen, das identisch mit einem Lautzeichen ist, und dem unbedingt der
Wert eines Emblems zuzusprechen ist, gilt selbst als angemessene Darstel-
lung des Bezeichneten, oder, ich méchte richtiger sagen, als wirkkriftiger
Titel.

Beriicksichtigt man diese geistige Einstellung, so eriibrigt sich die For-
derung, daf} die Schrift im strengen Wortsinn ideographisch, eine Sinnschrift
sein soll; wohl aber muB sie eine Zeichenschrift bleiben. Dies bewirkt wie-
derum, daf} ein gleiches Schicksal Sprache und Schrift verbindet., Daraus
erklirt sich die Bedeutung der letzteren fiir die Entwiddung der chinesi-
schen Sprache sowie der Umstand, daf (vergleichbar einem Zauber, der
durch einen Talisman gestiitzt wird) die Macht der Worte gewissermafien
in der Macht der Schriftform ihre Stiitze hat. Ebenso wie das geschriebene
Zeichen ist das gesprochene Wort (gleichgiiltig, ob beide gemeinsam oder
getrennt auftreten, stets werden sie sich gegenseitig unterstiitzen) eine vél-
lig gemiifie emblematische Entsprechung von Gegebenheiten, die durch sie
bezeichnet oder erzeugt sind. Wort wie Zeichen erfiillt die gleiche Wirk-
kraft, zumindest solange eine bestimmte Kulturordnung Bestand hatte.

Diese Ordnung ist von dem allgemeinen, dem Symbolbestand zugrun-
de liegenden System nicht verschieden. Folglich sind Sinn fiir die Richtig-
keit der (geschriebenen oder gesprochenen) Sprache, Gefiihl fiir die kul-
turelle Ordnung und Bewuftsein des etymologischen Wertes der Zeichen
stets dasselbe, oder richtiger, man glaubt, daf sie in Wirklichkeit identisch
seien.

Auf Grund dieser Vorstellungen und Lehren, in denen sich andeu-
tungsweise die Einstellung der Chinesen gegeniiber den Ausdrucksmedien
bekundet, darf man keineswegs den Schluf§ ziehen, daf} die Klangsymbolik
in einer realistischen Gesangskunst und die Schriftsymbolik in einer rea-
listischen Zeichenkunst ihren Ursprung hat.

Konfuzius habe erklirt, so wird berichtet, daf} das Zeichen, welches

den Hund darstellt ﬁ , éin vollkommenes Abbild desselben sei. Betrachten

wir das Zeichen, so wird uns natiirlich klar, daf fiir einen Weisen eine Dar-
stellung bereits angemessen sein kann, ohne daf§ sie alle dem Objekt eige-
nen Ziige wiedergibt. Und sie ist es, wenn sie in stilisierter Form eine Hal-

SPRACHE UND SCHRIFT 35

tung oder Einstellung zum Ausdruck bringt, die fiir eine bestimmte Art des
Verhaltens oder der Beziehungen als charakteristisch erachtet oder fiir be-
deutsam gehalten wird. Ein gleiches gilt bei der Darstellung von gedank-
lichen Gebilden. Der Begriff des Freundes und der Freundschaft wu.'d durch
die Darstellung zweier vereinter Hinde (in einem sogenannten emfachf..n
Zeichen) nahegelegt. Die verschiedenen Vertrige (Ehevertrag, Waﬁ'etlb.riu-
derschaft, Aufnahme in eine Bruderschaft), mit welchen auﬁerfamlh?re
Bande gekniipft werden, wurden durch Hindedrudk besiegelt. Das Sf:hnft-
zeichen lenkt den Gedanken auf eine allgemeingiiltige Vorstellung, indem
es zuerst eine ngeheiligte Geste« darstellt, an die mannigft.zche.F olgerungen
zu kniipfen sind. Als nicht minder beziehungsreich erweist sich das soge-
nannte zusammengesetzte Zeichen, das all jene Vorstellungen wachruft, die
sich mit dem Gedanken der Kilte verbinden. Es enthilt verschiedene Be-
standteile, die an den Menschen, das Stroh, das Haus denken lassen. De'r
Strichkomplex als Ganzes hingegen weist auf den Gestus hin, mit dem die
Winterruhe eingeleitet wird. Bei seiner Riicdkkehr ins Dorf, das er wihrend
der Periode der Feldarbeit und der grofien Regen verlassen hatte, dichtet
der chinesische Bauer zuerst die Winde aus Stampferde und die Strohddcher
der Hiitten ab. Das Schriftemblem stellt (angeblich) einen stilisierten Gestus
dar. Darum wohnt ihm die Macht inne, das entsprechende Geschehen rich-
tig Wirklichkeit werden zu lassen, ist doch der dargestellte oder angeblich
dargestellte Gestus mit rituellem Sinngehalt beladen (oder wird so emp-
funden). Das Emblem setzt einen Strom bildlicher Vorstellungen frei, wo-
nach es moglich ist, die Begriffe gewissermafien etymologisch zu rekon-
Struieren.

Eine solche Rekonstruktion, bei welcher Begriffe wie Zeichen eine
Art Eigenwert gewinnen, ist in nichts mit dem zu vergleichen, was von ei-
nem Gelehrten etymologische Untersuchung genannt werden konnte. Dies
beweist allein schon die Vielfalt der von den Paliographen vertretenen
Meinungen. Jeder einzelne, oder richtiger, jede Schule isoliert, umschreibt
und ordnet die Bestandteile, aus deren Zusammenordnung das Zeichen an-
geblich entstanden ist, auf ihre Weise um; je nach der Orientierung seiner
Uberlegungen oder den Bediirfnissen des Augenblicks gelingt es jedem, eine
ganz bestimmte Deutung des Bilderritsels zu finden. Die einen deuten das
Zeichen, das chang (wachsen) oder ch’ang (lang) ausgesprochen wird, als
'lange Haare, die mit einer Brosche oder einer Schmucknadel zusammen-
gehalten werden; andere wiederum fassen das gleiche Zeichen als die Dar-
stellung eines Menschen mit einem Pferdekopf auf *¢. Tatsichlich lassen si.ch
beide etymologischen Erklédrungen in einfacher und iiberzeugender. Weise
verkniipfen. Sowohl die zweifache Bedeutung des Wortes als auch die dop-
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pelte Etymologie finden ihre Erklirung in der Verwandtschaft zweier Tin-
ze des Altertums. Bei dem einen handelt es sich um den Tanz des Fiirsten
(und seiner Gattin), der mit aufgeléstem Haar vollfiihrt wurde. Der
zweite Tanz wurde zu Pferd ausgefiihrt. Die Reiter bewegten sich im Krei-
se, wobei Haare und Mihnen herabwallten, Eine aufschlufireiche Schilde-
rung weist darauf hin, dafl man sich eines Vegetationsgenius dadurch zu
bemichtigen hoffte, dafl man ihn von Reitern mit aufgeléstem Haar um-
zingeln lie}, und weiter (denn das Schriftemblem hat nicht mindere Kraft
als der rituelle Tanz) die Annahme, dafl man diesen Genius allein durch die
Darstellung eines Hauptes mit aufgeldstem Haar botmiflig machen kénne.
Wenn der Hiuptling seine Macht iiber die Natur im Tanze entfalten muf,
und wenn er dann in heftigen Bewegungen eine wirkliche Kraft dem langen
Haar, das von seinem Haupte herabwallt, entstrémen lit, dann beweist er
so seine Hauptlingsschaft und bewirkt zugleich, dafl die Pflanzen und die
Herden wachsen und gedeihen. Die Zeichenschrift bewahrt leicht etwas von
diesen etymologischen Werten. Aber es spielt gar keine Rolle, ob sie die ur-
spriingliche Bedeutung eines Wortes bewahrt oder nicht; nebenstchlich ist
auch, ob die etymologische Rekonstruktion zutreffend oder erfunden ist.
Es kommt nur darauf an, daf} die Schriftformen das Gefiihl erwecken, daf3
die Begriffe und Embleme verkniipft bleiben.

Wichtigster Vorzug der Zeichenschrift ist es, daf die Schriftzeichen —
und auf Grund dieser wiederum die Worte — den Eindruck erwecken, als
ob sie mit wirkenden Kriften identisch seien.

Da es in der chinesischen Sprache ebensowenig auf einen reichen Be-
stand von Klangbildern wie auf die durch Flexionen méglichen Bereiche-
rungen des Ausdrudks ankam, wurde der Wortschatz mit Hilfe der Schrift
vermehrt. Sobald die Vorstellung galt, dafl die Zeichen aus Strichverbin-
dungen entstanden waren, sobald man gelernt hatte, sie in sinnvolle
Einzelbestandteile aufzulsen, boten sich fiir die Neubildung von Zei-
chen unerschopfliche Moglichkeiten. Man brauchte nur ein bestimm-
tes Klassenzeichen mit einem der alten Strichkomplexe, dem ungefihr
eine bestimmte Aussprache zugeordnet war, zu kombinieren, und schon
hatte man einen neuen Begriff mit einer bestimmten Aussprache er-
halten. Von da ab wurde die Zeichenschopfung nach Art der Begriffsab-
leitung geiibt, wobei allerdings die gleichklingenden Worte immer zahl-
teicher und die tatsichlichen Beziehungen zwischen den Worten bisweilen
iiberdeckt wurden. Jedes neue Zeichen (wie iibrigens auch jeder Klang-
komplex) konnte zur konkreten Darstellung einer Gegebenheit dienen.
Der Sinn fiir das Konkrete zusammen mit einer Leidenschaft fiir die Eti-
kette fiihrte zu einer aufierordentlichen Vermehrung der Schriftzeichen.
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Im Jahre 485 nach Christus wurden die Worterlisten kraft kaiserlichen
Erlasses um 1000 neue Ausdriicke bereichert 2!, Dies zeigt, dal zu jener
Zeit die Vorstellung, nach welcher der Herrscher der Gebieter i.iber. das
System der Symbole war, noch Giiltigkeit hatte. Zusammen mit dieser
Vorstellung hatte wohl auch noch der Gedanke Geltung, daf}, im Ganzen
gesehen, die Schriftzeichen unlosbar mit einer bestimmten Kulturordnung
verkniipft sind, sowie, daff einem jeden einzelnen eine fiir das Emblem
charakteristische Verwirklichungskraft innewohnte.

Aus dem Altertum haben wir keine Kunde von derartig massiven Be:—
reicherungen des Wortschatzes. Trotzdem muf} die Vermehn'mg der Zei-
chen schon sehr friih begonnen haben. Schon bald scheint die Kunst der
Schriftsteller und vor allem der Dichter sich in der Vielzahl der in ihren
Manuskripten angewandten Schriftzeichen bekundet zu haben. Dies vefr'ait
den entscheidenden Einflufi, welchen das Schriftsystem bei der Enthck-.
lung der Sprache hatte. Wir miissen uns vorstellen, daf} die Difhtung'en bei
ihrem Vortrag gewissermaflen optisch wirkten, indem sie eine mit dem
Wortgedichtnis verbundene Zeichenerinnerung weckten. Wir konnen uns
diesen Vorgang nicht ohne weiteres vorstellen, doch ist klar, daf} er ent-
scheidende Bedeutung hatte, denn die Worte sanken niemals zur Bedeu-
tung einfacher Zeichen herab.

Die Zeichenschrift hat dazu beigetragen, dafi die meisten Worter, au-
Ber einer gewissen Frische und der Eigenschaft »lebende« Worter zu sein,
auch von ihrer konkreten Ausdruckskraft nichts eingebiifit haben. Die auf
Grund eines offenbar tief wurzelnden Zugs der chinesischen Mentalitit be-
wahrte, wenn nicht gar erwihlte Schrift hat verhindert, dafl der Wort-
schatz zu einem abstrakten Zeichengut wurde. Diese Schrift ist offenkundig
einem Denken gemif}, dem es in keiner Weise auf die Sparsamkeit der
Denkoperationen ankommt.



Zweites Kapitel Der Stil

Uber die chinesische Stilkunde wissen wir nur sehr schlecht Bescheid —
noch schlechter als iiber die Sprache. Die Schriftstellerkunst war in China
nicht Gegenstand fest umrissener Studien. Befassen sich westliche Sinolo-
gen mit Stilfragen, so suchen sie — geht es ihnen nicht einfach um Wert-
urteile — Ursprung und Entstehungszeit der Werke zu ermitteln *. Im iibri-
gen trachten sie, dieses Ziel mit den iiblichen Mitteln der Philologie zu
erreichen, und dringen nur selten zu Stilanalysen vor. Doch auch davon ab-
gesehen ist die Geschichte der chinesischen Literatur auf jeden Fall neu zu
schreiben, denn auch bei uns beherrschen die Theorien der chinesischen Ge-
lehrten das Feld. So wird z. B. nicht selten behauptet, die chinesische Poesie
gehe einerseits auf die Kunst der Hofschreiber, andererseits auf die der
Mantiker zuriick ?; erstere hitten die Grundlagen des Annalen- oder Ak-
tenstils geschaffen, letztere den philosophischen oder wissenschaftlichen
Stil entwickelt. Zur-Charakterisierung dieser beiden Stile begniigt man sich
dann damit, diesen als bis zur Obskuritit gerafft, jenen als einfach, trocken,
schmucklos und priizis zu bezeichnen. Solch allgemeine Urteile entheben
der Beweisfithrung, daff Hofschreiber und Mantiker verschiedenen Schulen,
zu einander in Gegensatz stehenden Verbinden angehdrten. Wenn auch die
‘Tatsachen das Gegenteil zu beweisen scheinen, so ist dies ohne Belang,
wenn man sich darauf festgelegt hat, weiterhin der Meinung zu huldigen,
daf} die Philosophie eines Konfuzius, des michtigen Forderers der anna-
listischen Schule, nur sehr mittelbar dem Einfluf der Techniker der Magie
und Mantik ausgesetzt war — denn was bedeuten schon Tatsachen gegen-
iiber einem Dogma? Entschlieit man sich jedoch, sich auf diese Tatsachen
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zu stiitzen und befreit man sich von jenen dogmatischen Vorurteilen, wel-

che immer noch fiir die Einstufung von Werken und Autoren maﬁgebf:nd

sind, so geniigt eine Feststellung, um die Untersuchungen iiber die chine-

sischen Stile ins rechte Geleise zu lenken. Die Werke des Altertums (welcher

Schule auch immer man sie zuweisen mag) 3 enthalten zahlreiche Abschnitfe

in gebundener Sprache, die sich von ihrer Umgebung allerdings.so wenig

abheben, dal die Kritik erst ziemlich spit ihre poetische Eigenheit erkannt
hat. Deshalb darf man mit einigem Recht annehmen, daf} die Ausdru?ks-
weise der chinesischen Kunstprosa sich nur wenig von der unterschied,
welche in der alten Versdichtung gebriuchlich war. Mit der Hypothese,
daf die archaische Prosa (die das Vorbild einer Kunstprosa war, deren
Prestige auf der Anwendung einer von der Umgangssprache deu.tlich. un-
terschiedenen Schriftsprache beruhte, so dafl sie beinahe eine hle.ratlsche
oder eine tote Sprache zu sein scheint) keineswegs nur von den Literaten
und Philosophen erfunden worden sei, setzt man sich allerdings der Gefah.r
aus, als Ketzer verschrieen zu werden+; noch schlimmeren Tadel trigt ei-
nem die Behauptung ein, daB die Reimdichtung, welcher die archaische
oder archaisierende Prosa ihre Kunstmittel entlehnt hat, gar nicht den An-
schein erweckt, eine Kunstdichtung zu sein, sondern wahrscheinlich ganz
einfach eine religiose Dichtung war. Und doch stellen diese Hypothefen,
wie wir sehen werden, eine Erklirung fiir die auffilligsten Besonderheiten
des chinesischen Stils dar.

Die Chinesen machen beim Sprechen und Schreiben stets von alther-
gebrachten, iiberlieferten Wendungen Gebrauch. Sie bauen eine Rede aus
thythmisch aneinandergereihten Sentenzen auf. Darlegungen und Aus—
spriiche erhalten durch die Rhythmen im Verein mit den Sentfanzen ihre
Uberzeugungskraft. Die Sitze (die ebenso wie die Wor.te durch ihre bewe-
gende Kraft etwas gelten) zielen vor allem auf tatsichliche Wirkung ab.

I Die Sentenzen

Die chinesische Literatur besteht aus iibernommenen Redensarten 4. Zur
Beweisfiihrung und Erklarung bedienen sich in ihre? Erzﬁhlungen und Be-
schreibungen selbst die originellsten Autoren aus einem gemeinsamen Be-
stand entlehnter stereotyper Histérchen und konventioneller Ausdriicke.
Dieser Bestand ist nicht sehr grof; es wird auch nichts unternommen, thn
zu vergrofern. Ein guter Teil der Motive, welche sich andauernder Beliebt-
heit erfreuen, findet sich in den iltesten und originellsten Werken der
chinesischen Dichtkunst.
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Eine grofle Anzahl alter Gedichte ist uns im Shih-ching (Buch der
Lieder) 5 erhalten. Wir verfiigen iiber keinen authentischen, wesentlich #lte-
ren chinesischen Text. Dieser Klassiker enthilt wahrscheinlich ausschliefilich
Gedichte, die vor das 5. Jahrhundert v. Chr. zuriickgehen. Will man der
Tradition Glauben schenken, so wurde die Auswahl der Gedichte von Kon-
fuzius getroffen. Der Meister habe in seine Anthologie nur solche Dich-
tungen aufgenommen, in welchen sich tiefste Weisheit widerspiegele. In
seiner Sammlung werden sie in vier Abteilungen eingeteilt. Simtliche Ge-
dichte gehtren dem Genre der sogenannten regelmiBigen Gedichte (shib)
an; die meist vier Zeichen (= vier Silben) umfassenden Verse sind zu klei-
nen Strophen vereint, die in bezug auf die Reimzusammenstellungen nur
wenig Abwechslung zeigen. Die drei letzten Abteilungen des Buchs ent-
halten teils sehr kurze, teils sehr lange Dichtungen; im 1. Teil (Kuo-feng)
bestehen die Gedichte iiberwiegend nur aus drei Strophen (mit im allge-
meinen insgesamt 12 Verszeilen). Hinsichtlich Aufbau und rhythmischer
Gestaltung sind im Ganzen gesehen von Abschnitt zu Abschnitt keine gro-
fien Unterschiede festzustellen. Die orthodoxe Tradition besagt ja denn
auch, daf} ihnen simtlich ein einheitlicher Vorwurf zugrunde liege. So seien
alle Lieder des Kuo-feng aus Anlal wohlbekannter und ganz bestimmter

historischer Begebenheiten verfaft und vorgetragen worden. Samt und
sonders besiflen sie politische Bedeutung wie auch rituellen Wert¢, und
zwar den, dem Fiirsten ein Verhalten vorzuschreiben und es in Einklang
mit der guten Sitte zu bringen. Diese iiberlieferte Deutung hat das Ver-
dienst, daf sie den religidsen Charakter, welchen alle Gedichte besitzen,
klar zutage treten 1ifit. Es ist dies ein wesentlicher Zug, der allein erklirt,
weshalb diese Dichtungen {iberliefert wurden, wie auch die Aufgabe, wel-
che sie im Verlauf der chinesischen Geschichte erfiillten. Ist doch das Shib-
ching (Buch der Lieder) unter den Klassikern jener, der die grofte Ach-
tung genofl — und in ihm finden sich noch besser als in den Ritenbiichern
die Grundlagen gesitteten Verhaltens. Die iiblichen Auffassungen der west-
lichen Gelehrten laufen auch heute noch auf eine einfachere Deutung hin-
aus. Die Europiier erkennen gewdhnlich einigen »Odenc in den letzten Ab-
schnitten einen religitsen Sinn zu. Und sie versiumen nicht, darauf hinzu-
weisen, daff »angesichts ihrer Banalitit ihr literarischer Wert nicht sehr
grofB ist«7. Grofleres Interesse zollen sie jenen Dichtungen, die sie als »Ele-
gien« oder »Satiren« aufzufassen pflegen, und von welchen sie annehmen,
daf ihnen eine durchaus profane Thematik zugrunde liege. Was die Ge-
dichte der Sammlung Kuo-feng angeht, so sehen sie in diesen, wie dies auch
die Chinesen tun, Gelegenheitsschopfungen, ohne zu verstehen, dafl sie
trotzdem einen rituellen Sinn gehabt haben konnen. Sie stufen sie also als
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Lieder oder volksliedhafte Dichtungen ein und vermeinen, sif:h auf diese
Weise gut von den iiberlieferten Ansichten der Chinesen freigemacht zu
haben$, Schenkt man nimlich letzteren nicht blindes Vertrauen, so muf}
man iiberhaupt darauf verzichten, festzustellen, welche Bedeutung jedem
einzelnen der meist iiberarbeiteten, doch aus ilteren Fragmenten aufg:e-
bauten Gedichten zukommt. Dies dindert sich grundlegenq, ann. man se.l.n
Interesse auf eben diese Fragmente richtet und deren Motive in einem gro-
fleren Zusammenhang betrachtet?. Es treten dann s?gleich einige wesent-
liche und wichtige Einzelheiten hervor, vor allem die, daff d_1.e dugesxsche
Dichtung des Altertums einen sentenzenhaften Charakter trigt. .Sle putzt
sich gern mit all der Weisheit und all dem Prestige, das sich mit Sprich-
wortern verbindet, heraus. )

Neuerungen im Ausdruck, ungewdhnliche Wortverbindungen und
originelle Metaphern sind fiir sie nur von minderem Interess.e. Unabla.lsmg
kehren die gleichen Bilder wieder. Sie beziehen sich auf unterex.nander ziem-
lich engverwandte Themenkreise, die ihrerseits auf einer iibrigens w1e.der-
um bescheidenen Anzahl von Motiven fufien. »Die Pflaumen fallen jetzt
ab!« - nDie Goldamsel schligt!« — »Gleichklingend schreien die Méyen!« -
»Einander antwortend rohren die Hirsche!« Diese Bilder wurden nicht aus
Freude am neuen Ausdruck, der notwendig mit der Zeit seinen Glanz ein-
biiBt, erfunden; sie stellen vielmehr Kalenderspriiche dar. Dergleichen
kommt sehr hiufig in den heute noch bei den Chinesen zu findenden Ba!u-
ernkalendern vor™. Interessant ist es nun, darauf hinzuweisen, dai.3 sich
diese Spriiche vor allem auf den Friihling und auf den Herbst beziehen.
Wir wissen, dafl zu diesen Zeiten die grofien Jahreszeitenfeste stattfanden,
deren Brauchtum sich in einzelnen Teilen Asiens bis heute erhalten hat.
Ziel dieser Feste ist es, zwischen dem Menschen und der Natur das gute
Einvernchmen neu herzustellen, von dem das Schicksal aller Wesen 9:bzu-
hiingen scheint. Deshalb haben auch alle Wesen in gleicher Weise an diesen
Festen Anteil. Man begeht sie mit Liedgesingen und Ténzen. Wenn z.luf
den Bliitenblittern der Friihlingstau erglinzt, oder wenn der Herbstw.md
auf die bereifte Erde reifes Obst und verwelkte Blitter streut, dann stim-
men die Bauernburschen und -médchen in die gegenseitigen Rufe einand'er
spielerisch verfolgender Minnchen und Weibchen von Heuschrecken, Hir-
schen und Méven ein, vereinen sich zu tanzenden Gruppen und antworten
einander in Wechselgesingen. Menschen und Dinge, Pflanzen und T1e1:e
bilden in ihrem Tun eine Einheit, ganz als ob sie heimlich nach dem glei-
chen Ziele strebten. Es hat den Anschein, als ob sie in dem gemeinsam.en
Wansch, sich eintrichtig einer alle vereinenden Ordnung zu ﬁigen,. sich
gegenseitig Zeichen geben oder einem Geheifl gehorchen '*. Diese Zeichen
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und Geheifle wurden in Lieder gefafit und haben insgesamt als dichterische
Motive ebenso wie als Kalenderspriiche Geltung. Bei jedem Fest trachten
alle Darsteller danach, wie dies schon zur Zeit ihrer Ahnen Brauch war,
ihren Beitrag zum Wirken der Natur zu leisten. Immer hat die gleiche ritu-
elle Landschaft jedem einzelnen die gleichen Bilder eingegeben. Ein jeder
erfindet sie von neuem und vermeint zu improvisieren. Alle haben das Ge-
fiihl, einen wirksamen Beitrag zum gemeinsamen Werk zu leisten, sobald
sie in zwanglosem Bemiihen jene Formeln wiedergefunden haben, deren
Macht bereits die Ahnen erprobt hatten. Die Motive, auf welchen die Spiele
beruhen, wihrend derer sich solch traditionelle Improvisation vollzieht 2,
stellten gleichermafen Neuerfindungen und wiederbelebten Uberliefe-
rungsschatz dar; in Gestalt sprichwértlicher Wendungen iiberdauern sie
die Zeit; doch wenn sie aus freien Stiicken neu erschaffen werden, dann
deshalb, weil sie dem Anlaf} véllig entsprechen. Sie gelten als vollwertige
Zeichen, weil sie genau jenen Zeichen entsprechen, die die festlich ge-
schmiickte Natur neu darbietet oder wiederholt, indes die Menschen sich
bei Gesangsturnieren an traditionellem Wissen und an Erfindungsgabe
messen. Die Turniere bewahren die ganze schopferische Kraft, deren es im
Laufe der Zeit zu ihrer Vervollkommnung bedurft hatte; derart mit
‘Wirkkraft angereichert, besitzen sie den Wert von Emblemen '3,
Die Dichtungen der Sammlung Kuo-feng stellen Kalenderspriiche dar.
Sie haben sich zugleich mit der Sentenzen eigenen Macht, auf welche die
Uberlieferung hinweist, einen Anflug von Frische und zwangloser Anmut
erhalten, derentwegen man sie fiir Lieder halten konnte. Diesen Spriichen
ist neben dem Wesenszug zwingender Notwendigkeit, der ersten und wich-
tigsten Qualitit eines jeden Ritus, eine tief wurzelnde Spontaneitit eigen,
die die treibende Kraft allen Spiels ist. Sie besitzen die volle Wirkkraft und
die sich unablissig erneuernde Jugendlichkeit von Spiel und Ritus. Niemals
konnen sie wie abgegriffene Metaphern wirken, die zum Triger einer ganz
bestimmten abstrakten Bedeutung geworden sind. Vielmehr handelt es sich
hier um quicklebendige Embleme, durch welche viele Saiten angeriihrt
werden, voll der iiberstrémenden Beschworungskraft und, so méchte ich
sagen, sie besitzen die Allgemeingiiltigkeit von Symbolen. Sie werden den
Menschen zwangslaufig und ohne Unterlaf mit irgendeiner am Anfang ste-
henden Gebirde all jene Verhaltensregeln auferlegen, die zur Unterstiitzung
des Wirkens der Natur angezeigt sind. Und die Natur selbst erinnern sie
mit einem einzigen Zeichen an all ihre traditionellen Pflichten. Wiihrend
die jungen Leute im Friihling mit geschiirztem Kleid den Fluf durchwaten,
singen sie folgende Verse: »Hier kommt die Flut, mit steigendem Wasser
an der Furt! - Jetzt rufen die girrenden Rebhithner!« 4 Als Entsprechung
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zum Anschwellen der Wasser im Friihjahr klingt in ihrem Lied echogleich
das Motiv der Liebeswerbung an. Im konkreten Ab!auf des Fes.tgs aber ru-
fen sich diese zusammengehérigen Signale tatsichlich gegenseitig heII;VOl';
beide Signale sind gegeben, sobald im Tanz un.d Gesang der jungen aare
auch nur eines der beiden Zeichen emblematisch darg?stellt wort.ien ist.
Solcher Tanz und solcher Gesang, der gleichzeitig bewirkt, dﬁﬁ dle' Reb-
hithner sich paaren und daf die jahreszeitliche Flut der"Ge:wasser im ge-
bithrenden Umfang eintritt, vermag alle Zeichen des Fruhlmgs. hervorzu-
locken. Die Hirschkuh, die man schiefit, um ihr Fell als I-?ochzeusgesdmnk
darzubringen, das weifle Lager aus Quedke, auf.dem diese Gabe d:;rzu-
bringen ist, wenn im Herbst die Zeit der Ehesd'llle'ﬁungen flal'.lt, das Wer-
ben der vom herannahenden Winter (dem weiblichen 'Pnnup) erregten
Jiinglinge, bei den Madchen die Erinnerung an qie Frﬁhlmgstage, wahr.en;l1
der sie dem Ruf des Yang (des minnlichen Prmz.lps) ffolge'n. mu.ﬁten.dla
diese gegenseitig einander bedingenden Motive, dx'e glelcflze.xtlg eine Schar
anderer Motive anrithren, vermégen, wenn sie in einem einzigen Vers kon-
zentriert ertonen, all die Gefiihle wachzurufen, all die Han(ilungen auszu-
Iésen, die fiir Riten und jahreszeitliche Feste ein zusamfnenha}ngendes F;an-
zes darstellen, Doch anstatt zu singen: »In der Ebene liegt die tote erth-
kuh!« — »Hiille sie in weiles Gras« — »Ein Midchen triumt vom Friih-
ling« — »Holder Jiingling, halt’ um es anl«'s geniigt es, da's Motiv nvom
Friihling triumen« in zwei Worten anzudeuten, damit pre}e }md Riten,
menschliches Tun und dessen Entsprechungen in der INTatur in ihrem not-
wendigen und beabsichtigten Zusammenhang in Er.sch.emung treten. VZenn
nun sogar ein Dichter an der richtigen Stelle das einzige Wort »Fruh. nge«
gebraucht, so wird er damit, gleichzeitig mit dem ntu.ellen Zug der Bilder,
nicht nur all die mannigfaltigen Méglichkeiten des Llebesk\{mmers ande.u-
ten, sondern er wird den Zuhorer sogar zwingen wollen, in vollem Ein-
klang mit den Absichten der Natur und den Gepﬂogf:nhelten der Ahnen
einen so starken Gefiihlseindruck zu empfangen,.daﬁ dieser als Begehr ode:r
Befehl aufgefafit werden mufl. Hier wird deutlich, weshalb .das ‘Wort wie
auch die rituelle Formel im Chinesischen nicht ein blofles Zeichen d.arstell.t,
sondern ein Emblem, und weshalb darum das treffende Wort nicht ein
Terminus mit scharf umrissener Bedeutung ist, sondern ein Ausdruck, in
dem sich eine auffordernde, ja zwingende Macht bekundet.. Auch abge-
trennt erscheint das treffende Wort als stﬁrkste.r Aus@ruck einer Sentenz,
auf die es mit der ganzen ihm eigenen Kraft eines S'lgnals unq NEmblems
hinweist. Es bewahrt in sich, gleichsam verdichtet, all jene Qual}taten (ver-
wirklichende Kraft des Imperativs, die findige Pic.atiit des Optativs, qen b;;
seelten Reiz des Spiels, die adiquate Macht des Ritus), welche urspriingli
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dem dichterischen Motiv eigen sind, insofern es Ritus, Gebet, Geheif,
Spiel ist.

Einige der Dichtungen der Sammlung Kuo-feng bewahren in ihrer uns
tiberlieferten Gestalt noch etwas von den Gesiingen, die wihrend der lind-
lichen Feste der alten Zeit improvisiert wurden. Davon abgesehen, erschei-
nen uns diese Lieder, gleichgiiltig, ob es sich um iiberarbeitete Volkslieder
oder um Werke handelt, die aus Entlehnungen gestaltet sind, in der Mehr-
zahl als mehr oder minder kiinstliche Erzeugnisse. Es besteht kein Anla8,
die Uberlieferung abzulehnen, nach der sie hofische Dichtungen darstellen.
Die auf dieser Tradition beruhende eingehende Erklirung ist nimlich
iiberaus aufschlufireich, Fiir die Chinesen ist es eine Selbstverstindlichkeit,
dafi von weisen Dichtern oder treuen Vasallen (was ein und dasselbe ist)
in Versen verdichteten poetischen Motiven oder Kalenderspriichen die
Macht zu belehren und zurechtzuweisen innewohnt . Als allegorische
Sentenz offenbart jeder althergebrachte Vergleich die Ordnung der Natur ~
und damit entschleiert und beschwért er das Schicksal. Das Rebhuhn, das
zur Zeit des Frithlingshochwassers den Hahn herbeiruft, vermag, ohne dafl
sie namentlich genannt, aber indem sie doch mit einem Rat oder einem
Schimpfwort bedacht wird, auf die Person der Fiirstin I Kiang hinzuweisen.
Diese adelige Frau, die den Herzog Hsiian von Wei (7 18-699) geheiratet
hatte, nachdem sie zuvor mit dessen Vater vermihlt gewesen war, sollte ein

bses Ende nehmen. Sie beging nimlich Selbstmord, sobald sie in der Gunst
des Herzogs durch die fiir ihren Sohn vorgesehene Gattin verdringt wor-
den war. Das Motiv der Liebeswerbung ist eng verwoben mit einem ganzen
Komplex natiirlicher Gepflogenheiten und menschlicher Observanzen. In
diesem Fall zeigen die girrenden Rebhiihner (kraft eines Gedankens, der
iiberhaupt nicht explizit zu werden braucht) der I Kiang, daf} sie fiir ihre
ungehdrige Verbindung mit dem Herzog Hsiian durch jenes traurige Los
wiirde entgelten miissen, das jedem zuteil wird, der sich gegen die Ordnung
der Dinge vergeht iz, Mit einer althergebrachten Metapher vermochte der
Dichter einen gezielten Fluch auszusprechen und das Schicksal der Prinzes-
sin auch zu dem eines ganz bestimmten Schuldigen werden zu lassen. Wie
man sieht, biil¢ ein dichterisches Motiv, wird es bei einem ganz bestimmten
Anlaff angewandt, nichts von seiner beschwérenden Kraft ein. Dies gilt
auch dann, wenn das Motiv in einer ganz anderen als in seiner urspriing-

lichen Bedeutung gebraucht wird. Die Prinzessin I Kiang war urspriinglich

dem iltesten Sohn des Herzogs Hsiian von Wei bestimmt gewesen, ver-

mihlte sich jedoch mit dem Fiirsten selbst und lie dann, wie eine wahre

Rabenmutter, ihren ersten Verlobten umbringen. Sie hitte also durch eine
nachtrigliche Ehe mit einem jiingeren Bruder ihres ungliicllichen Brauti-
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gams schlieBlich ihre Beziehungen ordnen sollen. FJm .sie 2}1 veranlassf.n,
diese jhr gemifle Verbindung einzugehen, wandte sich ein D}Chtﬂ, so wird
berichtet, im Lied wie folgt an sie: »Die Wachteln gesellen sich zu I’.aaren -
und die Elstern fliegen zu zweit!« Nun ist zu v::rmerken, daf} dieselben
Verse (im Jahr 545) wihrend eines bei einem Dxplomat.enbankett veran-
stalteten Liederwettstreits gebraucht worden waren. Bei sc.:lchen Zusam-
menkiinften erfinden die Diplomaten nichts, weder Huldigungscouplets
noch Motive. Vielmehr beschriinken sie sich darauf, durch {&ndeumng.en,
die aus den gegebenen Umstinden verstindlich werden, gere1mten Spndb
wortern einen anderen Sinn zu unterlegen. Auf diese Weise poﬁfn sie Ab-
sichten zu beeinflussen und Entscheidungen zwingend herbefzufuhren. .Als
damals ein Streber an einen auswirtigen Bevollmichtigten die WO}'te rich-
tete: »Die Wachteln gesellen sich zu Paaren — und die Elstern fliegen zu
zweit!«, da diente das Motiv der Liebeswerbung kraft einer latenten FJm-
stellung dazu, einen Staatsmann nicht zum Ehebund, wohl aber zu einem
heimlichen Biindnis mit einem Verschwdrer zu bestimmen ™. ].)35 dichte-
rische Motiv vermag allein dank der ihm innewohnenden Aut(.mtat all.es zu
vermitteln. Wenn sich daher die Autoren bemihen, in spnd.lworthchfm
Wendungen zu sprechen, so nicht deshalb, weil sie alle.in g!elche.r Weise
denken, sondern vielmehr, weil es gute Sitte und zugleich eine viel raffi-
niertere Methode ist, ihren Vorstellungen dadurch Geltung zu verschaffen,
daf} sie sie einer alterprobten Formulierung unterschieben, an df:ren Qel-
tung sie dann teilnehmen. Die iibernommenen Redensar.ten bf:Sltzen eine
Art neutraler und doch konkreter Kraft, die latent in manmgfalflgstfar Wense
wirken kann, ohne im Einzelfall die nicht minder starke Fahigkeit einzu-
biiflen, zu bestinmtem Handeln aufzufordern. .
Konventionelle Wendungen, die ein bestimmtes :I'un zu suggerieren
vermogen, konnen auch bei Schilderungen und sogar bei seh.r emanglld;en
Schilderungen verwendet werden. Im Shib-ching .kommt. ein »erzihlen ut;r
Passus« vor, den die Europier als ein »sehr lebendiges l'(lemes Tableau« auf-
gefafit haben, Darin werde, so erklirt man uns, ein Trinkgelage dargesttj.llt,
in dessen Verlauf die ntrunkenen Héflinge in Streit geraten« 9. In Wirklich-
keit handelt es sich um Vasallen, die sich im Verlauf eines zu E.hren der
Ahnen veranstalteten Festessens pflichtgemifs betrinkeq; denn q?e Ahnfan
sollen dem Trank nach Kriften zusprechen — oder zur.nmdest miissen dies
die Darsteller tun, von denen ihre Seelen Besitz ergn'ffen haben. Sie all.e
hat eine nach altiiberlieferter Gepflogenheit umschneber.le Besessenheit
erfaBt, und sie bewegen sich heftig, wobei sie »Kriige ?tnd pr;fe. umwerg;z«
[denn es ist iiblich, dafl man nach einer heiligen Org.xe das I{elhge Cfes hirr
nach dem Gebrauch in Stiicke schligt] 2°; »unablissig vollfiibren sie enen
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Taumeltanz« [denn so miissen jene taumeln, die sich mit aller Anstrengung
in eine Trance versetzen und so tun als ob ein heiliger Geist auf ihnen
lastet] 2*; »dabei erbeben sie sich und lbsen sich im Wechsel ab« [bei einem
Ritual, durch das die Seelen veranlaf3t werden sollen, sich weiterzubewegen,
ist der Wechseltanz vorgeschrieben] *2; »dabei fallen ibnen ibre schiefsitzen-
den Miitzen beinabe vom Kopfe« [diese Formulierung mag sehr bildhaft
erscheinen; trotzdem kommt ihr rituelle Bedeutung zu: denn eine der we-
sentlichen rituellen Vorschriften der Orgien bestimmte, daf3 die Teilnehmer
trachten miissen, sich gegenseitig die Kopfbedeckung herabzureifien. Denn
die dann herabfallenden Haarstriihnen sollten sich wihrend des ‘Wirbels,
der der endgiiltigen Erschépfung voranging, ngespannten Bannern ver-
gleichbar«, entrollen}, »wobei sie unablissig einen wirbelnden Tanz voll-
fiibrten«; [dieser Wirbeltanz, der mit gekriimmtem Kérper und zuriickge-
worfenem Kopf auszufiihren war, so daf§ es den Anschein erweckte, als ob
der Ténzer von einem Windstof} eingesaugt wiirde, wird hier durch ein
beschreibendes Hilfswort charakterisiert, das in Prosa und Poesie ein immer
wiederkehrendes Motiv darstellt, wenn immer auf den ekstatischen Tanz
hingewiesen werden soll]. Wenn ein westlicher Kritiker glaubt, diese »bild-
hafte Beschreibung« mit Stellen der reindeutig religiésen« Oden, die er
rduflerst banal« nennt, vergleichen zu diirfen, so iibersieht er einfach, dafl
nach dem Tanz nichts grofiere rituelle Bedeutung hat als die Trunkenheit —
und daf} folglich durch keine andere Handlung die Pietit stirker zum Aus-
druck kommt als durch einen trunkenen Tanz; endlich auch, daf von allen
Ténzen jene, die auf die Ekstase vorbereiten, am genauesten in allen Ein-
zelheiten festgelegt sind. Deshalb hat der Autor bei der Schilderung eines
orgiastischen Tanzes seiner Phantasie ebensowenig die Ztigel schieBen las-
sen wie dann, wenn er ein viel steifer wirkendes Zeremoniell beschrieben
hitte. Bei feierlichen Empfingen iiberwacht ein Zeremonienmeister alle
Einzelheiten der Begriiung, wihrend sich gleichzeitig ein Annalenschreiber
beeilt, die geringsten Kleidungsfehler fiir die Nachwelt aufzuzeichnen.
Denn den heiligen Trinkgelagen wohnen unbedingt auch ein Geschichts-
schreiber und ein Zeremonienmeister bei, deren Aufgabe es ist, jene zur
Ordnung zu rufen bzw. die Unverschimtheit derer aufzuzeichnen, die sich
schlecht betrinken oder unvollkommen torkeln und sich auf diese Weise
den elementarsten Pflichten ekstatischer Trunkenheit entziehen 2. Wihrend
die Akteure mit geregelter Gebirde die Zeremonien vollziehen, gibt sich
der Dichter, der die Szene zu schildern hat — nicht als »Tableau«, sondern
als Vorbild - falls er aufrichtig ist (d. h. sich mit ganzem Herzen bemiiht,
den Gepflogenheiten zu gehorchen), alle Miihe, jene iiberkommenen For-
mulierungen zu gebrauchen, die dem Vorgang allein angemessen sind. Man

r

DeEr STIL 47

mag also seine Beschreibung »malerisch« finden — an sich sollte sie lediglich
wi sein, .
rkg{’avr?rksarnkeit der Formulierungen ist auch das oberste Ziel der G?-
singe, die im Verlauf der heiligen Zeremonien vorgetragen werde.n.. "I)le
»Oden« des Shib-ching (deren Motive immer w1ede1: in fler r.Elcxlglosen
Dichtung aufgegriffen wurden) banal zu nennen, heifit sie mil eutcin.
Denn sie besitzen nicht geringere beschreibende Kraft und weniger Ge-
fiihlsnuancen als irgendeine andere Dichtung. Beim Vollzug d.er Mannbar-
keitsriten wiinscht man dem jungen Adeligen, indem man sxch. der Kraft
bedient, die den durch Konventionen sanktionierten Formelr}. mn.ewohnt
(und die ihn dazu befihigt), daB er das hohe Alter erreichen moge, in » d.em
die Brauenhaare in die Linge wachsen« und »das Haar vergilbt« *4. Es s:md
dies durchaus konkrete Wiinsche, deren Folgen jedoch unabse.hbar stnd.
Immer wenn sie ausgesprochen werden, erwecken sie ein ganz eigenartiges
Gefiihl. So beniitzt beispielsweise ein Dichter, der dem Fiirsten von Sur}g
Gliick wiinschts, solche iiberkommenen Redensarten. Uber die ungesch:na—
lert bewahrte wohltuende Kraft und den Anflug unpersonlicher Grofe,
auf welchem der lyrische Schwung einer Dichtung beruht, hinaus, kann das
Motiv des gelbwerdenden Haars und der langen Brauenhaare: durchaus
(wie in den Glossen bestitigt wird) auch beniitzt werden, um einen durch
ein ganz intimes Gefiihl und eine ganz bestimmte Absicht gef%irbterf ‘Wunsch
auszudriicken. Es schickt sich nicht, daff eine Bitte, ein Wunsch, ein Befehl
den Anschein erweckt, zu sehr in das Detail zu gehen. Er wird an I.(raft
einbiifien, was er scheinbar an Prizision gewinnt. Im Gegensatz h.1erzu
vermogen stereotype Formeln, deren konkrete Sugges.tivkl:aft unbestimmt
ist, auf Grund irgendeiner geheimen Fernwirkung die feinsten Nuancen
eines Begehrens, selbst jene, die in analytischer Sprache }Jnaussprc'echbz?r
wiren, zu iibermitteln. Deshalb sind, wie die allgemeine Ansicht bCW.EISt, flxe
subtilsten Gedanken ganz entschieden in jenen Dichtungen des S_hzh-chz?zg
enthalten, welche die meisten sprichwortlichen Wendungen aufw.elsen.“Dle-
selbe Regel gilt fiir die Werke aller Zeiten und aller Genres. Pne an iiber-
kommenen Ausdriicken reichsten Dichtungen werden am meisten beiwun-
dert. Nirgendwo finden sich die konventionellen Formt.llierungen gehdufter
als in bestimmten Arten mystischer Meditationen *, in welchen das poe-
tische Gefithl der Chinesen sich in seiner hdchsten Oktav bek.undet. Der
hiufige Gebrauch iiberkommener Redensarten ist nicht nur ein Mal.?»stab
fiir das Wissen des Dichters um die Tradition; er ist auch ein Kennzeichen
eines in groBte Tiefen vordringenden Denkens. o
nesls?egelﬁ(:en Formen der Liedgimprovisation lassen den den Sgrxchworte.m
eigenen Emblemwert erkennen, sowie ihre Suggestivkraft und ihre deskrip-
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tive Stirke. Zu beachten ist insbesondere, daf} die tibernommenen Redens-
arten auch in der Prosa keine geringere Rolle spielen als in der Poesie, dafl
sie fiir den gepflegten Stil nicht weniger Bedeutung haben als fiir die Volks-
sprache. Offenbar hat der Historiker die Aufgabe, seltsame Ereignisse auf-
zuzeichnen. Er legt zwar bestimmte Ereignisse durch Namen und Daten
fest, doch bedient er sich zur Bestimmung von Ort, Zeit und Namen iiber-
kommener Formeln, von denen eine jede fiir sich eine Art Sentenz darstellt.
So hat der Historiker noch kaum mit seinem Bericht begonnen und doch
schon ein Urteil gesprochen. Sein ganzer Bericht ist also nichts als eine
Abfolge von Urteilen, die mittels durch die Zeiten in ihrem Wert bestitig-
ter und damit entscheidende Giiltigkeit besitzender Formeln gesprochen
werden. Er vermag auf diese Weise darzutun, »worin Sitte und Rechtlich-
keit bestehen«. - So sah Szu-ma Ch'ien, der sich auf diesem Gebiet aus-
kannte, den idealen Geschichtsschreiber 7. Trotzdem hat der nimliche Szu-
ma Ch'ien Schilderungen gegeben, weldhe die Europiier gern mit »einer
wunderbar klaren Photographie« vergleichen, so z. B. an der Stelle in den
Aufzeichnungen der Historiker, wo er darlegt, wie sich die Kaiserin Lii an
einer Rivalin richte %, Der Beweis wiire unschwer zu erbringen, daB§ dieser
Bericht véllig unter Verwendung stereotyper Ausdriicke abgefaflt wurde
und sich aus volkstiimlichen Motiven zusammensetzt. Dieses Beispiel bildet
durchaus keine Ausnahme, so daf8 der aufmerksame Leser der chinesischen
Annalen immer wieder voller Zweifel fragend innehilt: Werden ihm ein-
malige und besondere Ereignisse berichtet, oder will man ihn belehren, was
er zu tun und zu lassen habe? Ist der Gebrauch ritueller Ausdriicke allein
in der Einstellung der Stilisten begriindet, oder aber befafit sich die Historie
ausschliefilich mit einer Folge ritueller Ereignisse? Diese Fragen sind keine
Alternativen, denn in Wirklichkeit ist die Vorliebe fiir stehende Wendun-
gen nur einer der Aspekte einer allgemeinen Unterwerfung unter eine
konformistische Ethik. Sprichwértliche Wendungen konnen entweder ein-
fach zum Entwurf des kbrperlichen oder sittlichen Portriits von Person-
lichkeiten gebraucht werden, die bestindig danach gestrebt hatten, ihre
Ahnlichkeit mit diesem oder jenem Heroentypus deutlich werden zu lassen;
oder die gleichen Ausdriicke werden in durchaus angemessener Weise zur
Schilderung von Ereignissen herangezogen, die Annahme allerdings voraus-
gesetzt, dafl das Tun der Menschen stets auf den Einklang mit zeremo-
niellen Regeln abzielt, Mit Recht gelten die Biographien als lebendigster
und aufschluBireichster Teil der chinesischen Annalen, Vieles spricht dafiir,
daf} die meisten dieser Biographien auf Grabreden fufien . Auf jeden Fall
ist sicher, daf sie umso vollendeter wirken, je mehr iiberkommene Redens-
arten sie enthalten. Einer der meistgepriesenen historischen Texte, die

a

DER STIL 49

Biographie des Kuan-tzu von Szu-ma Ch'ien, ist nichts weiter als eine
»chinesische Redes, ein aus Sprichwdrtern zZusammengesetztes M(!Sﬂlk: Dar-
in offenbart sich ganz eklatant der wichtigste Vorzug eines hlstomsdm-en
Berichts: er lehrt Verhaltensweisen. - Man ahnt bereits jetzt, so .kann ich
mir vorstellen, daf} unter allen Schriftstellern die Philosophen die Ku.nst,
Sprichworter zu verwenden, am besten beherrschen mii?sen. Allerdings
(und dies ist sehr bemerkenswert) bediirfen nicht nur dle.Vertreter der
orthodoxen Tradition des Sprichworts; auch und vor allem ist es den my-
stischen Denkern und jenen, die sich darum bemiihen, das Unsagbare aus-
zudriicken, unentbehrlich, Mittels sprichwortlicher Wendungen halten sie
diebeiihren ekstatischen Erlebnissen empfangenen, fliichtigsten F;efﬁhlsem-
driicke fest und stellen diese, trotz allem, als unbedingt personliches "Erlel.)-
nis dar. Bei Lao-tzu und Chuang-tzu kommen die mystischen .Ergusse in
iiberlieferten Wendungen zum Niederschlag - in Wendungen: die fiurchaus
jenen bereits erwihnten beschreibenden Hilfswértern ‘a’hnh.ch sind, von
deren sprichwbrtlicher Eigenart und unbestimmter Suggestivkraft schon
gesprochen wurde. . .
Ebenso wie die Geschichtsschreiber erzihlen die d1inesxsd1er-1 Pl.ulosq-
phen gerne Anckdoten. In den Werken jeder Gattung finden sie sich bis
zum Uberdruf, so daf ein westlicher Leser, der erstmals die Bekanntsc.:haft
eines chinesischen Werkes macht, nahezu unfehlbar den Eindrudf gewinnt,
bereits Gehortes zu lesen. Mitunter sind die Anekdoten zwar in einigen
Details des Stils oder des Ablaufs verschieden; bisweilen komrr.len nur die
gleichen Motive vor, wihrend Landschaft, Zeit und Or!: und.dxe Personen
gewechselt haben; doch zumeist werden sie wortwortlich owxede_r.gegeben,
und ihre Form wirkt stereotyp. In diesem Fall pflegen d.xe Kritiker von
Anleihen zu sprechen. Sie behaupten beispielsweise, daf eine Anzahl dem
Chuang-tzu und Lieb-tzu gemeinsamer Anekdoten auf eine V?rmer'lgl?flg
der Uberlieferung der beiden Werke schlieBen lasse . In Wirk}x&l!(elt laﬁ.t
sich aus der Beniitzung ein und desselben Ausdrucksschatzes mit Sldlel:helt
nicht einmal die Gemeinsamkeit der Lehre oder des Gedankenguts a!:lfelten.
Eine mit den gleichen Worten erzihlte Anekdote kann zur Vertelfixgung
ganz verschiedener Auffassungen herangezogen werden. YVenn Lxeh-t_zu
von jenen Affen berichtet, die ein in Armut geratener Zuf:hter"auf eine
schmilere Kost gesetzt hatte, und die dann empbrt eine aus vier Stifikartof-
feln bestehende Abendmahlzeit und ein Mittagsmahl von drgn St:ﬁkartoffeln
ablehnten, sich jedoch am Morgen vier und am Abend drei Suﬁkartf)?feln
sehr wohl schmecken liefien, so will er den Stolz der Menschen demiitigen
und die tiefgehende Ahnlichkeit aufzeigen, die zv‘fischen N.I.ensch und Tier
besteht. Im Chuang-tzu dient dieselbe Fabel vollig unverindert zur Ver-
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teidigung der Auffassung, daB jedes Urteil subjektiv sei; und dies sei gut
so0; versteht man es niimlich, die Verschiedenheiten der Urteilskraft zu niit-
zen, so ist man damit imstande, nicht nur Affen zu dressieren, sondern
auch die Menschen zu regieren 3*, Jeder Autor macht zur Einkleidung seiner
Gedanken Anleihen bei der Uberlieferung. Denn es geniigt, dafl sich in der
die traditionelle Anekdote umgebenden Rahmenerzihlung verschiedene
Gesinnungen bekunden, damit jene den Anstof zu den verschiedensten
Uberlegungen zu geben vermag. Selbst die originellsten Autoren schopfen
aus dem Bestand der stereotypen Anekdoten. Der Erfolg solcher Fabeln
beruht auf der von ihnen ausgehenden neutralen Kraft, die wie bei den
einfachen Wendungen und Worten um so wirksamer ist, je alltiglicher die
Fabeln anmuten. Denn sie sollen ja weniger Gedanken im einzelnen ver-
mitteln als vielmehr auf Grund der erzeugten Resonanz das gesamte Argu-
ment mit Uberzeugungskraft ausstatten. Thr Vorzug liegt nicht darin, dafl
sie die Einzelheiten eines Gedankens umschreiben, sondern darin, daf} sie
ihm in seiner Gesamtheit eine giinstige Aufnahme sichern. Sie machen den
Geist geneigt, einen Vorschlag anzunehmen. Sie bewirken jedoch nicht, daf
er von vorneherein festliegende Vorstellungen in logischer Folge aufnimmt.
Sie erregen die Phantasie und machen sie gefiigig, worauf sie dann durch
den allgemeinen Zug der Darlegung in eine bestimmte Richtung gelenkt
wird. Ein Gedanke pflanzt sich vom Autor zum Leser (oder sagen wir
besser: vom Lehrer zum Schiiler, oder noch besser: vom Fiirsten zum Gliu-
bigen) fort (und er wird eigentlich nicht iibermittelt), ohne daf letzterem
die leiseste Anstrengung erspart bliebe, und auch ohne daf man ihm die
geringste Gelegenheit bietet, sich der Beeinflussung zu entziehen. Er ist
nicht berufen, Gedanken in ihrem Zusammenhang und in ihren Einzelhei-
ten anzunehmen, nachdem er sie vorher analytisch tiberpriifen durfte. Er
wird vielmehr durch eine globale Andeutung hypnotisiert und mit einem
Schlag von einem ganzen System von Vorstellungen in Bann geschlagen.
Die Zahl der Anekdoten, die Gedanken Uberzeugungskraft verleihen,
ist nicht nur nicht gewachsen, sondern tendierte dazu, immer kleiner zu
werden, indes jede einzelne Anekdote stindig wachsenden Gefallen fand,
wenn sie mit den gleichen, unwandelbaren Worten erzihlt wurde. Es ist
leicht einzusehen, dafl die Entscheidung, das Denken — jedoch kein aufge-
klirtes Denken — zu wecken, sowohl im hofischen Leben als auch fiir die
Lehrtitigkeit der Sekten grofie Vorteile hatte. In solchen Kreisen kommt
es darauf an, sich durch die Blume zu verstindigen, die Schiirfe des Geistes
zu stirken und die Intuition zu entwickeln. Was im tibrigen die zwischen-
menschlichen Beziehungen betrifft, so lassen sich dabei mittels der die For-
meln begleitenden Mimik und der Kunst, einzelne Worte herauszustellen,
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priziseste Andeutungen in vollig neutralem Gewand iiberm.itteh{. Es ist
insbesondere bedeutsam, daf} die schriftlich fixierte Literatur sich mit einem
beschrinkten Bestand schematisierter Histdrchen begniigt hat, daf sie d.azu
tendierte, deren Zahl zu verringern und ein jedes auf ein einfaches., seiner
Gestalt nach unwandelbares, Sprichwort zu reduzieren 32, Statt. mit Hilfe
ausfithrlicher Anekdoten darzulegen, dafl K'uei, der einfiifige (i t.s:u) '}‘én—
zer allein geniigte (i tsu), um am koniglichen Hof die heiligen Springtinze
unwiderstehlich zu befeuern, brauchte man in bestimmten Darlegungen
lediglich die Worte K’uei i tsu zu schreiben oder sogar nur der.l N.ame:n
K’uei zu nennen. Auf diese Weise hatte man kundgetan, daf} ein nd}tlg
gewihlter Minister fiir die richtige Abwicklung der Staatsges&lﬁft.e geniigt,
oder aber, daf} die fullosen Wesen oder die Tausendfiiiler einen Einfiifigen
keineswegs in der Kunst, sich zu bewegen, iibertreffen. Zwangsliiuf’tg muf3-
te man entweder zur einen oder zur anderen Deutung kommen, je nach-
dem, worauf die Gesamtdarstellung abzielte; dafl entweder auf Grund der
Gleichwertigkeit verschiedener natiirlicher Zustinde die Wirkkraft sich aus
der einfachen Bewahrung bestimmter natiirlicher Eigenschaften erg;.xbt,
oder daf} im Gegenteil eine strenge Anpassung an die Funktion die wirk-
liche Grundlage der Wirkkraft ist 33, In beiden Fillen bezieht der Gedanke
seine Kraft aus einem mythischen Motiv, das mit einer rituellen F—Iandlung
verkniipft ist. Der Tanz auf einem Fuf ist eine der grofien Pﬁlchterf des
Fiirsten; er, der dazu berufen ist, die Natur zu befruchten, ruft mit seinem
Tanz das Steigen der Sifte hervor3+. Man sieht also, daf8 die .mit einem
System ritueller Handlungen verkniipfte, einem Komplex mythlschex: Vor-
stellungen eigene Geltung ungeschmilert und vielgestaltig auch I?Od‘l in der
knappen Redensart erhalten bleibt, zu welcher dieser Komplex sich zu ver-
dichten neigt. o
Auf diese Weise konnten mythische Gebilde, literarische Motw'e, ja
selbst die Worte die vieldeutige Modellierbarkeit von Emblemen in all 1hfer
Frische bewahren, auch dann noch, wenn sie nicht unmittelbar durch eine
Mimik unterstiitzt in der Literatur verwendet werden. Diese .vielgestfxltige,
michtige und verfeinerte Literatur bekiimmert sich nur wenig um die Lo-
gik der Darstellung. Noch fiir die raffinierteste Prosa gtl? das gleiche Ideal,
das fiir die altertiimlichste Poesie Geltung hatte. Sie gibt dex:x Symbolen
den Vorzug, welche die groBte Uberzeugungskraft besitzen. Es ist unefhet.)-
lich, daB diese sich kaum zum Ausdruck deutlicher Begriffe eignen; wichtig
ist, daB sie machtvoll andeuten und zum Beipflichten veranlassen. Die ge-
schriebene (von der emblematischen Schrift unterstiitzte) Rede soll vor al-
lem die volle Wirksamkeit des lebendigen Wortes einfangen und die Macht
der von einer rituellen Mimik begleiteten Gesinge bewahren.



2 Der Rhythmus

Mimik und Rhythmus sind neben den beschreibenden Hilfswortern die
Hauptmittel, die einem chinesischen Redner zu Gebote stehen. Auch in der
Schriftprosa spielt der Rhythmus eine nicht minder wichtige Rolle als in
der Poesie. Der Rhythmus halt die Rede zusammen und erméglicht das
Verstandnis.

Ebenso wie man die wie primitive Stimmsignale wirkenden Worte in
den Satzen einfach aneinanderreihen kann, ohne daf3 sie ihrer Verwendung
nach und auf Grund ihres Kontakts zu den benachbarten Worten irgendwie
in ihrer Form verandert wiirden, genauso ldsen sich die in ihrer urspriing-
lichen Form belassenen Anekdoten in einem Werk gegenseitig ab, ohne daf
zwischen ihnen eine explizite Sinnverbindung hergestellt werden mufte;
in gleicher Weise auch losen stereotype Formeln, die man zum Ausdruck
eines Gedankens aneinandergereiht hat, sich ab, ohne dal3 sie sich gegensei-
tig beeinflussen, ganz so, als ob sie alle auf der gleichen Ebene lagen. Es
scheint so, als ob alle Redeteile hinsichtlich ihrer Form unverletzlich und
innerhalb des groRen Zusammenhangs auf sich gestellt seien und eine Art
eiferslichtig gehlteter Unabhangigkeit bewahrten. Die Bausteine des Satzes,
die Wendungen umfassen jeweils nur ganz wenige Worte, deren Rolle und
gegenseitige Beziehung durch nichts als durch ihre Stellung bestimmt wird.
Doch gibt es Ausnahmen von den Stellungsregeln; dann wird der syntak-
tische Wert der einzelnen Worte erst erkennbar, nachdem man die volle
Bedeutung der Wendung begriffen hat. Dieser Sinn 143t sich schlagartig
erfassen, vorausgesetzt allerdings, dal? die Wendung ganz kurz ist. Hinge-
gen kommt es bisweilen vor, dal solche knappen Sentenzen in grof3er Zahl
zu einer einzigen Periode zusammengefalt werden. Sie wurden einfach an-

einandergereiht, nur in bestimmten Féllen durch Worter, die man gespro-
chene Satzzeichen nennen kénnte, gegeneinander abgegrenzt. Die letztge-
nannten Worter kdnnen eher als Zeichen fir verschiedene Unterbrechungs-
modi des Gedankenflusses denn als Bezeichnung verschiedener Arten der
Verkniipfung und Beziehung aufgefalit werden. Die formstarren Wen-
dungen werden durch sic mehr isoliert als verbunden, so daR sie eher mit
adverbiellen Wendungen als mit Prédikatsatzen zu vergleichen sind. Lése
man sie nur mit den Augen, so wirde im geschriebenen Chinesisch meist
Uberhaupt nichts eine bestimmte Wendung von ihrer Umgebung abheben,
ebensowenig wie sich der verschiedene Abhéngigkeitsgrad der tbrigen Satz-
teile klar erkennen liee. Um verstehen zu kdnnen, muR man mit der Stim-
me interpungieren und den Rhythmus des Satzes feststellen.

Dies ist der Grund dafur, daB von alters her der Unterricht darin be-
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stand, dafl3 der Lehrer einen Text skandierend vortrug und die Schiiler die-
sen nachsprachen. Die Schiler wurden dazu erzogen, »die Satze der verschie-
denen Autoren dem Sinn nach zu zerlegen« 3*. Dieses Lernen hatte bei
jedem oder bei fast jedem Autor neu zu beginnen, und zwar stets nach der
gleichen Methode des skandierenden Vortrags. Eine mit der grammatika-
lischen oder logischen Analyse vergleichbare Ubung gab es nicht36. Um den
Sinn eines Satzes aufzufinden, kommt es vor allem auf die Kenntnis der
Interpungierung an. Es scheint (man konnte sich dies leicht vorstellen),
daB die Chinesen schon sehr friih zur Erleichterung der Lektlre auf den
Gedanken kommen muBten, interpungierte Blicher herauszugeben. In
Wirklichkeit dauerte es langer, bis sie sich hierzu entschlieBen konnten, als
dies bei Volkern der Fall war, die eine Sprache schrieben, in der das Erken-
nen des Satzendes kaum Schwierigkeiten bereitete. Noch bis vor wenigen
Jahren erschopfte sich ihre Findigkeit darin (in Luxusausgaben bisweilen
farbige), Zeichen zu ersinnen, durch die in nicht interpungierten Texten
widitige Stellen und bemerkenswerte Ausdriicke hervorgehoben werden
sollen.

Solche Gepflogenheiten sind recht charakteristisch. Sie zeigen, daR bei
der Ubung des Verstandes, welche die Lektiire darstellt, dem Leser keine
Mihe erspart werden sollte - und vielleicht sollte auch erreicht werden,
daR dieser nach reichlicher Anstrengung um so riickhaltloser seine Bewun-
derung oder seine Zustimmung gewahrte. Bei esoterischen Vortragen, dodi
selbst bei einfachen Anspradien kommt es dem Redner vor allem darauf
an, in ein Bindel von Wendungen, die neutrale, doch dréngende Auffor-
derungen enthalten, einen die Handlung ausldsenden Ausdrude oder ein
Wort einzusdiieben, dessen ganz bestimmte Madit, dessen Hintergriindig-
keit vom Gemeinen nicht empfunden wurde, auf die man aber durch eine
bestimmte Gebérde oder einen vereinbarten Darbietungsmodus die emp-
fanglidieren Zuhérer hinweist. Ebenso lassen es sich ein Sdiriftsteller und
dessen Ausdeuter und Herausgeber nicht einfallen, die leisesten Schwin-
gungen und verborgenen Zusammenhdnge eines Gedankens anzugeben,
wenn sie sidi sdion dazu herbeigelassen haben, die entsdieidenden Worte
und hervorstedienden Ausdriicke zu unterstreichen. Der Beziehungsreich-
tum eines Gedankengangs wird nur dem Leser offenbart (der, falls sein
Geist durch ein machtiges, aber fliichtiges Zeichen geweckt wurde, das ihn
durch eine Wendung oder ein Wort erreicht hat), dem es durch ein dem
Streben des Initianden vergleichbares Bemihen gelingt, in das rhythmische
Wesen der Satze einzudringen.

Um stilgerechtes Chinesisch zu schreiben, gibt es kein anderes Mittel,
als sich des Zaubers der Sprachrhythmen zu bedienen (denn diese Sprache
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hat ja beharrlich jede Unterstiitzung durch eine abwechslungsreiche und
prizise Syntax abgelehnt). Man findet erst dann zum richtigen Ausdruck,
wenn man sich wihrend einer Lehrzeit im vollwirksamen Gebrauch nicht
nur der sprichwértlichen Wendungen, sondern auch der gebriuchlichen
Rhythmen geiibt hat.

Die Werke der chinesischen Literatur werden in Gattungen eingeteilt,
die nach Auffassung der dortigen Kritiker durchaus klar gegeneinander ab-
gegrenzt sind. Entscheidend fiir die Einstufung ist die Thematik eines
Werkes (die unldsbar mit einer bestimmten ethischen Einstellung zusam-
menhingt) sowie das rhythmische Gefiige. Letzteres scheint sich, einer
Grundeinstellung vergleichbar, zwangsldufig anzubieten und jeweils einer
ganz bestimmten Einstellung gegeniiber der Welt und dem Leben zu ent-
sprechen. Beispielsweise spricht aus allen alten fu, die man gewdhnlich als
elegische Meditationen deutet, eine starke Bereitschaft zu mystischen Er-
giissen; rhythmischer Ausdruck einer solchen Thematik ist eine Art Seuf-
zer, der zwangsliufig in die Zisur zwischen zwei Verszeilen gesetzt wird.
Zweifellos liee sich der dem fu eigene Rhythmus auch nach anderen Ge-
sichtspunkten charakterisieren. Nur hat noch nie jemand das Bediirfnis
verspiirt, solche festzulegen. Denn man lernt nicht ein fz zu schreiben,
indem man sich Regeln in ihren Einzelheiten erkliren 1ift, sondern indem
man sich darin iibt, das rhythmische Wesen des Genre zu erfassen. Dieses
Wesen wird als Ausdruck einer ganz bestimmten Art geistiger Titigkeit
aufgefafit. Es 148t sich nicht auf dem Wege der Dialektik iibermitteln. We-
der das Verstindnis einer bestimmten Sprache, noch deren Bedeutung,
weder das Verstindnis bestimmter Rhythmen, noch deren Bedeutung las-
sen sich abschnittweise in einer Vorlesung lehren. Die spezifische Eigenheit
einer Sentenz oder die spezifische Eigenheit eines Rhythmus dienen nicht
zum Schmuck oder zur Auflockerung einer Rede. Beide sind vielmehr stets
an eine eindrucksstarke Thematik gebunden, die ihrerseits wiederum von
einem Schatz iiberlieferten Wissens nicht zu scheiden ist.

Diese Besonderheiten der Ausbildung des Schriftstellers wie auch die
Wichtigkeit des Rhythmus und die grofie Beliebtheit bestimmter Rhyth-
men wird sogleich verstindlich, wenn man die Bedingungen kennt, unter
denen im Altertum Gedichte entstanden sind. Uber diese Bedingungen ge-
ben bestimmte Lieder der Sammlung Kuo-feng, obzwar sie iiberarbeitet
wurden, recht gut Auskunft. Die Erfindung der poetischen Sentenzen, aus
welchen diese Lieder bestehen, geht auf eine Improvisation iiberlieferter
Motive zuriidk; sie stellte eine richtiggehende Erprobung des Wissens dar,
der man die jungen Leute im Verlaufe ihrer Einweihung unterwarf. Die
Einweihung wurde wihrend der jahreszeitlichen Feste vollzogen. Burschen
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und Midchen traten einander gegeniiber — zu Choren formiert: welche
miteinander im Gesang wetteifern — und antworteten wedlse}we}se. ]ec.le
der ausgetauschten Entgegnungen stellt einen Vers, oder m.:htxg.er, ?m
Distichon dar; zwei solcher ausgetauschter Distichen ergeben jeweils eine
Strophe. In den nachfolgenden Versen werden die im ersten Vers konfron-
tierten Motive nur noch variiert3?, Gewdhnlich entspricht das erste der
beiden Motive einem von der Natur gegebenen Zeichen; das zweite um-
schreibt die Handlungen, mit welchen die Menschen auf dieses Zeichen
antworten. In diesem Wechselspiel von Rede und Antwort offenbart sich
die Verbundenheit, die sich wihrend des Festes zwischen allen von der
menschlichen Gesellschaft und der Natur beauftragten Akteuren herstellt.
Dadurch, da8 die beiden Motive (das menschliche und das natiirliche) durch
ihre Symmetrie aufeinander bezogen sind, gewinnen sie die Bedeutung von
Emblemen, die sich gegenseitig bedingen, hervorrufen und auslosen. Der
den Sentenzen innewohnende Rhythmus ist eine der Grundbedingungen
ihrer Wirlkraft, denn die emblematische Gleichwertigkeit dtir mit den
paarigen Distichen bezeichneten Gegebenheiten kommt in der Ahnlichkeit
des Rhythmus zum Ausdruck.

Mehr noch, die Ahnlichkeit der Rhythmen vermehrt die Macht der
Embleme, sie vermehrt deren Beziehungen und Andeutungsmoglichkeiten.
Wenn das Ende der Feste naht, die an den Tagen der Tag- und Nachtgleicz’ne
gefeiert werden, wenn das Yang und das Yin, diese minnlichen und weib-
lichen Voraussetzungen des Wechsels der Jahreszeiten sich gegenﬁbertrete?
und zum Wettstreit aufrufen, dann kiinden in wachsender Zahl ergrei-
fende Zeichen in der Welt ihre Verbindung an. Diese vielfiltigen Zeichen
klingen in den Versen an, die einander gegeniiberstehende Chore .wechsel-
Wweise vortragen. An diesen Zeichen orientieren sich die Sanger bei der Ge-
staltung paariger Litaneien, die, gleich paarigen Beschworungsformeln,
das Streben der beiden Gruppen und ihr Verlangen zusammenfassen 35.
Sobald beim Klang der Lehmtrommeln, die das Rollen des Donners }md
das Brausen der Gewisser andeuten, die Chore der Tanzer sich ‘zu einer
Prozession formieren, die langsam durch die rituelle Landschaft Z}eht oder
unermiidlich auf dem geheiligten Hiigel hiipfend tanzt, dann feiern auch
die gegensitzlichen Krifte, aus deren Verbindung. das Leben.des K'osmqs
entspringt, in Disziplin ihre dquinoktiale HOChZ(?lt. Da'nn rﬁlhe‘n su:_h die
Motive bald in langsam stampfender Folge, bald einem sn:!a stindig wieder-
holenden Kehrreim vergleichbar, kaum variiert in de.n Liedern endlos an-
einander. Gleichgiiltig aber, ob die Sentenzen sich wiederholen oder sum-
mieren, stets wirken sie wie rhythmischer Hammerschlag, welcher die
Herzen zur Entfaltung ihrer urspriinglichen Wirkkraft zwingt .
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In jeder Literaturgattung, auch in der Prosa, in der die chinesischen
Autoren den Eindruck von Erhabenheit und Kraft zu vermitteln trachten,
suchen sie dies zu erzielen, indem sie in erster Linie das Gefuhl eines wohl-
geordneten, kraftgeladenen Gleichgewichts erwecken (wie das beim ku-tven
Stil, dem Ideal der Kunstprosa zutrifft), und sie bedienen sich deshalb
knapper, streng ausgewogener, miteinander durch rhythmische Ahnlichkeit
verbundener Sentenzen. Sie reihen diese, ohne Wiederholungen zu scheuen,
aneinander und wiederholen bisweilen, wie einen Kehrreim, eine beherr-
schende Formel, die damit den Wert eines Bedeutungsmittelpunkts ge-
winnt (den wir mit einem Hauptsatz wiedergeben wiirden); oder aber sie
ersetzen ein wichtiges Motiv bei subtiler Anwendung des Parallelismus
durch verwandte Wendungen - wobei der Gedanke an Uberzeugungskraft
gewinnt, weil er bei der Anwendung derartiger thematischer Variationen
eher verstarkt als zersplittert wird.

Der Rhythmus erfillt in der chinesischen Prosa die gleichen Funk-
tionen wie in anderen Sprachen die Syntax. Die bevorzugten Rhythmen
dieser Prosa leiten sich aus der Choraldichtung her. Trotzdem bedient sie
sich mitunter spannungsvollerer, wenn nicht freierer Rhythmen, die eben-
falls von der Poesie herstammen. Den unregelméfligen Versteilen und
hektischen Strophen der fu stehen die regelméBigen Verse und Gedichte
(shih) des Shih-ching (Buch der Lieder) gegeniiber. Begegnet man in letz-
teren der langsamen Majestat der Gemeinschaftstanze und der stillen Sym-
metrie der Chordle, so kennzeichnet jene eine génzlich andere Tanzart und
Musikalitat. Manche der &ltesten fu begleiteten eher als magisch denn als
religios zu bezeichnende Zeremonien 4°. In deren Verlauf suchte man Seelen

herbeizurufen (chao-huri), doch nicht, damit diese wie bei den gewodhn-
lichen Zeremonien des Ahnenkults, von ihren Nachkommen Besitz ergrif-
fen, sondern um durch sie eine Verbindung zu einer Welt Ubersinnlicher
Krafte herzustellen; Zweck der magischen Beschwoérungen war es, das Le-
ben zu verléngern, die persénliche Macht zu vermehren und magischen
Einflu zu gewinnen. Bei diesen Zeremonien bestand der wichtigste Ritus
in einem von Firstengattinnen oder Zauberinnen vollfihrten Tanz der
Frauen. Sie waren unbekleidet und mit duftenden Essenzen benetzt und
l6sten sich mit einer Blume in der Hand im Kreise tanzend gegenseitig ab,
um verfihrte Seelen anzulocken und einzufangen; jede Tanzerin reichte,
ehe sie vom Tragen des Gottes mit irrem Blick erschopft niederstirzte, der
nachsten die Seele und Blume. Unterdessen drangten sich in einem ge-
schlossenen Raum, in dem kleine Trommeln von lauten, schrillen Fldten
begleitet rasselten, die Ubrigen Teilnehmer der Zeremonie und nahmen
wabhr, wie der »Schreckerregende Wind« Uber sie hinwegging, und sie ver-
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nahmen ubernatirliche Stimmen. Diese anmutigen Zauberfeste waren als
tanzerische Darbietungen nicht minder gut geregelt als die tbrigen, dodi
bildet die hektische, von frenetischen Seufzern unterbrochene Geisterbe-
schworung einen tosenden Gesang, in dem altgiiltige Formeln in dem fur
mystische AuRerungen charakteristischen, unregelméaRigen Rhythmus auf-
einanderfolgcn.

Dieser Rhythmus ist allein dem fu eigen, dodi darf man annehmen,
dal er auch auf die abwechslungsreichere, feinnervige Prosa mystischer
Autoren, denen er sehr wohl bekannt war, Einflul hatte. In dieser Prosa
kommen namlich in Fille jene rhythmischen Nuancen vor, die im Chinesi-
sdien das ersetzen, was man syntaktisdie Nuancen nennt. Ihre Aufgabe ist
es, die Rede zu gliedern. Uberdies kénnen sie dazu dienen, den Satzteilen
eine ganz bestimmte Sdiwingung mitzuteilen, die diese Sentenzen zu einem
ganz bestimmten Bereidi geistiger Tatigkeit in Beziehung setzt, ihre The-
matik bestimmt und sie mit spezifischer Wirksamkeit ausstattet.

Man gelangt kaum zum Versténdnis eines chinesischen Autors, solange
man nicht hinter das Geheimnis des Rhythmus gekommen ist, mit dessen
Hilfe er die feineren Nuancen seines Denkens offenbart und darbietet.
Umgekehrt vermdchte kein Autor sich Gehor zu verschaffen, verstiinde er
nidit, sidi der Rhythmen zu bedienen. Hierin ist Chuang-tzu als Meister
unlbertroffen. Nun erscheint uns bei den chinesischen Denkern das Den-
ken Chuang-tzu-s als das am wenigsten verschlisselte. Gleichzeitig erweckt
er auch den Eindruck, deren tiefster und subtilster zu sein. Kraft und Na-
turlichkeit seiner Rhythmen sind offenbar der Ausdruck eines ganz mit
konkreten Begriffen operierenden Verstandes. MulR man daraus nicht schlie-
Ren, daf3 die chinesische Philosophie in ihrem Ausdruck, sobald sie sich nur
wenig Uber das Alltagliche erhebt, eindeutig poetische und musikalische

Zige annimmt? Um sich mitzuteilen, sucht sic nicht nach der Stiitze eines
Bestandes klarer und deutlicher Zeichen. Das chinesische Denken teilt sich
sehr anpassungsfahig und gewissermalRen unter der Oberflache mit - und
zwar keineswegs nach den Regeln der Logik, Detail um Detail vermittels
sprachlicher Kunstmittel - sondern im Ganzen, indem es gleichsam Bewe-
gungen paarweise zusammenordnet, die durch den Zauber von Rhythmus
und Symbol von Geist zu Geist Ubertragen werden. So war es mdglich,
dall man in den Schulen, in welchen die tiefsinnigste Philosophie bliihte,
als Ideal eines echten und konkreten Unterrichts die Lehre ohne Worte
fordern konnte 4'.
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Das Chinesische konnte sich zu emer einflufireichen Kultursprache und
einer bedeutenden Literatursprache entwickeln, ohne sich um einen reichen
Bestand von Lautbildern oder eine bequeme Schrift besonders zu kiimmern,
ohne sich auch mit umfassenden abstrakten Ausdrucksmoglichkeiten oder
einer syntaktischen Ausriistung versehen zu miissen. Worte und Satzab-
schnitte vermochten im Chinesischen ihren durchaus konkreten emblema-
tischen Wert zu bewahren. Der Rhythmus allein geniigte, um den Ausdruck
der Gedanken zu gliedern. Gleichsam als ob es der Sprache vor allem darauf
ankam, den Geist davor zu bewahren, daf die Gedanken ihre Fruchtbarkeit
einbiifiten, falls man sie auf mechanische und sparsame Weise ausdriickte,
hat die Sprache ihnen die bequemen Instrumente duflerlicher Unterschei-
dung und Verbindung verweigert, welche mit abstrakten Zeichen und
grammatikalischen Kunstgriffen gegeben wiiren. Aus einer Neigung zum
addquaten, konkreten und umfassenden Ausdruck heraus hat sich die
Sprache bestindig gegen formale Umschreibungen gesperrt. Worauf es ihr
ankam, war, die gebieterische Macht des als vollstindiger Gestus, als Befehl,
‘Wansch, Bitte und Ritus zu verstehenden Wortes zu bewahren — und dafiir
ohne weiteres alles iibrige zu opfern. Offenbar ist die chinesische Sprache
nicht zur Aufzeichnung von Begriffen, zur Analyse von Gedanken, zur
logischen Darlegung von Lehren angelegt. Viclmehr ist sie ganz und gar
zur Ubermittlung gefiihlsmifiiger Einstellungen, zum Suggerieren einer
bestimmten Handlungsweise, zum Uberzeugen und Bekehren geschaffen.
Diese Ziige verdienen Beachtung, zumal wenn man bedenkt, dal das Chi-
nesische jene Kultursprache, oder wenn man will, jenes Kulturwerkzeug
darstellt, das sich wihrend der lingsten Erprobung am besten bewihrt hat.

Zweites Buch

Die Leitvorsteliungen



Der Chinese gibt, insbesondere als Philosoph und Lehrer, seine Ansichten
im einzelnen ausschlieBlich unter Benutzung von Wendungen weiter, deren
Wirkkraft durch ihre Entstehung in ferner Vergangenheit gewahrleistet ist.
Was solche Begriffe anlangt, die geeignet erscheinen, das Denken zu ord-
nen, so benitzen alle Autoren hierfur gewisse Symbole, die in nodi héhe-
rem Mal3e als alle Gbrigen mit unbestimmter Wirkkraft ausgestattet schei-
nen. Eben deshalb widerstreben diese Symbole jeder Abstraktion und
bezeidinen Leitvorstellungen, deren wichtigster Vorzug darin liegt, dal
sie synthetische Begriffe darstellen. Sie spielen die Rolle von Sammelbe-
griffen - dodi handelt es sidi dabei um konkrete Sammelbegriffe.

Bei keinem der Weisen des Alten China findet sidi ein Hinweis darauf,
dal’ er je das Bedirfnis verspiirt hatte, sich eines unseren abstrakten Vor-
stellungen von Zeit, Zahl, Raum und Kausalitat vergleichbaren Begriffs zu
bedienen. Demgegentber traditen die Lehrer aller »Schulen« danach, mit
Hilfe eines Paars konkreter Symbole (des Yin und des Yang) die Vorstel-
lung eines gleidiférmigen Rhythmus mitzuteilen, die es ihnen erlaubt,
Beziehungen zwischen Zeit- und Raumabschnitten und Zahlen zu entwik-
keln, die als ein Zusammenwirken gegenseitig bedingter Bewegungsab-
laufe aufgefalit werden. Als Emblem einer nodi viel umfassenderen Vor-
stellung ist das Tao in keiner Weise mit unserem Begriff der Kausalitét zu
vergleichen, sondern es muf} unverhdltnisméafig viel weiter gefalit werden.
Es ist Ausdruck - wir durfen nidit sagen fr das einmalige Prinzip der kos-
mischen Ordnung, sondern wir missen sagen - fiir die Einheit und Ganz-
heit einer gleichzeitig idealen und tatsachlichen Ordnung. Sowohl das Tao

als oberster Sammelbegriff wie audi das Yin und das Yang als sekundare
Sammelbegriffe stellen wirksame Embleme dar. Sie bedingen die Ordnung
in der siditbaren Welt im gleichen Male wie im unsiditbaren Bereidi. Nie-
mand denkt daran, sie ndher zu umsdireiben. Fir alle jedoch sind sie mit
einer Wirkkraft ausgestattet, die offenbar mit der verniinftigen Notwen-
digkeit identisch ist.

Diese Grundbegriffe floRen den Chinesen allgemein Vertrauen ein.
Trotzdem deuten die meisten européischen Interpreten sie als die Produkte
einer bestimmten Lehrrichtung. Sie betrachten sie als kunstlich geschaffene
Begriffe, die folglich abstrakt umschrieben und bewertet werden durfen.
Gewohnlich beginnen sie damit, aus der Begriffssprache unserer Philoso-
phen gleichwertige Begriffe auszuwahlen. Meist stempeln sie die chinesi-
schen Begriffe, nachdem sie diese als Bestandteile eines Lehrsystems be-
zeichnet haben, zu wertlosen Kuriositaten. Die soeben erwahnten Begriffe
scheinen ihnen als Beweis dafiir zu gelten, dal das chinesische Denken - um
gangige Ausdricke zu gebrauchen - einer »pralogischen« oder »mythi-
schen« Mentalitat entspringtl.

Ich habe mich bei der Analyse dieser Begriffe mythischer oder ritueller
Motive bedienen missen, schon allein weil es mir darum ging, all das zu
respektieren, was ihre Besonderheit ausmacht, eben gerade, dal3 es sich bei
ihnen um synthetische und wirkkraftige Begriffe handelt. Ohne den Ver-
such einer Umschreibung und Bewertung zu wagen, habe idi midi bemiht,
ihren Sinngehalt zu erhellen und ihre mannigfadien Anwendungsmdglich-
keiten darzustellen. Die Analyse muBte sich bisweilen auf die nebenséch-



lichsten Einzelheiten erstrecken. Es tut nichts zur Sache, daB sie mitunter
etwas schwerfillig wirk, daf sie bisweilen zu einigen Umwegen zwingt.
Denn die Rolle der Begriffe Yin und Yang lie8 sich nicht darstellen, ohne
daf} vorausgeschickt wurde, wie man sich Raum und Zeit vorstellte. Auch
war von dem Begriff zu sprechen, den sich die Chinesen von der Zahl
machen, der sie in erster Linie qualitative, einordnende und protokoila-
rische Funktionen zusprechen, ehe wir im Zusammenhang mit dem Begriff
des Tao, welcher den obersten denkbaren Sammelbegriff darstellt, die Ein-
stellung der Chinesen gegeniiber Physik und Logik untersuchen konnten.
Das Thema zwang uns zu solch stufenweisem Vorgehen. Nur so lief sich
die Tatsache vermitteln, dal die Leitvorstellungen des chinesischen Den-
kens zwar konkreter Natur sind, aber trotzdem als Sammelbegriffe gelten,
denn der Umstand, daf sie durchaus konkrete Begriffe darstellen, verhin-

dert in keiner Weise, dafl sie im geistigen Bereich die Grundlagen von Ord-
nung und Deutbarkeit bilden oder bezeichnen.

Erstes Kapitel Zeit und Raum

In China liegt sowohl dem verfeinerten als auch dem unausgebi}deten Den-
ken eine nicht véllig empirische Vorstellung von Raum und Zeit zugrunde.
Sie weicht von den Erfahrungen ab, die der einzelne von Zextdauf.t und
riumlicher Ausdehnung gewinnt. Sie ist unpersonlich und besitzt die Gel.—
tung eines Sammelbegriffs. Doch erscheinen den Chinesen Raum und Zeit
nicht als neutrale Orte, wo abstrakte Begriffe unterzubringen wiren.

Kein Philosoph stellt sich die Zeit als eine gleichformige l?auer vor,
die sich aus der Abfolge von gleichwertigen, sich in gleidl‘férmxger Bewe-
gung ablsenden Augenblicken ergibt. Ebenso lag auch kenr}em dafan, den
Raum als rdumliche Ausdehnung aufzufassen, die durch.dle Aneinander-
reihung gleichférmiger Bausteine entsteht, als eine r%.iumhche. Ausdehn}lng
aus untereinander gleichen Abschnitten. Allen erschien es hingegen sinn-
voll, die Zeit als einen Komplex von Aren, Jahreszeiten und Epochen |.md
den Raum als ein aus Herrschaftsbereichen, Klimaten und Himmelsrich-
tungen bestehenden Komplex aufzufassen. In dem Mafle, wie der Raum
die besonderen Eigenschaften eines bestimmten Klimas oder Herrschafts-
bereichs annimmt, ist er in jeder Himmelsrichtung ein anderer. In derselben
Weise ist die Zeitdauer nach verschieden gearteten Perigden diﬁerc?nziert,
von denen jede die fiir eine bestimmte Jahreszeit oder Ara kennzenchm?n—
den Merkmale besitzt. Indes, wihrend zwei Abschnitte des Raums sich
grundlegend voneinander unterscheiden konnen uf\d sic:hhﬁhnlid_les'von
zwei Zeitabschnitten behaupten 14f3t, so hingt doch jede Periode n.nt einem
bestimmten Klima und jede Himmelsrichtung mit einer Jahreszeit zusam-
men. Jedem umgrenzten Zeitabschnitt entspricht ein ganz spezifischer Teil
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des Raums. Beide haben an der gleichen naturlichen Beschaffenheit teil, die
sich bei beiden in einem Bestand unlsbar zusammengehériger Attribute
offenbart.

Eine neue Ara, eine neue Welt waren erstanden, sobald als Ausdruck
der Virtus des Chou-Hauses ein Roter Rabe erschienen war. Rot ist (neben
anderen Emblemen) charakteristisches Merkmal der Chou-Zeit, des Chou-
Reichs wie auch des Sommers und des Sudens Die Tugend der Mensch-
lichkeit (jen) ist ein Attribut des Ostens. Deshalb wird ein Ethnograph,
der eine Beschreibung der Sitten und Gepflogenheiten in den &stlichen
Regionen unternimmt, zuerst einmal feststellen, da dort eine exempla-
rische Gute herrscht. Und gleich darauf wird er erzahlen, wie der beriihm-
teste Heroe jener Gegenden endete. Dieser war ein ohne jede Steifheit,
ohne Knochen, nur aus Muskeln bestehendes Wesen, dessen zu grof3e Giite
zur Ursache seines Untergangs wurde. Die Muskeln entsprechen wie auch
die Leber und das Grune - das Farbenemblem des Frihlings - jener Jah-
reszeit, wéhrend der die Natur ihre Giite, die die Tugend (virtus) des
Ostens darstellt, bekundet?, dem Osten. Demgegentiber gibt es im Westen
nicht nur zahlreiche fir die Himmelsrichtung typische Berge, sondern auch

viele Bucklige, die ebenso wie die Tragkorbe auf den Herbst hinweisen.
Ein Buckel ist ein Auswuchs der Haut; die Haut steht zu den Lungen, die
Lungen zum Herbst und der Herbst zur weiRen Farbe in Beziehung. Mit
dem Begriff der Haut verbindet sich aber auch der des Leders und der Ru-
stungen - und damit wiederum der Gedanke der Kriegfihrung und der
Strafexpeditionen. Darum wird den Barbaren des Westens ein kriegerisches
Gemut zugeschrieben, und man verschiebt die Kriegszlige und Exekutionen
auf den Herbst, da doch der durch weilles Haar gekennzeichnete Genius
der Strafen im Westen seinen Sitz hat. Die Haare stehen mit der Haut in
Verbindung, und das weife Emblem ist Kennzeichen des Herbstes und des
Westens wie auch der Zeit der Yin-Dynastie. Diesen Zeitabschnitt eroff-
nete und charakterisierte die Herrschaft des Siegreichen T’ang, des Heroen,
der seine Berihmtheit den von ihm vollzogenen Strafen verdankte, wie
auch der Art, mit ganz gekrimmtem Korper einherzuwandeln h
Diese Beispiele zeigen hinreichend, daR die Chinesen, die in Zeit und
Raum nicht bestimmte, umgrenzte Begriffe, sondern beziehungsreiche
Embleme anordneten, auch in keiner Weise bereit waren, eine abstrakte
Zeit und einen abstrakten Raum als zwei voneinander vollig unabhangige
und neutrale Bereiche zu verstehen. Es mufite ihnen im Gegenteil daran
liegen, den die gegenseitige Beeinflussung der Embleme beglnstigenden
Zusammenhang zwischen den untereinander in Beziehung stehenden Vor-
stellungen von Raum und Zeit und fir diese eine méglichst grof’e Anzahl
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konkreter Attribute zu bewahren, um so ihre verschiedenen Symbolgrup-
pen unterzubringen.
Solange Raum und Zeit nicht als zwei voneinander unabhangige Begriffe
oder Gegebenheiten verstanden werden, kénnen sie ein EinfluBmedium,
das zugleich ein Aufnahmemedium ist, darstellen. Sie, die gegliedert und
verbunden zugleich sind, besitzen gemeinsam gleiche Eigenschaften und
empfangen gleichzeitig ihre Eindriicke. Bei solcher Betrachtung genugt
hinfort jede raumliche oder zeitliche Ortsbestimmung, um irgendwelche
Besonderheiten zu umschreiben, wie es dann auch maglich ist, der Zeit und
dem Raum diese oder jene bestimmten Eigenschaften zuzusdireiben. Audi
laRtsich mittels Zeitemblemen auf den Raum und umgekehrt mittels raum-
licher Embleme auf die Zeit Einflu nehmen - und auf beide Bereiche zu-
gleich mit Hilfe einer Vielzahl untereinander verknipfter Symbole, die
besondere Aspekte des Kosmos angeben. Wiinsdit ein Lautenschlager im
tiefsten Winter den Sommer herbeizurufen? Wenn er in seiner Kunst Mei-
ster ist, so genigt es, dal’ er jenen Ton der Tonleiter ertdnen lait, der das
Emblem des Sommers, der roten Farbe und des Siidens ist4. Um die mann-
lidie Energie des Yang zum eigenen Kréaftepotential hinzuzufiigen, muf}
man sidi dem Siden zuwenden; deshalb wird ein umsichtiger Heerfuhrer
(ungeachtet der Richtung, in die er seine Armee marschieren 1aRt) es stets
verstehen, diese Kraft aufzufangen. Zu diesem Zweck genigt es, dal’ er
die Vorhut das Banner des Roten Vogels fuhren 1a83tb
Man betrachtet Raum und Zeit niemals unabhéngig von dem kon-
kreten EinfluB, die sie als Komplexe zusammengehdriger Embleme aus-
tiben, nodi sieht man von den Wirkungen ab, die man mittels fur sie spe-
zifisdier Embleme auf sie austiben kann. Von den Worten shih und fang
bezeichnet das erste alle Abschnitte der zeitlichen Dauer, das zweite alle
Teile der rdumlichen Ausdehnung, wobei man jedoch beide stets unter
einem spezifischen und ganz besonderen Aspekt ins Auge falt. Diese Be-
griffe weisen weder auf den Raum an sich noch auf die Zeit an sich hin.
Mit shih verbindet sidi die Vorstellung des Anlasses, der Gelegenheit (wel-
che fir eine bestimmte Handlung glinstig oder ungiinstig ist); fang l1aft an
Richtung, (an die in einem bestimmten Fall giinstige oder ungiinstige) Lage
denken. Indem Raum und Zeit zusammen ein Ganzes zugleich determi-
nierter und determinierender Bedingungen bilden, stellt man sie sich stets
als ein konkretes, aus mannigfaltigen Gruppen von Ortern und Anlassen
bestehendes Ganzes vor.
Diese Gruppen sind Gegenstand einer Wissenschaft, die sidi sowohl
ini Hinblick auf das Material, an dem sie sich auswirkt, wie auch hinsicht-
lich ihres praktisdien Zwecks von den Wissensdiaften des Raums und der
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Dauer unterscheidet. Lange Zeit hat man den Chinesen ihrer astronomi-
schen Chronologie wegen Bewunderung gezollt. Heute ist man geneigt, zu
behaupten, dal3 sie ihre ersten geometrischen Vorstellungen wie auch alle
einigermalen prézisen Angaben ihrer Astronomie von auRen empfingen6.
Wir brauchen uns hier nicht an einer Diskussion zu beteiligen, bei der das
Fehlen genauer Nachrichten sidi schmerzlich bemerkbar macht. Es geniigt,
daB wir einerseits feststellen: die Chinesen dirften ihre technisdicn Kennt-
nisse schwerlich zu solch erwiesener VVollkommenheit gebracht haben, wenn
sie eines elementaren geometrischen Wissens hétten entraten missen; an-
dererseits: die philosophische Spekulation hat sich stets damit begnigt -
wenn nicht gar darauf beschrankt - von einem Wissensschatz ihren Aus-

gang zu nehmen, dessen Zweck in der Einordnung von Ortern und
Anléssen im Hinblick auf das Tim und nach MaBgabe ihrer besonderen

Wirksamkeiten bestand. Indem sie (iber diesen Wissenssdiatz Uberlegun-
gen anstellten, hofften die Weisen, zu den Grundlagen der Hoclistcn Kunst
vorzustoRen. Ziel dieser Kunst, die sowohl die Physik als audi die Ethik
vertritt, ist es, gleichzeitig den Kosmos und die Gesellschaft in Ordnung
zu bringen. Dieses hochste Anliegen der Philosophen 143t die grundlegen-
den Zige der Raum und Zeit betreffenden Vorstellungen der Chinesen
ahnen. Die gemeinsamen Vorstellungen, aus welchen sie hervorgegangen
sind, sind nichts weiter als der Ausdruck von Prinzipien, die fir die Gliede-
rung der menschlichen Gruppierungen mafgebend waren. Deshalb lafst
sich das Studium dieser Vorstellungen nicht vom Studium der Gesellschafts-
formen trennen.

Eine Eigenheit der Zeit ist es, daR sie in Umléaufen vorwartsschreitet. Auf
Grund ihrer zyklischen Natur ist sie mit dem Kreis verwandt, und sie
bildet das Gegenstiick zum Raum, dessen erstes Charakteristikum es ist,
quadratisch zu sein. Damit sind gewissermalien die reinen Gestalten von
zeitlicher und rdumlicher Ausdehnung bestimmt. Die Zwischenformen, die
sich aus Verbindungen der Kreisform mit dem Quadrat ergeben - wie z. B.
das Rechteck? - sind jeweils nur Symbol eines spezifischen Falls des Zu-
sammenwirkens von Raum und Zeit. Wir sahen bereits, dafl die Konvexitét
der Gebirge und der Rucken der Buckligen Emblem eines fur den Herbst
typischen Raums sind; denn jeder Raumabschnitt tragt das Geprége der zu
ihm in Bezug stehenden Zeit. Nun ist der Raum aber grundsétzlich quadra-
tisch. Deshalb ist auch jede Flache an sich quadratisch, (so daB es zur Be-
zeichnung der Flache, welche von einer groRen Fackel erhellt wird, genlgt,
die Lange einer der vier Seitenlinien anzugeben)8. Die Erde ist quadratiseli
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und wird in Kleinere Quadrate unterteilt. Die AuBenmauern der Flrsten-
tumer haben ebenso ein Quadrat zu bilden wie die Wélle der Stadte, die in
ihrem Innern liegen. In gleicher Weise sind auch Felder und Truppenlager
quadratisch?. Jede Seitenlinie der Erde entspricht einer Himmelsrichtung.
In gleicher Weise mussen Truppenlager, Gebdude und Stadte nach Him-
melsrichtungen ausgerichtet sein. Die Bestimmung der Himmelsrichtungen
wie auch der Lagen [das Wort fang,0, »Himmelsrichtung«, »Lage«, hat auch
die Bedeutung »Quadrate und »Winkelmale] vorzunehmen, steht dem Fr-
sten in seiner Eigenschaft als VVorsitzender der religiosen Zusammenkinf-
tell zu. Die verschiedenen Verfahren fir die Aufteilung und Gliederung
des Raums (FeldmeRkunst, Stadtplanung, Architektur, Staatsgeographie)
wie auch die ihnen zugrunde liegenden geometrischen Spekulationeni?
stehen mit der Ausuibung der Staatsreligion offenbar in Zusammenhang.

Die Schar der Anhénger bildete in der Tat ein Quadrat. Der Altar des
Ackerbodens, um welchen die grolRen Zusammenkiinfte gewohnlich statt-
fanden, war ein quadratischer Hiigel. Seine Spitze war mit gelber Erde
bedeckt (dem Farbemblem des Mittelpunkts), die jeweils einer der vier
Himmelsrichtungen zugekehrten Seitenflachen hingegen mit grinem, ro-
tem, weilem oder schwarzem Erdreich. Dieses heilige Quadrat ist eine
Darstellung des gesamten Reichs. Man wird mit einem Lehen ausgestattet,
indem man einen von diesem Altar des Ackerbodens genommenen Erd-
klumpen entgegennimmt. Und zwar ist es ein weiBer, an der Westseite des
Altars entnommener Klumpen, wenn das empfangene Lehen im Westen
hegt, ein griner, wenn es nach Osten zu liegt  Was geschieht, wenn eine
Sonnenfinsternis eintritt, die die Menschen wie der Vorbote drohenden
Unheils mit Schrecken erfallt? Sogleich stromen die Vasallen im Mittel-
punkt des Vaterlandes zusammen. Dort formieren sie sich zu einem Qua-
firat, um zur Rettung des Landes beizutragen und die Ganzheit des gestor-
ten Raums und der gestdrten Zeit wiederherzustellen. Es gelingt ihnen
dabei, die Gefahr zu bannen, wenn jeder von ihnen mit den fur seine eigene
und seines Lehens raumliche Eigenart charakteristischen Insignien sidi
einstellt. Fir die Leute aus dem Osten, die sich an der Ostseite aufstellen,
sind dies die Armbrust, griine Kleidung und ein griines Fahnchen m. Allein
kraft der an der Statte der Bundesversammlungen richtig angeordneten
Embleme wird der Raum in allen Dimensionen, ja bis in den Bereidi der
Sternenwelt erneuert.

Wie man sieht, ist die Vorstellung einer quadratischen Erde und eines
quadratischen Raums Bestandteil eines Komplexes sozialer Regeln. Eine
unter diesen Regeln, und zwar jene, welche die Ordnung der Versammlun-
gen festlegt, muB entscheidend dazu beigetragen haben, dafll einem jeden
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die Symbolik, welche die Raumvorstellung bestimmte, in ihren Einzelhei-
ten bewuft wurde und als verbindlich erschien. Aus dieser Symbolik er-
klart sich die quadratische Gestalt, welche fiir die raumliche Ausdehnung
bezeichnend ist. Mit ihr ist ferner die mannigfaltige Differenziertheit des
Raums zu erklédren, sind doch die verschiedenen Arten der dem Raum
eigenen Symbole mit den wirksamen Emblemen identisch, welche zu den
verschiedenen sozialen Gruppen gehéren, die sich mit diesen Raumberei-
chen verbunden fiihlen. Dodi sind diese nicht nur in bezug auf die Eigen-
heiten verschieden, welche den sich in die Welt teilenden menschlichen
Verbénden entspredien; zu diesen spezifischen Untersdiieden kommt noch
ein Wertuntersdiied.

Der Raum bleibt sidi nicht endlos gleich. Jenseits der vier Grenzen
des Raums bilden vier unbestimmte Bereiche, die Vier Meere genannt, eine
Art Saum. In diesen Meeren wohnen vier Arten von Barbaren, die jeweils
mit Tieren verwandt sind und an deren Wesen Anteil haben. Chinesen,
also Menschen, dirfen nidit in den Marken der Welt wohnen, ohne nidit
zugleich ihren menschlidien Rang einzubiBen. Verbannte, die man dis-
qualifizieren will, nehmen sogleich, nachdem man sie dorthin verstoRen
hat, das halbtierische Aussehen an, welches fir die Wesen in jenen 6den
Grenzbereidien bezeichnend ist'b Der niditkultivierte Raum bringt nur
unvollkommene Wesen hervor. Er ist nur ein verdinnter Raum, eine da-
hinschwindende rdumliche Ausdehnung.

In der Vollbedeutung des Wortes gibt es Raum nur dort, wo sidi
hohere gesellschaftliche Formen entwickelt haben. Wenn ein First be-
schlief3t, die Welt zu ordnen, und seine Gebote verkiindet, dann IaRt sidi
jenseits des quadratisdien Bereidis, weldien seine um ihn didit gescharten
Anhanger fillen, ein nodi weiteres Quadrat erkennen; es wird von den
unzivilisierten Hauptlingen gebildet, welche cingcladen wurden, um bei
der Zeremonie die Gebiete der Barbaren und die fernen Meere zu vertre-
ten, in weldien der Kosmos verddmmert. Die Barbaren der Vier Meere
missen sich aber auf3erhalb der rituellen Eingrenzung aufstellen, deren
Inneres den Anhéngern vorbehalten ist, die allein an einer geordneten Ge-

sellsdiaft teilhaben V

So wird die Stufenordnung der Raumabschnitte offenbart, so wird sie
befestigt. Nur dort ist der Raum in vollem Sinne Raum; nur innerhalb der
Einfriedung, in der all seine Attribute Zusammentreffen, weist er seine volle
Dichte auf. Der heilige Ort der Bundesversammlungen ist eine geschlossene
Welt, die dem ganzen und ungesdimélerten Raum entspricht. Es ist der
Ort, an dem der soziale Verband sich seiner Verschiedenheiten, seiner Rang-
ordnung, seiner Ordnung wie auch seiner trotz der Verschiedenheit seiner
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Teile dodi gleichgerichteten Kraft durdi die Aufstellung der Embleme die-
ser verschiedenen Komponenten bewuf3t wird.

Nur dort, wo die Gemeinschaft der Verblindeten zum BewuRtsein
ihrer Einheit gelangt, vermag audi der kompakte und volle, zusammen-
hangende und verdiditete Raum als Einheit zu erscheinen. Als Hauptstadt,
in der diese Zusammenkinfte stattfinden, mu3 (nach einer Prufung des
Raums) ein Ort ausgewahlt werden, der offenkundig nahe der »Himmlischen
Residenz« liegt, ein Ort, der sidi durdi ein Zusammenstromen von Was-
serlaufen und das Zusammenwirken von Klimaten als Mittelpunkt der
Welt ausweistl8. Denn nur in der Nahe eines solchen Ortes bleiben die
Entfernungsmalie konstant, nur dort »sind fur den Antransport des Tri-
buts aus den vier Weltriditungen die li des Weges einheitlich«  Der
Furst lebt innerhalb eines reinen Raumbereidis, in dem die rdumliche
Ausdehnung in gewissem Sinn homogen ist — was aber nicht bedeutet, daf3
sie der Attribute entbehrte; vielmehr bildet sidi an diesem Schnitt- und
Verbindungspunkt der Raum vollkommen aus, denn hier besitzt er die
Gesamtheit seiner Eigenschaften.

Man stellt sidi entweder vor, dafl der Raum aus Absdinittcn besteht -
aus jeweils einer Jahreszeit entspredienden besonderen Raumteilen - die
sich mit ihren Spitzen im Mittelpunkt eines Quadrats beriihren, oder man
nimmt ineinandergeschachtelte Quadrate an, d. h. abgestufte Raumbereiche,
die sidi eher durdi verschiedene Spannung als durdi einen verschiedenen
Inhalt untersdieiden20. Man grenzt fiinf soldier Quadrate ab: Im Mittel-
punkt liegt das Gebiet des Konigs, ganz auBen die Marken der Barbaren;
die drei Zwisdienquadrate nehmen Vasallen ein, deren Ersdieincn bei Hof
sidi nach der Entfernung ihres Herrsdiaftsgebiets vom Mittelpunkt richtet.
Je nadi Wirde und Rang ihrer Person wie auch des ihnen unterstellten
Raumabschnitts treten sie mehr oder minder hdufig mit dem Koénig in Ver-
bindung. Sie kommen allmonatlidi oder einmal in jeder Jahreszeit oder
in jedem Jahr in die Hauptstadt, jenen vollkommenen Mittelpunkt des
Raumes, wo ihnen der Konig eine Art belebender Kraft mitteilt, aus
der sich die ihrem Herrsdiaftsbereidi eigene Art des Zusammenhalts
entfaltetll Soll sidi diese Kraft der Belebung in einem ndher beim Mittel-
punkt gelegenen und darum edleren Abschnitt des Raums auswirken, so
bedarf sie einer haufigeren Erneuerung an der Quelle allen Zusammen-
lebens. Die Wiirde der Raumabsdinitte beruht auf einer Art rhythmischer
Schopfung, wobei die gewissermaBen mit jedem Raumteil verbundene
Fahigkeit, den Zusammenhalt der Gesellsdiaft aufreditzuerhalten, von der
Fahigkeit abhangt, den Bestand in der Zeit zu gewahrleisten - kann man
sich dodi den Raum nicht unabhéngig von der Zeit vorstellen.
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In gleichem Malie tritt die Notwendigkeit, den Raum periodiseli zu
erneuern, dann in Erscheinung, wenn es darum geht, einem jeden seiner
Teile eigentimliche Ziige zu verleihen. Vier Jahre lang empfangt der Ko-
nig seine Vasallen; dann unternimmt er seinerseits eine Besuchstournee
durch die Lehensgebiete. Er hat die Pflicht, alle finf Jahre einmal das ge-
samte Reich zu bereisen. Dabei regelt er seine Fortbewegung so, dal3 er zur
Zeit der Frihlings-Tagundnachtgleiche im Osten, wéhrend der Sommer-
sonnenwende im Stden, zur Zeit der Herbstmitte im genauen Westen und
mitten im Winter genau im Norden weilt. An jeder dieser Kardinalstatio-
nen empféngt der Lehensoberherr die Lehensleute einer der vier Himmels-
richtungen zur Audienz. Immer wenn er bei solchem Anlal einen Quadran-
ten des Reiches um sich schart, ist sein Hofstaat ganz in Griin, dann ganz
in Rot, darauf ganz in Wei und endlich ganz in Schwarz gekleidet. Denn
es ist seine Pflicht, an.zusammenhangenden Raum- und Zeitabschnitten
die Insignien zu Uberpriifen, kraft derer die einem jeden kosmischen Vier-
tel eigene Natur offenbart und verwirklicht wird22.

Der First bemiht sich, den Raum durch Verbindung zusammenge-
hérender Raum- und Zeitabschnitte zu ordnen. Hauptanlal3 der firstlichen
Rundreise ist aber, den Raum rhythmisch zu erneuern. Mit der im Funf-
jahresrhythmus wiederholten Erneuerung belebt er den bei seiner Macht-
Ubernahme hergestellten Zusammenhalt neu. Bei jedem Thronantritt eines
neuen Fursten ziehen sich die funf ineinandergeschachtelten Quadrate, aus
denen das Reich besteht, in der Hauptstadt zusammen, wo eine Zeitlang
der gesamte Raum neu erstehen muf3. Der Konig 6ffnet dann die Tore sei-
ner quadratischen Stadt, um nach einer Vertreibung der Bdsen an die vier
Grenzen der Welt die Gaste aus den Vier Himmelsrichtungen zu empfan-

gen. Dabei weist er bis in die weitesten Fernen des Kosmos allen verschie-
denen Raumabschnitten einen bestimmten Wert zu. Er verteilt die den
versdiiedenen Orten geméRen Embleme und untersdieidet diese und stuft
sie ein, indem er sie mit unterschiedliche Wirden offenbarenden Insignien
ausstattet2L

Indem der First zu festgelegten Zeiten die Verbénde der menschli-
chen Gesellsdiaft einstuft und eingliedert, gelingt es ihm, eine bestimmte
raumliche Ordnung zu errichten und zu erhalten. Man kann diese als eine
lehensreditlidie Ordnung bezeichnen, denn sie ist in einer feudalen Gesell-
sdiaft entstanden, und der Raum wurde immer als hierarchisdi gestufter
Bund heterogener Raumbezirke aufgefaflt, weil diese Gesellschaft im
Grunde immer lehensreditlidie Zuge bewahrte. Der als mannigfaltiges
Ganzes ersdieinende Raum ist nicht Uberall der gleiche. Er ist auch nicht
immer der gleidie. Leeren Raum gibt es nur dort, wo er nidit mit gesell-
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schaftlichen Gebilden erfillt ist, wo also der Zusammenhalt des Raums in
dem Malke abnimmt2*, in welchem die Erinnerungen an jene Bundesver-
sammlungen verblassen, bei welchen die Menschen, zu rhythmisch wieder-
kehrenden Zeiten in einem geheiligten Bezirk vereint, der Welt eine gewisse
Einheit verleihen; befestigen sie doch dann von neuem ihr stolzes Bewuf3t-
sein, einer Gesellsdiaft anzugehoren, die eine Ganzheit darstellt und geeint
erscheint. Deshalb verbindet sidi mit der Vorstellung von einem komple-
xen, gesdilossenen und labilen Raum eine Zeitvorstellung, nadi welcher
die Dauer sich aus wiederkehrenden Ereignissen, aus einer Folge gesdilos-
sener, zyklisch wiederkehrender, zusammenhangloser, in sidi vollkomme-
ner Aren zusammensetzt, von welchen eine jede, wie dies beim Raum der
Fall ist, auf eine Art zeitlidien Ausstrahlungsmittelpunkt bezogen ist.

Kein chinesisdicr Philosoph war geneigt, die Zeit als Parameter aufzufassen.

Fin jeder empfindet, dal der Raum Unterschiede in der Dichte aufweist.

Ebensowenigstellt man sidi deshalb audi die Dauer als eine sidi stets gleich-

bleibende Gegebenheit vor. Die ihr zugesdiriebene Diskontinuitat beruht
keineswegs auf Schwankungen der geistigen Tétigkeit der Individuen.

Audi ist sie weder eine regellose noch eine véllige. Die Chinesen teilen die
Zeit genauso in Perioden ein, wie sie den Raum nach Regionen gliedern;

und sie kennzeidinen einen jeden soldien Teilabsdinitt mittels einer An-
zahl spezifischer Attribute2L Eine solche Definition wird allgemein aner-
kannt, entspridit dodi jeder Art von Zeit ein zwar konkreter, dodi unper-
sonlicher Begriff. Diese Konkretheit kommt dadurch zum Ausdruck, dal
jede Periode durdi die einer Jahreszeit oder einer Stunde des Tages eigenen
Attribute gekennnzeidinet ist. Daraus darf man allerdings nidit voreilig
Algern, daRR die Chinesen bei der Gestaltung ihres Zeitbegriffs auf die
Untersdieidung von Zeit schlechthin, astronomisdier Zeit und klimatisdier
Zeit, verzichtet hatten. Fur die chinesische Vorstellung der Zeit haben die
Jahreszeiten nur die Embleme beigesteuert. Dall man sidi dieser Embleme
bedient hat, liegt daran, daf? (da man sich den Raum als geschlossen vor-
stellte) auch die Zeit eine zyklische Natur zu haben sdiien, und daf} das
Jahr und seine Jahreszeiten das Bild eines Zyklus sowie die zur Charak-
terisierung verschiedener Zyklen geeigneten Symbole darboten. Die Chi-

uesen stellen sidi die Zeit nidit anders als eine liturgische Ordnung vor.
Deren Vorbild ist nidit der jahrliche Wedisel der Jahreszeiten; eine soldie

Ordnung bezieht sich vielmehr auf einen bestimmten historischen Augen-
blick (Dynastie, Regierungszeit, Regierungsabschnitt), der sich durdi einen
bestand von Regeln oder, wenn man will, eine Lebensart, die dieser be-
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stimmten Kulturepoche ihre Eigenart verleiht, auszeichnet. Zu diesem Be-
stand von Konventionen gehdren in erster Linie die Erlasse, auf welchen
eine eigene Ordnung des Raums und damit eine spezifische Ordnung der
Zeit begriindet ist. Im Zeremoniell des Thronantritts besteht die entschei-
dende Handlung in der Verkindung eines Kalenders, dem Erlal3, durch
welchen eine Regierungszeit er6ffnet wird. Doch nodi ehe eine neue Zeit
anbrechen kann, muB zuvor die alte Zeitordnung aufgehoben werden. Jede
‘tappe der Zeit bedingt eine mit einer Neuschaffung verkniipfte Austrei-
ung Ein gleiclies gilt fur die einzelnen Abschnitte des menschlichen Le-
bens™ Weder vermag eine Frau vom Stand der Jungfraulichkeit zu dem
emer Gattin, noch ein Mensch vom Leben zum Tode iberzutreten, noch auch
vermag em Neugeborener die Welt der Ahnen zu verlassen und in den
Bereich der Lebenden zu gelangen, wenn vor den Aufnahmefeierlichkeiten
nicht die Gebéarden des Abschieds vollfiihrt wurden. Die Eintrittsriten bei
Geburt Ehe und Tod sind duRerlich mit einer Initiation vergleichbar und
haben die Geltung eines zentralen Ritus. Von ihm geht, einer Welle ver-
gleichbar, eme Kraft aus. Sowohl nach vorwaérts als auch nach riickwarts
unterstiitzen Zeremonien, die gewissermalien die Gipfel einer Reihe von
einem Mittelpunkt ausgehender Wellenberge bilden, und die auch die Zei-
ten des Verweilens gegeneinander abgrenzen, die Wirkung des zentralen
Ritus. Eine derartige rhythmische Ausbreitung, welche die innere Ord-
nung eines hturg.schen Ganzen bestimmt, bekundet sich im Gebrauch be-
stimmter Zahlen. Um die ungeschmaélerte Kraft jeder heiligen Handlung
zu kennzeichnen, geht man von der Einheit aus, die ein Ganzheitsemblem
darstellt Nachdem dtese aber zerlegbar sein muf3, bedient man sich ihrer in
Gestalt der ro oder roo Die 10 laRt sich in 3 + (2+2) + 3, die loo in
J (re- 1 =B == A" dCn beMen Enden der Reihe geben 3 oder
30 die Lange der Zeitabschnitte an, die unmittelbar an den Eintritt oder
Austritt grenzen; 7 [=3 + (2 +2) oder (2+2) + 3] oder7o weisenaufdie
an einer Grenze oder am Ende liegenden Zeitabschnitte hin (wobei 50 oder
5 bisweilen einen entscheidenden Augenblick bezeichnen). Deshalb wird
durAdt y'MUm 7= T rral““ GeS‘US g™PPie™n Zeremonien meist
gen Rnytnmus {ier Zeit ar?ge end Mag aldt nlchtgr%alljt}e c%eirc'r?neetgegllt?
I|chen Sinne liturgischen Zeitabschnitte als rhythmisch geordnet oder als
vollkommene Ganzheiten auf. Das gleiche gilt fUr die historische Zeit. Die
Gelehrten sind (berzeugt, bei der Rekonstruktion der Vergangenheit die
rhtthmi h'tOR S gefUndern “ S°bald $*“ die in den
hythmischen Rahmen einer Liturgie einpassen konnten.
Shun wurde, kaum daR er sein 30. Jahr vollendet hatte, der Minister
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des Yao. Mit 50 Jahren Ubte er die Regierungsgewalt aus, die ihm sein

Meister nach einer neuerlichen Zeremonie anvertraut hatte. Nachdem er

den Thron bestiegen hatte, war es nun an ihm, die Leitung des Reichs an

einen Minister, der sein Nachfolger werden sollte, abzutreten. Nadi einer

(in den Gepflogenheiten des Hauswesens erhaltenen) Regel gibt ein Gebie-

ter seine Herrschaftsgewalt mit 70 Jahren ab. Damit die Geschichte in allen

Punkten stimmte, ware nodi zu berichten gewesen, dal Shun, wie dies vor

dim Yao getan hatte, seine Regierungsgewalt mit 70 Jahren abtrat, um

dann nodi Gber 30 in der Zuriickgezogenheit vollendete Jahre zu verfiigen
(wie ja auch zu Beginn des Lebens die Zeit, die man von jedem Amt ledig
verbringt, 30 Jahre betrdgt), denn Shun lebte genau 100 Jahre, wie es sidi
fr einen vollkommenen Herrsdier gehort, dessen EinfluB sidi auf einhun-
dert Generationen seiner Nadikommen erstrecken sollte. Trotzdem wurde
das Wesentliche bereits gesagt, weil auch dann, wenn diese letzte Angabe
bei Shun, dessen Laufbahn im tbrigen so ganz der Regel entsprach, fehlt,
das tatsachliche Alter des Rucktritts, zumindest bei Yao, angegeben ist28.
Denn der in sidi gesdilossene Zeitabschnitt, den eine Regierungszeit bildet,
niuB, so meinen zumindest die Historiker, ebenso eine rhythmisdie Ord-
nung spiegeln, wie dies eine vollstandige Liturgie tut.

Der Regierung des Shun sdirieb man mit Recht das Ebenmal einer
vollkommenen Liturgie zu. Wird doch von diesem Herrsdier eine Grof3-
tat belichtet, mit der es ihm gelang, die Zeit zu erneuern. Er leitete die
neue Zeit ein, indem er zuerst einmal das Zeremoniell einer Austreibung
vo Ifiihrte. Er verbannte dabei von schadlidien Einflissen erfiillte Wesen
Ahi“en 7an< der Welt; es handelte sidi bei diesen um die degenerierten

ommlinge, die schadlichen Uberbleibsel von Herrscherhdusern, deren

eit abgelaufen war. Denn jede tberlebte zeitliche Ordnung muB in den
~rnen Regionen, in weldien der Raum an Dichte verliert, verklingen 29.
"*ei Herrsdiaftsbereidie dirfen nidit einfadi durdi eine gedadite Grenze
Gr~b’lll ne”ene’nan("er bestehen bleiben; vielmehr muB ein sie sdieidender
en gesdiaffen werden. Ebensowenig ist es angingig, daR zwei Aren

u cinanderfolgen, ohne daR die Unterbrechung der Dauer bezeichnet
r . Denn sie stellen zwei versdiiedene Zyklen dar, die nidit ineinander

. Scllen diirfen. Trotzdem wird ein abgelaufener Zyklus nicht einer end-

H Vemiditung preisgegeben. Es muf3 lediglidi verhindert werden,
a eine Uberlebte zeitliche Ordnung die geltende Ordnung verseucht.

Eine chinesische Dynastie versdumte niemals, wenn sie mit der Ver-

Ung des zur Kennzeichnung ihrer Herrschaftsperiode bestimmten

ko CnCers ’bren Herrsdiaftsantritt ankiindigte, eine Anzahl der den Nach-
ninien der gesturzten Herrsdiaftshauser bestimmten Lehen von ihrem
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eigenen Besitzstand abzusondern. Jene Abkdmmlinge sollten in diesen ge-
schlossenen Bereichen die fiir einen abgelaufenen Zyklus der Geschichte
kennzeichnenden Regeln bewahren 3o, Ebensowenig zerstérte man die Al-
tire des Ackerbodens der gestiirzten Dynastien; man beschrinkte sich dar-
auf, sie einzumauern3. Fiir die Erhaltung dieser »Zeugenc sprach die
Annahme, daB auch fiir jene Kulturordnungen, deren Andenken, vielleicht
konnte man sagen, deren Keim darin bewahrt wurde, das Gliick sich wie-
der wenden wiirde,

Ahnliche Vorstellungen finden sich in den dem Ahnenkult zugrunde
liegenden Regeln3:. Nur die Ahnen, welche zu einer der vier Generationen
gehéren, welche der des Kultherrn unmittelbar vorausgehen, haben An-
spruch auf einen Platz im hiuslichen Ahnentempel. Sie sind dort durch
Tafeln vertreten, die in quadratischen, nach den Himmelsrichtungen aus-
gerichteten Kapellen aufbewahrt werden. Diese Tafeln, durch welche die
Erinnerung an sie bewahrt wird, tragen den persénlichen Namen der Ver-
storbenen. Keiner dieser Namen darf innerhalb der Verwandtschaft neu
vergeben werden, so lange die Tafeln, auf welchen er erscheint, in einer
Kapelle aufbewahrt werden, Stirbt jedoch der augenblickliche Kultherr,
und ist der Tafel dieses neuen Ahnen ein Platz anzuweisen, so wird die den
Namen seines Vorfahren in der vierten Generation tragende Tafel entfernt.
Von da ab darf dessen Name wiederum einem in der Familie geborenen
Kinde verlichen werden. Mit diesem Kind taucht erneut eine der Tugen-
den auf, die die Ordnung des Hauses regeln. Diese Tugend hatte sich in der
Zuriickgezogenheit des Ahnentempels erhalten, wo sie eine Art Zwischen-
aufenthalt zur Vorbereitung auf eine Wiedergeburt genommen hatte, in-
dessen sich vier Generationen von Familienhduptern bei der Ausiibung der
Macht ablésten.

Die Chinesen verfahren in derselben Weise, wenn sie Geschichte schrei-
ben und die Vergangenheit ordnen. Sie nehmen an, dafl von verschiede-
nen Tugenden beseelte Dynastien sich in zyklischer Reihenfolge an der
Macht ablésen. Wihrend eine von fiinf Kriften, die eine Ara charakterisie-
ren kann, herrscht, verbleiben die iibrigen vier, die spiter wiederum auf-
tauchen sollen, dank einer erneuernden Zeit der Enthaltsamkeit, bestehen.
Die Vorstellung der zyklischen Wiederkehr der Fiinf Herrschertugenden
ist als Theorie erst seit dem 4.-3. Jahrhundert v. Chr. bezeugt. Schon da-
mals verliefl man sich ganz auf sie, als um die Rekonstruktion der natio-
nalen Vergangenheit bemiihte Gelehrte sie als Grundlage ihrer Arbeit be-
nutzten . Die dieser Vorstellung jedoch vorangehenden Empfindungen
bilden bereits wesentliche Bestandteile alter Mythen. Als Shun die iiber-
lebten Tugenden (Krifte) verbannte, schickte er sie an die Grenzen des
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Kosmos, nicht, damit sie dort zugrunde gingen, sonden}, so wird berichtet,
damit sie dort Gelegenheit hiitten, sich zu erneuern. Wa.lhrend‘ er selbst, ger
eine neue, zur Herrschaft bereite Kraft verkdrperte, im M.lttelpunkt es
von der Menschheit erfiillten Raumes von einer quadratzsﬁhen. Haupt-
stadt Besitz ergriff, wies er an den vier Grenzen des Raums“ fiir eine l.'f\;lge
Zeit der Bufle (ebenfalls genau) vier voriibergehend erschopften Kriften
einen Platz an34. o

Die Vorstellung von einer aus einer endlichen Zahl in sich vollkom-

mener, endlicher Aren bestehenden Zeit entspricht einer Raugvorstellung,
nach der eine Anzahl von Raumabschnitten sich zu einer in sich gesch}os-
senen Welt verbindet. Beiden Vorstellungen liegt eine Pundesstaathche
Gesellsdxa&sordnung zugrunde. Ein Oberherr, der d}e im l?elePnungs-
recht bestehende Macht besitzt, verfiigt nicht iiber eine Majt'esta.t, kraft
welcher er unumschrinkte Vollmachten besifie. Er hat ebenbiirtige G?-
fihrten, die damit rechnen, ihrerseits die Herrschaft zu iibemehmer‘l. Die
Kraft, die Zeit und den Raum zu beleben, wird nur fiir eine bestlmte
Ara iibertragen, deren Ende ab- und deren Wiederkehr vorauszuse}}en ist.
Denn der Einfluff eines Herrschergeschlechts oder eines Fiirsten ist den
Gepflogenheiten der feudalen Gesellschaft unterworfen.

Fiir die Aren der Herrschaft sind die gleichen Emblemgruppen kem}-
z¢ichnend wie fiir die Jahreszeiten und die Himmelsrichtungen. Geht die
VOrstellung von ihrer zyklischen Abfolge unmittelbar auf den Rhythm}ls
der Jahreszeiten zuriick? Wenn man bedenkt, welche Bedeutung dem Begn{f
eines Mittelpunkts zukommt, der in den Vorstellungen von Raum.und Zeit
eine wichtige Rolle spielt, wird man dies kaum annehmen. Wird eine solche
Vorstellung unter dem Gesichtspunkt der riumlichen Ausdehnung be.trad?-
tet, so entspricht sie dem Begriff einer Foderation. Andererseits 152 sie
offenbar an eine liturgische Vorstellung der zeitlidxen.D.auer. geknupf't.
Denn die liturgische Ordnung, die fiir eine Ara d1arakterlstlsd1. ist, und' die
einer wesentlich beschriinkten ordnenden Kraft entspringt, Sd‘le.mt qus €iner
Art Ausstrahlungsmittelpunkt zu kommen, der in gleicher Weise durch die

erkiindung eines Kalenders und die Einweihung einer Bundeshauptstatit
geschaffen wird, Nicht ohne Kunstgriffe hat man die Vorstellung, daf} kein
Zeitabschnitt ohne einen Mittelpunkt denkbar ist, von eigentlich auf sozi-
alen Gegehenheiten beruhenden Zeiteinheiten (z. B. dc.zrf Aren) auf das
Jahr tibertragen, das ein konventionelles, doch auf empm.sdm} Gegeben-
heiten beruhendes Zeitmaf} darstellt. Diese Vorstellung lieB sich nur auf

rund einer vorgegebenen Beziehung zwischen den Vorstellungen von

aum und Zeit auf einen durch den Lauf der Sterne angegebenen Zeit-
abschnitt anwenden,
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Einer alten Uberlieferung nach 35 sollen, wie wir bereits horten, die
Herrscher ehedem zu periodisch wiederkehrenden Zeiten ihr Reich be-
reist haben, wobei sie in der Richtung des Sonnenaufgangs aufbrachen
und sich so am Lauf der Sonne orientierten, daf} dje Abschnitte der Zeit
genau mit den Abschnitten des Raums in Einklang kamen. Jene Herrscher

Verkiindung des Kalenders begangen hatten
in ihrer Hauptstadt bleiben, Dabei markier
des Raums, dessen duflere Grenzen sie
Griindungsfeier einer neuen
Jahreszeiten fest. Nur der
nicht bestimmt worden.

» durften sie vier volle Jahre
ten sie dann den Mittelpunkt
uvor umrissen hatten. Mit der
Ara legten sie gleichzeitig den Kreislauf der
Jahresmittelpunkt war bei ihrer Rundreise noch

ders dar, in dem man gewissermafen e
blicken hat. Das auf einem
quadratisch - errichtete Ge
den Strohdach bedeckt, AJj
Herrscher i

jeweils in Frage kommenden Himmelsrichtung einnimmt, eréfinet er in
und Monate. Wenn er sich im 2. Friihlings-
genau im Osten aufstellt, so entspricht dies, da er
ch im Emblem irren kann, einem zur Zeit der Friih-
Iings—Tagundnachtgleid]e vollzogenen Besuch des Ostens. Will der Fiirst
jedoch vermeiden, da$ er niemals dije zum Mittelpunkt gehérenden In-
signien trigt, die seiner Wiirde eines Oberherrn entsprechen, so darf er
niche unablissig an der Peripherie vorwirts schreiten. Daher unterbricht er
nach dem Ende des 3. Sommermonats dje Arbeit, mit der er den verschie-
denen Zeitabschnitten jhre besondere Eigenart zuweist. Er legt dann Gelb
an, hilt in seiner Nachahmung des Sonnenlaufs inne und stellt sich im Mit-
telpunkt der Ming-t'ang auf. Denn er muf diesen Platz des Konigs einneh-
men, wenn er derr Raum beleben will, Wihrend er im Mittelpunkt ver-
weilt, scheint er von dort aus auch die Zeit zu beleben, denn damit hat er
dem Jahr einen Mittelpunkt gegeben. — Damit der Herrscher als Mittel-
Punkt wirken konnte, mufite man zwischen dem 6. Monat, der das Ende des
Sommers bringt, und dem 7. dem ersten Herbstmonat, eine Art Ruhezeit
einschieben, die man mit einem Monat berechnet, obwoh! ihr eine be-

ine Verdichtung des Kosmos zu er-
quadratischen Fundament — denn die Erde ist
biude wird von einem (wie der Himmel) run-
jihrlich und das ganze Jahr iiber schreitet der

monat in Griin gekleidet
sich weder im Ort no
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stimmte Dauer nicht zugeschrieben wird 7. Do.ch otffg,lexdl sie nu:;:h e:e
ideelle zeitliche Ausdehnung besitzt, und weder die zw8lf Monate noch die
Jahreszeiten schmiilert, kommt ihr doch grofite B'edeutung zu: Sie ist elgz
Emsl’fedlung des ganzen Jahres, denn sie erscheint als dessen bewegen
Kraft,

Die Zeit besteht aus einer zyklischen Abfolge von Aren, von den§.t1
cine jede, gleichgiiltig, ob es sich um dynastische Penoden: R(fgwn;ln%lsizel-
ten, Fiinf Jahresabschnitte, ja auch nur Jahre ham'ielt, mit einer he glen
Handlung verglichen werden muf; und eine jede !.ira, -sogaf das en'l:zlcia Chne
Jah, besitzt einen Mittelpunkt. Denn es i3t sich kel.ne lm.xrgxsdxe, ze:uCk e
oder riumliche Ordnung vorstellen, die nicht, wenn ich mich so ausqru en
darf, als Garant eine Stelle hervorragender Kraftentfaltung a.ufwelst, die,
Tumlich gesehen, im Mittelpunk liegt. Diese Vorstellung ist der Aus-
druck einer Entwiddung der gesellschaftlichen Orgams.a-u?n, die lfunf.txg
am Ideal einer Stufenordnung und einer relativen Stabxht.at orientiert ist.
Der Begriff eines Mittelpunktes, in dessen Bedeutung dieser Fo.rtschfltt
Zum Ausdruck kommt, ist alles andere als urspriinglich; er hat sich viel-
mehr an Stelle des Begriffs einer Achse durchgesetzt. Welche Bedﬁutung
letzterem zukam, zeigt sich noch in den Kalendern der Lehenszeit, aus
denen man ersieht, dafl die an die beiden Sonnenwenden angrenzend.en
Tage sich besonderer Beachtung erfreuen 38. Noch deutlicher. oﬂ'enba.rt sxc'h
diese Rolle in verschiedenen Mythen des Altertums. In dlese'n wn"d die
Eﬁ““emng an eine Zeit bewahrt, in welcher die Vorstellung einer h.lerar—
chischen Ordnung von Raum und Zeit allmihlich an die Stelle einer einfach
2uf den Gedanken von Gegensatz und Wechsel beruhenden Darstellung
des Kosmos und der Gesellschaft trat. o

Yao, der weder daran dachte, das Reich zu bereisen, noch m.emer
Ming""‘”g zu wandeln, brachte die Welt in Ordnung, indem er einfach
vier Delegierte der Astronomie an die vier Pole en.tsandte; Shun konrfte
Seinerseits eine neue Ordnung aufrichten, indem er vier Verbannte auf vier
an den Polen gelegene Berge schickte. — Die Abgesandtep des. Yao.39 waren
die beiden Briider Hsi und die beiden Briider Ho. Hsi-ho 1s.t die .Sonnf,
Oder richtiger die Mutter der Sonnen, von denen es zehn gx.bt (eine fiir
jeden Tag der Zehnerreihe). Hsi-ho ist einer, wie er aufil 10 ist; doch vor
allem ist er giyy Paar, denn die Mutter der Sonnen hat einen Gatten. Somit
sind Hyj und Ho ein Astronomenpaar, ein komplexes Paar .zwar, denn es
8ibt drei Hsi und drei Ho. Summiert ergeben sie allerdings nicht 6, sondern
4150bald man sie auf die Jahreszeiten und Himmelsrichtungen I?ezog.en }‘{at.
Y20 hatte nimlich den beiden gegensitzlichen Choren absichtlich die Fith-
T ~ den iltesten der drei Hsi und den iltesten der drei Ho — genommen,
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um sie als unmittelbare Verkérperungen seiner ordnenden Macht in der
Hauptstadt zu behalten. Zusammen mit diesen beiden iltesten Briidern bil-
det er eine den Mittelpunkt einnehmende, hehre Trias (Dreiheit), Weist
man ihr den Zahlwert 1 zu, so besitzt das Quadrat mit ihr einen Mittel-
punkt. Einer unverriickbar in der Mitte weilenden Sonne vergleichbar,
weilt und erstrahlt dort die beherrschende Autoritit des Fiirsten, wobei sie
sich gleichzeitig viergeteilt in den Himmelsrichtungen in der einem jeden
Weltquadranten entsprechenden Erscheinungsform bekundet. Damit zer-
fillt das Jahr in Abschnitte, denen man den Fabreszeiten entlehnte Embleme
zuordnen kann. Diese ausstrahlenden Abschnitte scheinen jhren Ursprung
in einer beherrschenden Sonne zu haben, die sich unter vierfachen Aspekten
verstrahlen mufi, weil sie iiber die verschiedenen Abschnitte des Raums zu
herrschen hat. Trotzdem weist eine wirkliche Sonnenfamilie sechs und nicht
vier (oder fiinf) Mitglieder auf, wie denn auch die urspriingliche Aufteilung
des Raums in der einfachen Gegeniiberstellung zweier Reihen und nicht in
einer quadratischen Anordnung bestanden hatte. Aufier den Hsi und den
Ho kennen wir noch andere Sohne der Sonne. Diese waren ebenso wie die
letztgenannten sechs an der Zahl. Zudem wird berichtet, dafl drei von
ihnen den Mutterleib zur Linken (= Osten), drei zur Rechten (= Westen)
verliefen . Genau wie die Hsi und die Ho scheinen die Verbannten des
Shun+, die in den Vier Himmelsrichtungen ihre Krifte erneuern, anfing-
lich vier an der Zah] gewesen zu sein, obgleich auch sie zwei Dreierreihen
bilden. Einer von ihnen heifit Drei-Miao. Die tibrigen bilden ein Trio,
welches in einer einfluBreichen Personlichkeit zwischen zwei Komparsen
besteht. Diese »Kun: genannte Persdnlichkeit sollte in der Gestalt einer
dreifiifiigen Schildkréte im Fernen Osten (= links) auf einem Vogelberg
herrschen. Gleichfalls auf einem Vogelberg, jedoch im Fernen Westen
(= rechts) standen ihm gegeniiber der Drei-Miao, eine dreikdrperige Eule.
‘Weil sie den Lauf der Zeit gestort hatten, waren die Drei-Miao im Verlauf
eines Tanzfestes von einem Heroen gebindigt worden, der mit dieser Tat —
er tanzte dabej in einem Federkleid — den Thron errang 42, Kun aber, der
nur einen machtlosen Tanz vollfiihren konnte, wurde von Shun, dem er das
Reich streitig gemacht hatte, geopfert 43, Nun traten aber, einer Uberliefe-
rung zufolge, im Altertum bei den Tinzen die Ausfithrenden in Drejer-
gruppen zusammen 4. Ein sehr aufschlufireiches Beispiel lehrt uns sogar,
daB die zur Ersfinung einer neuen Ara begangenen Festlichkeiten in einem
zwischen zwei Fiirsten ausgetragenen rituellen Kampf bestanden, denen
jeweils zwei Sekundanten zur Seite standen 5. Sie vertraten zwei komple-

mentire Gruppen, zwei Hilften der Gesellschaft, die sich im Turnus in die
Macht teilten ¢,
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Diese Regel des einfachen Wechsels erklirt die GegenﬁbefStenmflgdder
Akteure. Sie bildeten nicht ein Quadrat, sondern stel,lten Sl(:hlv[a' " llienrir;
Festplatz zu beiden Seiten einer die beiden Lager Sdl_eldenderf lt;;-uel_
auf. Eine Vorstellung von Zeit und Raum, w?nach diese an emer:l v ;ben-
punkt gebundene Abschnitte bilden, von dem ihre Kraft, for:. ““ur spezi-
einander zu bestehen, ausgeht, machte es moglich, flaﬁ man die dz n[;im-
fischen Unterscheidung von Zeit- und Raumabschnitten notwer;3 iﬁebemht
bleme den Jahreszeiten und Himmelsrichtungen entlehnte. Das icht etwa
auf einer ilteren Vorstellung, deren simtliche Komponenten ni 3
aus Sinneseindriicken einzelner Individuen oder aus der Beobad;ufrtlfch:;
Natur hergeleitet wurden; sie beruhen vielmehr ganz auf gestallsb : bi son-
Gepflogenheiten. Sie riihren von dem Tableau her, welches Sld,1 o b
ders festlichen Anldssen bot, wenn zwei Reihen von Tinzern sich in ;Tem
Tituellen Turnjer gegeniibertraten. Ehe sich als eine Folge der Entwi .u(? g_
der feudalen Politik auf dem Platz des Herrschers die Vertreter verschiede
Der Krifte ablosten, die besonderen Aspekten von Zeit ur}d Raum entsplc';-
chen, vollzog sich dieser Wechsel bei einem rituellen Zweikampf, “iel' nach-

einander die Vertreter zweier komplementérer Gruppen an die Macht
brachte, Ein auf einfachem Gegensatz und einfachem Wechsel benthendef
Zweierrhythmus bestimmte damals das Gefiige der Gesellschaft. Ex duferte
sich gleichfalls in den paarigen Vorstellungen von Zeit und Raum. fc auf
Dieser einfache Rhythmus prigt sich im Leben der Gesellschaft au
Grund des regelmiBig wiederkehrenden Bediirfnisses nach Erneuerung aus.
Der Raum besteht aus teils vollen, teils verdiinnten Flichen; er 1e.e gt sich
und verschwindet dort, wo offenbar jedes soziale Leben fehlt; hingegen
scheint er innerhalb der heiligen Einfriedung der Bundesversammlungen
ungeschmilert vorhanden zu sein. Die Zeitdauer besteht aus stal:ken 1'md
schwachen Zeitabschnitten, Auch sie scheint sich vollstindig in die Zeiten
der Festlichkeiten und Vollversammlungen zuriickzuziehen. Die Wor'te I?m
und chi haben beide die Bedeutung »Zeit, allerdings im Sinn von yEreignis«;
i 3Bt vor allem an yVereinbarung: und »Termin denken, bui an )Zusar;l-
menkunfu (bej M arkt, Messe und Fest), »Treffen: und .)Gesellsd-laﬁu n
Ungeschnilerter Dichte ist die Zeitdaver wirklich nur in den durch das
gemeinschaftliche Leben bereicherten Anlissen ganz das, was sie st t{el AI?-
dssen, die aus dem Ablauf der Tage hervorragen, und bei denen die Zeit
begriindet wird. .
Der Ort, den der Herrscher einem verfeinerten Ritual entspfed'e.rl d
in der Mitte der Ming-tang gewissermafien als Angelpunkt des ]'a hreﬂs il
fehmen muyg, entspricht offenbar einer Ruhezeit, wﬁhrenq der die Furste:a
deg Altertums sich ganz tief in ihre Behausung zuriickziehen mufdten 47.
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Uber die Dauer dieser Einkehr geben die verschiedenen Mythen ecine

/‘\ unterschiedliche Auskunft. So heif}t es, daB sie sich iiber 12 Tage erstreckte

@

oder daB sie bereits am . Tag endete. Manches spricht dafiir, da§ die 6
7 oder 12 Tage der Einkehr entweder den Zwlf Haustieren oder den Zwolf

als Vorwegnahme der zwglf Monate 1
sem B_l_'ili_lt_ag‘igitgq Zeitabschnitt ejne Art konzentriertey Zeit, die der Dauer
des | gesamten Jabres genau entsprach. Die ihr zugeschriebene verschiedene
Linge hat ihre Erklirung im Zus

man dem 1., 2, und 4. Jahr j
5. Jahr hingegen 1 3 Monate
religiosen Leben die 1 erst
dere Bedeutung st

_ Mit diesen wesentlich anders gearteten Tagen scheint die Begehung
eines Festes verbunden 8ewesen zu sein, dessen Bezeichnung man als sFest
der langen ( langsten) Nachtc deuten kann. Eine solche Deutung setzte sich
durch, sobald man darauf gekommen war, die Achse des Jahres durch die

Sonnenwendtage zu legen, wobei man die Wintersonnenwende als An-
fangspunkt nahm,

eweils 12 Monate mit 3 54 Tagen, dem 3. und
mit 384 Tagen zu s, Trotzdem behielten im
en Tage des Jahres weiterhin eine ganz beson-

den Abgrenzung ihrer Herrschaftsperiode ihre Insignien und ihren Kalen-
der festgelegt, indem sie die Anfangsstunden, -tage und -monate bestimm-

nter begangene
von allem Anfang an ein Sonnenwendfest gewesen, denn sein
auch den Sinn >Fest der lingerwerdenden Nichte gehabt ha-
ist, daB es alle typischen Merkmale eines Erntefestes trigt.
Seine anfangs beachtliche Dauer wurde in der Praxis durch konkrete Ter-

81
ZEXT UND Raum

mine, den Eintritt des Frostes und des Tauwetters, bestix-nmt sz, Mit seinen
¢inleitenden und beschlieBenden Zeremonien erstreckte.snch d::xs Fes‘tgesd}:l;
hen iiber die ganze Zeit der Winterruhe, so dafl zahlreiche Emzelntendsx
davon abheben konnten. Man teilte diese dem 8. und 2. (oder g. l;ﬂ &311:)
Monat zu, wodurch Anfang und Ende einer durch die beiden Tagun n]a) it-
gleichen gelegten Achse des Jahres bezeichnet waren. M'an sEn:hte dar:in ;uz
Verteilen der Zeremonien der Jahresliturgie sowohl die die Tagundna
gleichen verbindende wie auch die durch die Sonnenwenden gelegte: {\ﬁse
Zu beriid(Sidnigen. So wurde schliefilich fiir die Be_stimmung d.es zeitli en
Ythmus eine auf der Einteilung des Jahres in vier ]a.hrefzelten.begﬂmn-
dete liturgische Ordnung benutzt, die im Einklang mit einer En;te ung
des Raums in Quadranten stand. Allerdings ist zu ver.merken, dafl das efmt?
Ende der gekreuzten Linien nahezu von jeder religniisen. Bedeutung rt:;
blieb, Es entspricht der Sommerpause, die einfach eine Zeit de.r Ruhe ugi
Enthaltsamkeit bildete. Eine ganz andere Bedeutung hatte h{ngegen €
Interruhe, Auch wenn sie sich tatsichlich nur iiber den Zem:aum von
sechs oder zwélf Tagen erstreckt, entspricht sie offenbar der Zeit des ge-
Samten Jahres, o )
Die Winterruhe gelangte zu solcher Bedeutung, weil su:jn in thr S(illleg-
lich die gesamte, von den Festlichkeiten der stillen ]ahrestxt 51.* ausgehen e
keaftvolle Wirkung ansammelte. Die stille Jahreszeit, die S}Ch ?.wnsfhen
2wei wirkliche J ahre, zwischen zwei Perioden der Feld.arbext emsic.:luel;t,
Umschlieft die einzige Zeit, die zihlt und die eine Bezelchn.ung tragt. In
ihr Versammeln sich die nun nicht mehr durch die Feldarbe}t vex:stx:fat{ten
dnner in den Weilern und Dérfern. Es folgt dann a}xf eine eintdnige,
Profane, afjer grofien Gefiihle bare Zeit des selbstsi%dmfgen .Strebenf eine
eit religiser Erwartungen und schopferischer 'ltia'ngkext., die gem;s;sadrlri
Vollzogenen religiosen Ubungen entspringt. In diesem einfachen yt
Mus wechselt — wie eine schwache Zeit mit einer starken — so auch eine
eriode des Daseins in der Vereinzelung, wihrend der das soziale Lt.abtfn
hur latent weiterbesteht, mit einer Periode der Zusammenki.infte a!), dne.m
Vollem Umfang der Wiederherstellung sozialer Bande gewidmet ist. Pxe—
S¢r Rhythmus entspricht nicht direkt dem Rhythx.nus der ]ahr‘«.aszeltzx'x.
Wenn e scheint, daB} er von all den natiirlichen Bedxnmgen abhingt, die
% Leben einer vorwiegend lindlichen Gesellschaft becmﬂuss?n, ) des.-
halb, Wweil die Zeit des Jahres, wihrend der die Erde fnenschhdxe Arbeit
z‘.lrﬁd‘w“-iﬂ, diejenige ist, wihrend der die Menschfm sich am l?eque;nsten
nld“PI‘Ofanen Interessen hingeben kénnen. Das ?,elchen und die Qe eg;n{;
€it wird voq der Natur gegeben. Das Bediirfnis aber, das bewxr.kt, :
das Zeichen verstanden und die Gelegenheit wahrgenommen wird, hat
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seinen Ursprung im gesellschaftlichen Leben selbst. Eine Gesellschaft ver-
mag nur dann fortzubestehen, wenn sie sidi erneuert. Die Chinesen sind
zur Einsidit gekommen, dal die zeitliche Dauer nidit ohne periodische Er-
neuerung weiterbestehen kann, weil sie selbst den Drang versplrten, sich
bei periodisch wiederkehrenden Gelegenheiten zu treffen. Sie stellten sidi
vor, dal vergleichbar den in der stillen Jahreszeit begangenen Festen, bei
denen die Gemeinschaft ihre Lebenskraft erneuerte, alljéhrlich auch eine
Erneuerung der Zeit notwendig sei. Die eigentliche Vorstellung eines jahr-
lichen Zyklus sowie das Bemiihen, dessen Entsprechung in der Natur auf-
zudecken, l6sten den Wunsch aus, hinfort alle AuRerungen des sozialen
Lebens von einem &ufleren Zeichen abh&ngig zu machen, das von den
naturlichen Ersdieinungen gegeben wurde. Doch waren im Altertum die
wahrend der stillen Jahreszeit begangenen Feste im Grunde nur der Aus-
druck menschlicher, eigentlich sozialer Bedirfnisse *4. Dies zeigt sich darin,
dald sie nicht in erster Linie ein gutes oder ein guinstiges Jahr gewéhrleisten,
wohl aber den Fortbestand des sozialen Verbandes sicherstellen sollten. In
dieser Absicht setzte dieser Verband alle ihm verfiigbaren Kréafte ein. Er
verausgabte alles und er verausgabte sich ganz: Lebende und Verstorbene,
Wesen und Dinge, Besitz und Erzeugnisse aller Art, Menschen wie Gétter,
Frauen und Méanner, Jing und Alt beteiligten sich dann an einer herben,
belebenden Orgie. Wahrend der Turniere, die dieser totalen Vereinigung
vorangingen, sollten vor allem in jeder nur erdenklichen Weise die Abge-
schiedenen und die Lebenden, die Alten und die Jungen, die gesamte Ver-
gangenheit mit der ganzen Zukunft in Berihrung kommen. So bahnte sich
zwischen den Generationen ein Zusammenhalt an, der auch der Zeit zustat-
ten kam - derart, daR3 ihre Erneuerung scheinbar einer Verjiingung gleich-
kam. So betrachtet, war es denkbar, da man das Fest beging, um das neue
Jahr einzuweihen und den Erfolg des kommenden landwirtschaftlichen
Jahres zu begriinden. Doch ertdnten zum Beschlul3 des Festes von Mund zu
Mund weitergegebene Hochrufe: »Zehntausend Jahre! Zehntausend Jah-
rel« 5 Wenn das Fest fiir Firsten begangen wurde, in deren Macht es lag,
die Dinge fort- und nebeneinander bestehen zu lassen, schienen diese Hoch-
rufe dem Beifall bei einer Thronbesteigung, einem dynastischen Anliegen,
der Eroffnung einer Ara zu entsprechen. Ebenso bewirkten sie, wenn man
sich ihrer beim Vbrschlag eines Firsten bediente, daf3 in seiner Person eine
mit der Hoffnung grenzenloser Fortpflanzung verbundene Lebenskraft sich
ansammelte s6. Ehemals, als das Fest der langen Nacht noch mit der winter-
lichen Zusammenkunft einer landlichen Gemeinschaft identisch war, bekun-
dete sich im Ruf: »Zehntausend Jahre!« vor allem das Vertrauen eines Ge-
schlechts in den Erfolg seines Schaffens, der, endlos erneuert, der mensch-
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lidien Gesellschaft gewissermaRen ewigen Bestand sicherte. Die leere und
schwache Zeit des Alltags erfiillte sich wéahrend der in der stillen Jahreszeit
abgehaltenen Zusammenkiinfte mit lebendiger Wirklichkeit. Unter dem
Druck einer Mischung aus Erinnerung und Hoffnung entfaltete sich in ihr
jene verwirklichende Kraft, die einem durch gemeinsames Tun erhthten
Begehren entspringt. Die ganze Vergangenheit, die ganze Zukunft, die
gesamte Zeit (wie auch der gesamte Raum) schienen sich bei heiligen An-
lassen (die an heilige Orte gebunden waren) zu verdichten, wenn es dem
menschlichen Verband gelang, sich als dauernde und totale Einheit zu
begreifen.

n Kulturen, in welchen sich die Stérke des gesellschaftlichenLebens niemals
a schwécht, scheint ein wesentliches Merkmal der Zeit in ihrer Kontinuitéat
2u "egen- Das zur Zeit der winterlichen Einkehr zu héchster Intensitét
angefachte soziale Leben der alten Chinesen ging plétzlich auf ein Mindest-
MaR zuriick, wenn sich die Menschen bei der Wiederaufnahme profaner
r eit erneut zerstreuten. Darin liegt die Erklarung daflr, dafl Zeit
kund Raum) ihre volle Dichte nur in den Zeiten (und an den Orten), die
en Zusammenkinften und Festen vorbehalten sind, besitzen. Die auf volle
aumabschnitte bezogenen starken Zeitabschnitte wechseln mit schwachen
eitabschnitten ab, die auf leere Raumabschnitte bezogen sind. Aus der
otwendigkeit einer rhythmischen Erneuerung des sozialen Gefiihls kam
~Vorstellung auf, dal Raum und Zeit eine beiden gemeinsame rhyth-
de$ 7 besitzen. Diese Anlage, die auf der zwischen den Zeiten
£ r Zerstreuung und der Sammlung bestehenden Antithese begriindet ist,
u anfanglich ihren Ausdruck in einfacher Gegeniiberstellung und ein-
? em Wechsel, wobei die Darstellung von Raum und Zeit von allem
ang an mit dem Gefuihl eines Wertunterschieds zwischen zwei verschie-
en beschaffenen Rd&umen und Zeiten verbunden war.
Im Ubrigen besalRen zeitliche Dauer und rdumliche Ausdehnung nur
v°Hen Wirklichkeitswert, wo sie eine soziale Ordnung erfillte, die sie
r Notwendigkeit einer stdndigen Neuschdpfung unterwarf; dabei schie-
il Sle in einer Art Mittelpunkt ihren Ursprung zu nehmen. R&umliche
orstellungen vermochten so auf zeitliche zurtickzuwirken, durch die sie
schan™c'1 selbst gepragt worden waren. Zu dem Gedanken, dal3 den ver-
edenen Raum- und Zeitabschnitten ein unterschiedlicher Wert zukam,
liANG Vorstellung, dal Zeit- und Raumabschnitten unterschied-
y e Wesenheiten zukamen. Diese Entwicklung vollzog sich, sobald fiir die
orstellung des Raums nicht mehr das Schauspiel zweier aus sich gegen-
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Ubertretenden Reihen bestehender Lager, sondern das einer quadratischen
Aufstellung malRgebend wurde, wobei die die Parteien scheidende Mittel-
linie zu dem vom Firsten eingenommenen Mittelpunkt schrumpfte. Der
letztgenannten Anordnung liegt eine gréfRere Kompliziertheit der Gesell-
schaftsstruktur zugrunde. Sie beruht nidit mehr auf einer Sdieidung
zweier, wediselweisc die Madit auslibender, komplementarer Gruppen,
sondern auf einer bundesstaatlichen Organisation. Aufgabe des am Schnitt-
punkt der Einflisse stehenden Oberherrn, dessen Macht den Bund regiert,
scheint es zu sein, Auseinanderstrebendes zusammenzufassen. Im Verlauf
der Bundesfeste tritt diese Versdiicdenheit auf die vier Quadranten verteilt
in Ersdieinung; deshalb sind die ihr entsprcdienden Embleme den Him-
melsrichtungen entlehnt. So wird der Raum in einzelne nach den Himmels-
richtungen ausgerichtete Raumabschnitte gegliedert; gleichzeitig damit
scheint die Zeit in einzelne Abschnitte zu zerfallen, die mit Attributen der
Jahreszeiten ausgestattet sind. Wenngleich innerhalb eines Bundes die Grup-
pen sich nicht mehr nach dem Rhythmus in der Madit abldsen, der fir
zwei komplementdre Gruppen geeignet erscheint, so bleibt das Prinzip
der wediselweisen Abldsung doch weiterhin in der Organisation des Le-
hensstaates wirksam. Darum audi scheint die Zeit sich aus zyklisch ablo-
senden Aren zusammenzusetzen, die man wiederum als in sidi gesdilossene
Zyklen auffalt. Damit findet die Theorie der Funf Herrsdiertugenden ihre
Erklarung, von denen eine jede bald die zentrale Befehlsstelle einnimmt,
bald an einer der vier Grenzen des Reidis zur Einkehr verpflichtet ist.
Nachdem aber der Raum auf Grund seiner Einteilung in Quadranten der
Zeit einen Finferrhythmus aufgeprégt hat, mull er diesem Rhythmus selbst
gehorchen. So erklért sidi die Einteilung des Raums in finf ineinander-
geschachtelte Quadrate, die nach dem Grad ihres Zusammenhalts hierar-
chisch gestufte Raumabsdinitte darstellen; der Grad der Verbundenheit
eines jeden Absdmitts (mit dem Mittelpunkt) bekundet sidi in einer
diarakteristischen Haufigkeit, mit welcher er jeweils der Erneuerung be-
darf.

Den Chinesen lag in keiner Weise daran, Zeit und Raum als zwei zur
Unterbringung abstrakter Begriffe geeignete, gleichférmige Medien zu
begreifen. Vielmehr haben sie Raum und Zeit in finf groRe Abteilungen
gegliedert, auf die sie die Embleme aufteilcn, welche die unterschiedliche
Besdiaffenheit von Ortlichkeiten und Anlissen kennzeichnen. Eine soldie
Vorstellung gab ihnen den Rahmen fir eine Art allesumfassender Kunst.
Auf einem Wissenssdiatz aufbauend, der uns durchaus als sdiolastisch an-
mutet, scheint diese Kunst geeignet zu sein, einfadi durch die Anwendung
wirksamer Embleme eine an der Ordnung der Gesellschaft orientierte
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Ordnung der Welt zu verwirklidien. Die Chinesen haben es ferner ver-
mieden, Raum und Zeit als zwei voneinander unabhéngige Begriffe oder
Gegebenheiten aufzufassen. Sie sehen in ihnen einen Komplex von Rubri-
ken, die als wirkende Zusammenordnungen, als konkrete Gruppierungen
aufgefalt werden. In den Beziehungen dieser Rubriken untereinander er-
kennen sie sehr wohl einen sinnvollen Zusammenhang, dem ein Ordnungs-
prinzip zugrunde liegt, das identisch ist mit dem BewuBtsein von der
Wirksamkeit des Rhythmus. Die sidi in der Organisation der Gesellsdiaft
bekundende Wirksamkeit scheint fiir die Ordnung des Denkens ebenfalls
von nidit minderem Nutzen zu sein. — Wir werden sehen, daB dieses gleidie
Empfinden von der universellen Wirkkraft des Rhythmus der Vorstellung

vom Yin und Yang zugrunde liegt.



Zweites Kapitel Yin und Yang

Die Begriffe Yin und Yang beherrschen die chinesische Philosophie (zumin-
dest soweit uns ihre Geschichte bekannt ist) Alle Interpreten sind sidi
darin einig. Alle audi behandeln diese Embleme mit einem gewissen Re-
spekt, den man philosophischen Termini entgegenbringt, der aber audi
bedingt, daR man sie als Ergebnis spekulativen Denkens auffaf3t. In ihrem
Bestreben, Yin und Yang bei Unterstellung einer sdiarf umrissenen Bedeu-
tung, wie sie ansdieinend spekulativ gewachsenen Begriffen angemessen
ist, zu erklaren, beeilen sie sich, diese diinesisdien Symbole mit Hilfe von
Ausdriidcen naher zu bestimmen, die sie der prazisen Spradie westlicher
Philosophen entlehnt haben. So behaupten sie bald einhellig, daf Yin und
Yang Krafte darstellten, bald, dal3 es sich bei ihnen um Substanzen handle.
Jene Interpreten, die sie als Krafte verstehen — und zu dieser Meinung be-
kennen sidi im allgemeinen die zeitgendssischen chinesisdien Kritiker -
finden es besonders reizvoll, diese uralten Embleme mit den Symbolen zu
vergleidien, deren sidi die moderne Physik bedient2. Andere wiederum -
Européer - wenden sidi gegen diese anadironistisdie Deutungsweise . Sie
behaupten daher, dal Yin und Yang (ganz im Gegenteil) Substanzen seien
— ohne sidi die Frage vorzulegen, ob es in der Philosophie des Alten China
die leiseste Andeutung fir eine Untersdieidung zwisdien Substanzen und
Kréften gibt. Unter Berufung auf ihre eigene Definition unterstellen sie
dem chinesisdien Denken, daB es zu einem substantialistisdien Dualismus
tendiert habe, und sie gehen daran, das Tao als den Begriff einer obersten
Gegebenheit, die mit einem go6ttlidien Prinzip zu vergleidien wére, zu
entschleiern 4.
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Um jede einseitige Stellungnahme zu vermeiden, ist es angezeigt, zu
Uberprifen, wie die Ausdriidce yin und yang im Altertum gebraudit wur-

den - wobei wir jede pedantische Zeitbestimmung vermeiden und der Ge-
fahr, das Fehlen einer Gegebenheit als Beweis zu nehmen, eingedenk sein
wollen. Der chinesischen Uberlieferung zufolge geht die Vorstellung vom
Yin und Yang auf die ersten Astronomen zuriick!: Tatsachlich werden
diese Symbole in einem Kalender erwéhnt, dessen Geschichte wir vom
3«Jahrhundert vor der Zeitwende an verfolgen kdnnen6. Heute ist es Mode,
zu behaupten, den Gedanken, Yin und Yang als metaphysische Begriffe zu
deuten, hatten zuerst die Theoretiker der Orakelkunst gehabt, weil diese
Ausdriicke recht hdufig in einem kleinen Werk iber die Orakelkunst vor-
kommen. Diese Abhandlung galt lange Zeit als Werk des Konfuzius (An-
fang des 5. Jahrhunderts vor der Zeitwende). Heute wird man es eher dem
4-~3- Jahrhundert zuweisen?. Zu allen Zeiten haben die Musiktheoretiker
ihre Uberlegungen auf dem Motiv einer dem Yin und Yang zugeschrie-
benen zusammenstimmenden (two) Wirkung aufgebaut. Es ist dies audi
ein Motiv, welches Chuang-tzu, ein Autor des 4. Jahrhunderts, dessen Den-
ken aus taoistischem Gedankengut sdidpft8, gerne verwendet. Ein knapper,
doch eindeutiger Hinweis auf diese zusammenstimmende Wirkung findet
sidi audi in einem Passus des Mo-tzu’, dessen Lehre, wie die des Konfu-
zius, an eine humanistische Denktradition anknipft. Sein Werk geht auf
das Ende des 5. Jahrhunderts v. Chr. zuriick. Zu erwahnen ist noch, daf}
die Ausdriicke yin und yang in der geographischen Nomenklatur eine Rolle
spielen, die, zumindest im Fall heiliger Stétten, sicher von religiésen Vor-
stellungen beeinflulRt war. - Von der sich vom 5. bis zum 3. Jahrhundert

erstreckenden Zeit an ist festzustellen, dafl die Symbole Yin und Yang von
Theoretikern ganz verschiedener Riditungen gebraucht werden. Diese sehr

allgemeine Verwendung legt den Schluf nahe, dal3 diese beiden Symbole
auf Begriffe hinweisen, welche einen gewaltigen Komplex von Verfahren
Und Lehren beeinfluBt haben.

Dies bestatigt sidi, sobald man sich entschlieft, im Shih-ching (Buch
der Lieder) die Gebrauchsweise der Worte yin und yang zu Uberprtfen.

In der Annahme, dald es sich hier nur um einen volkstimlichen, jeder philo-
sophischen Bedeutung baren Wortgebrauch handle, werden diese Stellen
gewohnlich nidit berticksichtigt. Doch bietet das Shih-ching bei einer Un-
tersuchung von Ausdriidcen und Begriffen die sicherste Grundlage, ist doch
diese Gedichtsammlung, die nidit spéter als im 5- Jahrhundert vor der
Zeitwende kompiliert worden sein kann, jenes unter den Zeugnissen des
Altertums, das den Interpolationen am besten widerstanden hat. In der
Sprache des Shih-ching verbindet sidi mit dem Wort yin der Gedanke an
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kaltes und tribes Wetterl0, an einen wolkenbedeckten Himmel"; es be-
zeichnet das Innere (nei)12 und wird beispielsweise fur die dunkle und
kiihle Kammer gebraucht, in der man wahrend des Sommers das Eis aufbe-
wahrt '3, Das Wort yang weist auf die Vorstellung des Sonneneinfalls4
und der Warme hin *5; es kann auch zur Charakterisierung der méannlichen
Erscheinung eines sidi heftig bewegenden Ténzers verwendet werden I6., es
diarakterisiert Frihlingstage, wahrend deren die Sonnenwéarme allméahlich
stérker spurbar wird’7, wie auch den io. Monat des Jahres, in dem die
winterliche Ruhezeit beginnti8 Die Worte yin und yang weisen auf anti-
thetische und konkrete Aspekte der Zeit hin*9. Ebenso weisen sie auf kon-
krete und antithetische Aspekte des Raums hin. Yin ist die Bezeichnung der
besdiatteten Hange (des Nordhangs eines Berges, und Siidufer eines Flus-
ses) 20; yang ist ein Ausdrude fur die besonnten Hange (nérdlidics Flufufer,
Siidhang eines Berges)2l, eine gute Lage fur eine Hauptstadt22. Wenn
namlich der Ort fiir die Anlage einer Stadt bestimmt werden sollte, dann
prufte der mit heiligen Insignien bekleidete Griinder zuerst die verschie-
denen Lagen und befragte dann das Orakel. Deshalb wird diese Untersu-
diung >Priifung des Yin und des Yangc (oder, wenn man Ubersetzen will,
die Priifung der beschatteten oder besonnten Hange) genannt2\ Wir soll-
ten hier wohl darauf hinweisen, dall der im Shih-ching als yang bezeichnete
io. Monat des Jahres der ist, in dem die Sitte den Beginn der Bauarbeiten
vorschrieb; die Annahme liegt nahe, daR man dann einen Ort auswahlte.
Wahrend der ersten Friihlingsmonate sollen die Baulichkeiten fertiggestellt
und wahrscheinlich eingeweiht2« werden. Auch fiir diese Tage ist die Be-
zeichnung yang angebracht. Diese &ltesten und sichersten aller vorhandenen
Zeugnisse sollten nicht Ubersehen werden. In ihnen kommt der konkrete
Bedeutungsreichtum der Ausdriicke yin und yang zum Ausdruck. Offenbar
benutzte man diese Symbole bei verschiedenen Verfahren; stets aber han-
delte es sidi um rituelle Verfahren, die Teil einer allesumfassenden Wissen-
schaft sind. Wichtigkeit und Alter dieser Wissensdiaft wurde bereits bei der
Analyse der Vorstellungen von Zeit und Raum angedeutet. IThr Zwedc
ist die religiose Nutzung von Ortlichkeiten und Gelegenheiten; Liturgie

und Zeremoniell unterstehen ihr ebenso wie die FeldmeR3- und ZeitmeR-
kunst.

Diese Wissenschaft ist die Grundlage aller sogenannten Orakelverfahren.
Es Uberrascht daher nidit, audi wenn wir den Zufall beriicksiditigen, der
bei der Erhaltung der Dokumente eine Rolle spielte, dal3 sich die altesten
bekannten Darlegungen (ber das Yin und das Yang im Hsi-tz'u finden,
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einer kleinen, dem I-ching (dem einzigen Orakelhandbudi, das nidit ver-
loren gegangen ist) einverleibten Abhandlung. Ebensowenig verwundert
es, wenn der Verfasser des Hsi-tz’'u vom Yin und Yang spridit, ohne diese
Ausdriidce zu definieren2$. Tatséchlich braudit man den Text nur vorur-
teilslos zu lesen, um zu spiiren, dal der Verfasser auf allgemein bekannte
Begriffe Bezug nimmt. Es wird sidi sogar herausstellen, daf3 der einzige
Aphorismus, in dem die Begriffe yin und ytwig so gebraudit werden, daf3
wir eine Ahnung davon erhalten, wie ihr Verfasser die Symbole empfand,
die Gestalt einer fertigen Formel, einer riditigen tberlieferten Redensart
aufweist - und gerade deshalb kénnen wir hoffen, eine riditige Deutung
dieses Aphorismus zu finden. »Ein (Mal) yin, ein (Mal) yang (i yin i yang),
das ist das Tao\«l6, heilt es im Hsi-tz'u. Bei diesem Sprichwort muf} man
so gut wie alles erraten. Mit der wortlichen Ubersetzung lauft man Gefahr,
seine Bedeutung zu entstellen, und in der soeben gegebenen &uert sidi
bereits eine Tendenz, ndmlich die Deutung: »Eine Zeit des yin, eine Zeit
des yang ...« Man darf wohl annehmen, daf ein an der Orakelkunst inter-
essierter Autor die Dinge unter dem Gesichtswinkel der Zeit betraditen
wird; trotzdem konnte der Ausdruck an sidi ebensogut mit: »Eine (Seite)
}dn, eine (Seite) yang . . .« wiedergegeben werden. Was wir bereits tber
den Zusammenhang der Vorstellungen von Raum und Zeit erfahren ha-
ben, 1453t uns aber beide dieser einseitigen Interpretationen verwerfen. Man
darf annehmen, dafll sowohl der Gedanke eines Wechsels wie audi eines
Gegensatzes gleidizcitig dadurdi nahegelegtwird, daB man die Embleme
Yin und Yang und Tao zueinander in Beziehung setzte. Doch damit nicht
genug, allein schon durdi die Transskription wird eine Deutung gegeben,
insofern sie die Verwendung von Grol3- und Kleinbuchstaben bedingt. Soll
es heilen:

«Erst das Yin, dann das Yang | das ist das Taol«
Hier das Yin, dort das Yang |

oder aber

»Einmal yin, einmal yang

Einerseits yin, andererseits yang
Handelt es sidi um sidi gegenseitig ablosende oder bekdmpfende Substati-
on oder Krafte (oder sagen wir vorsichtiger: Prinzipien)? Oder handelt
es sich um gegensétzlidie und wechselweise wirksam werdende Aspekte?

dem Vcrsudi, sofort die Bedeutung des Wortes tao zu bestimmen, ist
jedoch nichts zu erreidien, denn aus dem Hsi-tz’'n erfahren wir nur, dal

das Wort auf einen Begriff hinweist, der mit den Gedanken i (Wandlung),

das ist das Taol«
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fien (zyklischer Wechsel) und i’'i M ---- Xyuiaiaringung) Zusam-
menhange. Es bleibt uns nur ein einziger Ausweg: Der Aphorismus im
Hsi-tz'u ist seiner Form wegen bemerkenswert; es steht also zu hoffen, daf3

man seinen Sinn durdi einen Vergleich mit ahnlich gebauten Wendungen

gewinnt.

Im Hsi-tz'u finden sich noch zwei derartige Wendungen. Am Anfang
der Abhandlung kommt ein Passus vor, in dem die genaue Entsprechung
dargestellt werden soll, die zwischen den Vorgangen beim Orakelnehmen
und den Wirkungen der Natur besteht. Dem Aphorismus »ein (Mal) kalt,
ein (Mal) warm« oder »eine (Zeit der) Kélte, eine (Zeit der) Warmex,
geht unmittelbar eine Formulierung voraus, in der vom Kreislauf der Sonne
und des Mondes die Rede ist. Ihm folgt der Hinweis, dal} das Tao unter
dem Aspekt des ch’ien {ch’ien tao) das Mannliche und unter dem Aspekt
des k'un {k'un tao) das Weibliche bildet??. Die gesamte Uberlieferung
faRt ch’ien und k’'un [welche als volle oder gebrochene Linien die urspring-
lichen Orakelsymbole darstellen] als graphische Darstellung des Yang und
des Yin. An einer anderen Stelle im Hsi-tz’u wird k'un, das weibliche
Symbol, mit einer geschlossenen Tur verglichen [das Weibchen verbirgt
sich und sein Inneres {nei) birgt das Embryo] und ch’ien, das ménnliche
Symbol, mit der sich 6ffnenden Tir [das Mannliche greift um sich und
stellt sich dar; es bringt hervor und wéchst {sheng)-, es wirkt nach aulRen
(wai)]zS. Wozu der Autor erganzt: »Ein (Mal) geschlossen, ein (Mal)
gedffnet, das ist der Zyklus der Evolution {fien)! Ein endloses Kommen
und Gehen {wang-lai), das ist die gegenseitige Durchdringung (t'wwg)!«2*
Ein Vergleich dieser Formeln miteinander legt die Vermutung nahe, dal
die Begriffe Yin und Yang Teil eines vom Gedanken des Rhythmus be-
herrschten Vorstellungskomplexes sind. Man hat sogar das Gefiihl, dal
zum symbolischen Ausdruck dieses Gedankens jedes Bild hatte dienen
kénnen, welches zwei antithetische Aspekte wiedergibt.

Eine damit zu vergleichende Formulierung findet sich im Kuei-tsang -
wie ein seit langem verlorenes Orakelhandbuch heif3t3°. Es ist sehr wahr-
scheinlich, dal3 das Kuei-tsang noch erheblich engere Beziehungen zur alten
religivsen Uberlieferung besaR als das I-ching. Soweit wir auf Grund der
uns daraus erhaltenen Fragmente schlieRen kénnen, enthielt es eine Fille
mythologischer Motiveil. So sind uns zwei Passus erhalten, in welchen
von Hsi-Ho die Rede ist. Die zur Han-Zeit geltende Tradition*2 schrieb
den Astronomen Hsi und Ho die Erfindung des Yin und Yang zu. Doch
wissen wir bereits, dal3 Hsi-ho die Mutter der Sonnen oder die Sonne selbst
darstellt, in welcher Eigenschaft sie im Kuei-tsang in poetischer Form er-
wahnt wird. Darin wird ihr Aufstieg innerhalb des Hohlen Maulbeer-
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baums, der die Residenz der Sonne und des Kénigs ist und der im Tal des
Sonnenaufgangs {yang) steht, beschrieben**. Dort bewirkt, so heif3t es,
Hsi-ho »durch sein Eintreten und Hervortreten Finsternis und Licht {hui
ming)«. Und an anderer Stelle heif3t es im Kuei-tsang' »Sieh, wie er gen
Himmel steigt - (eine Zeit) des Lichts, eine (Zeit der) Dunkelheit {I ming,
i hui) —das ist der Sohn der Hsi-ho — der aus dem Tal des Sonnenaufgangs
hervortritt'« Diese beiden Fragmente verdienen Beachtung, beleuchten sie
doch den mythischen Hintergrund und die enge Entsprechung des Kom-
mens und Gehens (offene und geschlossene Tir, Eintreten und Hervor-

treten) und des Gegensatzes von Schatten und Licht. Sie zeigen ebenfalls,
daR wir es mit stereotypen Formeln, mit hochpoetischen Spriichen zu tun

haben.
Ich habe bereits friher gezeigt, daR diese Uberkommenen Redens-

arten einer Art symbolischen Entsprechung wegen Beachtung verdienen,
die bewirkt, da mit der Nennung der einen Formel auch die parallele

Form anklingt. Die sprichwortliche Wendung

erst das Licht, dann die Finsternis!

hier das Licht, dort die Finsternis!

— die nach Form und Bedeutung (zumindest wenn man sich auf die ur-
spriinglichen Bedeutungen der Ausdriicke yin und yang besinnt) dem
Aphorismus im Hsi-tz'u

»iming, i hui

erst der Schatten, dann das Sonnenlicht!
hier das Beschattete, dort das Besonnte!

ahnlich ist — kommt auch unverandert in einem Passus des Chuang-tzu vor.
Er steht dort [wie im Hsi-tz'u der Aphorismus »Eine (Zeit der) Kalte,

»iyin, i yang«

eine (Zeit der) Warme«] neben einer Formulierung, in der auf den Kreis-
lauf von Sonne und Mond hingewiesen wird. Chuang-tzu zielt in dieser
Erorterung, die keine spezifisch taoistischen Ziige tragt, ausdriicklich auf
eine Beschreibung der Wirkungsweise von Yin und Yang ab*4. Noch aus-
fuhrlicher redet er von dieser an einer anderen Stelle**, wo gleichgestaltete
sprichwortliche Wendungen gehduft vorkommen: »Eine (Zeit der) Fiille,

e*ne (Zeit der) Schwéche ... eine (Zeit der) Verfeinerung, eine (Zeit der)
Vergroberung ... eine (Zeit des) Lebens, eine (Zeit des) Todes . .. eine

(Zeit des) Darniederliegens, eine (Zeit der) Auferstehung...« Chuang-tzu
bedient sich dieser sprichwdrtlichen Wendungen in groRer Zahl in einem
sehr poetischen Text, worin er eine antike Symphonie mit Worten wieder-
2ugeben versucht (es ist leicht moéglich, daB er deren Textbuch benltzt hat);
genau diese Symphonie hatte eine Beziehung zum Mythus von Hsi-ho. In
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ihr wurde der Heilige Teich besungen, in dem die Mutter der Sonnen all-

morgendlich die Aufgehende Sonne badet 36.

Eine der in einem solchen Gedicht vorkommenden Wendungen ver-

dient unsere besondere Aufmerksamkeit. Es handelt sich um die Wendung:

»| cb'ing, i cbuo«. Idi habe sie mit »eine (Zeit der) Verfeinerung, eine (Zeit

der) Vergroberung« wiedergegeben. Cb'ing vermittelt den Gedanken des
Reinen und Feinen, cbuo den Gedanken des Vermisditen, Schweren. Diese

gegensatzlichen Ausdriicke erinnern an das Bild der Hefe, die sidi unter
der klaren Flissigkeit eines gegarten Getranks absetzt. Sie ersdieinen ge-
eignet, die beiden antithetisdien Aspekte von dem, was wir Stoff oder
Substanz nennen wirden, zu bezeidinen. Dodi werden mit cbuo audi die
dumpfen, unreinen Klénge, die tiefen Tone, mit cb’ing hingegen die hellen
und reinen Kl&nge, die schrillen und hohen Tone diarakterisiert37. Darum
ist die Redensart wohl dahingehend zu verstehen, dal3 sie gleidizeitig be-
deutet:

hier Feines, dort Schweres
erst Hohes, dann Tiefes.

Wenn Chuang-tzu ndmlidi, in der Absidit, die Besdiaffenheit aller Dinge
zu offenbaren, unter reidilidier Verwendung Giberkommener Redensarten
eine Art kosmischer Symphonie sdireibt, sdieint er tatsachlich nidit im
leisesten daran zu denken, zwischen Stoff und Rhythmus einen Untersdiied
zu madien 3. Er denkt keineswegs daran, Krafte und Substanzen als von-
einander unabhangige Gegebenheiten gegeniiberzustellen; er mi3t keinem
Prinzip irgendeine transzendente Geltung bei, sondern er beschrankt sidi
vielmehr auf eine Auswahl kontrastierender Bilder. Nun folgt aber auf die
Wendung »i cb’ing, i chuo« eine Formel (die ebenfalls eine musikalisdie
Metapher sein dirfte), die in erster Linie als eine Art Zusammenfassung
zu verstehen ist: »Yin und Yang stimmen zusammen (ffno) und harmonie-
ren (feo).« 39 Soweit die Formulierung, die Chuang-tzu nach Aufz&hlung
einiger Gegensatze gebraucht, die Gber die rhythmische Anlage des Kos-
mos Aufschlul geben. Die Antithese des Yin und des Yan ist offenbar
(wahrscheinlidi, weil sie besonders eindrucksvoll ist)  dazu geeignet, auf
jeden moglichen Gegensatz hinzuweisen. Daher rihrt audi die Bcercitsdiaft,
in jedem Gegensatz eine Antithese von Yin und Yang zu sehen, die offen-
sichtlidi das Wesen eines jeden Gegensatzes ausdriickt. Diese Antithese
ist in keiner Weise die zweier Substanzen, zweier Krafte oder zweier Prin-
zipien, sondern die zweier Embleme, die alle Gibrigen an Suggestivkraft
Ubertrifft. Sie verweisen auf alle anderen paarigen Embleme. Und sie wei-

sen so machtvoll auf sie hin, daB sie diese ansdieinend sogar hervorrufen,
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und zwar sowohl die Embleme als audi deren Paarung. Darum sdireibt
man dem Yin und dem Yang audi die Wirde, die Autoritat eines Paars

von Hauptrubriken zu. Dieser Autoritat ist es zu verdanken, dal} dem Paar
Yin-Yang jene harmonische Verbindung, jene Gleichklang erzeugende Wir-

kung (u'flo-feo) zugesprodien wird, die man am Grunde jeder Antithese
vermutet und wodurdi offenbar alle Gegensétze, aus weldien der Kosmos
besteht, reguliert werden«l.

In vielsagender Ubereinstimmung (ein Beweis fiir die groRe, den i er-
Heferten Redensarten zugesdiriebene Bedeutung, wie audi fur den Um-
stand, daB sidi die Philosophen auf den allgemeinen Bestand an uberliefer-

ter Weisheit stlitzen) spridit Mo-tzu in dem einzigen Passus, in dem er das
Yin und Yang explizit erwéhnt, von dieser einstimmenden (tino) Wirkung.

Dieser Text bildet (falls er nidit eine Interpolation ist) das alteste philo-

sophische Fragment, in dem diese Symbole erwahnt werden  Er ist auch
nodi in anderer Hinsicht interessant. Mo-tzu spridit, nadidem er zuvor
auf den Gegensatz von Kalt und Warm hingewiesen hat, in einer Erérte-

rung von dem Yin und Yang, in der er den Himmel und den Ablauf der
Zeit behandelt und die sidi andererseits durch den Gebrauch musikalischer

Metaphern auszeichnet. Der Ursprung der zusammenstimmenden Wirkung

(iiflo) der beiden Metaphern wird dabei (und dies ist nidit minder bemer-

kenswert) nidit unmittelbar in das Yin und Yang gelegt, sondern er liegt

t1l den gesellschaftlichen Verhaltnissen. Der Rhythmus setzt nicht einen

Urheber, sondern eine Art verantwortlichen Ordner voraus, der Teil der
Menschenwelt ist. Sich als Ordner des kosmischen Rhythmus zu betétigen,

Ist ein Vorrcdit des Firsten, denn diesem Ubertragt die Gesellschaft ja eine
allesumfasscnde Verantwortung und Autoritét. »Ein heiliger Herrscher be-
wirkt, dal3 sidi die Vier Jahreszeiten zur rediten Zeit (chieh’) «3 einstcllen;
er bewirkt den Zusammenklang (tiao) von Yin und Yang, von Regen und
Pau.« Wie man sieht, werden hier diese beiden grofRen Symbole auf einer
Stufe mit Regen und Tau genannt««. Zweifellos liegt darin der bemerkens-
werteste Zug dieses Zitats. Es ist die Bestitigung einer Vermutung, die sich
irn Laufe der vorangehenden Untersudiungen angeboten hat: Yin und
Yang gelten als Embleme und sie sind der Ausdrude konkreter Aspekte.
Das, worauf Mo-tzu hier hinweisen modite, ist eben das von den beiden
Emblemen in ihrer priméren Bedeutung vermittelte Bild; denn durdi seine
Parallele Nennung neben dem Gegensatzpaar Tau und Regen weist das
Gegensatzpaar Yang und Yin ganz sidier auf die Antithese zwischen Be-
gattung und Sonneneinfall hin. Es wird nodi zu kléren sein, weshalb ge-

rade diese Antithese, unter vielen anderen, Embleme lieferte, die die Be-
deutung yon Hauptrubriken gewinnen sollten. Wir werden uns dann er-
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innem, dall der Gegensatz zwischen Yin und Yang eine Art Schauspiel
darstellt, das musikalischen Regeln gehorcht. Vorlaufig ist es wichtig fest-
zuhalten, dal3 nichts dazu berechtigt, im Yin und Yang Substanzen, Kréafte
oder Prinzipien zu sehen; Yin und Yang sind vielmehr mit einer wahrhaft
unbegrenzten, ja eigentlich totalen Deutungskraft ausgestattete Embleme.
Die »Theorie« vom Yin und Yang verdankt den Musikern wahr-
scheinlich sehr viel - mehr vielleicht als den Astronomen und Orakelmei-
stem. Ganz sicher aber sind Orakelmeister, Astronomen und Musiker von
einer Vorstellung ausgegangen, die, in Gestalt von Mythen, im allgemeinen
BewuBtsein wurzelte«. Hierin war offenbar die Vorstellung beherrschend,
daR fir den Kosmos als Ganzes wie auch fiir seine Details der Kontrast
zweier konkreter Aspekte charakteristisch sei. Betrachtet man diesen Kon-
trast (irgendeiner technischen Uberlegung wegen) unter dem Gesichts-
punkt der Zeitdauer [wie dies fir die Orakelkunde im engeren Sinn der
Fall war, die sich zum Unterschied von der Topologie (der Kunde der
Lagen, Ubers.) mit der Wissenschaft von den rechten Anlassen beschaftig-
te], dann zieht die Vorstellung eines Gegensatzes der Aspekte auch die
ihrer gegenseitigen Abldsung nach sich. Darum stellt man sich vor, daf es
auf der Welt keine Erscheinung gibt, bei der nicht zwei komplementére,
sich wechselseitig abldsende Erscheinungsformen, die einen vollen Zyklus
(tao, pien, t'ung) bilden, Zusammenwirken. Ein solches Zusammenwirken
findet sowohl im zeitlichen als auch im rdumlichen Bereich statt. Sowohl
eine rdumliche als auch eine zeitliche Anordnung vermag auf den Gedanken
des Wechsels hinzuweisen. Die Zusammenstellung aneinandergereihter,
ausstrahlender Abschnitte deutet ihn ebenso an wie eine zyklische Folge.
Denn wir sahen ja sogar, dal’ die Zeit auf Grund ihrer Verbindung mit
dem Raum und nicht dank einer ungewoéhnlichen Ausweitung der Eigen-
schaften der konkreten Zeit in zyklische Verbénde aufgeldst wird, von
welchen sich manche (die Regierungsperiode oder die Ara) ganz deutlich
von der Jahresspanne unterscheiden. Wir durfen daher annehmen, daR
Yin und Yang, soweit sich die Astronomen dieser Embleme bedienten, als
kosmogonische Wesenheiten aufgefal3t wurden, dal3 sie aber grundsétzlich
nicht einfach Zeitbegriffe darstellten. Im AllgemeinbewuRtsein der Chine-
sen, aber selbst auch in technischen Abhandlungen wird in der Betrachtung
niemals zwischen Zeit- und Raumabschnitten ein Unterschied gemacht.
Dies ist ein weiterer Beweis dafir, dafl die Ausdriicke rdumliche Bildvor-
stellungen voraussetzen, die zur Bezeichnung der einzelnen Aspekte des
zyklischen Gegensatzes, der einer jeden Gegebenheit zugrunde liegt, be-
nutzt werden. Der Aphorismus im Hsi-tz'w. »lyin, i yang«40 kann fur die
Formulierung unbeschadet mit »eine (Zeit) yin, eine (Zeit) yang« wieder-
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gegeben werden, wenn man ihn vom Standpunkt der Orakelmeister aus
deutet. Doch birgt er gleichfalls den Gedanken: »eine yin (Seite), eine yang
(Seite)« 47. Die einzige Mdglichkeit, ihn nicht zu einseitig zu interpretieren,
ist daher die Lesung: »Ein yin (Aspekt), ein yang (Aspekt)« — wobei man
nicht vergessen darf, dal} dieser Gegensatz eine konkrete und komplexe
Vorstellung, die einer beschatteten und einer beleuchteten Seite, wachruft —
Wobei endlich auch zu unterstellen ist, dal} diese antithetischen Aspekte

stets als sich wechselweise ablosend empfunden werden. Dieser Wechsel
findet offenbar nicht nur statt, wenn man an die Folge von dunklen Zeit-

abschnitten (Nacht, Winter) und hellen Zeitabschnitten (Tag, Sommer)
denkt, sondern auch dann, wenn man gleichzeitig die zweifache Ansicht
einer Landschaft beschwort, in der man von einem beschatteten Hang (yin)

2u einem besonnten Hang (yang) Uberwechseln kdnnte.

man sieht, ist es nicht leicht, die Ausdriicke yin und yang als Worte
euten, mit welchen Astronomen oder Orakelmeister von ihnen erfun-
ene Wesenheiten willkirlich belegt haben. Denn diese Worte weisen
zuerst auf ein Bild hin, das sich dadurch auszeichnet, daB es auf einer Rdume
® Zeiten miteinander verquickenden Vorstellung beruht. Allerdings
eint der Gedanke eines Wechsels gegeniiber dem eines Gegensatzes (und
es nur in geringem MaRe) Uberwogen zu haben - was nicht tibersehen
s°fite- Damit wird eine der Funktionen der Symbole Yin und Yang
R art: Die Gelehrten, die,mit der Ausarbeitung des Kalenders beauftragt
aren, benutzten sie als Leitprinzipien. Fir die Chinesen stellte der Kalen-
er das oberste Gesetz dar*8. Da dieses Gesetz der alle menschlichen Ge-
nfl ®en“~ten beherrschenden Regel entsprach, scheint es auch fir die Ge-
ogenheiten der Natur zu gelten. Bei der Aufstellung von Kalendern
©e raudit, spielen Yin und Yang die Rolle von Grundgesetzen des jahres-
ten ICACn Rhythmus. - DaR ihnen Gelehrte diese Rolle tbertragen konn-
liegt daran, dal? sie die Kraft besaRen, als rhythmischer Ausdruck der
e ensweise zu gelten, welche die Chinesen im Altertum pflegten.
Unmittelbar nachdem Chuang-tzu von der zusammenstimmenden
»D* Ung des Ym und des Yang gesprochen hatte, zitiert er den Spruch:
le “>nterschiafer beginnen sich zu bewegen.« Dieses Motiv, das stets
tt der Vorstellung des jedes Friihjahr erneut sich erhebenden Donner-
de® enS verhnupft ist (wie dies auch in dem zitierten Passus des Chuang-tze
~er Fall war), kehrt in allen Kalendern wieder, gleichgultig ob es sich um
nlative Erzeugnisse handelt oder nicht. Auf Grund des Yieh-ling ver-
man den Donner wieder, und die Winterschlé&fer verlassen ihren
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Bau - oder sie ziehen sich dorthin zurick und der Donner verstummt -
wenn zwei bestimmte Augenblicke des Sonnenjahres eintreten. Dies sind
die beiden Tagundnachtgleichen, die dramatische Augenblicke darstellen, in
denen, so heifdt es, die Krafte des Yin und die des Yang sich genau die
Waage halten und sich anschicken, von da ab zu obsiegen oder abzunehmen.
Tatsachlich kommen im Yieh-ling, einem von Gelehrten auf Grund astro-
nomischer Beobachtungen verfal3ten Kalender, das Yin und Yang in Ge-
stalt zweier antagonistischer Wesenheiten vor, wobei die eine allen zersto-
rerischen Kréften (Winter), die andere allen belebenden Kréften (Som-
mer) 47 entspricht. Nicht erwahnt werden Yin und Yang in noch &lteren
Kalendern, worin allerdings auch nirgendwo das Bediirfnis zu spiren ist,
die Zeit mit Hilfe vom Sonnenlauf abgeleiteter Anhaltspunkte zu gliedern.
Die Chinesen hielten anfanglich nur solche Augenblicke eines Jahres be-
sonderen Interesses fur wirdig, zu deren Kennzeichnung sie Uber eine ent-
sprechende Spruchweisheit verfugten. Derartige Bauernregeln Uber die
Gepflogenheiten der Natur genigen, um fiir die Menschen auch ohne die
Stutze irgendwelcher préaziser astronomischer Angaben die Reihenfolge der
notigen Feldarbeiten festzulegen. Zudem liefern sie einen Hinweis auf die
hauptséchlichen Regeln des Gesellschaftslebens. So ist beispielsweise das
Verschwinden bzw. Wiederauftauchen der Winterschlafer ein Zeichen fir
den Beginn bzw. das Ende der stillen Jahreszeit. Auch die Menschen ver-
bringen diesen dramatischen Zeitabschnitt in der Zurtickgezogenheit ihrer
Winterquartiere. Denn in Wirklichkeit hat sich die Periode der Zuriick-
gezogenheit niemals auf den gesamten zwischen der Herbst-Tagundnacht-
gleicheund der Friihlings-Tagundnachtgleiche liegendenZeitraum erstreckt.
In einem alten Kalender wird darum das Hervortreten der Winterschlafer
nicht bloRR an kein bestimmtes Kalenderdatum gekniipft; man 1&t im Ge-
genteil das Jahr zu einem Zeitpunkt beginnen, fir den dieses Signal der
Natur magebend ist*0. Man fal3te es als Anfang eines liturgischen Zyklus
auf, in dem alle bedeutsamen Zeiten konkret durch die in den Bauernregeln
festgelegten Signale (Verhalten der Tiere, Regeln des Pflanzenwuchses) be-
stimmt wurden. Wenn die alten Kalender gewissermalien die Geltung eines
Gesetzes besallen, dann deshalb, weil sie aus Sprichwdrtern bestanden. Erst
viel spater nahm man astronomische Beobachtungen in sie auf. Es war dann
Aufgabe der Kalenderwissenschaft, an Hand der Anhaltspunkte am Him-
mel jene béauerlichen Beobachtungen aufzuteilen, die ehedem fiir ausrei-
chend zur Ordnung des Gesellschaftslebens erachtet worden waren*1. Erst
damals geschah es, daB sich diese Kunst ausdriicklich der Symbole Yin und
Yang bediente. Als einfache Begriffe, als die Kunstprodukte einer Lehr-
meinung hatten sie jedoch niemals die Kraft besessen, zwischen den in
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Sprichwortern formulierten Beobachtungen und den astronomischen An-

0 tspunkten einen Zusammenhang herzustellen. Darum lieBen die Tech-
er des Kalenders es sich trotz ihres frischen Glaubens an die Astronomie

~dit einfallen, auf die mit ehrwiirdigen Zeichen operierende bauerliche

eitrechnung zu verzichten. Offenbar fanden sie im gleichen Symbolerbe
iene urspringlich durchaus konkreten Begriffe, die sie allmahlich zu
elastischen Grundbegriffen umformen und die damit sehr wohl zum

Usgangspunkt einer Stufeneinteilung werden konnten.
Yin und Yang lieen sich zur Ordnung des Kalenders heranziehen,

weil diese beiden Embleme die rhythmische Verbindung zweier konkreter,

gegensatzlicher Aspekte besonders stark zum Ausdruck brachten. Liegt
°ch der hervorstechendste Zug der zahlreichen in den Kalendern benutz-
en Motive darin, daB sie jeweils paarweise wirksam werden und sich ge-
?au w*c Yin und Yang verbinden. Die Winterschlafer beziehen oder ver-
fassen ihren Unterschlupf; die Wildgénse fliegen gegen Norden oder Stiden,
er von den Kommentatoren vertretenen Theorie zufolge sei der Rhyth-
d£S ~onnentau’s fiir das mit diesen antithetischen Wendungen bezeich-
ete Kommen und Gehen und fir die eintretenden und austretenden Be-
maligebend. Daher seien sie besonders geeignet, auf die
echselbewegungen und Siege des Yin und des Yang hinzuweisen. Einer
be + an<eren Auffassung begegnen wir im mythischen Denken; hierzu
di”D611 W*r recMit Zeugnisse. Nach Ansicht der Gelehrten werden
Q aten der beiden Tagundnachtgleichen genau durch das Verhalten der
denWa*°en ge”ennze““net> ~eren Leben am Sonnenlauf orientiert ist. In
en Bauernkalendern hingegen werden wir belehrt, dal die Schwalben
Me adl nUt Und Verfliegen. Im Herbst ziehen sie sich in Verstecke im
Le er 20rfickk ” wahrend die Winterschlafer (Nagetiere, Béaren und auch
oparden) unterirdische Verstecke aufsuchen **. Noch konkreter und pra-
27er smd die Auskinfte der Mythen: Die Schwalben héren auf, Schwalben
OenSein’ wenn sie Uberwintern mussen. Sobald sie ihre im Meere gelege-
nen Unterschliipfe beziehen, verwandeln sie sich in Muscheln. Auch in den
Whnschaftlichsten« Kalendern ubersieht man nicht, da Sperlinge wie
1. em und derselben Lebensregel unterworfen sind. Am Ende der
°nen Jahreszeit tauchen die Sperlinge im Meer oder im Huai-FIluB unter;
un wahrend der kalten Jahreszeit sind sie, wo immer sie sich auch ver-
nragen, nichts als Austern. Ahnlich wird die Wachtel zu einer groRen
maus, die sich im Frihjahr zuriickverwandelt. Nachdem sie dann den
P Sornmer Uber gesungen hat, verkriecht sie sich wieder und bleibt
+ , maus, bis abermals die schone Jahreszeit anbricht *4. Wie wir sehen, ist
r Wechsel mit der Ubernahme einer neuen Lebensregel verbunden, fir

n
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die andererseits eine grundlegende Gestaltanderung Voraussetzung ist; ich
sage nicht >Wesensverdnderung<, denn in Wirklichkeit handelt es sich ledig-
lich um eine Verwandlung. Diese Wandlung ist durchaus mit jenen Wand-
lungen zu vergleichen, die Gegenstand der Orakelkunst sind, welche die
gewonnenen Veranderungen durch Austausch irgendeines Yin oder Yang
darstellenden Schriftzeichens ermittelt. Gerade weil sie derartige Wand-
lungen anzeigen, werden die Kalenderspriiche als Signale verstanden-
Jagd und Fischfang bleiben solange untersagt, bis Fischotter und Sperber
durch ein Opfer die Jahreszeit eréffnet haben, in der sie V6gel und Fische
téten. Im selben Augenblick, in welchem der Sperber sein Opfer darbringt,
verwandelt er sich. Seit dem Ende der Jagdzeit hatte er in Gestalt und nadi
den Sitten einer Wildtaube gelebt. lhrerseits werden die Mensdien erst
dann wieder zu Jagern, wenn sich bei einem Opfer eine Wandlung der Em-
bleme vollzieht und am Himmel das Signal des Sperbers an Stelle des Si-
gnals der Wildtaube tritt. Umgekehrt darf von den Maulbeerbdumen
herab dann nidit mehr der Ruf des seine Beute verfolgenden Sperbers,
sondern nur noch das Gurren der Wildtaube erténen, wenn die Frauen sidi
der Seidenraupen annehmen sollen”. Die Wandlungen im Tierreidi sind
Signale und Embleme fir Veranderungen im Leben der Gemeinschaft-
Diese Veranderungen sind, wie auch die Wandlungen selbst, von Orts-
wechsel und Gestaltwandel begleitet. Wir wissen bereits, welche Bedeu-
tung audi im Hsi-tz’u dem Motiv des Kommens und Gehens, woran sidi
die Vorstellung des Eintretens und Hervortretens knipft, zukommt. Wir
erinnern uns weiter, dall Yin das Emblem der Einkehr und des Lebens im
Verborgenen, Yang das aller Arten 6ffentlidier Wirksamkeit ist. Auch in
der philosophischen Tradition wird das eine stets als Symbol der sich ent-
faltenden Handlungen, das andere als Emblem der auf sidi zuriickgezoge-
nen, latenten Krafte aufgefalit. Ist es nidit so, dal3 (lange ehe die gelehrte
Spekulation sich bemdihte, sie als kosmogonische Weisheiten zu deuten) die
Begriffe Yin und Yang in antithetisdien Spriichen vorkamen, die eine Re-
gel fur das Leben der Tiere enthielten, dem Tun der Menschen als Signale
dienten und den Takt des kosmisdien Rhythmus bestimmten - und die
sdilieBlich als zur Festlegung der Kalenderordnung geeignete Symbole be-
funden wurden?

Die in den Bauernregeln gegebenen Signale wurden von den Kalen-
derfachleuten Uber das ganze Jahr verteilt. Mit mehr oder weniger Ge-
schick haben sie ein jedes auf ein markantes Datum des Sonnenjahres be-
zogen. Eine derartige Verteilung findet sich aber in den dltesten Kalendern
nodi nichts. Im Gegenteil, zu den Zeiten, als die Menschen Lebensweise
und Wohnstatte zu wechseln pflegten, treffen die Signale in groRer Zahl
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zusammen. Im Ubrigen enthalten die alten Kalender wenig mehr als Fleh-
rufe und Danksagungen, in denen eine Anzahl bauerlicher Motive zu n
t'ggehenden Litaneien vereint wird. Wir besitzen noch einen dieser e
sange, von dem wir wissen, daR er bei den Zusammenkiinften der Bauern
Wahrend der stillen Jahreszeit vorgetragen wurde. Alle die Zeichen, die
wahrend verflossener Jahre die Natur den Menschen grof3ziigig gewahrt
hatte, wurden nun umgekehrt von den Mensdien wiederholt, in er o
nung, mit ihrem Absingen die Natur dazu zu bewegen, diese Zeichen im
Verlauf der kommenden Jahre zu wiederholen«?. Die Wirksamkeit solcher
aus Sprichen aufgebauten Litaneien wurde durdi die Aufstellung cer
Sanger und die Gestaltung des Festes erhdht. Darliber unterrichten uns
aherdings nur Uberarbeitete Ritenbiicher. Es hei3t dann, daB die Teilneh-
mer sidi zu den nach den Himmelsrichtungen ausgerichteten Gruppen
formieren sollten. Die Chorfihrer stellten die wechselnden und gegensatz-
hdien Aspekte von Zeit und Raum dar, indem sie Himmel und Erde, Sonne
Und Mond, den Suden und den Sommer, den Winter und den Norden,
den Friihling und den Osten, den Westen und den Herbst verkorperten.
Nadi beendetem Turnier kommunizierten alle Teilnehmer bei einem
Mahl aus dem Fleisdi eines Hundes. Dieses Mahl war im Osten, der dem
Frahling entspricht, bereitet worden, wo, wie es heifdt, die Tatigkeit des
Vang ihren Anfang nimmt58. Wahrscheinlich hat sich eine ganze Reihe
theoretischer Verfeinerungen in diese viel jungeren Erlduterungen einge-
schlichen. Sicher ist aber, dal3 bei der Gestaltung des Festes urspriinglich
keine hochentwidcelte oder komplizierte Vorstellung von Yin und Yang
malgebend war. Die Verfeinerung dieser Vorstellung beruht im Gegenteil
auf Uberlegungen, fiir die jene alte Anordnung die Grundlage abgab. Die
Zusammenkunfte wahrend der stillen Jahreszeit, bei denen die Manner m
Poetischen Worten und mit Gebérden die Gewohnheiten der Tiere dar-
steHten S9, fanden in einem unterirdischen Unterschlupf, in einer Art Ge-
memschaftshaus statt, an das die Ming-t'ang betreffende Uberlieferungen
JIrid Mythen wie audi der Mythus von Hsi-ho und vom Hohlen Maul-
Cei'baum nodi eine Erinnerung bewahrt haben. Winterschlafer und Zug-
vugel fdhrten in einem ihrer winterlichen Gestalt angemessenen Unter-
Svh,upf ein verlangsamtes Leben der Zuriickgezogenheit. Ehe sie in der
| aSc sein wirden, im Fruhjahr das Gewasser und Land fesselnde Eis zu
£rcchen, um es dann von sich aus in ein dunkles Verlies zu verbannen6,
2lelten die Mensdien ihrerseits im Dunkel Einkehr und bereiteten so das
Lrwadien ihrer Krafte an den Tagen der Erneuerung vor. Solche Ubun-
8en und die damit verbundenen Gefuhle lassen eine der gelehrten Auffas-
SUngen verstehen, die den Begriffen Yin und Yang zugrunde liegen. Die
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Philosophen sind der Meinung, dal’ das vom Yin uberholte Yang den gan-
zen Winter Uber am Grund unterirdischer Quellen6', tief unter der gefro-
renen Erde, einer Art alljahrlicher Priifung unterworfen ist, aus der es neu
gestérkt hervorgeht. Zu Beginn des Fruhjahrs entflieht es aus seinem Ge-
fangnis und sto3t dabei mit der Ferse gegen den Boden. Dann bricht das
Eis von selbst auf, und die Quellen erwachen62. Damit die alten Chinesen
dieses Zeichen verstanden, bedurfte es nicht der leisesten hintergrindigen
Deutung; sie brauchten nur dem stampfenden Tanz der Fasanen zu lau-
schen. Die Menschen hatten gute Grunde dafir, die Sitten und Gebérden
dieser Vogel zu beachten. Mit ihren Federn bekleidet, erlernten sie selbst
den Tanz derFasanen zu tanzen. Sie wuf3ten auch, daf sich diese darauf vor-
bereitet hatten, die Erneuerung der Natur auszulésen, den Saft in den
Baumen steigen zu lassen, die Gewasser zu entfesseln und den Donner frei-
zusetzen, als sie noch in unterirdischen oder vom Wasser Uberfluteten
Verstecken, bald in Gestalt von Austern, bald in Gestalt von Schlangentb
die stille Jahreszeit Giberdauerten - »Bald (wie ein) Drache, bald (wie eine)
Sddemge!« ruft Chuang-tzu aus 6«, weim~eTdie Fonnel Tur "em wohlgeord-
netes Leben gibt; dehn keiner vermag sich dem universellen Gesetz des
Rhythmus zu entziehen. Darum fugt sich auch der Weise dem Wechsel
freier Tatigkeit und erneuernder Einkehr. In dieser Weise lebten die alten
Chinesen, deren Gesellschaftsleben vom periodisch wiederkehrenden Be-
dirfnis einer Erneuerung bestimmt war. In den Mythen galt die gleiche
Regelung auch fiir die Drachen und die Fasanen; darum auch konnte der
Fasan die Menschen zum Handeln auffordem, der Drache sie zu Zuriick-
haltung ermahnen. — Doch ist es nicht seltsam, da das Gebot, in dem
Chuang-tzu den gesamten Erfahrungsschatz seines Volkes zusammenfaft,
auf dem Motiv rhythmischen Wandels beruht, und dal} es genau der Aus-
sage des Aphorismus im Hsi-tz'u-. »Ein yin (Aspekt), ein yang (Aspekt)«
entspricht?

Die Begriffe Yin und Yang lieBen sich deshalb zur Ordnung des Ka-
lenders heranziehen, weil sie in gleicher Weise wie die Spriiche, aus denen
dieser besteht, Ausdruck einer rhythmischen Ordnung des Gesellschafts-
lebens sind, die einer verdoppelten Morphologie entspricht. Diese verdop-
pelte Morphologie hat im mythischen Bereich im Wechsel der Gestalten
ihre Entsprechung. Da man naturlicher Zeichen bedurfte, kam man dahin,
den Dingen eine Daseinsweise zu unterstellen, in welcher sich der die Ge-
sellschaft beseelende Rhythmus wiederfinden lie3. Parallel hat man diese
Lebensform damit umschrieben, dal? man den wirklichen Gegebenheiten,

aus welchen man die Zeichen ableitet, wechselnd Gestalten verlieh, die
fur jeden der gegensétzlichen Aspekte, welche das Gesellschaftsleben ab-
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Wechselnd sowohl bei der Berufaustibung als auch in bezug auf die Wohn-
1?tte annahm, als Embleme dienen konnten. Die in diesen mythischen
Urschriften auftretende Vorstellung vom Kosmos scheint in einer Samm-
3ng antithetischer, sich zyklisch ablésender Gestalten bestanden zu haben,
anut scheint sich die weltliche Ordnung aus dem Wechselspiel von zwei

ruppen komplementérer Aspekte zu ergeben. Es genigte, dal das Yin
und das Yang als die Hauptembleme zweier gegensatzlicher Gruppierungen

au gefalit wurden, damit die Gelehrten ihnen schlielich die Bedeutung
Zweier gegenlaufig wirkender Wesenheiten beimaBen. Die Meister des
rakels fal3ten sie als das Prinzip jeder Wandlung auf. Auch die Astrono-
men zdgerten nicht, sie als zwei kosmogonische Prinzipien auszulegen, auf
e ,,N RegelméRigkeit der Jahreszeiten und der Rhythmus der Son-
nentafigkeit beruhte. Aber auch bei diesen technischen Anwendungen
eint der soziale Ursprung und die konkrete Bedeutung der beiden
mbleme durch. Wenn im klassischen Vergleich Yin und Yang als die
ymbole latenter oder wirksamer, verborgener oder offenbarer Kréfte
s anden werden, so enspricht dies sehr genau der alten Regelung des
dJ"eR7aftslebens, derzufolge dieses sich bald auf den besonnten Fel-
n entfaltete, bald im Dunkel der winterlichen Behausungen erneuerte.

~m den Takt und Rhythmus anzugeben, der die menschliche Arbeit und
offenbar auch die kosmischen Abldufe regelt, hat man sich einer Anzahl
v°n Spriuchen bedient, die auf wechselweise sich ablésende Aspekte hin-
leisen. Diese Spriiche sind mit poetisch gefalten Regeln zu vergleichen.
Aus welchem Grund hat man sie der Poesie entlehnt und weshalb driickte

man den Gedanken des Wechsels der Jahreszeiten gern in musikalischen
Metaphern aus? Weshalb endlich konnten Yin und Yang zu Hauptemble-
men innerhalb dieses Bestandes antithetischer Symbole werden?

Selbst dann, wenn sie in wissenschaftlichen oder technischen Traktaten
Verwendet werden, dienen die Ausdriicke Yin und Yang niemals einfach
mir zur Bezeichnung antagonistischer Gegebenheiten. Sie fungieren gleich-
artig als Rubriken fur zwei gegensétzliche Symbolklassen. Mag man auch
geneigt sein, sie als wirksame Grundkréafte aufzufassen, so ist man doch
gleichzeitig und im gleichen Male bereit, in ihnen wirkkraftige Rubriken
Zu sehen. Sie stellen gleichzeitig ein Paar im Wechsel vollzogener Tatig-
keiten wie auch die zweiteilige Zusammenfassung wechselnder Gestalten
dar- Sie sind fir die Einstufung aller Dinge maR3gebend. Denn den Chinesen

Ist es gelungen, ihre Denkvorstellungen zu ordnen, ohne Arten und Gat-
tungen unterscheiden zu missen. Sie begniigen sich mit verschiedenen,
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sich auf einem Zahlensystem aufbauenden Klassenordnungen und verse-
hen, so méchte ich sagen, die einfache Zweiteilung im Bereich der Klassen-
ordnung mit einer Art beherrschender Macht. Trotzdem scheint in ihrer
Sprache (und dieser Gegensatz verdient hervorgehoben zu werden) die
Vorstellung eines grammatischen Geschlechts ohne jede Bedeutung zu sein.
Dem Chinesisdien ist die grammatikalische Untersdieidung nach dem
Gesdilecht unbekannt, wéhrenddessen das chinesische Denken véllig von
ihr beherrscht wird. Kein Wort kann als mannlich oder weiblich bezcidinet
werden. Dodi werden im Gegensatz hierzu alle Dinge, alle Vorstellungen
nach Yin und Yang gesdiieden.

Die philosophisdie Tradition schreibt eindeutig allem Yin weibliche,
allem Yang ménnlidie Natur zu. Deshalb vergleicht man beispielsweise die
Orakelzeidien ch'ien und k’un, die respektive als Darstellungen des Yang
und des Yin gelten, wie Mannlidies und Weibliches. Und diese gesdiledit-
lidie Vorstellung von Yin und Yang wird keineswegs nur von den Theore-
tikern der Orakelkunst vertreten. Im Hsi-tz’u zieht man zur Erklarung
eines von der mensdilichen Ehe handelnden Passus den Spruch heran:
»Mannliches und Weiblidies vermischen ihre Wesenskréfte {ching = Sa-
menflissigkeiten), und die Zehntausend Wesen entstehen.« 65 Die Unver-
blumtheit der Formulierung ist sehr bezeichnend. Dodi sollte auch nidit
Ubersehen werden, daB die Ausdriidce »Zehntausend Wesen«, »Ménn-
lidies und Weibliches« im vorliegenden Fall sich nur auf Orakelsymbole
beziehen. Denn in Wirklichkeit war es eines der widitigsten Anliegen der
orthodoxen Tradition, jede realistische Auslegung des geschleditlidien
Gegensatzes von Yin und Yang zu beseitigen. Dies ist ihr in so weitem
Male gelungen, dafl man die Chinesen lange Zeit dazu beglickwiinsdit
hat, weder in ihrer Vorstellungswclt nodi in ihren religidsen Gepflogen-
heiten der »Sinnlichkeit« auch nidit in besdieidenem Umfang Raum ge-
wahrt zu haben66. So erklart es sidi, warum es audi heute noch Interpreten
gibt, die von Yin und Yang spredien, aber nicht darauf hinweisen, dal}
sich diese Symbole nur deshalb so erfolgreich durchsetzten, weil die Be-

griffssparte Sexus eine widitige Rolle spielt6?.

Trotz eines aus spieflerisdien Ricksichten erzeugten &ufleren Scheins
hat diese Begriffssparte niemals aufgehort, das philosophische Denken zu
beherrsdien. Ihr Einfluf} beruht darauf, daf sie sdion vordem flr das my-
thische Denken mafgebend gewesen war, denn das Motiv der Hierogamie
dominiert in der gesamten diinesisdien Mythologie. Im (brigen haben die
Ritualisten stets die Auffassung vertreten, dal die Harmonie (ho) aller
Yin- und aller Yang-Wesen (Sonne und Mond, Himmel und Erde, Feuer
und Wasser) vom Geschlechtsleben der Herrscher abhdnge, sowie von ei-
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ner Regelung der Sitten, bei welcher Ausschweifungen ebenso ausgesdilos-
sen wurden wie vor allem die véllige Enthaltsamkeit. Die Mehrung der
Arschiedenen Tier- und Pflanzengattungen ist ebenso wie die Gesundheit
dgl VOm Vollzug regelméBiger Hierogamien abh&ngig68. Aufgabe
er Firsten, die anfanglich den Titel »GroRe Vermittler« trugen, war es
allem und in erster Linie, die sexuellen Feste zu leiten. Zu festgelegten
Ken wurde bei diesen Festen immer wieder das gute Einvernehmen
"v>sdien zwei gegnerischen Gruppen hergestellt. Die eine bestand in der
G llleinsdiaft der Mé&nner, die zweite in der der Frauen, bildete dodi der
gensatz der Gesdilechtcr die Grundregel der diinesisdien Gesellsdiafts-
rganisation69. Und dieser Gegensatz blieb fur die Gesellsdiaft stets eben-
0 MaRgebend wie die Begriffssparte des Sexus nichts an Bedeutung verlor.
Nur wenn man sich die alten Formen des Gegensatzes der Gesdilechter
gegenwartigt, vermag man den Gehalt, die Rolle, die Entwiddung, ja

st die Bezeidinungen der Begriffe Yin und Yang zu verstehen. Im alten

a standen sidi Manner und Frauen wie zwei miteinander wettstrei-

n e Verbande gegeniiber. Eine aus tedinisdien und sexuellen Verboten
dai-UgtC ~arr*ere trennte sie. Adcerbauer und Weberinnen stellten Gruppen
7je]wC'C”e *irCr verschiedenen Lebensweise, verschiedener Interessen und

| . C Und untersdiiedlidicn Besitzes wegen miteinander wetteiferten,
ton -ZC1?£ abcr zusammengehorten. Diese komplementéaren Gruppen teil-
die Arbeit und in die versdiiedenen Verrichtungen, wie auch in
Jed eita®sc"n’tte und Ortlichkeiten, an welchen diese zu verrichten waren.
beC C Gruppe hatte ihre eigene Lebensform, wobei sidi das Gesellsdiaftsle-
aus dem Zusammenwirken dieser beiden Formen ergab.

Weberinnen, die ihr Dorf niemals verlieBen, benutzten den Win-
azw die Hanfstoffe fur die neue Jahreszeit herzustellen. Fur die Mén-
War der Winter eine stille Jahreszeit. Sie ruhten sidi aus, ehe sie von
y Cm auf den Feldern arbeiteten. In gleicher Weise l6sten sich Yin und

ang am Werke ab. Das erste entfaltete seine Tatigkeit im Winter, das
p !e™ahrend der heilBen Jahreszeit. - Dodi begegneten sidi Manner und

un™UCn’ (“e durch ihren Flei im Wechsel bereichert wurden, zu Beginn

am Ende der Winterruhe. Diese Treffen waren der AnlalR der Messen
Verb Und Versammlungen (chi), bei welchen bald der eine, bald der andere
den ~  Fruhjahr die Weberinnen, im Herbst die Ackerbauern - in
y ordergrund trat. Nach Meinung der Gelehrten gaben sidi Yin und
aucb an den Tagen der Tagundnachtgleidie ein Stelldichein {chi)
Sle kamen zusammen {hui), bevor die Herrschaft des einen oder
Vin anderen begann oder endete. - Bekanntlich besteht das Emblem des

und des Yang in der Tur; sie ist ebenfalls das Emblem der sexuellen

ter
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Feste’°. Im Frihjahr offnete man in den Weilern die Tiren, und
die Ackerbauer zogen aus, um den Sommer bei der Feldarbeit zu ver-
bringen. Das Yang entspricht dem Bild einer sich 6ffnenden Tur, was
wiederum zum Gedanken der Zeugung, der Erzeugung und der sidi
entfaltenden Kraft fihrt. Im Winter hielt man in den Ddrfern die Tiren
geschlossen, ist dodi der Winter die Jahreszeit des Yin, das durch eine ge-
schlossene Tir symbolisiertwird. - Die Gelehrten behaupten, dal3 wéhrend
der eisigen Jahreszeit das Yang allseits vom Yin umgeben in einem unter-
irdischen Gemach wohnen muB. Es bestehen Griinde fir die Annahme, daf}
das Gemeinschaftshaus, in dem die Ménner wéhrend der stillen Jahreszeit
zlisammenkamen, eine Art in der Mitte des Weilers angelegte, an allen
Seiten von den Wohnstétten umschlossene Hohle oder ein Keller war. Die
Wohnstatten, welche die Grundlage des doérflichen Lebens bildeten, gehor-
ten den Frauen. - Nachdem die Manner ihre Krafte erneuert hatten, wur-
den sie wieder zu Ackerbauern und gingen im Sonnenlicht im freien Land
an die Arbeit. Im Gegensatz hierzu wirkten die Weberinnen nur an dunk-
len Orten; sobald sie damit begannen, die Festkleider zu weben, muBten
sie das Sonnenlicht meiden7«. Beide Geschlechter waren einer antithetischen
Disziplin unterworfen. lhre entsprechenden Wirkungsbereiche waren das
Innere (irei) und das AuRere (wai) - die zugleich die Wirkbereiche des
Yin und des Yang, des Schattens und des Lichtes sind. Deshalb fand der
Gegensatz der Geschlechter seinen mythischen Ausdruck im Gegensatz des
Yin und des Yang.

Diese symmetrischen Gegensatzpaare traten sdmtlich bei dem Schau-
spiel in Erscheinung, welches im Frihjahr und im Herbst die sexuellen Fe-
ste boten. Diese Feste wurden in kleinen Télern begangen, wo ein Fluf3lauf
eine heilige Grenze schuf. Die Vertreter der beiden konkurrierenden Ver-
bénde durchschritten den FluR, kamen so allmahlich in Berlihrung und lei-
teten die gemeinsame Hierogamie ein, die den Beschlu des Freudenfestes
bildete. Zuvor formierten sie sich jedoch zu einander gegentibertretenden
Choren, die sich zu beiden Seiten einer rituellen Achse aufstellten und sidi
gegenseitig mit Gediditen herausforderten. Wenn man dann im weiblichen
Lager dadurdi geriihrt wurde, daB einem der Gegner wahrhaft mannlidi
dunkte (yang-yang) 72, dann bedeutete dies dodi, dall das Yang (besonnter
Hang) der Gruppe Vorbehalten war, welche im vollen Sonnenlicht Feldarbei-
ten verrichtete. Zu den Mannern gehorte die Yang-Seite und zu den Frauen
die Yin-Seite. Der Festplatz zeigte einen beschatteten Hang, der an einen
besonnten Hang grenzte und auf welchem nach ihrem Geschlecht unter-
schiedene Gruppen sich gegentbertraten, um sidi zu vereinen - somit das

gesamte Yin und das gesamte Yang7s.
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»Das Yang ruft, das Yin antwortet«; »Die Jinglinge rufen, die Mad-
cn antworten.«74 In diesen antithetisdien Formeln offenbart sidi die
gegensatzliche Disziplin, welche die Beziehungen der beiden gegenlaufigen
juibole regelt, wie dies audi beim Zusammenwirken der beiden konkur-
riercnden Verbdnde der Fall ist. Die verwendeten Ausdridce sind bedeut-
Sarn’ lassen sie sich dodi nur als Anspielungen auf die Riten und Spiele
r sexuellen Feste verstehen. Vom Yang wird ausgesagt, dal3 es »ruft und
en Gesang eroffnet« (ch’ang), was tatsachlich wéahrend des mit Gesangen
egangencn Festes fur die Junglinge zutrifft. Vom Yin heif3t es, dal es mit
Clner harmonisdien (ho) Entgegnung antwortet; und tatsachlich entsprach
les dCr Rolle der Madchen. Maddien und Junglinge leiteten ihre Vereini-
fuhn e’nem Turnier (dying) ein. Auch das Yin und das Yang voll-
ren e*ncn Wettkampf (dying), ehe sie sidi vereinen (ho), und sie fiihren
n jedes Frihjahr und jeden Herbst als Vertreter zweier wettstreitender
ande aus. Das Wort ho, das diese symmetrisdien Verbindungen be-
NCMnct’ *st audi fur die gesungenen Entgegnungen gebrduchlich, in wel-
n sich die vollkommene Ubereinstimmung der Wettkampfer offenbart.
s ist Oberdies ein Ausdrude fur die Harmonie (ho), die sich infolge der
sammenstimmenden Wirkung (tino oder tiao-ho) von Yin und Yang
einstellt. Nun wird deutlich, weshalb man das rhythmische Zusammenspiel
~ei Symbole Yin und Yang gern durch musikalische Metaphern andeutet.
(j”P’.ung wie Namen dieser Embleme gehen auf das Sdiauspiel zurtdc,
as die Zusammenkinfte boten, wahrend der zwei einander gegenuber
gereihte singende Chore, entweder zum besonnten oder zum beschat-
le Cn ~anS gewendet, Wechselgesdnge austauschten. Mit ihren traditionel-
Cn Improvisationen wetteiferten die Chore an Erfindungsgabe und an
~rworthchem Wissen. So entstand die Mehrzahl der poetischen Spriidie
es Kalenders. Diese Uberlieferten sprichwortlichen Redensarten beschwo-
jene Bilder, die am Ubergang der Jahreszeiten die rituelle Landschaft
gte, in der die Festlichkeiten vonstatten gingen. Daher ruhrt auch ihr
1 lem- und Zeichenwert. Durch solchen Ursprung hat audi die Bezie-
yuUnS’ die von allem Anfang an zwisdien ihnen und den Symbolen Yin und
ang bestand, eine Erklarung. Auf Grund dieser ursprunglidien Verbin-
ng konnte dieses Symbolpaar dann audi fiir die von den Gelehrten ausge-
lu eitete Kalenderordnung mafigebend werden. Eine theoretische Vorstel-
~.ng der Zeit war entstanden, sobald die Masse der uberlieferten Spridie,
a<j "eweiK wie zahlreiche Gegensatzpaare paarweise zusammengehdrten,
Jal (“e Unter der einen oder der anderen dieser Rubriken eingeordneten
Ireszeiten verteilt waren. In diesem Bestand gegensatzlicher Embleme,
¢ Sldi abwechselnd vor dem Hintergrund der Herbst- und der Friihlings-
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treffen darboten, zeigte sich der wesentliche, augenfalligste, ergreifendste,
der einzige Gegensatz, der schlagartig den Sinn der ganzen dramatischen
Handlung bewulRtwerden lie, im Gegensatz von gegnerischen Choren,
die sich wie Licht und Schatten gegeniuiberstanden. Deshalb waren Yin und
Yang geeignet, als die Embleme zu gelten, in welchen alle Gbrigen enthal-
ten waren, durdi die auf alle Gbrigen hingewiesen, ja durch die alle Gibrigen
hervorgerufen wurden. Mithin stellten sie ein Paar wirkkraftiger Rubriken
dar, das zur Einstufung aller sidi im Wechsel ablsenden Aspekte genligte
und - sie waren audi ein Paar wirksamer Symbole, die fur den kosmisdicn
Wechsel verantwortlidi waren.

Die Vorstellung von Yin und Yang hat sich anlaBlidi dramatisdier
Schauspiele entfaltet, bei denen zwei zusammengehdrige und rivalisierende
Verbande, zwei komplementdre Gruppen miteinander stritten und kom-
munizierten. Bei diesem Fest war die gesamte Mensdiheit, wie audi alle
benannten oder vorhandenen Dinge der Natur, vertreten. Der Sdiauplatz
dieser Zusammenkunfte entsprach dem gesamten Raum, und die Zeit des
Turniers, wahrend der in traditionellen Spruchgediditen nadieinander dem
Kosmos eine Anzahl Signale gegeben wurde, umfalte die gesamte Zeit.
Dieses totale Schauspiel war ein belebtes Schauspiel. Die beiden rivalisie-
renden Parteien muBten solange Lieder austauschen, als der tanzerisdic
und dichterisdie Wettstreit andauerte 7S. Wahrend das mit sich gegenein-
ander bewegenden Choren besetzte Kampffeld aus gegensétzlidi gearteten,
einander gegeniberliegenden Raumen zu bestehen schien, bestand die mit
Wechselgesédngen und Gegenténzen erfiillte Zeit des Turniers offenbar im
Zusammenwirken zweier konkurrierender, gegengeschlechtlicher Gruppen.
Aulier in der Verschiedenheit der Raum- und Zeitabschnitte liegt darin die
Erklarung fur die rhythmische Verbindung der R4ume und Zeiten unter
der Herrschaft der Sammelbegriffe Yin und Yang. Raum und Zeit - die

jeweils aus gegenséatzlichen und sidi wechselweise ablésenden Raum- und
Zeitabsdinitten bestehen - bilden ebensowenig in sich eine Einheit, wie
man sidi einen der beiden von dem anderen unabhéngig vorstellen kann -
aber sie bilden zusammen eftz unlésbares Ganzes?6. Und dieses Ganze um-
sdiliel3t sowohl die Welt der natlirlichen Dinge als audi die Menschenwelt,
denn es ist, genauer gesagt, mit der gesamten Gesellschaft identisch, in der
sidi alle vorstellbaren Gegebenheiten auf zwei gegensatzlidie Lager vertei-
len. - Grundlage der Gesellsdiaftsordnung und Ausgangsbasis fur eine
jahreszeitliche Verteilung der menschlichen Arbeit war der Gegensatz der
Geschlediter. Ebenso ersdiien der Gegensatz des Yin und des Yang als
Grundlage der kosmisdien Ordnung. Man verstand ihn als das Prinzip
einer rhythmisdien Verteilung der Werke der Natur. Niemals war die

Yin und Yang 107

Einheit des Kosmos vollkommener, niemals vélliger zu spiren als wahrend
I"ncr heiligen Augenblicke, in denen man zugleich Ortlichkeiten, Anlasse,
eiten, Vcrwendungsmaoglidikeiten und Embleme sinnvoll aufteilte und
der Absicht, eine gemeinsame Hochzeit zu feiern, wéhrend Yin und
di nS direrseits sidi ebenfalls vereinigten und geschlechtlidi verbanden -
adesumfassende Ordnung erneuerte. Wenn man also auf Grund der
dj~erscheidung der Gesdilechter dem Raum, der Zeit, der Gesellschaft und
eiTl Kosmos eine zweiteilige Struktur zuschrieb, so gesdiah dies keines-
lisf S Unter ~Cm EiH"HR einer spekulativen Tendenz zu einem substantia-
Atischen Dualismus 77. Der Gedanke des Paars wird nie von der Vorstel-
j. g einer Verbindung geldst, und maRgebend bei der Regel der Zweitei-
Qe'C‘l bleibt die Auffassung, daf beide Teile ein Ganzes darstellen. Der
gensatz von Yin und Yang wird nicht (und wurde niemals) als grund-
sein 1d1Cr Und a”so*utcr Gegensatz, vergleichbar dem von Sein und Nicht-
»von Gut und Bose, verstanden?8. Es ist vielmehr ein relativer Gegensatz
geh'-1tUSCber Art, der zwischen zwei rivalisierenden, dodi zusammen-
rigcn Gruppen besteht, die ebenso wie Geschlechtsverbédnde komple-
in 31 SInd Und d’c sidi wie diese bei der Arbeit ablésen und wechselweise
als r° ~Ordcrgrund treten. Dieser Wediscl beruht darauf, daR zur Zeit,
le Vorstellung vom Yin und Yang Gestalt annahm (und darin liegt ein

Ord lei°ender BeWelS fiir das hohe Alter dieser Vorstellung) die soziale
de Ung nicht auf einem autoritdren lIdeal, sondern auf dem Grundsatz
y(l Ablosung?? basierte. Deshalb stellt man sich unter dem Yin und dem
~ang weder Prinzipien nodi Substanzen vor. Wenn es heilit, daR sie zur
ZcftCUCLUn™ ~ei kosmischen Ordnung zu jeder Tagundnachtgleiche Hodi-

eiern mussen, so wird damit keineswegs unterstellt, daf sich dann ein

ein  + eS mit e’nem weiblichen Prinzip vereint. Wohl handelt es sich um
In'] "*rkkclle Hodizeit, nur ist deren Wirklichkeit emblematisdier Natur.

nncj 5 der Natur entspricht sie den Festen, bei welchen jedes Fruhjahr
nlle JCt'en ~erbst in den mensdilidien Gemeinschaften das Gefiihl einer
y Verbindenden Einheit neu belebt wird. Die Hodizeit des Yin und des
iiN 'St w'e die der Bauern eine Gemeinschaftshochzeit. Sie offenbart sich
°dc e?en™°Sen- Der Regenbogen ist an sidi nichts anderes als ein Emblem
Hien Cln ~as Fest spiegelt sich in (im- Darum besteht er aus zusam-
q ‘gefugten Streifen gegensatzlicher heller und dunkler Farbeng80. Diese
Zen nSatzfarhen sind keineswegs Zeichen fiir zwei verschiedene Substan-
banc|S°n<*ern einfach Attribute des weiblichen und des ménnlichen Ver-
Selb §' denn ¢as Dunkel entspricht den Frauen wie das Helle den Mannern.
fCn V ~e’m gemeinsamen Turnier und in der vereinenden Umarmung dir-

as Yin und das Yang nidit anders als die zu zwei Emblemgruppen
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gehorenden Hauptrubriken verstanden werden. Sie stellen durchaus nicht
zwei antagonistische Gegebenheiten, sondern zwei rivalisierende Verbénde
dar. Man betrachtet sie richtiger ah Gruppierungen von Aspekten und
Verwendungsweisen und nicht ah Gruppen von Gegebenheiten oder Kraf-

ten. Eigentlich sind es zwei Klassen von Attributen oder den beiden Half-
ten der Gesellschaft zugewiesene Eigenschaften.

Yin und Yang dirfen weder ah rein logische Gegebenheiten noch einfach
als kosmogonische Prinzipien definiert werden. Sie stellen weder Substan-
zen, noch Kréfte, noch Arten dar. Im Bewulitsein der Gemeinschaft sind
sie unterschiedslos all dieses, und kein Fachmann wiirde sie jemals nur unter
einem dieser Aspekte bei Ausschlul’ aller Gibrigen betrachten. Sie lassen sich
ebensowenig realisieren wie transzendieren, wie man auch nichts tut, um
sie zu abstrakten Begriffen zu machen. Das vollig vom Gedanken der Wirk-
samkeit beherrschte chinesische Denken bewegt sich in einer Welt von
Symbolen, die aus Entsprechungen und Gegensétzen besteht; und man
braucht diese Symbole nur praktisch anzuwenden, wenn man handeln oder
verstehen will. Man verfiigt Gber Wissen und Macht, sobald man die zwei-
fache Aufzadhlung der sich anziehenden oder sich hemmenden Embleme
kennt. Die Wirkkraft der Unterscheidung der Geschlechter bekundet sich
bei der Gliederung der menschlichen Verbénde. Sie ist somit als Prinzip
einer umfassenden Klassenordnung unentbehrlich. Auf diese Weise gewin-
nen alle gegensétzlichen Aspekte der aus Menschen und Dingen bestehen-
den Gesellschaft ihren Platz in zwei sich gegeniiberstehenden Reihen von
ménnlichen oder weiblichen Eigenschaften. Als Symbole der geschlecht-
lichen Gegensatze und Verbindungen scheinen das Yin und das Yang das
den Gleichklang hervorrufende Turnier anzufiihren, in dem diese Aspekte
sich gegenseitig hervorrufen und zustimmen, ganz als ob es sich um Em-
bleme und Signale handelte. Diese rufen sie paarweise auf den Plan, wah-
rend sie selbst ein Paar von Rubriken darstellen.

Die Chinesen finden keinerlei Gefallen an einer Einteilung nach Gat-
tungen und Arten. Beim Denken vermeiden sie es, sich irgendwelcher
Begriffe zu bedienen, die in eine abstrakte Zeit und einen abstrakten Raum
gestellt werden und einen Gedanken definieren, ohne die Wirklichkeit zu
beschworen. Klar definierten Begriffen ziehen sie bezugreiche Symbole vor;
statt Zeit und Raum als zwei voneinander unabhdngige Wesenheiten zu
scheiden, ordnen sie in dem durch deren Zusammenwirken erzeugten kon-
kreten Medium den Bestand ihrer Embleme an. Denn sie betrachten auch
das Yin und das Yang nicht unabhangig von den sozialen Gegebenheiten,
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deren rhythmische Ordnung diese Symbole andeuten. Die umfassende Gel-
ang, die sie dem Begriffsbereich des Geschlechts zusprechen, bedingt eine
Abneigung gegen eine Unterscheidung nach Gattungens8l. Letztere wirde
eine neutrale Einstufung der Begriffe ermdglichen, wobei deren Bezogen-
weit auf Raum und Zeit aufgehoben wiirde. Erstere fuhrt zu emblemati-
Cen Klassenordnungen, fur die der Eindruck ihrer konkreten Beziehungen
d- h. ihrer jeweiligen Stellung in dem von Zeit und Raum gebildeten leben-
digen Medium in den Vordergrund tritt. Diese Embleme treten zuerst als
Gegensatze gegeniber, die einer Regel des einfachen Wechsels gehorchen,
w°bei man sie paarweise anordnet; hier beherrscht die Kategorie es e
s<hlechts - wie eine paarige Begriffsordnung - allein das Feld. Dabei stellt
sie die erste der Zahlenkategorien dar. Ermdglicht sie es doch, die einfachste
Anordnung einer nicht als unteilbar vorzustellenden Ganzheit in Raiun un
~eit anzugeben; denn eine solche Vorstellung beruht ja auf dem Bild, das
sich bei den Vollversammlungen einer menschlichen Gemeinschaft bot.
Nare diese Gemeinschaft vollig homogen, so bestinde Uberhaupt keine

NOtV\f%r&%ﬁkﬁl:th B%rieo%hmilﬁﬁﬁgr&ﬁnaeﬁgﬁ%esen das Gefiihl einer harmoni-
cen Ordnung mitteilte, gewann die Einteilung in zwei Klassen so grof3e
religiése Geltung, daR keine andere Einteilung sie darin zu Ubertreffen
Vermochte. Zwar haben sich die Chinesen niemals dazu verstiegen, nur
dort eine Ordnung anzuerkennen, wo eine Zweiteilung vorlag; trotzdem
blieb die Grundregel ihrer verschiedenen Einteilungen immer die gleiche.
Bei diesen wird stets ein als mehr oder minder komplex empfundenes
Ganzes aufgeldst, und stets geht diese Auflésung von einem Bild aus. Die-
ses ist gleichermaRen rhythmisch und geometrisch und 143t die einzelnen
Bestandteile, aus welchen der ganze Raum und die ganze Zeit bestehen, so
deutlich erkennen, dalR ein Zahlenemblem ausreicht, um den Verbindungs-
modus wie auch die einzelnen Bestandteile sichtbar zu machen und damit
die innerste Beschaffenheit des Ganzen aufzudecken. Daraus ergibt sich die
groRe Bedeutung der miteinander verkniipften Begriffe von Zahl und

Wandlungsphase8i.



Drittes Kapitel Die Zahl

Die Vorstellung der Quantitét spielt in den philosophischen Spekulationen
der Chinesen praktisch Uberhaupt keine Rolle. Trotzdem brachten die Phi-
losophen des Alten China der Zahl leidenschaftliches Interesse entgegenl.
Aber von welcher Art auch immer die arithmetischen und geometrischen
Kenntnisse? bestimmter Berufsverbande (Feldmesser, Tischler, Architek-
ten, Wagner, Musiker...) gewesen sein mogen, kein Philosoph konnte sich
entschlieBen, sie anders zu verwerten als in dem MaR, in welchem dieses
Wissen kombinatorische Zahlenspiele erleichterte und nicht zu Operatio-
nen zwang, deren Ergebnis sich nicht willklrlich bestimmen lieR. Ein jeder
wollte die Zahl genau wie das Emblem handhaben - eignet sich die Zahl
ihrer Mehrdeutigkeit wegen doch fir die Chinesen wie ein Emblem beson-
ders gut zu wirkender Manipulationen - weshalb man sich fir sie inter-
essiert.

Ein Philosoph’, der wuBte (und der dieses Wissen erst einmal dadurch
zu rechtfertigen suchte, daR er es zum allgemeinen Wissensgut in Bezie-
hung setzte), dal? beim Menschen das embryonére Dasein sich Uber io Mo-
nate erstreckt4, argumentierte wie folgt: »(Der) Himmel (gilt) i; (die)
Erde (gilt) 2; (der) Mensch (gilt) 3; 3 (mal) 3 (gibt) 9; 9 (mal) 9 (gibt) 81
[= (achtzig und) eins]; 1 regiert die Sonne; die Zahl der Sonne ist [1 (Zeh-
ner) —] 10; die Sonne regiert den Menschen; darum werden (alle) Men-
schen im 10. Monat (der Schwangerschaft’) geboren.« Und der Weise
belehrt uns weiter [denn 9X8 ergibt (70 und) 2], dal} das Pferd, das vom
Mond regiert wird, 2 gilt und darum - es gibt [2 (+ ein Zehner) =] 12
Monde6 - 12 Monate lang getragen werden muf. Und weiter lehrt er
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(indem er einfach fortfahrt, die 9 mit 7, 6, 5 usw. zu multiplizieren) 7, dal
d*e Séue [9X6 = (50 und) 4] ihren Wurf 4 Monate, die Affenweibchen
[9X5 = (40 und) 5] 5 Monate lang, die Rehkiihe [9X4 = (30 und) 6]
6 Monate, die Tigerweibchen [92X3 = (20 und) 7] 7 Monate lang . . .
tilgen, woraus ersichtlich ist, daR, einer symbolischen Entsprechung zufol-
ge, 81 mit 10, aber auch 72 mit 12 verwandt sind, wahrend 63 oder 54
3 oder 4 bedeuten, andererseits, daB 2 (die durch 12 oder 72 ersetzt werden
kann) den Mond beherrscht und die Erde (gilt), wahrend 10 (das durch !
°der 81 ersetzt werden kann und seinerseits der 9 und der 3 entspricht) die
Sonne beherrscht und gleichzeitig den Himmel (gilt)8
Ein Zahlensymbol hat auf einen ganzen Komplex von Gegebenheiten

Ul*d Emblemen Bezug-, doch lassen sich mit diesem gleichen Komplex ver-
schiedene Zahlen in Verbindung bringen, die in jedem besonderen Fall als
gleichwertig gelten. Neben einer quantitativen Bedeutung, die man leicht
vernachléssigt, besitzt die Zahl einen viel interessanteren symbolischen
Wert, bietet sie, die der schopferischen Phantasie keinen Widerstand ent-
gegensetzt, sich doch zum Werkzeug einer Art Wandlungskunst an. Die

ahi ist wandlungsfahig, und zwar auf Grund der mannigfaltigen Wirk-
samkeit, die sie zu besitzen scheint und die auf ihrer Hauptfunktion - als
“blematiscte Rubrik zu dienen und zu gelten - beruht.

Mit der Zahl lassen sich die Dinge einordnen - nicht, wie dies eine ein-
gehe Ordnungszahl erlaubt-noch auch auf Grund einer quantitativen Men-
genbestimmung. Den Chinesen lag weder daran, einen Rang nur um des

anges wegen zu verleihen, noch auch eine Zahlung unter dem alleinigen

esichtspunkt der Menge vorzunehmen. Sie benitzen die Zahl vielmehr,
Ur0 die Qualitaten bestimmter Gruppen auszudriicken oder zum Ausdrude
einer Stufenordnung. Aufier ihrer einstufenden Funktion und mit dieser
Verbunden hat die Zahl eine protokollarische Funktion.

1 Zahlen, Zyklische Zeichen, Wandlungsphasen

e Unterscheidung von Grund-, O rd numnNgs—der Zahl zum

le Chinesen keine wesentliche Bedeutung. Darstellung von Bezie-
~stufen einfach deshalb, weil sie zur Konk en man

"Ungen und Gestalten geeignet ist. Die Zahl ist ein n.mo
Vor allem eine edite deskriptive Kraft schatzt.
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Zur numerischen Schilderung verfiigen die Chinesen tber drei Reihen von
Zeichen, Gber eine Zehnerreihe, ein Zwolferreihe9 und endlich eine Dezi-
malreihe. Tatséchlich werden die Zeichen einer jeden dieser drei Reihen
unterschiedslos als Zahlen (shu) bezeichnet.
Die Zahlen der Zehner- und Zwdélferreihe werden mit Hilfe von
Symbolen dargestellt, denen man zumeist einen bildhaften Wert beimift.
einer der Ausdriicke in der Zehnerreihe, erinnert Szu-ma Ch’ien
an eine Birde (jen)I0; dieses Zeichen verweise auf die zehntausend Arten
von Wesen dann, wenn sie in den Tiefen der Welt getragen und genahrt
werden. Demgegenuber fat man im Shuo-wen jen als bildliche Darstel-
lung einer schwangeren Frau (jen) auf, die ihre Birde tragt und einen
Embryo néhrt. Ebenso bedeutet nach dem Shuo-wen cWen (von der Zwdl-
ferreihe) die durch den Donner erzeugte Erschitterung (¢heri)', Szu-ma
Ch'ien hingegen meint, dal dieses Zeichen (die Weibchen) der Zehntau-
send Arten zeige, nachdem sie soeben empfangen haben (dien) *’. Es liegen
hier komplementare IBilder vor, denn ein anderes (ebenfalls eben ausge-
sprochenes) Zeichen weist unterschiedslos auf das von der Schwéangerung
erregte Weib als auch auf die durch den Donner erschitterte Erde hinl2,

Es ist bemerkenswert, welche Geltung man diesen Bildern zuspricht:
Sie weisen auf eine zwischen den Taten der Natur und den Verhaltens-
weisen der Menschen bestehende innige Ubereinstimmung hin. Der Schluf
féllt nicht schwer, dal3 sie deshalb als Kalendersignale verwendet werden
konnen. An diese ist dann, wie zu erwarten, auch ein topographischer Hin-
weis geknlpft.

Ch'en ist ndmlich das Emblem fiir den OSO wie auch fiir den 3. Friih-
lingsmonat; erst nach der Tagundnachtgleiche soll man erstmals das Grollen
des Donners vernehmen. Dann bricht der Donner aus seiner unterirdischen
Behausung hervor, in die er vom Winter gedréangt worden war, und offnet
und erschttert die Erde. Von dann ab dirfen auch die Menschen die Erde
offnen und sie in fruchtbaren Anstrengungen rihren. Andererseits mufd
jede Frau, will sie vermeiden, daB ihr die soeben erst empfangene Frucht
verlorengeht oder nicht reift, in der Zuriickgezogenheit leben, sobald sie
das Zeichen des Donners vernommen hat oder aber den Befehl, welchen
der holzerne Schlegel wiederholt, der eine Glocke zum Tonen bringtl3.
Ebenso gibt jen, als Emblem des Nordens und der Wintersonnenwende, das
Erwachen des Yang an - das in der Zwolferreihe mit dem Zeichen tzu (das

die Bedeutung »Kind« hat) angegeben wird, und zwischen jen und kuei der
Zehnerreihe steht. Wahrend jen »Tracht« bedeutet, weist kuei auf die Ge-
wasser hin, welche aus den Vier Himmelsrichtungen in den Schol3 der Erde
einstromen. Diese nimmt sie in der Nahe des Nordpols auf; darum bezeich-

net kuei die fruchtbaren Séfte, die den Frauen Empféngnis und Erndhrung
~rer Tracht ermdglichen, sowie den Ort ihres Vorkommens — darum auch

giit die Mitte des Winters wie auch die Mitternacht als giinstige Zeit und
der genaue Norden als gunstige Himmelsrichtung fur eine Empféngnis h.
_Mitden Zeichen der Zehner- und Zwdlferreihe werden Gruppen von
Bildern auf den Plan gerufen (die nichts Willkdrliches an sich haben, ist ihr
Zusammentreffen doch Ausdrude fir eine Verbindung, die zwischen einer
beliebigen Kategorie von Gepflogenheiten und deren natirlichemWirkungs-
bereich tatséchlich besteht). Diese als Zahlenzeichen aufgefaliten Symbole
Werden folglich als Rubriken fiir konkrete Verbénde benutzt, die sie schein-
bar schon allein, indem sie ihnen in Raum und Zeit einen bestimmten Platz
weisen, gegeneinander abzugrenzen scheinen.
Die Welt ist ein geschlossenes Universum; entsprechend sind Raum
Und Zeit endlich. Darum ist auch die Anzahl der Zahlzeichen begrenzt, die

Zur Bezeichnung der Abschnitte von Raum und Zeit verwendet werden,
fchi jedes derselben entspricht einem Ort in der Zeit wie audi einem raum-

bdien Ereignis und nimmt einen richtungbezogenen Platz innerhalb einer

zyklischen Ordnung ein. ,

Waéhrend man die Zahlen der Zwdlferreihe einzeln auf einer Kreislinie
auordnet, fal3t man die Zahlen des Zehnerzyklus zu finf Binomen zusam-
men, wobei vier Paare je eines der Enden eines Achsenkreuzes und das
flinfte dessen Mittelpunkt bezeichnen. Wie diese Anordnung zeigt, ist die

Vorstellung eines aus zehn Zahlenetiketten aufgebauten Zyklus an em
Kfassensystem mit der Basis 5 geknipft. Man weil3, welche Bedeutung die-
ses System hat, das durch ein komplementéares Klassensystem zur Basis 6
erganzt wird ‘s. Die Anordnung auf einem Achsenkreuz setzt allerdings die
ybrstellung von Winkelmal? und Quadrat vorauslé. WinkelmaR und Qua-
drat werden als Kennzeichen des Raums und der irdischen Ordnung auf-
aldt. Ferner ist 2 (geradzahlig), wie wir bald sehen werden Emblem der
£rde und des Quadrats (zumindest, wenn man dessen Aufierdime ms Auge
mBt und den Mittelpunkt vernachlassigt); 3 (ungeradzahlig) hingegen ist
Symbol des Himmels und der Kreisform (oder richtiger des halben Um-
#ngs eines in ein Quadrat mit der Seitenldnge 2 eingeschriebenen Kreises,
des*en Durchmesser ebenfalls 2 betragt). Tatsachlich entspricht aber dem
~hnmel (ménnlich, yang, 3, ungeradzahlig) die Zahl 6 [- 3 X 2] und der
Srde (weiblich, yin, 2, geradzahlig) die Zahl 5 [— (2 + 2) + denn

_man an ein Achsenkreuz denkt, darf man den M_itt_elﬁunkt nicht ver-
«bléssigen. So kommt es, dall Himmel und Erde (weiblich und mannlich)

Attribute (qgradzahli und_ungeradzahlig) vertauschen, sobald man
~en Zahlensymbole zuordnet. DieSer Tatsache entspricht es, da man die
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>kan< genannten Zeichen des Zehnerzyklus, welche auf einem Achsenkreuz
angeordnet sind, als jhimmlische< (fien-kan = »Himmelsstdmme«'), auf-
falt, wahrend man die Zeichen der Zwélferreihe (chih) auf einem Kreis
anordnet und als >irdische< (ti-chih = »Erdenzweige«) bezeichnet. In dieser
bedeutungsvollen Umkehrung kommt die gegenseitige Abhéngigkeit der
beiden Zyklen zum Ausdruck. Man darf annehmen, daR der auf die Grund-
zahl 6 bezogene Zwdélferzyklus sich auf die Erscheinungen bezieht, die mit
dem Himmel und der Zeit Zusammenhdangen, wéhrend ebenso der auf einer
Finferordnung beruhende Zehnerzyklus sidi auf Vorstellungen der Erde
und des Raums bezieht. Da jedoch Raum und Zeit, Himmel und Erde nur
in standiger und enger Abhangigkeit voneinander vorstellbar sind, besitzt
die Verbindung der beiden Zyklen nicht weniger Bedeutung als ihre Ge-
gensétzlichkeit. Durch jeden der beiden Zyklen wird auf alle Orte und
Gelegenheiten hingewiesen, und beide ermdglichen es, diese Gegebenheiten
so zu ordnen, daB sie der Erde gemall und fiir den Himmel verbindlich
oder fur den Himmel bezeichnend und fur die Erde malRgebend werden *7.

Wéhrend ein jedes Zeichen der Zehner- und Zwdlferreihe in seiner
Eigenschaft als Rubrik einer bestimmten Gruppe von Gegebenheiten zuge-
hort, die durch ihre Lagen in Raum und Zeit eindeutig bestimmt sind,
lassen die mit den Zeichen gebildeten Zyklen zwei komplementare Modi
der geometrischen Aufteilung erkennen. Diesen entsprechen zwei mit Hilfe
von Zahlen vorgenommene Unterscheidungen, die den Zweck haben, ge-
meinsam die Zusammensetzung des Kosmos zu offenbaren, der ein geord-
netes Ganzes bildet.

Ihre beschreibende Kraft (wie auch der Umstand, dal} sie auf Zusam-
mensetzungen und Anordnungen hinweisen und so rdumliche Verteilungen
und zeitliche Situationen anzeigen) verleiht den verschiedenen zyklischen
Zeichen die fur die Zahl charakteristische Wirksamkeit; deshalb bezeichnet
man sie zu Recht als Zahlen und sie stehen in Beziehung zu den Symbolen
der Dezimalreihe.

Damit der Kosmos als geordnetes Ganzes erscheine, ist es erforderlich,
zugleich aber hinreichend, durch einen giltig verkiindeten Kalender in einer
erneuerten Welt eine neue Ara zu bestimmen. Die Welt ist von Grund auf
erneuert worden, sobald ein zu zivilisierender Sendung berufener First fiir
waurdig erkannt wurde, die »Zahlen des Himmlischen Kalenders (fien chih
li-shu) zu empfangen« 18. Umgekehrt gerdt der Kosmos in Unordnung,
falls eine dekadente Tugend die Zahlen des Kalenders (li-shu) »aus ihrer
Ordnung bringt« '9. Die Zahlen (shu), von welchen in diesen traditionellen
Formulierungen die Rede ist, sind Symbole, die, wie man glaubt, in Zeit
und Raum vorhandene Situationen (tz'u)20 angeben; und sie sind, zumin-
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dest was ihr Objekt anlangt, von den Zeichen der Zehner- und Zwolfer-
reihe nidit verschieden. Nun bediente man sidi letzterer zur Bezcidinung
der Stunden und ersterer zur Bezeichnung der Tage-. Doch verwendet
man sie audi in Verbindung miteinander. Bisweilen werden die Zeichen
der beiden Reihen so angeordnet, dal sic eine Windrose mit 24 Himmels-
richtungen bilden, welche 24 halben Monaten mit jeweils 15 Tagen ent-
sprechen**. Man hat sie vor allem (zu Paaren zusammengefa3t) dazu bc-
nutzt, einen aus 60 Binomen bestehenden Zyklus zu bilden, wobei die
Reichen der Zehnerreihe (jeweils der erste Ausdrude eines jeden Binoms)
chimal und die Zeidien der Zwolferreihe (jeweils der zweite Ausdrude
{jncs jeden Binoms) funfmal gebraudit werden  In dltester Zeit dienten
dlese Zahlenpaare zur unterscheidenden Bezeichnung der Tage, spater und
In Jiingerer Zeit auch der Jahre, Monate und Stunden. Damit vermochte
unter Benitzung von vier Binomen des 60er Zyklus zeitliche (und
raumliche) Situationen mit hdéchster Genauigkeit anzugeben. Bekanntlich
Ul heutzutage einer jeden EheschlieBung die Prifung der Acht Zeichen
tzu (= die vier zyklischen Binomen)], durch welche die Geburtszeit
c>nes Menschen festgelegt ist, vorausgehen. Es ist auch bekannt, dal3 bei
Glichen Verbindungen allen Regeln fiur die Partnerwahl der Grundsatz
vranstcht, dal auBerhalb des eigenen Familiennamens geheiratet werden
Zwar ht der Gebrauch der pa tzu (der sich bemerkenswert lang
gehalten hat) nicht in das hohe Altertum zuriick?*, dodi weist er auf zwei
Gepflogenheiten hin, die zu den aus friihester Zeit bezeugten gehdren. So
einerseits im I-li dem Bréutigam befohlen, den persénlichen Namen
(7"g) der Braut zu erfragen, damit er, so heil3t es, das Orakel konsultie-
ren kann und nidit Gefahr lauft, gegen die Regeln der Exogamic (der Part-
*erwahl auRerhalb der durdi den gleidien Familiennamen gekennzeichneten
J milie. Ubers.) zu verstoRen2. Andererseits wurde zur Zeit der Yin-
°ynastie 27 der personliche Name aus der Zahl der Zeidien der Zehnerreihe
"~gewahlt, wobei man sich des Emblems des Geburtstags als persdnlichen
~blems bediente. Allein indem sie den Wesen (wh) einen Platz zuwetsen,
Kimmen die zyklischen Zeidien deren Eigenschaften. Ganz wie die Na-
*Cn umsdireiben sie individuelle Gegebenheiten und Wesen(heiten) (wu).
genommen, es erscheint ein gottlidies Wesen, dessen Personlichkeit man
Jvie ini Fall einer Geburt) ermitteln mu3, um es ohne gottesléasterhdien
. ehler zu beschwiditigen, so bieten sidi zur Lésung dieses Problems zwei
Im Grunde identische Ldsungen an: Man kann entweder den Namen des
*Venenen Genius ausfindig machen oder den Ort, an dem er erschienen
St' bestimmen. Wir verfliigen zu einem derartigen Fall Giber einen doppel-
ten Bericht28. Daraus erfahren wir einerseits, dal der mit der Identifizie-



1o Die Leitvorstellungen

rung beauftragte Annalenschreiber festgestellt hat, daR es sich um Tan-chou
handelte - wie der Sohn des Herrschers Yao, des Urahns der Familie Li,
hieB. Darum war es an der Familie Li, den Opfernden [und die Opferga-
ben, die nur dann annehmbar sind, wenn sie nach Wachstum und Kiiche
zur gleichen symbolischen Art (lei) gehdren wie das Wesen, fur das sie
bestimmt sind] 2? zu stellen. Im zweiten Bericht, wo man es nicht fur not-
wendig hielt, den Namen des erschienenen Genius zu nennen, figt der
Annalenschreiber zu dem zunéchst aufgestellten Grundsatz: »Es muf} ihm
unter Verwendung seiner Wesenheit (W) geopfert werden« als Erklarung
hinzu: »Im Tag seines Erscheinens, darin bekundet sich wahrlich sein We-
senl« Sobald das zyklische Zeichen ermittelt ist, welches die Stellung angibt,
die eine zu beschwichtigende Erscheinung einnimmt, liegt audi die Natur
der Opfergaben fest, die dem gleichen Weltabschnitt angehdren missen -
und damit offenbar gleidizeitig auch die Natur des Opfernden, denn diese
wie jener gehoren zu ein und derselben Art (lei).

Wie man sieht, besteht eine Entsprechung zwischen einer Art (%)
und einer Wesenheit (n>i<), d. h. einem Namen (mg) und einem Ort oder
Absdinittim Raum-Zeit-Geflige. Dodi weisen die auf Arten und Absdinitte,
auf Orte und Wesenheiten hindeutenden zyklischen Zeichen - denen damit
die Bedeutung eines Namens oder eines Titels zukommt - gleidizeitig auf
unmittelbare Zahlvorstellungen hin. Es genugt, wenn man von einer Er-
scheinung zu berichten weil, dal sie sidi auf einen Ort chia-i (erstes Bi-
nom der Zehnerreihe) bezieht, und sdion kennt man die zu vollziehenden
Zeremonien (durch welche die Wahl der Opfer, der Farben usw. bestimmt
sind), sowie dal diese unter dem Zeichen des Ostens-Friihlings, des Ab-
sdmitts, fur welchen das Binom als Titel dient3°, zu vollziehen sind. Dodi
weill man Uberdies, dal die gesamte liturgisdie Ordnung (protokollarische
Ordnung, Zeitdauer, Mengen . . .) von der Zahl 8 beherrscht sein muft 3'.
Mit anderen Worten: Die mit dem Titel chia-i gekennzeichneten Situationen
entsprechen zwangslaufig an der Ordnungszahl 8 ausgerichteten Anord-
nungen, denn sowohl 8 als audi chia-i werden gleichermalen als Zahlru-
briken aufgefaf3t. Eine den zyklischen Reihen entlehnte Zahlenbezeidmung
gibt nidit nur den [fUr eine bestimmte Wesenheit diarakteristischen] spezi-
fischen Ort eines in bestimmter Weise zusammengesetzten Ganzen an; sie
verweist gleichzeitig auf eine Gruppe von Emblemen, die wiederum nadi
einem bestimmten Gesiditspunkt zusammengefal3t wurden, den eine (der
dezimalen Reihe entnommene) Schlisselzahl anzeigt. Diese Sdiliisselzahl
hat die Bedeutung einer Ordnungszahl und vermag (geometrischen oder
rhythmischen) Darstellungen Geltung zu verleihen, die flr eine bestimmte
emblematische Situation oder Wesenheit bezeichnend sind.
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2 . So erfahren wir von Szu-ma Ch'ien, dafl einer Lage SSO, der das
en der Zwolferreihe szu entspricht (durch welches wiederum die
(de kOrnrnen”e” des Yang zum Ausdruck kommt), die Zahl 7 zugehort
Yy "n’ so meint der Historiker, die Yangzahlen erreichen mit der 7 ihre
sch vernmenheit)< Darum erscheint auch das fir diesen Ort charakteristi-
e Gestirn als aus 7 (ch'i) Sternen zusammengesetzt und wird als db’x-
1 e>»M)as Siebengestirn« 32 benannt. In gleicher Weise gibt die Zahl 8
Rhythmus fir die Entwicklung des Ménnlichen, die Zahl 7 den Rhyth-
d.Us die Entwicklung des Weiblichen an, weil, wie man uns versichert,
2*e Prte mannlicher und weiblicher Geburten »durch die Zahlen« (der
Olferreihe) yin (ONO = 8) und shen (SSW = 7) bezeichnet seien 33.
lu ~eNien der Zwolfer- und Zehnerreihen werden weder zu Zah-
ngen noch als Ordnungszahlen zur Bezeichnung eines abstrakten Ranges
j-i yendet. Doch verdienen sie (in gleicher Weise wie die Zeichen der
g”Zlmalreihe) Zahlen genannt zu werden, weU sie als Embleme spezifischer
dieUatl°nen "*enen’ die sie in konkreter Weise darstellen. Jedes einzelne
R S?r Eichen kann innerhalb eines organisierten Ganzen (fir das eine
st'Sti?lnite Gliederung in voneinander gesonderte Abschnitte charakteri-
|7 Ist) auf eine Ortlich umschriebene Gruppe hinweisen, deren Wesen
tind durch eine (rhythmische oder geometrische) Ordnung bekundet
deren Eigenart ebenfalls durch einen charakteristischen Divisor ange-
geben wird.

Chinesen haben die Bezeichnung ,Z ™ fngtsdiSen wur-
die nidit zur Bestimmung von Rangen, son ~ Ordnungen als zu der von

den und die sich eher zur frieren besitzen sie ein anderes

~men eignen. Zum Zahlen und * Dezimalreihe besteht (1,2,3 ¢+
ystem von Symbolen, das in einer lin , auch die Zahlen dieser
7:12 v+ . 101 . . ) Nichtsdestoweniger aleicher Weise wie die
Z'tten Reihe als Embleme betrachtet, ie Kraft auSzeichnen. Audi sie
ubrigen Embleme durdi ihre beschrei e teten Vorstellungen ver-
Uken als Bilder, und in den nut linen < meJeutung gegeniber einer
lefen die Begriffe von Addition und Ein jeweils fur eine bestimmte
~nkreten Analyse, deren Zweck es ist 7 fisdwn GUederungS- oder

ruppierung als angemessen erschein P

urdnungstypus anzugeben. zum Zahjen und Numerieren

ihe dazUi dje konkreten
Passus aus

Aber selbst dann, wenn sie sctiei

erUitzt werden, dienen die Zahlen er )
Bedingungen einer Ordnung darzustellen. Dies



ii8 Die Leitvorstellungen

dem Tso-chuan34 deutlich, in welchem klar zutage tritt, da® man gar kein
Interesse hatte, zwischen einer ordinalen und einer kardinalen Funktion
der Zahl zu unterscheiden. In diesem aulRergewohnlich lehrreichen Passus
erweckt die einfache Aufzdhlung einer Reihe von Einstufungstypen den
Eindruck einer rhythmisch ansteigenden Reihe. Der Passus findet sidi in
einer langeren Abhandlung tber die Harmonie (bo), in der man die inni-
gen Zusammenhédnge andeuten modite, welche zwischen Geschmaéckern
und Klangen, zwischen der Nahrung und der Musik bestehen, kurzum,
zwischen dem, was wir Substanz und Rhythmus nennen wiirden33. Uberall
herrscht Harmonie, d. h. ein MaR, und die versdiiedenen MaRe sind nur der
Ausdruck einer einzigen Harmonie, deren Modalititen, nach ansteigender
Kompliziertheit geordnet, mit Hilfe einer Reihe von Zahlensymbolen an-
gegeben werden. Diese Embleme bedingen eine Einstufung nach Sammel-
begriffen (Kategorien) und geben gleidizeitig die innere Anlage an, die
einer jeden der (jeweils umfassenden und stets spezifisdien) Verwirk-
lidiungen der kosmisdien Harmonie gemaf ist.

All dies wird in neun Worten ausgedriickt, wobei einem jeden Wort
eine der neun ersten Zahlen vorangestellt ist. Der Passus lait sidi weder
mit: »i. das ch’i*6 ... 9. die Gesdnge«, noch mit: »1 (ist) das ch'i... 9 (sind)
die Gesénge« wiedergeben. Vielmehr muf? es heilRen: »1 (= einmalig und
an i. Stelle steht das) ch’i. 2 (= zfach und an zweiter Stelle stehen die)
Gruppen [(iz), welche sich bei den zivilen und militarischen Ténzen bilden
und sich wie (das Gegensatzpaar) Yang und Yin gegenibertreten; diese
Tanze gehdren entweder zum Sommer (Stiden) oder zum Winter (Norden)
(einfacher Gegensatz)]. 3 (= 3fach und an 3. Stelle kommen die) Arten
[der Dichtkunst (lei), wie sie Lehensfirsten, dem koniglichen Oberherrn
und den Gottern entsprechen und nach einer Stufenordnung (einer auf
einen Mittelpunkt bezogenen Linie) angeordnet sind; dabei nimmt der
Oberherr, der seinen Platz zwischen den Goéttern und den Lehensfursten
hat, den Mittelpunkt, eine zugleich vermittelnde und hervorragende Stel-
lung, ein]. 4 (= 4fach und an 4. Stelle kommen die) Embleme [des Tanzes
(wzi), denn zu den vier Haupthimmelsrichtungen (quadratische Anord-
nung, welche auf die dem Raum und der Erde eigene Gestalt hinweist)
gehdren neben spezifisdien Tanzen und deren Zeichen vier Tanztypen].
5 (= jfacli und an 5. Stelle kommen die) Klange [die Urklange (sheng),
die das Wesen der Musik ausmadien und die mit ihrer Ordnungszahl 5
(dem Emblem des Mittelpunkts) in der fortsdireitenden Reihe (zwischen |
und 9) die Mitte einnehmen; den vier Jahreszeiten-Himmelsrichtungen und
dem Mittelpunkt zugeordnet, erlauben sie alles, was mit der Musik zusam-
menhdngt, nadi rdumlidien-zeitlidien Gesiditspunkten (Adisenkreuz) zu
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°rdnen], 6 (= o6fadi und an 6. Stelle kommen die) Musikpfeifen [(Zzi) oder
riditiger die 6 Paare von Musikpfeifen (6 Yinpfeifen als Entsprechung der
6 Yangpfeifen); 12 an der Zahl, weisen sie auf die 12 Monate hin und ver-
wirklichen die Ausbreitung der Harmonie in der Zeit (als Parallele zu den
Vier Emblemen, die sie im Raum verwirklichen) (Anordnung mi Sechseck-
°der Zwolfeck - das auf die Zeit, den Himmel, das Kreisformige hmweist)].
7 (= Tfacli und an 7. Stelle kommen die) Tone [der Tonleiter (ym), mit
Welcher entweder die Gesamtheit der von den Sieben astronomischen Herr-
schern ausgehenden Einflisse oder eine Woche mit 7 Tagen angedeutet
Wird. Die 7 legt (wie die 5) den Gedanken eines auf einen Mittelpunkt
~ez°genen Ganzen nahe, und zwar entweder als (6 + 1) Sechseck (
“reis) mit seinem Mittelpunkt, oder als (4 + 3) Quadrat (4), ur ve
in der dritten Dimension eine senkrechte Achse (3) geht, auf der oben
(zenith), unten (Nadir) und der Mittelpunkt der Welt abgetragen sind].
? <= 8fach tend an 8. Stelle kommen die) Himmelsrichtungen (Winde)
[(folg), deren Entsprechungen einerseits 8 aus verschie enem  ateria
"«gestellte Musikinstrumente sind (die Obertone spielen erst nach den
Intervallen eine Rolle), andererseits acht konkrete Gebiete des Raums, und
IE= die 8 dufReren Quadrate der raumlichen Ausdehnung (bet einem in 9
k «nere Quadrate unterteilten Quadrat)]. 9 (= »fach und an 9. Stelle kom-
die) Gesédnge [(to), d. h. Musik und Tanz in ihren unmittelbarsten
Ersdicinungsformen; die sich heftig bewegenden Tanzer und Mustkanten
Innern an die 9 Tétigkeiten (d. h. alle wirklichen Tatigkeiten); der ge-
5«"te konkrete Raum (8) sowie dessen ideeller Mittelpunkt (1) ist erfallt
all den durch eine geordnete, ganz und gar hierarchisch gegliederte
Zf'iglteit ermdglichten Leistungen (tag); diesen Inhalt geben 3 auf einen
7«elpunkt bezogene, hierarchisch abgestufte Linien an, wovon eine jede
den Wert 3 besitzt und die zusammen das Bild eines (in 9 kleinere Quadrate
""erteilten) Quadrats andeuten, das, wenn ich mich so ausdrucken darf, in
Sel"'« Mitte durch ein Hauptquadrat (der Bereich des Fiirsten) beherrscht
Wird],
Das ch’i wird an den Anfang der ansteigenden Reihe gestellt weil man
U,als ers'es und einmaliges, einfaches und alles umfassendes Element des
*hythmus auffalt; die Neun Gesénge beschlieBen die Reihe, weil s.e die
r«« hdchste und vollkommene Entfaltung von all dem sind, was der
“"griff Rhythmus bedeutet. Mdchte man darlegen, wie (alle Arten von)
Ebenheiten entstehen und zusammengehdren? Mdchte man ihren Rang,
Wesenheit und das typische Material, aus dem sie bestehen, aufzeigen?
genugt jeweils der Hinweis, dal3 die Dinge der Musik nach Kategorien
8e°rdnet sind und mit Emblemen bezeichnet werden, die man aus der
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Reihe der Zahlen entlehnt hat. Diese »Zahlensdiilder« geben nicht nur
Uber die Plazierung in einer ansteigenden Reihe Aufschlul; sie bestimmen
Uberdies die in jeder Kategorie andere Zusammensetzung und Gestalt. So
wird beispielsweise alles, was an 4. Stelle entsteht und rangiert., quadratisch
angeordnet und es tritt viermal auf', es stellt folglich eine Gruppe von Ge-
gebenheiten dar, deren Wesen es ist, vierfach und an 4. Stelle vorhanden

zu sein.

Ontologische und logische Ordnung finden gleicherweise ihren Aus-
druck in rhythmischen und geometrischen Bildern. Sie sind soweit identisch,
dal3 es maoglich erscheint, mit Hilfe numerischer Ausdriicke Klassenzuge-
horigkeiten und spezifische Eigenheiten anzugeben. Auf Grund ihrer be-
schreibenden Kraft fungieren die Zahlensymbole, welche Uber eine kon-
krete Analyse Auskunft geben, als Ordnungsbezeichnungen zur ldentifizie-
rung wirklicher Zusammengehdérigkeiten. Die Zahlen kdnnen als Rubriken
dienen, geben sie doch Aufschlul? tiber die verschiedenen Typen der Anord-
nung, denen die Dinge unterworfen sind, sobald sie auf der ihnen gemaien
Stufe im Kosmos Gestalt gewinnen.

Die Welt ist ein geschlossenes Universum. Die zur Bezeichnung von
Orten herangezogenen zyklischen Zeichen weisen auf Anordnungsmodi
hin. In derselben Weise scheinen die Zahlen der dezimalen Reihe zur Un-
terscheidung von Anordnungen verwendet zu werden, wenngleich man
auch ihnen das Vermdogen, Orte zu kennzeichnen, zuschreibt.

Die praktisch endlose Dezimalreihe wird anscheinend linear angeord-
net. Tatsachlich verwendet man dann, wenn man die Vorstellung einer
fortschreitenden Reihe ausdriicken will, die Zahlen in ihrer linearen Folge*
Doch stellt man sich, wie wir soeben sahen, den Abstand zwischen der
ersten und letzten Zahl einer solchen ansteigenden Reihe nicht anders vor
als den zwischen einer anfanglich nur als Einheit begriffenen Summe und
einem zwar zerlegbaren, doch stets als vollstandig empfundenen Verband.
Um sich eine solche, ich méchte sagen, im Grunde statische, ansteigende
Reihe vorzustellen, die dazu erdacht wurde, charakteristische Aspekte eines

endlichen Universums unter verschiedenen hierarchisch gestuften Sammel*"
begriffen einzuordnen, braucht man bei der Verwendung der Zahlen kei-
neswegs die Moglichkeit einzurdumen, daf3 sie eine endlose Folge bildenkén-
nen; man wird sich die Reihe eher als einen aus endlichen Reihen gebildeten
Verband vorstellen - der mit Hilfe einer einzigen dieser Reihen, ndmlich
der der einfachen ganzen Zahlen, voll dargestellt werden kann.

Damit kommen den ersten zehn Zahlen, die ein Abbild der Progres-
sion aller Zahlen darstellen, die Eigenschaften eines Zyklus zu - woraus
sich die Mdglichkeit ergibt, deren Symbole mit den zyklischen Symbolen,
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Vor allem mit jenen der Zehnerreihe in Beziehung zu setzen. Die einfachen
zyklischen Zeichen sind demgegeniber als Embleme von Zusammenord-

Pungen aufzufassen, deren Ort sie anzeigen, ohne jedoch (von vornherein)
ihren Stellenwert anzugeben. Damit verglichen lassen die ersten Zahlen,

indem sie eine ansteigende Reihe bezeichnen, dann, wenn sie als Rubriken

Sammelbegriffe dienen, stets auf eine Stufenordnung schlieBen. Der
~edanke einer Stufenordnung hat nun im chinesischen Denken zur reali-
stischen Vorstellung eines Mittelpunktes gefuhrt. Die die Mitte der neun
ersten Zahlen annehmende 5 gilt deshalb als das Symbol des Mittelpunkts.
~ Sobald man der Zahl 5 den Mittelpunkt zugeordnet hat, entwinden
sich die benachbarten Zahlzeichen der linearen Anordnung, verteilen sich

Raum, und nehmen ihrerseits rdumliche Werte an. Im weiteren kdnnen
die Symbole der Dezimalreihe (die zundchst nur nach Art der zyklischen
Roébleme zur Charakterisierung von Orten geeignet erschienen, wie wir
bakl sehen werden), die Anlage der verschiedenen Abschnitte im Verhalt-
njs zu einem um einen Mittelpunkt angelegten Ganzen darstellen - wobei
sie eine Art bildlicher Darstellung ergeben, in welcher die Weltordnung

e,nen zahlenméRigen Ausdruck findet.

Der soeben untersuchte Passus im Tso-chuan hat gezeigt, dal die 5
Erklange, die das Wesen des Rhythmus andeuten, auf eine zentrale Stel-

lung Anspruch haben, und zwar auf Grund der Ordnungszahl 5 - oder,

deshalb sie Uberhaupt die Ordnungszahl 5 erhalten. Wir begegnen dem
g~dien Motiv in noch eindrucksvollerer Ausgestaltung in einem altehr-

Mirdigen Dokument.
Der Hung-fan™, eine kleine Abhandlung, die gewéhnlich als altester
Philosophischer Essay der Chinesen gilt, handelt von all den Verhaltens-

egeln, die ein echter und wirdiger Herrscher kennen muf3. Diese Summa
der Weisheitslehre ist unter 9 Punkten aufgegliedert - wobei jeder Ab-

Sch*itt mit einer Zahl numeriert, oder richtiger: charakterisiert wird.

Es ist behauptetworden’s, daR zwischen denZahlen, die den einzelnen
Abschnitten des Hung-fan zugeordnet sind und den darin entwickelten

Qedanken keinerlei Zusammenhang bestehe. Wenn sich ein solcher Zusam-
menhang auch in der Mehrzahl der Félle nicht fassen 1a8t, so ist er zumin-
dest bei der 7. Abteilung offenkundig. Diese ist den Dingen gewidmet, die

dem Orakelwesen Zusammenhéngen. Sie sind unter Benitzung der 7
~ustufen, denn sie werden von der 7 beherrscht. So handhaben z. B. die

rakelmeister in Austibung ihrer Kunst 49 (= 7 7) magische Stabchen
Und sie ziehen (wie es im Hung-fan selbst heif3t) 7 Kategorien von Indizien

2 betracht. — Noch interessanter jedoch ist der 5. Abschnitt. Darin ist von
der »Hdochsten Vollkommenheit des Herrschers (huang-chi)«. die Rede’9.
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Der Herrscher verkorpert, wie wir wissen, das Schicksal seines Landes.
Darum heif3t es, daB er in seiner HauptswWi darauf hinwirken muB, das
gesamte Gliick einzuheimsen, um es anschlieend auf all seine Anhénger zu
verteilen. Darum darf er und »seine Vollkommenheit« die zentrale Rubrik
beanspruchen. Diese untersteht der Ordnungszahl 5, und tatsadilich glie-
dert man das gesamte einem Fursten zugemessene und von ihm verteilte
Glick in die 5 Glucksfalle. Audi in diesem Fall ist das »Zahlenschild« alles
andere als eine einfache Nummer. Hinzu kommt aber noch, daR die Vor-
stellung von einer mit Ordnungszahlen bezeichneten Ordnung die Vor-
stellung einer Verteilung im Raum bedingt. Daran mussen wohl auch die
Interpreten im Altertum gedacht haben, wenn sie den Hung-fan als Ganzes
deuteten, wie audi dann, wenn sie nur dessen ersten Absdinitt, in dem die
Fanf Wandlungsphasen (Elemente) aufgezahlt werden, erklarten.

Sie faBten den Hung-fan als eine Art Spekulation Uber die Struktur
des Kosmos auf, aus der ein Weiser die Grundlagen jeder Politik ableiten
konnte. Als Folge eines besdirankten nationalistisdien Vorurteils lehnen es
moderne Kritiker ab, das Wissen der Weisen des Altertums einfadi mit
dem gesunden Mensdienverstand gleichzusetzen. Sie behaupten, daf sidi
im Hung-fan nichts weiter als eine Folge - mehr oder minder klar geord-
neter - ersprieBlidier Ratschlage und nitzlicher Hinweise finde. Wie kénn-
ten sie einrdumen, dal3 der Verfasser der Abhandlung, der alte Ordnungs-
systeme aufeinander abgestimmt hatte, daran gedadit haben kdnnte, die
kosmische Ordnung mittels Zahlen und Zahlenanordnungen darzutun4(?
Aus diesem Grund verwerfen sie die verschiedenen Uberlieferungen und
bringen nur der am Anfang des Hung-fan stehenden Erwéahnung der Funf
Wandlungsphasen ein besdieidenes Interesse entgegen, wenn sie sidi nidit
krampfhaft bemihen, nachzuweisen, daf3 diese interpoliert wurde4’. Dodi
ist einerseits der Platz bedeutsam, der dieser Abhandlung im Text zugewie-

sen wurde; andererseits haben wir in keiner Weise das Recht, die Angaben
zu Ubergehen, die der der Abhandlung als Einleitung vorangestellte Dialog
enthaltd2: »Ja, der Himmel weist den Mensdien hienieden auf geheimnis-
volle Weise die Herrschaftsbereiche zu, in weldien sie alle in Eintracht
leben sollen! Idi aber, idi weil3 nicht von der Ordnung, auf weldier die
regelméaRigen Beziehungen (der Wesen) beruhen!« - »Ehedem hat Kun die
groBen Gewasser gehemmt und die FUnf Wandlungsphase?: verwirrt-, da
der vor Zorn bebende Oberherr ihm die Neun Abteilungen des Hung-fan
nidit Ubergeben hatte, kam es zu einem Verfall der regelméRigen Bezie-
hungen (der Wesen). Dodi wurde Kun in den Marken der Welt zu Tode
gebradit und Yi kam an die Madit. Darauf lieferte der Him?nel die Neun
Abteilungen des Hung-fan aus, und die regelméRigen Beziehungen der
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~csen kamen in ihre frihere Ordnung.« Drangt sidi bei diesen Passus
licht ein Vergleidi mit den alten Aussagen auf, in weldien es heif3t, dal
en Kulturheroen die »Zahlen des himmlischen Kalenders« anvertraut
**urden, deren »Ordnung (jedodi durdi eine dekadente Kraft) gestort
~d'in Wijr saiien bereits, dal3 die »Zahlen des Kalenders« sich kaum von

zyklisdien Zeidien untersdieiden, und dal sie wie diese auf Orte hin-
eisen. Im einleitende?: Dialog des Hung-fan ko?n?nt mit Sicherheit der

etianke zum Ausdruck, daft eine Ordnung des Kos?nos von einer Ver-
teilung der Dinge und Mensche?! begleitet ist - die sich ebensogut durch
€\7ie Gliederung unter Heun Rubriken wie auch in einer Verteilung /ruf
Wandlungsphasen &ufern kann.
Die erste Rubrik wird den Fiinf Wandlungsphasen zugewiesen. Ver-
Sessen wir dabei nicht, dal (1) die einfache Einheit sidi Uberhaupt nicht
(10) dem Zehner, der vollen Einheit, untersdieidet. Die Finf Wand-
~ngsphasen bilden ein Ganzes. Einer jeden einzelnen muR3 daher ein Zah-
Kod entsprechen 43, Eben davon ist im 1. Abschnitt des Hung-fan die
ode.
Chavannes (Ubersetzt folgendermalien: »1. Von den Funf Elementen
rq Y134 das erste das Wasser; das 2. das Feuer=dasy3. das Holz, das 4. Me-
' *“as 5. Erde. (In der Natur des) Wassers ist™ es, zu befeuchten und
1 Unten zu flieRen; in der des Feuers, zu lodern und nach oben zu schla-
> m der des Holzes, gebogen und geradegerichtet zu werden; in der des
Un"378" Seh°rsam zu sein unfl geformt zu werden; in der der Erde, bestellt
¢ abgeerntet zu werden.« Im ersten Teil des Satzes gibt Chavannes das
AJ1CICn yiA? mit >heiftt< wieder, wéhrend er dieses im zweiten Teil mit
f Ubersetzt. Yleh kann tatsadilich die Bedeutung >ist< haben, dodi wird
11 e’ner Aufzahlung, wie dies hier und im ganzen Hung-fan der Fall ist,
laudit, so stellt es nichts weiter als eine einfache Partikel dar. Verleiht
j;"n Gim den vollen Wert eines Préadikats, so fuhrt dies bereits zu einer
¢5ltstcUng des Sinns. Im Text heif3t es nicht: »(In der Natur des) Wassers
\yCS' Zu befeuditen, nach unten zu flieRen . . .«; vielmehr heil3t es: »Das
asscr: (es) befeuditet (und) strebt nach unten; (das) Feuer: (es) lodert
¢) strebt nadi oben . . .« Dodi wird der Sinn nodi viel starker entstellt,
. man yueh im ersten Satzabsdinitt die Bedeutung >heift< verleiht,
Uia 6 d*ese  zweKen beibehalten zu kdnnen. Einen solchen Fehler kann
In\\nur begehen, wenn man eine vorgefa3te Meinung hat und von vorne-
ann’mmt, daB die Zahlen im Hung-fan nur als einfadie Ordnungs-
sell e° arKhmetischen Sinne gebraucht werden. Aber im Hung-fan
U iBSt- W*e (brigens audi an anderer Stelle, finden sidi die Beweise dafir,
' (Qlie Chinesen Uberhaupt nidit gern bei den Zahlen eine kardinale von
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einer ordinalen Funktion unterschieden haben. Ubersetzen wir also wort-
lich genau: »l - Finf Wandlungsphasen: i: Wasser, 2: Feuer, 3. Holz,
4; Metall, 5: Erde«, wobei wir begreifen, dall das Wasser an 1. und das
Feuer an 2. Stelle kommt, weil 1 und 2 als Embleme die diesen Wandlungs-
phasen eigene Wesenheit und ihren Rang ausdriicken, r, 2, 3, 4 und 5 sind
als Kennzahlen aufzufassen, die den Wert der verschiedenen Wandlungs-
phasen bezeichnen.

Denn wenn es auch geschieht, daf3 die Chinesen unter dem EinfluR
verschiedener Lehrmeinungen die Reihenfolge der Wandlungsphasen ver-
andern, so weisen sie ihgen doch niemals Zahlenwerte zu, bei welchen man
annehmen muRte, dal sie sich von denen unterscheiden, die den Wand-
lungsphasen im Hung-fan zugeordnet sind. Als Kennzeichen des Platzes,
den jede Wandlungsphase innerhalb eines grofen Ganzen einnimmt, sind
diese Werte selbst dann, wenn die Reihenfolge der Aufzahlung eine andere
ist, ein Hinweis auf die wirkliche und urspriingliche Anordnung der Wand-
lungsphasen 45. Im Yueh-ling treten sie z.B. in der Reihenfolge Holz, Feuer,
Erde, Metall, Wasser-*6 auf. Trotzdem werden ihnen im Yleh-ling entspre-
chend die Zahlen 8, 7, 5, 9 und 6 zugeteilt. Nun sind 1 und 6 (= 1 + 5),
die im Hung-fan einerseits und im Yieh-ling andererseits zum Wasser ge-
horen, hinsichtlich ihrer symbolischen Geltung gleichwertig, denn beide
kongruieren mit der 5. Nicht anders verhaltes sichmit 2 und 7 (= 2 + 5),
mit 3 und 8 (= 3 + 5) und mit4 und 9 (= 4 + 5). Wenn andererseits

Wandlungsphasen ~ Wasser
Feuer  Holz  Metall Erde

Hung-fan )
3 4 5

7 8 9 ;

dem Yieh-ling zufolge eine emblematische Gleichheit zwischen dem Was-
ser und in der Dezimalreihe nur mit der Zahl 6 (der starken Zahl im kon-
gruenten Paar 1-6) angenommen wird, so hei3t es dort doch auch, dal in
der Zehnerreihe das Wasser einem Paar typischer Zahlen entspricht. Es sei
hier noch erwéhnt, dal? wenn im Shuo-wen die Paare zyklischer Zeichen
der Zehnerreihe analysiert werden, man das erste der beiden Zeichen als
Emblem einer Himmelsrichtung und das zweite als Symbol der entspre-
chenden Jahreszeit auffal3t4?. Im Hung-fan und Yieh-ling, wo den Wand-
lungsphasen im erstgenannten Werk die 1. der Zahlen eines kongruenten
Paarsund im 2. Werk die 2. dieser Zahlen (also die starke Zahl) zugeordnet
wird, betrachtet man anscheinend die Zahlenentsprechungen von verschie-

Yueh-ling 6
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denen, sich jedoch ergdnzenden Gesichtspunkten aus. Denn beide fulen auf
e*nem allgemeinen Ordnungssystem, dessen Alter und Bedeutung durch
2ahlreiche Mythen bezeugt wird.

Dieses System besteht in einer Kombination von Entsprechungen, die
fischen Jahreszeiten, Himmelsrichtungen . .. Farben und Geschméckern

"+ einerseits und den_WandIun%sphasen und Zahlen andererseits festgelegt
sind. Im Yueh-ling wird die Zahl 6 und das Salzige (hsien) auf den Winter

Norden] bezogen, der unter dem Einflu} (téh »Kraft«, »Tugend«) des
Essers steht. Die Zahl 7 und das Bittere (k'u) wird dem Sommer [= dem

Stiden] zugeordnet, der dem Einflul des Feuers unterliegt; die Zahl 8 und
de* saure Geschmack (suan) entsprechen dem Friihling [= Osten], der

unter dem Einflul® des Holzes steht; die Zahl 9 und das Scharfe (hsin) ge-
héren zum Herbst [= Westen], der dem Einflu? des Metalls unterliegt;
die Zahl 5 und das SuRe (kan) entspricht dem Mittelpunkt, der mit der
fcrde gleichgesetzt wird. Demgegeniber heif3t es im Hung-fan, worin die
Grundgeschmacker die gleichen Bezeichnungen wie im YUeh-ling tragen, :
"\(das was) benetzt (und) nach unten strebt [Wasser: 1] bringt das Salzige
hervor; (das was) lodert (und) noch oben strebt [Feuer: 2] bringt das
bittere hervor; (das was) sich biegt (und) wieder aufrichtet [Holz: 3]
bringt das Saure hervor; (das was) streckbar (und) vielgestaltig (ist) [Me-

4] bringt das Scharfe hervor; (das was) bestellt (und% abgeemtet wird
(Erde: 5] bringt das Sifi3e hervor.« Yleh-ling und Hung-fan beziehen sich,
dartber kann kein Zweifel herrschen, auf ein und dasselbe Ordnungssy-

stem. Doch geht es im Yieh-ling, der Abhandlung Giber den Kalender, vor

darum, darzulegen, welche Funktion die Zahl bei der Bestimmung
Jahresrhythmus hat. Dabei werden nur die starken [also zweitstelligen]
Wahlen der Paare 1-6, 2-7, 3-8, und 4-9 behandelt, denn deren Summe
+ 7 + 8 + 9) betragt 30. 30 (einer der wichtigsten Divisoren von 360)

ann fur sich allein als Hinweis auf den Umkreis des Jahres gelten; 6, 7, 8,9
(uidem sie zeigen, wie die Summe 30 zusammengesetzt ist) eignen sich

daher zur Verwendung als Klassenzeichen der Vier Jahreszeiten, aus denen
£3s Jahr [das symbolisch durch die zweitstelligen Zahlen der zyklischen

aare angedeutet wird] 48 sich aufbaut.
k  Demgegeniiber ist es das Anliegen des Hung-fan, mit der Darstellung
8Jner fortschreitenden Reihe von Arten den Aufbau des Kosmos zu offen-

aren. Wenn darin zu Beginn (im 1. Abschnitt) eine Gliederung nach Bau-
feinen gegeben wird, so stellt man diese als rdumlich geordnet dar und

Jfeichnet gleichzeitig, so mochte ich sagen, die Etappen ihrer Entstehung.
Jhan benutzt dazu nur die schwachen Zahlen der kongruenten Paare [also

efen erststellige Ausdriicke, und man bringt eben diese erststelligen Aus-
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driidre der zyklischen Paare mit verschiedenen Orten im Raum in Ver-
" kh ~nfa”S d““ ZaUenrelhe «jegenden Ausdriicke (i, 1.3,

W= = 1 >< pHpuuncer urt nut einesbestipjeneRphrik war

und feTzawinten’*rsduedelra W/dWmMmh” ©d““ngsberei™

entspricht den Umrissen eines geweihte TBNA T
Phasen seiner Errichtung an. Wasser [= Norden — . ?- d, “emz"™~N"N”
und Feuer [= Sliden =2 (=2 + ¢ = I 1 +5 — <)
den des zuerst und zwar vertikal von unten —B  —— denbeiden En*
ser strebt (wie es ausdricklich im Hune-fan”~x”~u &ohm das Was~
[wohin das Feuer strebt (wie es ausdriiddirh “adl °ben [= Sudeni
neten Balkens gegenlber. Holz [= Osten — ™Hung-~fan heil3t)] gezeidi-
tall (= Westen = 4 (=4 + _ -3 (=13+5=8)] und Me-
Spitzen des zweiten Balkens, der den ersten den beide®

horizontal von links [= Osten = HnUi  “enkrecht schneidet, und der
tall] 49 2U ziehen ist; die Erde [= N1 1 ttel N ,[= Westen' = Me'
entspricht)] nimmt den Mittelpunkt ein zu\/ 5 der 10 = * + *
kreuz dient, und mit dem der Platz dec F- ¢ n Anzeige das Balken-

Das Wasser wird au
zuerst abgegrenzte Ort [Norden] ist-H  j. Wed 8em Raumbezirk der

gebend - wahrend fir seinen zeitlichen 1 1 ist fur ihn maR'
« gilt. Entsprechend hierzu kommt an zweiter SM?*“]1 OrdnunSs2ahl
dieser Weise seinen Platz in der Anord + Me”e das Eeuer, weil es in

mit der Zahl 2 bezeichnete Himmelsrichmn/r™Ml mufR”in der es die

7 die Ordnungszahl der entsprechenden t u denl ausfullt - wobei die
Man kann sidi die mit *n W\ ™A A ““* [S°mmer] ist

bleme nicht ohne ihre Beziehungen zu kn"k verbundenen Zahlenem-
ten vorstellen. Diese Beziehungen wie aull 72” Raum" und Zeitabschnit-
abschnitten bestehenden Verbindungen 1 ZWjscben Zeit" und Raum-

scheidung zwischen Grund-, Ordnungs3SSen Zunacbst einmal die Unter-
gegenstandslos erscheinen; dergleichen Funk* S$/bst Distributivzahlen als
len nicht ausdifferenziert, weil ihre einst J10jCn baben sich bei den Zah-
Male Uberwiegt. Mehr noch: aus der TatsaX e Eunktion in so starkem
lieh aulerhalb des Raum-Zeit-Gefiiges vor™ 3 man sie sich un™og-
EinschuBR eines endlichen Kosmos darstellt Vi * T 1™? das Kette und
aus dem durch die Grenzenlosigkeit ihrer Abf T’ da? die Zahlembleme

abstrakten linearen Geflige herausgeltst werden ?! Sdiei”’bar. geforderten
+ Sie werden in eine zykli-
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Scbe Anordnung gezwungen; ihr Reichtum an geometrischen Andeutungs-
flglichkeiten macht sie viel beser als gewohnliche zyklische Symbole dazu
~eignet, als Rubriken fur Gruppen von Gegebenheiten zu dienen. Indem
?%,e deren Ort und Ordnung, Gestalt und Zusammensetzung angeben,
Identifizieren sie gleichzeitig diese Gruppen.

2 Zahlen, Orte, Orakelzeichen

Die logischen Bezirke und konkreten Kategorien des Kosmos sind in der Re-

mit Hilfe von Zahlen darzustellen. Bemiiht man sich, sie im Einklang mit
rer Wesenheit und im Einklang mit der im Hung-fan als »die regelmagigen
ntsprechungen der Wesen« bezeichneten inneren Ordnung darzustellen,
dirfte man wohl mittels Zahlenanordnungen dieses Ziel zu errreichen
°ffen. Wahlt man fur diese Zahlen eine Darstellung, die ihr Zusammen-
splel sichtbar werden 14Rt, so wird man sich in der Uberzeugung wiegen,
a es einem gelungen ist, den Kosmos verstandlich und einer Ordnung

2uganglich zu machen.
YU der Grol3e besal8 alle Tugenden, dank derer ein Heroe die Welt

ordnen vermag. Er begriindete daher die Hsia-Dynastie; daher auch, so
ird berichtet, vertraute ihm der Himmel »die Neun Abteilungen des

an.

£ Das bedeutet nicht, dal der Himmel dem YU eine Abhandlung in 9
AQOukten schenkte. In dem Essay, den nach dem Ende der Yin-Dynastie ein
des gestlirzten Hauses dem Grinder der Chou-Dynastie vortrug,

ohne jeden Zweifel das erhabenste, im Hung-fan des Yi enthaltene
gissen zum Ausdruck. Allerdings unterschieden sich die Spekulationen,
offdenen dieses himmlische Dokument den Anstof} gegeben haben mag,
enbar von dem Text in der gleichen Weise, wie die literarischen Glossen

-j. Jenem heiligen Buch der Orakelmeister, dem I-ching, vom wirklichen

-+ verschieden waren. Dieser echte Text des I-ching besteht allein aus
~Zeichnungen, den Hexagrammen; alles Ubrige ist nichts als Kommen-

" Ausschmiickung und Legende, um die Entzifferung der Orakelemble-
Zu unterstiitzen. In diesen 64 Zeichensymbolen ist ein allesumfassen-
teil “ssen und «ne allesumfassende Macht enthalten. Auch die Neun Ab-
telhUngen des Hung-fan stellten wahrscheinlich in der Form, in der sie Yi
* also ehe sie in Gestalt der dem Kdnig Wu vorgetragenen 9 Punkte-

il Handlung ausgedeutet wurden -, eine ahnliche Summa der Weisheit
'Hung-fan< bedeutet »GroRes Vorbild« oder »Umfassendster Plan«.

as anderes mochte unter den Rubriken des GroRen Plans dargestellt wor-
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den sein, wenn nidit eine Anzahl von Symbolen .
die auf die kosmische Ordnung hinweis™den t ?7T geeignet waren’

im Gegebenen erstehen und von der Vernunft3 eg°/*Schen Verbmdungen
anderes moAten die um die ZaM .

Stellung und des raumliAen Mittelpunkts} a, ™ /J d““ beherrsdlenden
Rubriken gewesen sein, wenn niAt, Xaei1>X-~d””“* nUnlerier*“fl

Symbole? g emfadi* die neun ersten Zahlen-

Ganz gewill war das, was der Himmel V- ] .
Glosse zum Text, sondern dieser selbst 7 anVertraute' nicht die

war ein chiffriertes Modell, ein aus ZM dessen Chiffre; >
selbst. US Zahlen S™altetes Abbild, die Welt

Solange die Gelehrten sich in der Ahe.Vk«. i .
turns einen vernunftigen und korrekten g1 1 ** Gesdu<hte des Mtet"

Kritik niAt an die Uberlieferungen sewsolt*“ Z* Yerleihen’ mit ihrer
den dem YU vom Himmel gesA”nten «f h”ben d'e Chinesen
nannten mythisAen Diagramm identifctoA —— g™
bedingt eme Zahlenanordnung darsteUen mufite Meulun8 nadl ®>-

_ Die von Yu und dem Huna-f~u +i * .
ziehen siA auf einen Komplex von MvAe~~“~6" Uberiieferungen be'

sinnvollen Zusammenhang aufweisen .1 J » unterelnander einen zu
dirfte. Der GroRe YU war bekanntliA wie Thh T~ 1- v""nadddasigeD

oder einen Demiurg gehort auch , dles fur emen Griinder

mefRkunst». Er bereiste und vermal3 dvAM Scfamiede- und der Feld-
die Neun Moore und bereitete den NeUn Berge’ die Neun Flisse’

teilte ihn in jeweils ~d- b-er
unterteilte Felder auf; kurzum wir prink W 2 neun kletnere Quadrate
biete einteilte. ’ erfahren- dal? Y die Welt in 9 Ge-

Er besall auch 9 DreiftiRe. Das MpmTi 1- ,
als Tribut geliefert, und YU konnte auf diesen die Neun HirteO
der Wesen aller Lander darstellen denn d+ SCp en Kesseln die » Embleme«
digungsgeschenke aus den 9 Geboten emirf * )>Embleme<i hatte er als Hui-
beschlossene Macht war derartig dal di w Die ““ diesen Symbolen
der Welt gelten konnten; sie bewirkten d R KeSSel EntsPredlunt

und Frieden herrschte: Die verschiedenen w  ganzen Kosmos Ordnung
Gebieten, so da man ohne Gefahr die Nm, Weiiten friedlich in ihren

die Neun Berge bereisen konnte .... So st - , ore Neun Fliisse und

Oberen und des Unteren her« und wurde »hil ”die Verbindung des
Dem Y1, der in seinen Neun”“reZ3e\/" 1 njSege,nSteilhafti8"

Macht tber die Welt hatte, (ibergab der Him der Welt besal und

>>. > ...
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allméchtigen Schildkrdten sind ein Abbild des Kosmos. Wenn die Orakel-
°teister durch sie die wirkenden Zeichen erfahren kénnen, die zu wirksa-
mer Tat raten, so liegt dies daran, dafl die Schildkroten am hohen Alter
es Kosmos teilhaben - und wenn der Kosmos sie am langen Leben teil-
ahen 1&Rt, dann deshalb, weil ihr Gehduse nach dem Vorbild des Makro-
kosmos gebildet ist. Ist ihr Panzer doch unten quadratisch, oben hingegen
rund. Die Schildkréten sind ein so treffliches Abbild der Welt, daB sie
Zwangslaufig in solchen Mythen eine Rolle spielen, in welchen ein Heroe
Juftritt, der sich um die Befestigung der kosmischen Ordnung bemiiht.
*iat irgendein bdser Genius eine der S&ulen zertrimmert, die die Welt
~agen, so dall nur noch drei davon ubrigbleiben und Himmel und Erde
SI<h zur Seite neigen, und dadurch der Kosmos einer Sintflut preisgegeben
~d, so kann ein wohltatiger Genius von neuem geordnete Zusténde her-
steUen, indem er die Welt wieder mit vier aus den abgeschnittenen Beinen
Bloer Schildkrote gefertigten Sdulen ausstattetdenn die Schildkroten
urfen sich nicht frei bewegen und umherschwimmen, sollen die Landmas-
nicht abgetrieben und von den Wassern verschlungen werden m. Nach-
ei0 Kun, der ein boses Ungeheuer in Gestalt einer dreibeinigen Schild-
Ote darstellte, die GroRen Fluten entfesselt hatte, die Himmel und Erde
Uberschwemmen drohten », stellte Yii, der zwar sein Sohn, aber auch
~0 nach Tugend und Korperbau vollkommener Heroe war, die rechte
rdnung wieder her. Er erwarb sich Ruhm durch Verrichtung mythischer
beiten, die auf das Motiv der aus den Fluten erretteten Welt hinweisen.
eshalb mufite in seiner Geschichte auch eine Schildkréte vorkommen.
enn der grofRe Y béandigte die Gewasser und zahmte die Flisse. Darum
jpehorte es sich, dal’ ein Drachenpferd oder_der, FluBgott in Person — er
Matte einen Fischleib oder den Korper einer Schildkréte- aus dem GeT-
eti Flul3 hervortauchte und ihm das Bild des Flusses (Ho-t'u) ubergab; und
e*le Schildkrote sollte aus dem Flusse Lo hervorkommen und ihm das Lo-
.. U (die Schrift des Lo-Flusses) darbringen, das - so heifl3t es in der Uber-
eferung - den Hung-fan darstellt.
Dieses Bild wurde dem YU durch eine Schildkréte, die ein Abbild der
eit ist, Uberbracht, dem YU, der selbst seiner Stimme, seiner Korper-
ID®6 Unj sejnem Schritt nach fr alle MaRe und fir alles in Zahlen Aus-
Mickbare als Malstab dienen konnte. Wie die Neun DreiftiRe des Y, so
~ifden auch die aus den Gewéssern aufgetauchten Bilder, so berichtet die
Schichte, im Schatz der Konige, der Himmelsséhne aufbewahrt; sie zahl-
zu den Unterpfandern und Grundlagen ihrer Macht; beim Niedergang
koniglichen Macht versanken die Dreifu3e in den Fluten, und niemand
eil3, was dann aus dem Ho-t'u und dem Lo-shu geworden ist... Lo-shu
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und Ho-t'u tauchten erst unter der Sung-Dynastie, im 12. Jahrhundert
unserer Zeitrechnung, wieder auf. Es herrschte damals ein Kaiser, der die
Geomantik forderte und taoistische Zauberformeln sammelte; er hatte
auch Neun DreifliBe gieRen lassen $7.

Von dem Lo-shu und dem Ho-t'u der Sung-Zeit sprechen die Gelehr-
ten nur mit Geringschatzung. Und dennoch sind diese Werke recht interes-
sant, handelt es sich bei ihnen doch ganz einfach um Zahlenanordnungen -
was beweist, da3 die chinesischen Gelehrten auch nadi langen Jahrhun-
derten bluhender Kultur den Zahlenemblemen weiterhin die Funktion zu-
sprachen, den Kosmos darzustellen. Es gentigt, dal® wir diese Einstellung
zur Kenntnis nehmen. Dal} sie sich so lange behauptet hat, legt den Schluf
nahe, dal sie einer Grundhaltung des chinesischen Geistes entspricht. Im
ubrigen, warum sollte man Uber die »Falscher« lastern? Sie haben ja nichts
erfunden; es handelt sidi bei ihnen einfach um Gelehrte, die sich darauf
beschrankten, bestimmte Vorstellungen in Zeichen zu (bersetzen, und
zwar Vorstellungen, die wir nicht auf den mythischen Heroen YU zurtick-
zufuhren braudien (die aber nichtsdestoweniger altertiimlich genug sind,
um unser Interesse zu verdienen).

Im Ho-t'u der Sung-Zeit werden [mit Hilfe weier (yang) oder
schwarzer (yin) Punkte - je nachdem, ob es si* um gerade oder ungerade
Zahlen handelt] die to ersten Zahlen in Kreuzform angeordnet, wobei die

Mitte mit der 5 und der 10 besetzt ist. Wie wir sahen, entspricht dies der
Anordnung, die im Yieh-ling und im 1. Abschnitt des Hung-fan fur die
Zahlenemblemc der Wandlungsphasen, HimmelsriAtungen und Jahres-
zeiten angenommen wurde. Was nun das Lo-shu angeht, so werden in dem
Diagramm, das angebh* die alte Darstellung wiedergibt, formell seit der
Han-Zeit bezeugte Angaben>* verwendet. Au* dieses Diagramm, im
Verglet* zu dem erstgenannten ni*t minder interessant, bietet keine
Uberras*ungen. Es werden darin die neun ersten Zahlen na* Art eines

magischen Quadrats (um die 5 herum) angeordnet - wie dies denn auch
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v°n einem Abbild der Welt nicht anders zu erwarten war, das (durch die
Vermittlung einer Schildkréte) einem Heroen dargebracht wurde, der die

Quadratische) Erde in 9 (quadratische Gebietsabschnitte) aufteilte.

Yu vermall die Welt, um sie zu ordnen. Er bereiste sie tatsachlich.
errscher, die keine neue Ara begriinden, begniigen sich, wie wir wissen,
a[hit, im Hause des Kalenders einen Kreis abzuschreiten. Thr Umzug am
Cl"gen Ort der Ming-t'ang genugt fir die Ordnung von Raum und Zeit

UIQ zur Aufrechterhaltung einer genauen Ubereinstimmung der Jahres-
l'e‘ten mit den Himmelsrichtungen.

mit einem runden Strohdach gedeckte, auf einem quadratischen
N“ndainent aufgefiihrte Ming-t'ang ist ein Abbild der Welt, und zwar ein

cnso vollkommenes wie eine Schildkrote.
_ Die Meister des Orakels ”” sind in der Lage, aus einem Schildkroten-
| "UZer einen vollstdndigen Zeichenzyklus hcrauszulcsen, erhalten sie doch
360 Arten von Rissen Auskunft Uber die Gesamtheit aller zeitlichen
rdumlichen Umsténde. Sie lassen diese sichtbar werden, [wobei sic sidi
Cs Feuers (= das Obere, = der Himmel) bedienen] und zwar an der
~.nterseite [die quadratisch ist (= die Erde)] des Panzers. Die Abschnitte
7eses unteren Teils der Sdiale gestatteten eine ndhere Bestimmung der
JjpSe. Und zwar teilt eine von hinten nadi vorn verlaufende Mittellinie
rdnten entspricht dem Unteren (=Norden) und vorn entspricht dem
u eren (= Siuden)] die Sdiale in zwei Halften, in eine linke (= Osten)
eine redite (= Westen). Finf Querstriche, welche die Funf Wand-
nEsphasen darstellen, schneiden diese Achse und legen (6 zur Rechten
d 6 zur Linken) die 12 Orter (es handelt sich um die Orter der 12 Mo-
"ate) fest. Doch grenzen sie nur 8 Bezirke ein, die (paarweise vereint) vier
,"en vom Schnittpunkt der Mitteladise und des mittleren Querstrichs
sdi . eten Achsenkreuz bezeidmeten Mittelpunkt angeordnet, vier Ab-
nitte darstellen6o. So gelangt man dahin [nadidem man (unter Beriidc-
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sichtigung von einer Mittelachse und 5 Querstrichen) ein Achsen-

22 kreuz sogezeichnet hat, daB eine Fiinferordnung angedeutet wird]

—2 — [und obzwar man, wie es heif3t, auf Grund einer Unterscheidung

von 6 Kategorien (oder richtiger von 3 Paaren von Kategorien,

nédmlich Oben und Unten, Links und Rechts und - auch - Yang

und Yin) unterscheidend vorgeht], den Raum - in dem die 360 Zeichen in

Erscheinung treten und ihre Eigenart entwickeln kénnen - nur auf 4 (dop-
pelte) Gebiete zu verteilen, die allein einen Namen verdienen.

In der gleichen Weise wird der Raum in der Ming-t'angél - in der der
Kdnig durch Abschreiten eines Kreises den vollen Zyklus Tage, die ein
Jahr bilden, in Erscheinung treten 4Gt - nur in 5 (den Funf Wandlungs-
phasen zugewiesene) eigens benannte Gebiete eingeteilt, von welchen eines
dem Mittelpunkt des Raums und dem Angelpunkt der Zeit entspricht,
wéhrend die vier tbrigen den tatsdchlichen Himmelsrichtungen und Jah-
reszeiten entsprechen. Doch sind auch in der Ming-t'ang 8 Stellen einge-
richtet, von welchen vier an den Ecken des Quadrats gelegen sind, wéhrend
die anderen vier (die allein einen Namen haben) die Grundpositionen ein-
nehmen; diese 8 Stellen haben eine Beziehung zu den 12 glinstigen Statio-
nen, welche der Konig einnimmt, wenn er seine Anordnungen (Yueh-ling),
die einem jeden der 12 Monate entsprechen, verkiindet. Diese Ordnung des
geheiligten Raums bekundet sich durch zwei architektonische Anlagen-
Beide wurden zur Han-Zeit von Gelehrten vorgeschlagen, die angeblich
die richtigen Pl&ne einer Ming-t'ang liefern wollten. Nach Ansicht der ei-
nen mufte das Haus des Kalenders neun Sale umfassen; nach Meinung der
anderen bestand es nur aus funf Geb&uden oder aus fiinf Raumen.

Gleichgiiltig ob die funfsélige Ming-t'ang aus aneinanderstoRenden
R&umen oder aus unabhdngigen Gebaduden besteht, bildet sie ein in ein
Quadrat (oder ein Rechteck) eingeschriebenes einfaches Kreuz; die neun-
sélige Ming-t'ang flllt dieses Quadrat ganz aus. Bei beiden Anordnungen

ist jedoch ein mittlerer Raum vorgesehen, der, so méchte ich sagen, nach
keiner Richtung einen Blick nach auf3en bietet; beide Anordnungen gewah-
ren aber 12 verschiedene Blickmdglichkeiten nach auBen. Und zwar weist
jeder der Hauptsale der kreuzférmigen Ming-t'ang drei duf3ere Fassaden
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[4 X 3 = 12] auf, wihrend bei der quadratischen Ming-t'ang diese glei-
ten Séle zwar nur eine Fassade besitzen, wobei jedoch die vier Eckséle
c’ne doppelte Fassade aufweisen [(4 X 1) + (4 X 2) = 12]. Wenn es
darum geht, um einen Mittelpunkt 12 Ausblicke oder 12 zyklische Statio-
ncn anzulegen, dann eignet sidi hierfur jede der beiden architektonischen
Anordnungen in gleicher Weise.

In der Tat, die beiden Bausysteme untersdieiden sich lediglich darin,
daf sie der Ausdrude zweier verschiedener Zahlenanordnungen sind.

Auf die eine dieser Anordnungen weist das Yieh-ling hin. In dieser
Abhandlung UGber den Kalender werden die Stellen angegeben, die der
Alirnmelssohn bei der Verkiindung der monatlichen Anweisungen (yteh-

in der Ming-t'ang einzunehmen hat. Wahrend des ersten und letzten
Alonats einer jeden Jahreszeit geniigt cs, dall der Herrsdier aus einem der

VICr Hauptséale nach links oder nach rechts tritt; wahrend der mittleren
(Sonnenwend- oder Tagundnachtgleidi-) Monate der Vier Jahreszeiten
hingegen muf3 er innerhalb dieser Séle Platz nehmen. Bekanntlich werden

Irn Yieh-ling den drei Monaten einer jeden Jahreszeit ein und dieselbe
~ahl zugeordnet [dem Winter (Norden) 6, dem Friihling (Osten) 8, dem

Sommer Feuer 5
7
0 7 , 2 2
:% 8595 > 354 T o043540w
* 6 - 1 — 1
6
Winter Wasser N
Y(eh-ling Hung-fan Ho-t'u

der Sung-Zeit

S°nimer (Suden) 7, dem Herbst (Westen) 9 und dem Mittelpunkt 5]. Wie
[Tlan sieht, ist die funfsalige Ming-t'ang so angelegt, daB sie auf die Anord-
nilng der Zahlen in Gestalt eines einfachen Kreuzes hinweist, wie dies
sPater im Ho-t'u der Sung-Zeit dargestellt werden sollte und bereits im
~Ung-fan implizit war.

Die quadratische Anordnung beruht in gleicher Weise auf einer
numerischen Grundlage. Fur die Uberlieferung einer neunséligen Ming-
1 arig tritt man im Ta-Tai Li-chi6l ein. In diesem Werk wird ndmlich einem
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jeden der neun Séle, (wie dies im Hung-fan bei jedem der
neun Rubriken der Fall ist) eine der ersten 9 Zahlen zuge-
ordnet, wobei deren Reihenfolge (2,9,4; 7,5,3; 6,1,8) die
Anordnung in einem magischen Quadrat voraussetzt. Diese
(mit der des Lo-shu der Sung-Zeit identische) Anordnung
hatte also, mindestens seit der Han-Zeit, rituelle Bedeu-
tung. Denn bereits zu jener Zeit schien sie ein Abbild derWelt darzustellen,
das in der Anlage der Ming-t’ang seine Entsprechung haben mufte - wo-
bei tiberdies eine umfangreiche Uberlieferung den Gedanken nahelegt, daf
einHeroe dieses Bild auf einem Schildkrétenpanzer entziffert haben mochte.

Die auf die Ming-t’ang bezogenen Uberlieferungen beweisen erneut,
daB die Hauptfunktion der Zahl darin besand, die Charakteristika von
Orten und die innere Ordnung des Raum-Zeit-Gefiiges anzugeben.

Die Anordnung in einem magischen Quadrat, deren Geltung sie den
Fachleuten der Ming-t'ang empfahl, erfreute sich auch bei den Theoreti-
kern der Orakclkunst nidit geringeren Ansehens. Wir werden Beweisen
fur diese weite Verbreitung begegnen und dabei gleichzeitig deren Be-
grundung einsehen. Denn man kann durch Anordnung der Zahlen in ei-
nem Quadrat ebensogut wie durch Unterteilung der Orakelsdiale in Be-
zirke die Summe (360) der zeitlidien und rdumlichen Bedingungen dar-
stellen, die fur die Orakelmeister maRgebend war - wie Ubrigens auch das
Werk des Himmelssohns im Hause des Kalenders.
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Der verbreitete Gebrauch der magischen Quadrate nahm seinen Anfang
in einem spekulattven System des Altertums, das sich sowohl auf die Ora-
kelembleme als auch auf die Zahlen bezieht.

Die wesentlichen Ziige dieses Systems wurden einige Jahrhunderte
vor der Han-Zeit im Hsi-tz’'u niedergelegt. Kein anderes Werk aul3er dem
Hung-fan hegt dem Beginn der schriftlichen Uberlieferung naher

Der Hsi-tz'u ist ein Teil des Z-cWng-Zyklus. Die Meister des f-cWng
stitzten stell auf Zeidien, die sie mit den Schafgarbenstengeln gewon-
nen hatten. Nadi der Meinung der Gelehrten, die sie Ubten, war die Orakel-
kunst mit den Schafgarbenstengeln auf dem gleichen Wissensgut begriin-
det wie das Schildkrétenorakel. Beide Untersuchungsmethoden waren mit-
einander verwandt und sollten sich daher erganzen; dies geht direkt aus
dem Hsi-tz'u, aber auch aus dem Hung-fan hervor, wie ibrigens auch aus
dem Chou-li*>. Die auf die Schildkrote bezogenen Mythen legen die An-
nahme nahe, dal die Kunst, die Sdiildkrétensdiale zu praparieren, indem
man sie nach Gebieten gliederte, auf Methoden zuriickgeht deren sich die
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Feldmesser und Geometer bei der Aufteilung des Landes bedient hatten.
Hingegen hangt die Wissenschaft, die die Erkenntnis zeitlicher und rdum-
licher Bedingungen mit Hilfe der Schafgarbenstengel ermdglicht, offenbar
it einer Rechentechnik zusammen. Dodi haben die alten Chinesen es ver-
mieden, zwischen Arithmetik und Geometrie zu untersdieiden. Zahlen wie
Figuren bildeten fur die Weisen praktisch austausdibare und in gleidier
~eise machtvolle Symbole, die eine Erkenntnis und Beherrschung jeder

Art von Gegebenheiten erleiditerten.

Das Wort fur die Orakelpflockchen ist ebenfalls ein Ausdrudt fir die
Rechenstdbchen. Die Orakelmeister muBten beim Stellen eines Orakels
und bei ihren Berechnungen zwischen dem 4. und dem 5. Finger der linken
Hand eines dieser St&bdien halten, welches dann den zwischen dem Yin
und dem Yang stehenden Menschen versinnbildlichte6* Ebenso mufRite
man, wenn man sidi Uber den einzusdilagenden Weg nidit im klaren war,
eines dieser Pflockchen in der Hand halten — das dann als Leitstab6* diente.
Has Schriftzeichen, das auf diese St&bdien hinweist, wird unter dem Klas-
senzeichen >Bambus< mit einem Stridikomplex geschrieben, der, wie es
heiRt, »die Spuren, die ein Karren auf dem Boden hinterlaBt« darstellt.
Setzt man nun zu diesem Strichkomplex ein Klassenzeidien, das die qua-
dratischen bestellten Felder darstellt, so erhédlt man ein Zeichen von glei-
cher Aussprache (ch'oli). Dieses hat die Bedeutung »das Land bestellen,
Urenzen der Landereien, Erbgiiter«. Es weist audi auf die Gelehrten
NAstronomen, Astrologen, Meister, des. Kalenders) hin, die sich von Gene-
ration zu Generation der Redienkunst widmen .. . Redinerisdie, figirliche
Regierungs- und Orakclbegabung sind nicht voneinander zu trennen . . .
Rben dieses Wort ch’ou wird auch zur Bezeichnung der Neun Abteilungen
des Hung-fan, der Neun Rubriken oder der 9 Gebiete des Grofien Plans
henttzt - der der Uberlieferung zufolge mit dem Lo-shu identisch ist,
das eine Schildkrote dem Feldmesser Yu iberbrachte.

Der Hsi-tz'u steht allerdings nidit unter dem Patronat des Y, son-
dern unter dem des Fu-hsi. Fu-hsi fihrt als Emblem das WinkelmaR, seine
Frau den Zirkel. Beide werden gegenseitig umschlungen dargestellt, denn
ihre Korper laufen in miteinander verschlungene?! Sdilangen aus66. Es ist
der Propaganda der Vertreter des I-ching zu verdanken, da Fu-hsi an
die Spitze der Urheber der Kultur aufgeriickt ist; ihm wird die Erfindung
des Systems der Kwoiercschniire ebenso wie der Orakelkunst mit Hilfe der
Schafgarbens/evzgf/ - somit der ersten RegierungsWerkzeuge - zugeschrie-
hen. Er kam auf wunderbare Weise zur Welt. So wird behauptet, dal
seine Mutter ihn unter der Einwirkung eines auf dem Wasser treibenden
Pflocks empfangen habe; einer anderen (der (blichen) Version zufolge
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sei er in einem Moor zur Welt gekommen, das der dort lebenden Drachen
wegen beriihmt ist. Er selbst gliela in seinem AufReren einem Drachen . . >67
Dem Fu-shi also, und nicht dem Yu, dem Hersteller der Dreifli3e, wurde
nach der verbreitetsten Uberlieferung von einem Drachen das Ho-t'u tiber-
bracht . . . Doch lassen sich die Drachen von den DreifiiBen schwer unter-
scheiden. Denn wenn sie auch nur einigen Wert besitzen, so finden sich
auf den Dreifuien die schwankenden Spiegelungen der Drachen wieder68:
Wenn im 0brigen der Ruf eines Heiligen gut genug ist, um die Drachen,
anzulocken, so wird ihm zuerst einmal der Besitz eines Dreifulles zuteil-
Ein soldier Besitz gewahrleistet ihm aber das Erscheinen eines Drachens
nur, wenn neben ihm audi Schafgarbenstengel vorhanden sind . Uber
die Frage, ob Fu-hsi einen oder 9 DreifuRe aufgefunden oder gegossen
hat, sdiweigt die Geschichte. Es wird lediglich berichtet, dal jener Erfinder
der Trigramme lange vor Y die Welt in 9 Regionen gliederte.

Beim Bericht dieser Grofdtat kommen die Kommentatoren der Barn-
busannalen sogar auf den Gedanken, eine Glosse des Cheng Hslian wieder-
zugeben, in welcher der beriihmte Gelehrte der Han-Zeit die Reihenfolge
der Entstehung der Orakeltrigramme angibt.

Die Fachleute des Schafgarbenorakels befragten dieses, indem sie ei-
nen Satz Stdbchen so handhabten, dal? sich dabei eine gerade oder ungerade
Zahl ergab, und driickten das Ergebnis graphisch durch einen vollen----------
(ungeradzahligen, yang, mannlichen) oder einen gebrochenen
(geradzahligen, yin, weiblichen) Stridi aus. Sie beendeten die Befragung,
sobald sie eine aus 6 Ubereinandergeordneten Linien bestehende Figur er-
halten hatten. Durch Ubereinanderordnung von 6 gebrochenen oder vollen
Linien lassen sich 64 versdiiedene Hexagramme bilden. Mit drei Strichen
kann man nur 8 Trigramme gewinnen. Es laRt sich unschwer nachprifen,
daf3 ein jedes der (8 - = 64) Hexagramme aus zwei ibereinanderliegenden
Trigrammen besteht6?. Folglich erlauben die 8 Trigramme die Bildung
der 64 Hexagramme. Letztere gelten als Darstellung aller Gegebenheiten;
erstere liefern, so mdéchte ich sagen, eine verdiditete Darstellung des Kos-
mos.

Voraussetzung dafir, dal dieses Abbild der Welt fiir vollkommen gel-
ten kann, ist die richtungbezogene Anordnung der Trigramme. Die dem
Mythus zufolge den 8 Himmelsrichtungen zugeordneten 8 Trigramme

werden deshalb auch tatsachlich in einem Achteck angeordnet und bilden
eine achtstrahlige Windrose. Die Anordnung des Lo-shu unterscheidet sich
von der des Ho-t'u, und es gibt bei der Ming-t'ang wie auch bei den Zahlen
zwei konkurrierende Anordnungsmodi; in gleicher Weise existieren zwei
Anordnungsweisen flr die Trigramme. Beide waren bereits im hohen Al-
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tc«um berihmt. Sie schlossen sidi gegenseitig nidit nur nidit aus, sondern
schienen sidi zu erganzen. Im Shuo-kua (einer der wichtigsten Abhandlun-

gen im Z-cbnzg-Zyklus) nimmt man je nadi dem Anlal bald auf die eine,
bald auf die andere Anordnung Bezug. Fir die eine Anordnung ist ein Be-

mihen um Symmetrie bei der Ordnung der Zeichen charakteristisch; der
Uberlieferung nadi geht sie auf das Ho-t'u zuriick und stammt von Fu-hsi,

deni Erfinder der Trigramme. Die zweite soll von dem Koénig Wen stam-
men, dem Griinder der Chou-Dynastie. Der Kdnig Wen, so wird beriditet,

Dein Fu-hsi zugeschriebene Anordnung

ch’ien
fui sun
li K’an
chen ken
k’un

Gestalten und Bezeichnungen der Trigramme in der dem Fu-hsi zugeschriebenen
Anordnung.

erfand die Hexagramme. Uberdies wurde er durdi den Bau einer Ming-
laitg berthmt. Gewdhnlich bringt man die sogenannte Anordnung nach
dem Koénig Wen mit dem Lo-shu in Zusammenhang. Es féllt auf, daB die
bei der Einteilung der Welt in 9 Regionen (die das Werk des Fu-hsi, des
Meisters des Ho-t'u war) zitierte Glosse des Cheng Hsuan sich auf die
Anordnung der Trigramme nadi Kénig Wen, dem Erbauer der Ming-t'ang,
bezieht.

Auf Grund der zur Han-Zeit von Cheng Hsiian gesammelten Uber-
lieferungen kommt ein jedes der 8 Trigramme unter dem Einflul des

héchsten Einen (T'ai-i) an den ihm geméRen Platz (kung = Palast, Zim-

mer); jeweils nadidem es vier Trigrammen ihren Platz angewiesen hat,
ruht das Grolke Eine im Mittelpunkt. Der von ihm durdilaufene Weg
[briwg, wortlich »Durdigang« (Ubers.) - dies ist das Wort, das man im
Ausdruck wu hsing (>die FUnf hsing, die Funf Durchgédnge™ mit »Wand-
lingsphasen« oder »Elemente« wiedergibt] verlauft folgendermafen:
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Sogenannte Anordnung nach Koénig Wen

Gestalten und Bezeichnungen der Trigramme in der dem Koénig Wen zuge-
schriebenen Anordnung. Der Querstrich trennt die mannlichen (M) Trigramme
[d. h. jenes, das aus drei vollen Linien besteht und jene drei.

Linie aufweisen] von den weiblichen (W) Trigrammgfie fire, die nur eine volle
ungerade Anzahl (3 oder 1) gebrochener Linien aufweisen]. sind jene, die eine

Von (1) k'an (Norden) ausgehend, berihrt )

(3) chen (Osten), dann (4) sun (Stdosten), SdfguldUdyvesten), dann
riihrung des Mittelpunkts [5] (der sein eigenYfEh¥YONRIRSSifHaEN) einer Be-
ch’ien (Nordwesten) gelangt, von wo es tiber (7) tui-(We&dhb) (dpkan

(Nordosten) zu (9) li (Suden) gelangt, um o ) !
= 5] zuriickzukehren. von dort aus in die Mitte [10

chen 3 7 tui

ken8 1 ch len

k’an

Die hierbei eingehaltene Reihenfolge erlaubt es, die Zahlen in einem
magischen Quadrat anzuordnen7°, wobei man mit der kleinsten beginnt
und mit der groBten aufhért. Wenn man némlich ein jedes Trigramm
durch die Ordnungszahl ersetzt7«, welche auf die Reihenfolge ihrer Ent-
stehung hinweist, so erhélt man ein magisches Quadrat mit dem Mittel-
punkt 5, wobei die Zahlen in gleicher Weise angeordnet werden wie dann,
wenn sie zur Bezeichnung der 9 Abteilungen der Ming-t'ang dienen.

Vie den Wandlungsphasen, wenn man diese auf einem Achsenkreuz an-

Ordnet, so wird auch den Trigrammen ein Zahlenwert zugeordnet, sobald

toan sie nach Himmelsrichtungen ausrichtet. Denn auch sie haben als
Embleme Zahlen, die ihre Stellung im Raum-Zeit-Gefiige angeben. Diese

Wahlen offenbaren Uberdies die Reihenfolge ihrer Entstehung. Beiden An-
Ofdnungen (Quadrat oder Achsenkreuz) liegt folglich das gleiche System
v°n Postulateli zugrunde, von welchen die alten Chinesen die eher kom-
plementdren denn gegensatzlichen Welthilder ableiteten. Seit der Zeit des
Aung-fan wurde die Reihenfolge der Entstehung der Wandlungsphasen
durch ein Zahlenkreuz angegeben; doch durfte das magische Quadrat, das

auf die Entstchungsreihenfolge der Trigramme hinweist, nidit minder
frih Geltung erlangt haben. Diese Geltung zeigt sidi in zur Han-Zeit?*

'to Ta-Tai Li-chi und von Cheng Hsiian gesammelten Uberlieferungen,
deren tieferer Sinn jedoch nur durdi den Hsi-tz'u erhellt wird.

Die Meister des Hsi-tz'u, welche die gleidizeitig Redienpflédcchen
darstellenden Orakelstdbchen handhabten, haben eine Theorie des Orakels
cntwickelt, die auf einer Zahlenwissensdiaft beruhte. Die Kunst, die Ora-
~clsymbole zu ordnen und in Beziehung zu setzen, war fir sie eins mit der
Kunst der Zahlenkombinationen.

In einem Passus, der sidi auf die Anordnung der Trigramme in ei-
llem Aditeck bezieht, wobei diese ausdrucklidi als Zahlen behandelt wer-
den, werden sie im Hsi-tz'u so angeordnet, dal sie diametrale Gegensétze
bilden, wobei man ansdieinend andeuten wollte, dall fir diese Gegensétze
durchwegs die Formel 3>X5 maRgebend sei. Die orthodoxen Kommenta-
toren bringen zu diesem Passus nur eine vollig sinnlos erscheinende Glos-
Se73. Doch waren mandie diinesisdien Interpreten geneigt, hierin eine
(Anspielung auf das magisdie Quadrat mit dem Mittelpunkt 5 zu sehen,
In dem die sich diametral gegenuberstehenden &ufReren Zahlen jeweils die
Unirne 10 ergeben, so dal} die Summe der drei Zahlen [einschlieBlich des
Mittelpunkts (5) ], die auf einer Zeile liegen, zwangslaufig 15 betrégt.

Dieser Passus ist zwar zu undurchsichtig, als dal man diese sehr ge-
fallige Deutung zur Beweisfuhrung heranziehen konnte, doch wollen wir
die der Zahl 15 beigemessene groRRe Bedeutung im Auge behalten. Auf die-

Se Bedeutung weisen Tatsachen hin, die Teil einer in die graue Vorzeit
‘s irtickrcichenden Uberlieferung sind.

Die Orakelmeister, die sich des I-ching zur Deutung der Orakel-
symbole bedienten, bezeichneten in den versdiiedenen Stridizeidien
die Yang-Linien mit der Zahl 9 und die Yin-Linien mit der Zahl 6. Diese
bezeidmungen erkléren sidi aus der Tatsache, dal das Verhaltnis zwischen
~in und Yang das Verhéltnis zwisdien Erde und Himmel darstellt und



T4° Die Leitvorstellungen

folglich auch zwischen Quadrat und Kreis. Dieses 2/3 betragende Verhalt-
nis kann auch mit den Zahlen 6 und 9 ausgedriickt werden. Allerdings be-
dienten sich andere Orakelmeister - die des Firstentums Sung - bei ihren
Deutungen nidit des I-ching, sondern des Kuei-tsang, eines flr noch &lter
angesehenen Handbuchs, das man fir das bereits unter der Yin-Dynastie
gebrduchliche Orakelbuch hielt. Diese Orakelmeister teilten den gerad-
zahligen (Yin-)Linien den Wert 8 und den ungeradzahligen (Yang-)
Linien den Wert 7 zu. Tatsédilich scheint es, da® man in der Ch'un-ch’iu-
Zeit 74 beide Symbole von Zahlensymbolen nebeneinander beniitzte. Wie
aus einer Stelle im Tso-chuan® hervorgeht, konnte ein geschidcter Orakel-
meister, je nadidem ob er sich fiir das eine oder das andere der beiden
Systeme entschied, passendere Orakel stellen.

An dieser Stelle sind zwei Bemerkungen am Platze: Der Gegensatz
von Yin und Yang ist im Grunde der des Geradzahligen (8 oder 6) und
des Ungeradzahligen (7 oder 9); ferner ergeben sowohl 8 + 7 wie audi
9 + 6 die Summe 15.

Vermerken wir hier noch, dall dem Hsi-tz’u zufolge den Orakelbil-
dern auf3er den beiden Grundsymbolen (die in einer gebrochenen bzw. ei-
ner vollen Linie bestehen) vier sekundare Symbole zugrunde liegen, die,
nach Aussage der gesamten Uberlieferung, als GroRes Yang (oder Altes
Yang), Kleines Yin (oder Junges Yin), Kleines (oder Junges) Yang, Gro-
Bes (oder Altes) YinT7* bezeichnet werden. Einem jeden dieser Symbole
entspricht ein Zahlenemblem. So haben das Alte und das Junge Yang (un-
gerade Werte) den Wert 9 bzw. 7, das Alte und das Junge Yin (gerade
Werte) die Zahlenwerte 6 und 8.

Wenn nun das GroRe Yin (6) dem Norden und Winter, dessen Wand-
lungsphasenemblem das Wasser ist (O), und wenn das Junge Yin (8) (ge-
wohnlich) dem Osten und Frihling zugeordnet wird, dessen »Element«
das Holz (8) ist, so entspricht das Junge Yang (7) dem Westen und
Herbst, obzwar das Metall, das Emblem dieses kosmischen Viertels den
Wert 9 hat, wéhrend doch 9 der Zahlenwert des Alten Yang ist, das fir
den Suden und Sommer malgebend ist, fiir einen Abschnitt, dessen Wand-
lungsphasenemblem (Feuer) den Zahlenwert 7 hat.

Die den vier sekundéren Emblemen im Hsi-tz'u zugesdiriebenen Zah-
lenembleme deuten auf eine Anordnung der Zahlen hin, die sich von der
unterscheidet, welche sie bei der Bezeichnung der Wandlungsphasen ein-
nehmen, wenn sie auf einem Achsenkreuz angeordnet sind, wie dies der
Hung-fan voraussetzt und das Ho-t'u angibt. So wie die Zahlen des Gro-
Ben Yang und des Kleinen Yang (wie auch des Grofien Yin und des
Kleinen Yin) auf Grund der rdumlichen Bedeutungen dieser Embleme an-
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geordnet werden, ergibt sich hingegen ein magisches Quadrat, in dem die
(kongruenten Zahlen) 9 und 4 an der Siidseite, die (kongruenten Zahlen)

7 und 2 an der Westseite angeordnet werden, wéhrend 6 (und 1), wie audi
8 (und 3) ihren Platz an der Nord- bzw. Ostseite haben.
In den - Ubrigens aus viel jingerer Zeit stammenden - bildlichen Dar-

stcllungen der vier sekundaren Symbole werden diese als aus zwei Linien
bestehend gezeigt77. Es ist sehr wahrscheinlich, dal3 diese Darstellung auf

Grolles Yang Kleines Yin Kleines Yang GroRes Yin
9 8 7 6

einer Ableitung beruht, die man im Zusammenhang mit der im Shuo-kua
ausfuhrlich behandelten und in ihren Grundziigen bereits im Hsi-tz’u?3
augedeuteten Einstufung der Trigramme gebracht hat. Diese Grundziige
Missen fur Leute, die von Berufs wegen bestdndig mit dem Geradzahligen
Und Ungeradzahligen operierten, von grofiter Wichtigkeit gewesen sein.
lhnen liegt die Feststellung zugrunde, daR man das Geradzahlige
durch Vereinigung von Paaren ungerader Werte (wie auch durch Verdop-
pelung des Eigenwertes) erhalt, wahrend das Ungeradzahlige durdi eine
Addition, oder riditiger eine Synthese (genau genommen, durch eine Hie-
regamie) von Geradzahligem und Ungeradzahligem entsteht. Als yin (ge-
radzahlig) galten daher alle Trigramme, die aus zwei Yang-Linien (einem
Laar ungeradzahliger = geradzahlig) und einer Yin-Linie [ein Paar (von
~geradzahligen) + geradzahlig = geradzahlig] bestehen, wahrend man
die aus 2 Yin-Linien (ein Paar geradzahliger = geradzahlig), zu welchen
sidi eine Yang-Linie gesellte [ein Paar (geradzahliger) + ungeradzahlig
858 ungeradzahlig], bestehende Trigramme als yang betraditetc. Zu den vier
geradzahligen Trigrammen gehdrte eines (cs bestand aus drei gebrochenen
Linien), das man als Emblem der Mutter auffal3te; diesem standen 3, die
drei Tochter genannte Trigramme gegeniber, die jeweils aus zwei mann-
bchen und einer weiblichen Linie bestanden. Nimmt man an (wie dies ge-
boten erscheint), dal3 jede weibliche (geradzahlige') Linie den Wert 2 hat,
uud daf jede ménnliche (ungeradzahlige) Linie 3 gilt, so lieRen sidi die
drei letztgenannten Trigramme durdi den Wert 8[=(3 + 3) + z] und
das erstgenannte durdi den Wert 6 (= 2 + 2 + 2) ausdricken. In gleidier
™aVeise entspradi den 3 Yang-Trigrammen, die als die drei S6hne bezeidinet

"Urden (und die aus einer Yang- und zwei Yin-Linien bestanden) der Zah-
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lenwert 7 [= (2 + 2) + 3] und der Zahlenwert 9 [= 3 + 3 + 3]
gehdrte zum letzten Trigramm, das génzlich aus Yang-Linien bestand und
als Vater betrachtet wurde.

Man sieht also, dal3 die graphisch mit den Emblemen des Vaters und
der Mutter ausgedriickten Zahlen das Alte Yang bzw. das Alte Yin dar-
stellen - woraus man schlieBen kann, dafl die dem Jungen Yang und dem
Jungen Yin zugeteilten Zahlenembleme einer Darstellung der als S6hne
und Tochter bezeichneten Trigramme entsprechen.

Die diesen Zahlenzuordnungen offensichtlich entsprechende Einstu-
fung der Trigramme ist jene, die in der angeblich von dem — seiner Ming'
fang wegen beriihmten - Koénig Wen erfundenen Anordnung vorgenom-
men wird. Nun heif3t es aber, daB der Anordnung der Ming-fang das ma-
gische Quadrat zugrunde liege, wahrend die Anordnung des Kdnigs Wen
mit dem Lo-shu in Beziehung gebracht wird, das man unter Beniitzung
dieses Quadrats darstellt.

Bei dieser Anordnung79 erstrecken sidi die vier ménnlichen Trigram-
me vom Nordwesten bis zum Osten und die vier weiblichen vom Siidosten
bis zum Westen - wobei sie eine OSO-WNW verlaufende Adise trennt.
Ordnet man die Zahlensymbole des Jungen und des Alten Yang sowie
des Alten und des Jungen Yin ihren herkdmmlichen Entsprechungen nach
an, dann wird die Gruppe der ungeraden Zahlen (S - W) von der Gruppe
der geraden Zahlen (N - O) durch eine in gleicher Richtung verlaufende
Achse geschieden. [Ware uns ein anderes Kriterium fiir die Unterscheidung

von Yin- und Yang-Irigrammen bekannt, so kénnte man annehmen, daf}
(Anderung des Hrsg.)] sich in der sogenannten Anordnung des Fu-shig’

die Yang-Trigramme vom S zum NO, und die Yin-Trigramme vom N

S (ALTES YANG)
9

08 ?W
(JUNGES YIN) (JUNGES YANG)
(ALTES YIN) N

zum SW erstrecken. In diesem Fall verliefe die Trennungsachse in der Rich-

tung SSW-NNO. Diese letztere Anordnung stimmt vielleicht mit der
Gruppierung der Zahlen in dem Fall Giberein, wenn diese die Wandlungs-
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Phasen vertreten und ein Achsenkreuz bilden; dann liegt ndmlich zwischen
dem Paar 7-8 (S - O) und dem Paar 9-6 (W - N) eine Achse, die in der
gleichen Richtung verl&uft wie die Trennungslinie der beiden Trigramm-
8ruppen in der Fu-hsi zugeschriebenen Anordnung. Durch dieses Schema
S°H wahrscheinlich das Gleichgewicht des Yin und des Yang dargestellt
Werden, die beide durdi die gleichwertigen Zahlenpaare (9 + 6 = 8 + 7

15) vertreten sind. - Die Anordnung nach Kdnig Wen soll vermutlich

d*e gleidie Vorstellung veransdiaulidien. Ersetzt man namlich die Tri-
grarnme {Mutter und Td&chter, Vater und S6hne) durch ihre Zahlenaqui-
Valente, so bemerkt man, dal3 auch hier die Yang- und Yin-Gruppen sich
d’e Waage halten [(8 X 3) + 6 = (7 X 3) + 9 = 30]. In der Figur aller-
d'ngs, in welcher lediglich die an den 4 Kardinalpunkten angeordneten
und die 4 sekunddren Embleme des Hsi-tz’u kennzeidinenden Zahlen auf-

beten, werden die ungeraden Zahlen (9-7) von den geraden Zahlen (6-8)
durch eine von OSO fadi WNW verlaufende Achse getrennt. Jeder der

auf diese Weise unterschiedenen Halften kommt dabei ein anderer Wert
und zwar gilt die eine 16, die andere 14, namlich 8 X2 und 7X2 -

wa3s vielleicht rechtfertigt, daR den Grundemblemen des Yin und des Yang
die Werte 8 und 7 zugeordnet werden. Durch diese Anordnung wird

ebenso wie das Verhéltnis 8/7 auch das Verhaltnis 9/6 angedeutet.

S

Nach einer Uberlieferung im Po-hu fung*! darf man annehmen, daR
mit der ungeraden Gruppe 9—7 die Zahl des Mittelpunkts 5 (= Erde)
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in Beziehung setzen muf3. Im Po-hu t'ung heifl’t es, dal? es 2 (geradzahlig)
Yang- (ungeradzablig) Wandlungsphasen gebe, ndmlich Wasser und Holz»
welchen (jedoch) geradzahlige (6 und 8) Werte entsprechen, sowie 3
(ungeradzahlige) Yin- (geradzahlige) Wandlungsphasen, ndmlich die (aller-
dings mit einem ungeraden Zahlenwert verbundenen) 3 Wandlungsphasen
5, 7, 9: Erde, Metall und Feuer82. Diese scheinbar paradoxe Theorie ver-
anschaulicht wiederum ein Motiv, auf das ich bereits hingewiesen habe, dal
namlich das Wechselspiel von Yin und Yang (Weiblich und Ménnlich) auf
einer Umkehrung der Attribute (Geradzahlig und Ungeradzahlig) beruht,
die aus einem durch Hierogamie vollzogenen Austausch resultiert. Die Ein-
ordnung im Po-hu Pung wurde wahrscheinlich durch die Absicht bestimmt,
den Gesamtwert der beiden gleichen Gruppen (3 gegeniber 2) von Wand-
lungsphasen darzustellen. Die als Yin aufgefa3ten Wandlungsphasen erhal-
ten den Zahlenwert 21 (= 3 X 7) (obgleich man ihnen ungeradzahlig6
Symbole zuordnet und sie zu Dreiergruppen vereint), wéahrend die als
Yang bezeichneten Wandlhngsphasen den Zahlenwert 14 (= 2 X 7) erhal-
ten (obzwar man sie paarweise anordnet und ihnen geradzahlige Zahlen-
symbole verleiht). So kommt es, dafl das (umgekehrte) Verhaltnis Yang
(3): Yin (2) 14/21 oder 2/3 betragt. Es ist sehr wohl mdglich, dal die
Ordnung der Trigramme nach Kdnig Wen das gleiche Motiv veranschau-
licht, werden doch bei der Anordnung der damit zusammenhangenden
sekundéaren Embleme ebenfalls 6 und 8 (deren Summe 14 = 2X7 betragt)
der 9 und 7 gegenubergestellt, die wahrscheinlich durch 5 (Emblem des
Mittelpunkts ergénzt werden missen (wobei sich die Summe 21 = 3X7
ergibt).

Es ist bemerkenswert, dal das (umgekehrte) Verhéltnis von Yin und
Yang in einem magischen Quadrat vorkommt, welches, wenn man Cheng
Hslian Glauben schenken darf, die Entstehungsreihenfolge der Trigramme
angibt. Wir sahen bereits, dal? diese Reihenfolge gerade in der dem Konig
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zugeschriebenen Anordnung vorkommt. Den Yang-Trigrammen (N
“is O) entsprechen die kongruenten Paare 3-8 und 1-6, deren Summe den
Wert 18 (= 2 X 9) hat; den Yin-Trigrammen (S bis W) entsprechen die
~aare 4-p und 2—7, die den Wert 27 (= 3 X 9) erreichen, wenn man ihnen
die in der Mitte gelegene 5 zuzhlt. Damit wird wiederum das (umge-
~hrte) Verhdltnis von Yin und Yang, welches durch die 2 Familien von
mDigrammen dargestellt wird, mit 2/3 angegeben.

Ist nun das magische Quadrat geeignet, auf dieses Verhaltnis hinzu-
~eisen, so werden wir sehen, daR dies gerade unter jenen Aspekten der
17il ist, unter welchen es fUr den Hsi-tz'u besondere Bedeutung besitztsj.

Hsi-tz'u findet sich eine umféngliche Darlegung Uber die Zahlen. Diese
Darlegung dient dem Beweis, dal? die Orakelembleme flir die Bezeichnung
aller Dinge - oder, wie die Chinesen sagen, der Zehntausend Wesen oder
(jesenheiten (wan <wu) — geeignet sind.

le Orakelmeister konnten deren Zahl mit 11 520 genau angeben. Die
64 Hexagramme bestehen ndmlich aus insgesamt 384 (= 6 X 64) Linien,
ijud zwar aus 192 geradzahligen und 192 ungeradzahligen Linien. Nachdem
Geradzahlige 2/3 des Wertes des Ungeradzahligen hatte, nahm man

an, dal3 die 192 geradzahligen Linien 4608 (= 192 X 24) weibliche Wesen-
heiten und die 192 ungeradzahligen Linien 6912 (= 192 X 36) méannliche

J/esenheiten vertraten; darum ergab sich als Summe der Yang- und Yin-
Dinge die Zahl 11 520 (= 4608 + 6912). Gemeinhin gilt 10 000 als GroRe

bunune. 11 520 ist die der 10 000 am néchsten gelegene Zahl, welche gleich-
zeitig ein Vielfaches von 360 [theoretische Anzahl der Tage des Jahres]
und von 384 [die sowohl der Summe der emblematischen Linien als auch
~er Anzahl der Tage eines Jahres mit einem zusétzlichen Schaltmonats«
entspricht, denn 11 520 = 384 X 30 und 360 X 32 oder auch (216 + 144)
3 2]. Eine Division der Summe aller Dinge in funf Teile, so daR diese im

Verhaltnis —(= = 192 X—) nach der Formel 60 = 5 X 12 (=
2\ 4608 192 X 24/

36 X 24) gegenubergestellt werden kdnnen, entspricht einer Teilung des

Ganzen, wie sie im flinfgeteilten Jahr gegeben ist, wobei jedem Abschnitt

der Wert 72 (= 6 X 12) zukommt. Auf diese Weise lassen sich 360 im

Verhaltnis 3/2 teilen, wobei der 216 (3 X 72), dem Emblem des (ungerad-

ZRhligen) Yang, die 144 (= 2 X 72), das Emblem des (geradzahligen) Yin,

Segenubersteht.

Wenn die Verfasser des Hsi-tz'u in flr sie bedeutsamen Worten vom
Verhéltnis 3/2 sprechen, so zeigen sie daneben bei der Erwahnung der 10
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ersten Zahlen dodi audi deutlich die Absidit, auf den Gegensatz von Ge-
radzahligem und Ungeradzahligem hinzuweisen.

Nach der Erklarung, daB die 5 ersten ungeraden Zahlen vom Himmel
und die 5 ersten geraden Zahlen von der Erde erzeugt werden, weisen sie
darauf hin, daB diese 10 Zahlen so im Raum angeordnet werden, daR je'
weils Paare aus einer geraden und einer ungeraden Zahl entstehen. Diese

° S

7

) 49 2
08-351049W 4 3 |5 l W

} |

6 8 1 6

N N

5 Paare kénnen und dies ist die Meinung der Kommentatoren - die aus
zwei mit der 5 kongruenten Zahlen gebildeten Paare (1-6, 2-7, 3-8, 4'®
5-10) darstellen; bekanntlich werden diese Paare sowohl im Ho-t'11, als
audi im magischen Quadrat (Lo-shu) nach den Himmelsrichtungen aus-
gerichtet. Im Ho-t'u werden sie im Mittelpunkt und auf den Schenkeln
eines Achsenkreuzes angeordnet. Die vier Enden des Achsenkreuzes brau-
chen lediglich rechtwinklig umgeknickt zu werden, damit die Anordnung
eines magischen Quadrats entsteht, wobei darauf zu achten ist, dal die
Hauptpositionen den ungeraden Zahlen zukommen, und dafl die Paare
7-2 und 9-4 umgekehrt werden.
Wenn der Gedanke, in den Abschnitten des Raums 5 Paare kongruen-
ter Zahlen anzuordnen, von Autoren vertreten wird, denen offenbar an
finfteiligen Einteilungen lag, so darf er als ein Hinweis auf die Anord-
nung auf einem Achsenkreuz verstanden werden, bei welcher die Embleme
der Funf Wandlungsphasen - nach den Himmelsrichtungen ausgerichtet -
dargestellt werden. Ohne eine solche Deutung auszuschlieRen, durfen wir
aber nidit vergessen, dall der herkébmmlichen Auslegung des Hsi-tz'u zu-
folge dem Alten Yang, dem Symbol des Sudens, die Emblemzahl 9 und
dem Jungen Yang, dem Symbol des Westens, die Emblemzahl 7 zugeordnet
wird. Nur im magischen Quadrat gehéren 7-2 zum Westen und 9-4 zum
Suden.
Wenn allerdings im Hsi-tz'u mit Nachdrude auf die Mdglichkeit hin-
gewiesen wird, mit den 10 ersten Zahlen 5 aus jeweils einer geraden und
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einer ungeraden Zahl bestehende Paare zu bilden, so wird doch audi nicht
Weniger eindringlich auf den Summenwert dieser 10 Zahlen, namlidi 55
Angewiesen. 55 entspricht 5 X 11, und damit lassen sich 5 gerade und un-

grade Zahlen vereinende (1-10, 2-9, 3-8, 4-7 und 3-6) Paare bilden,
deren Summe jeweils 11 betragt. Im Hsi-tz'u versdumt man nicht aufzu-
Ze*gen, dall die ersten 5 geraden Zahlen 30 ergeben (=52><6) und die 5
Crsten ungeraden Zahlen 25 (= 5 X 5). Die Gegeniberstellung von Ge-
radzahligem und Ungeradzahligem, wie sie in den 10 ersten Zahlen, die
dA gesamte Zahlenreihe vertreten, in Ersdieinung tritt, hat somit im Ver-
haltnis 6/5 ihren symbolischen Ausdrude, weshalb die Zahl 11 [= 5 + 6]
der Zahl 5 [= 3 (Himmel, Kreis) + 2 (= Eide, Quadrat)] ebenbirtige
Geltung erhalt. Kennt man die Rolle der 5, des Emblems der (quadrati-
Schen) Erde und der 6, des Emblems des (runden) Himmels als privilegierte
Ordnungszahlen, so dirfte die der Zahl 11 zugesdiriebene Bedeutung kaum
Uberraschen.

Ubrigens bestétigt ein im Ch'ien-Han-shu zitierter, bemerkenswerter
Missprudi ausdriiddich diesen Wert der 11. — Nachdem der Verfasser der
Gesdiidite der Ersten Han-Dynastie 8 an die herkémmliche Ansicht crin-
nert hat, wonach 6 die Zahl des Himmels (und seiner Beauftragten) und 5
d’e Zahl der Erde (und ihrer Wandlungsphasen) ist, erwéhnt er folgenden
Spruch; »5 und 6 entsprechen der Harmonie der Mitte (oder aucli der Ver-
ewigung in ihrem Mittelpunkt) (chung-ho) des Himmels und der Erde.«
Oie Kommentatoren bemerken nur, daf3 die 5 im Mittelpunkt der vozzz
Rimmel erzeugten Reihe der ungeraden Zahlen (1, 3, 5, 7, 9) und die 6

*W Mittelpunkt der von der Erde erzeugten Reihe der geraden Zahlen (2,
4 6, 8, 10) liege. Dieser Hinweis - der uns wieder direkt zu den Zahlen-
sPekulationcn des Hsi-tz'u fuihrt - mag auf den ersten Blidc Uberrasdien,
Seht es doch um die Erklarung, daf® die (ungerade) 5 zur Erde (die yin
Ist) und die (gerade) 6 zum Himmel (der yang ist) gehort. Sie bringt nur
dann eine Erklarung, wenn man implizit begreift, da bei ihrer Vereinigung
Oimniel und Erde ihre Attribute vertauschen. Und die im Ch'ien-Han-shu
Miteinander verglichenen Texte haben unter anderem deshalb Bedeutung,
We>l sie explizit angeben, dal dieser Austausch das Ergebnis einer Hiero-
Banzie ist' Doch wejst ¢er Autor anschliefend darauf hin, dal 11 [das Er-
gebnis der Verbindung (ho) der mittleren (chung) Zahlen] jene Zahl ist,
dirch die der Weg (Tao) von Himmel und Erde in seiner VVollkommenheit
(cb’ezzg) begrindet wird.

Dieser emblematiscli mit der 11 bezeichnete Weg erstreckt sidi von
der in der Mitte, d. h. am Schnittpunkt der ungeraden Zahlen liegenden 5
bis zu der in analoger Weise am Schnittpunkt der geraden Zahlen liegen-
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den 6, und verbindet offensichtlich die Mittelpunkte [ganz nach Art eines
Gnomons (eines Zeigers einer Sonnenuhr) oder des in der Mitte des KoS'
mos aufragenden Weltenbaums] zweier tbereinandergelagerter magischer
QuadrateSs.

In dem magischen Quadrat mit dem Mittelpunkt 5 nehmen die unge-
raden Zahlen die Hauptpositionen ein, wobei die 5 im Mittelpunkt von

1» 3, 7 und 9 umgeben ist wahrend die geraden Zahlen in den Eckpositio-
nen die reditwinkelig abgebogenen Enden des Hakenkreuzes bezeichnen-
Ersetzt man jedoch eine jede Zahl in diesem Quadrat durch jene Zahl, die
ihr zugezahlt die Summe 11 ergibt, so erhdlt man ein neues magisches
Quadrat mit dem Mittelpunkt 6 und der Summe 18, die in jeder Richtung
aus den auf einer geraden Linie liegenden Zahlen zu gewinnen ist. In die-
sem Quadrat nehmen die ungeraden Zahlen die vier Enden des Haken-
kreuzes ein, wéhrend die auf die Hauptpositionen verteilten geraden Zah-
len die 6 einrahmen.

Gleich eingangs wird man feststellen, dal} dann, wenn die 6 (als Ver-
treterin des Paars 6-1) in die Mitte tritt, diese Mitte ihre Attribute (5-10)
mit dem Norden vertauscht, und daR ebenfalls der Westen und der Suden
ihre Zahlensymbole (2-7 bzw. 4-9) vertauschen. Vor allem ist es jedoch
bemerkenswert, dal mit Ausnahme des im Ch'ien-Han-shu zitierten Pas-
sus sich in der chinesischen Literatur anscheinend iberhaupt keine Erwah-
nung des magischen Quadrats zum Mittelpunkt 6 findet. Dies fuhrt nicht
notwendig zu dem SchluB, daR dieses Quadrat vollig ohne Bedeutung ge-
wesen sei, sondern daB im Gegenteil ein guter Teil der Zahlenwissenschaft
des Altertums etwas sehr Geheimnisvolles gewesen sein muf} - denn von
diesem esoterischen Wissen geben nur verstohlene Andeutungen Zeugnis.

Ordnet man die magischen Quadrate mit dem Mittelpunkt 5 und dem
Mittelpunkt 6 Gibereinander an, so ist die dabei entstehende Figur insoweit
interessant, als sie aus 9, jeweils aus einer geraden und einer ungeraden
Zahl bestehenden, Paaren aufgebautist, deren jedes den Zahlenwert 11 hat,
und die sidi zur Summe 99 addieren. Diese Darstellung war vorzuglich als
Abbild des gesamten Kosmos und gleidizeitig als numerischer Beweis fur
eine Seinslehre, und zwar der von der Wechselwirkung und latenten Wir-
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kung der himmlischen Beauftragten und Bezirke (der 6 tsung) und der
Irdisdien Beauftragten und Bezirke (der 5 hsing) in den 9 Provinzen der
£fde und des Himmels geeignet.

Wir wissen Ubrigens, dal3 sidi die Orakelmeister eines Instruments
dienten, das in seinem Aufbau dieser Figur gleicht. Es wird im Chou-li*?
er'vahnt, und bei japanischen Grabungen in Lo-langS8 wurde ein vor der
christlichen Zeitredinung hergcstelltes Exemplar davon entdedet. Dieses
AUstrument besteht aus zwei Brettdien, eines aus hartem (yang), das andere

aus weichem (yin) Holz; das eine ist rund (wie der Himmel), das andere
Quadratisch (wie die Erde). Sie lassen sidi Ubereinandersetzen und unab-
hangig voneinander um ihren Mittelpunkt drehen, denn sie weisen dort
em kleines Lodi auf, das wahrsdieinlich als Fuhrung fir einen senkrediten
Stab gedadit war, der als Angel- und Aufhéngepunkt diente. Auf beiden
brettdien sind versdiiedene Ordnungsembleme aufgetragen, und zwar die
Symbole der Monate, zyklische Zeichen, Gestirnsbilder und Trigramme.
letztere sind nach der Anordnung des Konigs Weit auf das (die Erde dar-
stellende) quadratische Brettchen aufgetragen. Wenn man, wie ich glaube,
fischen diesem Orakelwerkzeug und dem zwcifadien magisdien Quadrat
einen Vergleidi anstellen darf, so muf man annehmen, daf3 letzteres sowohl
auf den Begriff des rechten Winkels und des Winkelmalies als audi auf die
Erstellung einer Kreisbewegung hinwies.

Wir sahen bereits, dal die magischen Quadrate, sobald man darauf
achtet, die Zahlenpaare miteinander zu verbinden, auf eine hakenkreuz-
armige Anordnung der Zahlen hinweisen - und diese deutet schon von
s’di aus auf eine kreisende Bewegung hin. — Und gerade im Hsi-tz'u wird
die Vermutung nahegelegt, dal die 2 auf einem jeden Zweig des Haken-
kreuzes aufgetragenen Zahlzeichen nidit als ein Paar von Zahlenzeidien,
s°ndem als eine Zahl zu lesen sind. Im Hsi-tz’u** wird ndmlich neben der
besonderen, der Zahl 55 zugemessenen Bedeutung der Zahl 50 (dem
Lmblern der Grofien Expansion) ganz besondere Geltung zugeschrieben.
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Von hier aus 18Rt sich die Bedeutung ermessen, die fiir ein mit den Zahlen
5 und 6, wie auch mit den Zahlen 50 und 55 (5 X 11) beschaftigtes Denken
eine Zahlenreihe gehabt haben muB, die aus Zahlen bestand, welche sidi
untereinander nicht durdi eine, sondern durch 11 Einheiten untersdieiden,
und die, bei der 6 beginnend [ohne bis zur Zahl 105 (= 55 + 50) vorzu-
stolRen - aber 105, die 1 und 5 in sidi begreift, 1aBt sidi mit der 6, dem Aus-
gangspunkt der Reihe vergleichen] auBer der 50, dem Mittelpunkt der
Reihe, noch 8 weitere Zahlen umfalite, die sich paarweise gegeniberstel-
len lieen, so dal ihre Differenz immer 55 betrug. Diese Reihe [6, 17, 28,

39 94 39 61
28 83 28 72
[50(105)] [50]
17 72 17
6 61 6 gi

39 (jo), 61, 72, 83, 94 (105)] verdiente um so gréReres Interesse, als sich
mittels dieser Zahlen noch vier Zahlenpaare bilden lieen, deren Summe
jeweils 100 betrug, wobei die Zahlen in der Einerreihe die gleiche Reihen-
folge hatten, welche die ganzen Zahlen in der Zahlenfolge einhielten. Von
diesen Zahlen sind die vier starksten nodi insofern von Bedeutung, als eine
jede unter Verwendung eines Paars kongruenter Zahlen geschrieben wird
[61, 72, 83, 94 (und in gleicher Weise 105)] - und es sind dies eben die Zah-
len, die man auf den versdiiedenen Zweigen der Zahlenhakenkreuze findet,
die in die magischen Quadrate eingeschrieben sind. Schon allein der Hsi-tz'U
fordert zu einer solchen Lesung auf. Darin wird ihre Berechtigung durdi
versdiiedene mythische Angaben in unverhoffter, doch keineswegs Uber-
rasdiender Weise bestétigt.

Die Herrscher, welche die einander ablésenden Dynastien begriinde-
ten, waren, je nachdem, ob sich eine irdische oder eine himmlisdie Kraft
durdi sie manifestierte, abwechselnd von hohem oder niederem Wuchs,
denn der Himmel erstredet sidi nach oben, die Erde hingegen in die Fer-
ne?’. Die Chinesen haben die Erinnerung an dieses grundlegende Motiv
pietatvoll bewahrt. Sie haben sogar die GréRe ihres am meisten verehrten
Heroen genau verzeichnet9'. Shun, der die Tugend der Erde verkorperte,
war von stimmigem Wudis und maf nur 6 FuB 1 Zoll (=61 Zoll), wéh-
rend sein Vorganger Yao einen Kdrper (oder vielleicht eine Haarfrisur)
hatte, die 7 Ful3 2 Zoll (= 72 Zoll) hoch war. Da der Kérper eines Grin-
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Hers der Dynastie als MafRstab dient, ist anzunehmen, dal3 diese Zahlen das
System der Male und Gewichte festlegten, welches diese Herrscher einge-
richtet hatten - wie auch die von ihnen durdi Verkiindung eines neuen Ka-
lenders fiir eine neue Ara neu organisierte Zeit. Die gleidien Zahlen (und
dies ersdieint seltsam, aber nidit Uberrasdiend) waren jedenfalls fir die
Einteilung ihrer Regierungs- und Lebenszeit malRgebend; ihre Lange be-
tragt bei einem vollkommenen Herrsdier 100 Jahre. Wir brauchen also nur
in der voranstehenden Tabelle nadizusehen, um zu erkennen, dal Shun,
der 100 Jahre lebte, 39 Jahre lang regierte, denn dieser 6 FuR 1 Zoll groRe
Heroe war mit 61 Jahren an die Madit gekommen. Was Yao (72 Zoll) an-
langt, der 100 Jahre lang regierte, so Ubte er die tatséchlidie Regierungs-
gewalt 72 Jahre aus, wahrend er 28 Jahre als Herrsdier im Ruhezustand

~brachte. Uber die MaRe der Griinder der drei Koniglichen Dynastien
fehlen uns genaue Angaben. Von Koénig Wen, dem Griinder der Chou-

Eynastie, sind nur wenige mythische Angaben erhalten. Immerhin wissen
'vir, dal} er einen Teil seiner 100 Lebensjahre an seinen Sohn abgetreten
Hatte. Kénig Wen war von untersetztem, gedrungenem Koérperbau; wer
"eil3, ob sidi 50 nidit besser als 100 zur Angabe seiner Grolie eigneten.
Vas den Grofien Y, den Begrunder der Hsia-Dynastie betrifft, dessen ho-
lier Wuchs zu allen Zeiten gerihmt wurde, so lebte er, obwohl man ihm
Hie Tugend der Erde zusdirieb, 100 Jahre lang, regierte 17 Jahre; da
er den Thron mit 83 Jahren bestieg, sdieint alles darauf hinzuweisen, daf}
er 8 Full und 3 Zoll grof3 war. Der unter himmlischen Einflul} stehende Be-
grunder der Yin-Dynastie, der Siegreiche T'ang, hatte nodi mehr Grund,
v°n hohem Wudis zu sein. Seine GroRe wird in der Gesdiidite verzeidinet,
Und zwar, was fir Shun und Yao nidit zutrifft, als ganze Zahl von FuR:

ang, so erfahren wir, war 9 Full grof3, d. h. 90 Zoll; es scheint also, daf3
'Hm 4 Zoll fehlen, denn Shun und YU malen 61 bzw. 72; da die Zahlen 83
und 50 (oder 100) offenbar im Leben des Yi und des Kdnigs Wen eine
Eolie spielen, so ist von den 5 auf das Achsenkreuz aufgetragenen Zahlen
nUr nodi die 94 verfiigbar. Auf Grund eines merkwirdigen Zusammen-
treffens schreibt man T’ang zwar nur eine GroRe von 90 Zoll zu, verleiht
Hirn aber entweder lange (und zwar 4 Ellen lange) Arme oder aber mit
4 Ellbogen prunkende Arme. Nun untersdieidet sidi aber das Wort, dessen
Hie mythische Ikonographie sidi bediente, um den EinfluR des T'ang in
feuchtenden Farben zu sdiildern, und das man als »Ellbogen« oder »Elle«
Heutet, kaum merklich von dem Wort, das »Zoll« bedeutet ... Es ist sehr
"ahrsdieinlidi, daB man dem Heroen 4 Zoll von seiner GréRe genommen
Hat, um ihm 4 Ellen lange Arme oder Arme mit 4 Ellbogen zuzusdireiben.

Diese mythisdien Tatsachen weisen einen zu engen inneren Zusam-



152 Die Leitvorstellungen

menhang auf, als daf3 sidi nicht der SdiluR aufdréngte, dafl die in die
magisdien Quadrate eingeschriebenen Paare kongruenter Zahlen als die
Zahlen 94, 83, 72, 61, 50 (oder 105 : 5-10 oder 10-5) gelesen wurden. 11l
beiden Quadraten bilden die gegeniberliegenden Zweige des Hakenkreu-
zes zwei vollig ausgewogene Paare, wobei das eine in Sud-Nord-Riditung»
das andere in ost-westlidier Richtung weist; denn, wenn idi so sagen darf,
ihre Zahlengewidite entspredien einander, wie dies in Figuren notwendig
ist, die den Gedanken der Drehung nahelegen sollen. Im dbrigen wird
deutlich, daf die hier darzustellende Drehung die des Jahres ist. Beide Fi-
guren geben ndmlich durch Zahlen die Summe 360 an.

Das Quadrat mit dem Mittelpunkt 5 hat einen besonderen Vorzug,
weil es diese Zahl ja dadurch angibt, daB es den Gegensatz (3/2) durch
216 und 144, der den Verfassern des Hsi-tz'u am Herzen lag, sichtbar
macht. Denn 83+61 bilden das Gegenstiick zu 72 + 94; dazu ist noch die
50 zu zéhlen, die ihrerseits von der 5 (die fir das kongruente Paar 5-1°
steht??) vertreten wird, welche die Mitte des Kreuzes einnimmt.

Das Quadrat mit dem Mittelpunkt 6 ist nicht minder reich an Sinnge-
halt. Die Summe der an seinen AuRenseiten aufgetragenen Zahlen betragt
354 (= 2 X 177) und driickt die Zahl der Tage im Mond-Sonncnjahr aus,
wahrend die 6 im Mittelpunkt als Hinweis auf die Summe 360 (= 354 + 0)
zu verstehen ist, und wahrscheinlich audi (denn die 6 vertritt das kongru-

4 9 2 7_2 !

8, 1 6 3* 10 5

WUHOL=r2+ 8= 774 105=04 +83=177
S~=N W=0 S=N W=0

ente Paar 6-1, wie audi 61 X 6 = 366) auf die Summe der Tage des Son-
nenjahres (366) - wodurch auf die notwendigen Einschaltungen hinge-
wiesen ist; Uberdies ist sie geeignet, den Rhythmus anzugeben, wobei die
6 an die 60 (= 12 X 5) Tage erinnert, die im Verlauf einer Zeit von 5 Jah-
ren auf die 2 Schaltmonate verteilt werden miissen.

Diese Hinweise zwingen zur Annahme, daR dieses Quadrat (ebenso
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wie das Quadrat mit dem Mittelpunkt 5) den Meistern des Hsi-tz'u be-
kannt war; ebenso dal die Meister diese beiden (im Ubrigen zusammen-
gehdrenden) Anordnungen der ersten Zahlen als numerische Ubertra-
gungen der Aditeckanordnung der Orakelsymbole auffafiten. Im Hsi-tz'u
w’rd ndmlich im Zusammenhang mit diesen Symbolen und mit der Hand-
habung der Stabchen, die zu ihrem Aufbau, wie auch zu Rechenoperationen
benutzt wurden, ausdricklich auf die Gepflogenheit der doppelten Ein-
haltung wahrend eines Fiinfjahresabschnittes hingewiesen

Der Reverend Legge hatte diesem Passus der Abhandlung mit Ent-
ristung jeden Schimmer einer sinnvollen Bedeutung abgesprochen. Es sei
nidit einzusehen, so sagte er, wie man dadurch, da man gerade und unge-
rade Haufen von Stabchen bildete, die Zahl der Schalttage und den Ab-
stand der Einschaltungen bestimmen koénne. Allerdings . . . Die Regeln
des Kalenders wurden weder durch die in einem Satz Stdbchen vorgenom-
nienen Schnitte nodi durch die Anlage magischer Quadrate aufgestellt.
Dodi war es ja auch gar nicht die Sache der Orakelmeister, diese Regeln zu
begriinden. Es genligte, dal’ sie die Wirksamkeit einer Einrichtung bewie-

Sen, die fur ihr Metier maRgebend war.

Sie muBten den Vorstellungen in der Gesellsdiaft in bezug auf Raum
und Zeit Rechnung tragen und sich Ubersdineidende Systeme der Ein-
stufung berldesiditigen. Sic hatten tberdies all diese Konventionen mit
einem Prestige zu versehen, so dall das Denken gefiihrt und die Tat ge-
feditfertigt wurde. Zu diesem Zweck bedienten sie sidi geometrisdier
I,nd arithmetischer Symbole. Diese besallen, wie alle Embleme, die Macht,
die Wirklichkeit durch eine Darstellung zu besdiwdéren. Allerdings waren
diese, in gewissem Sinn abstrakteren, Symbole geeignet, eine ganz beson-
dere Art des Vertrauens zu wecken, boten sie sich dodi zu einer Vielzahl
nitzlicher Umstellungen an, in deren Verlauf die mannigfaltigsten Klas-
sensysteme miteinander in Verbindung gebracht wurden; denn selbst
dann, wenn man sidi ihrer willkUrlich bedient, sdieint es, als ob sie das
Spiel bestimmten. Wurden sie gebraucht, um die dem Kosmos zugeschrie-
bene Ordnung darzustellen, dann gewann das mit ihrer Hilfe zu konstru-
ierende Weltbild dank dieser Embleme einen Anflug von Notwendigkeit.
Ds schien die Wirkkraft der Manipultioncn zu gewéhrleisten, die es eigent-
hdi erleichterte.

Die Meister des Orakels brachten ihre Kunst zum Tragen, indem sie
andeuteten, daf3 ihre Orakelsymbole sich auf Ordnungssysteme bezogen,
in weldien die Zahl ihr Prestige den Ubrigen konventionellen Gliederungen
des Raums wie audi den uberlieferten Gesetzen des Kalenders mitteilte.
Aussdilaggebend fir diese Kunst sdieint der Ehrgeiz gewesen zu sein, die
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Welt zugleich dem Verstand und einer Ordnung zu erschlieRen. Wenn die
Meister des Orakels mit dem magischen Quadrat die achteckige Rose ihrer
Trigramme verglichen, und so die Wechselbeziehungen zwischen Him'
mel und Erde, zwischen Yin und Yang, zwischen dem Kreis und dem Qua-
drat, zwischen der Geraden und der Kurve darlegten, durften sie sich
rihmen, die kosmische Ordnung in gleicher Weise zu unterstitzen, wie
die Firsten, wenn diese sich in ihrer quadratischen Muig-i'flwg bewegten
und sich bemiihten, das aus den Zahlensymbolen der Himmelsrichtungen
und der Jahreszeiten gebildete Hakenkreuz in Bewegung zu setzen.
_Aus den vorangehenden Ausfiihrungen erkennen wir den Wert der
Uberlieferungen, welche die Gelehrten der Han-, aber selbst audi noch der
Sung-Zeit gesammelt {oder rekonstruiert’) hatten. Bei den Diagrammen
des Lo-shu und Ho-t'u handelt es sich wahrsdieinlich um Rekonstruk-
tionen - die allerdings von wohl unterrichteten und richtig folgernden
Interpreten stammen. Der im Hung-fan entwickelten Theorie von den
Finf Wandlungsphasen liegt ganz gewiR ein Zahlensystem zugrunde;
auch die Neun Abschnitte des Hung-fan gehen auf ein solches System zu-
rick. Sowohl die Anordnung der Zahlen auf einem einfachen Kreuz als
auch die auf einem Hakenkreuz soll - wie dies im Yueh-ling dargelegt wird,
und wie man bereits bei der Deutung des Hsi-tz’'u vermuten kann - ein
Abbild des Kosmos und seiner versdiiedenen Einteilungen in Absdinitte
liefern. Die mythischen Beridite Uber die Ordnung der Welt stimmen mit
den Uberlieferungen des Orakelwesens (iberein. Denn weder die Ein-
teilungen des Schildkrétenpanzers, nodi die an den Himmelsriditungen
orientierte Ordnung der Trigramme, noch der Plan der Ming-t'ang erhal-
ten einen Sinn, es sei denn, dal? man sie mit der Theorie der Neun Provin-
zen oder der Unterteilung des Landes in 9 Quadrate vergleicht - und dabei
der Zahl als wesentlichem Attribut eine einstufende Funktion zuerkennt.
Die Zahl hat eine soldie Funktion nicht erst in spaterer Zeit erhalten,
einfadi aus Grinden der leiditeren Erinnerungsfahigkeit und weil eine
scholastisdie Gesinnung beherrschenden Einflu? gewann. Eine soldie
Funktion ist vielmehr von ihrem ersten Auftreten in den Mythen an fir sie
typisch und hat nie aufgehort, fur sie charakteristisdi zu sein. Ausschlag-
gebend bei den ersten Spekulationen Uber die Zahl ist die Tatsache, dal
man sie als emblematische Rubrik auffaft, welche fir tberlieferte Ord-
nungssysteme malgebend ist. Diese Einstellung gegenuber der Zahl, die
sowohl im Hung-fan wie im Hsi-tz'u bezeugt ist, tritt auch bereits in den
ersten Proben wissenschaftlichen Schrifttums in Erscheinung.
Den Gebrauch, welcher bei verschiedenen Verfahren von der Zahl ge-
macht wurde, hat diese Grundeinstellung nicht blof3 nicht verandert, son-
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dem eher nodi verstarkt. Die wesentliche Aufgabe der Zahl, die als Orts-
~ezeidinung gebraudit und stets auf konkrete Raum- und Zeitabschnitte
bezogen wird, besteht nidit darin, Additionen zu ermdglichen, sondern die
Verschiedenen Teilungsmodi, die fur bestimmte Gruppierungen Geltung
baben, darzustcllcn und miteinander zu verbinden. Man bediente sich der
Wahlen nidit so sehr zum Abmessen unterschiedlicher Quantitaten als viel-

mehr zur Angabe wechselnder Ordnungssysteme, die sich auf bestimmte
Komplexe Gegebenheiten beziehen lassen. Die qualitativen Untersdiiede

dieser Gruppen und ihr Wert als absolute Summe interessieren viel mehr
als ihr arithmetisdier Wert, so wie wir uns diesen vorstcllen. Man denkt
Weniger daran Einheiten zu summieren, sondern zieht es vor, in Abschnitte
Zu gliedern.

Daher rihrt einerseits die groRe Bedeutung von Zahlen wie der 5

Und der 6 - die man dem Mittelpunkt zuordnet und die, als bevorzugte
Ausdriid<e des Ganzen als Divisoren bentitzt, vor allem als Symbole ver-

schiedener Teilungsmodi Verwendung finden - andererseits die der grof3en
Wahlen wie etwa 360, die leidit zu teilen sind und als Bezeidinungen fir

tkn duBeren Umfang des Ganzen aufgefalt werden. - Wahrsdieinlidi hat
Sidi diese Anlage des diinesisdien Geistes als Folge des besonderen Ge-
braudis, den die Techniker des Kalenders und der Musik von der Zahl ge-
macht haben, verstérkt. Da sich die Chinesen ihrer bedienten, um die Be-
gehungen, die Absdinitte oder die Winkel auszudriideen - idi sage nicht:
Zu messen - ist die Redienkunst nidit zu einer quantitativen Wissenschaft

Beworden-, sie blieb einer Geometrie dienstbar, welche wiederum auf ein
als konkretes Medium aufgefalites Raum-Zeit-Gefiige bezogen wurde.

3 Die Zahl und die Intervalle der Musik

~er Himmel hatte die Neun Abteilungen des Hung-fan dem YU anvertraut,
Gossen Korper fur alle MaRe zum Normalmal® und dessen Stimme als
Kammerton genommen werden konnte . . . Man hat niemals den Zusam-
menhang geldst zwisdien der Pfeife, die den Grundton gab, und dem Orakel-

Berat94i das aus zwei Brettchen bestand, die wie zwei magische Quadrate
Ubereinander angeordnet waren und Himmel und Erde darstellten ... Es
fallt niclit leidit zu beweisen, daR die Lehre der Chinesen von den Musik-

Pfeifen unmittelbar mit den Spekulationen Uber die magischen Quadrate

Zusammenhdngt. Immerhin gibt es einige aufschluBreiche Vergleiche. - Die
Chinesen hatten zur Veranschaulichung ihrer Tonlehre fir ihre Pfeifen eine

Sehr eindrucksvolle Anordnung ausgedacht, welche die Verhaltnisse zwi-
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sehen Geradzahligem und Ungeradzahligem (2/3 oder 4/3) unter Hinweis
auf die groRBe Einheit 360 (= 216 + 144) verwertete. Das Prestige der
Zahlenanordnung im Quadrat fuBt ja auf der gleichen Tatsache. - Auf
diese groRe Geltung ist es zuriickzufiihren, dall man die Ming-t'ang wie
auch die Anordnung der Trigramme im Achteck gern zu einem magischen
Quadrat in Beziehung setzte. Denn die Erlasse, die zu einem jeden der
12 Monate des Jahres gehorten, wurden in der Ming-t'ang verkindet; und
die 12 Pfeifen entsprachen diesen 12 Monaten - so dal} sie (genau wie die
Monate und auf Grund der Feststellung: 12X2 = 24 = 8X3) audi zu
den 8 Himmelsriditungen in Beziehung standen, deren Embleme die Acht
Trigramme sind. - Das Jahr wird in 12 Monate unterteilt (aber audi in
24 Halbmonate zu 15 Tagen), die zu vier Jahreszeiten gruppiert um einen
Mittel- oder Angelpunkt angeordnet werden; die 8 Trigramme fa3t man
als Ableitungen der den 4 Jahreszeiten-Himmelsrichtungen zugeordneten
vier Sekundarembleme auf; in der Ming-t'ang (auch wenn diese 9 Séle
umfalit) kommt neben dem Mittelsaal den 4 Hauptsalen eine besondere
Bedeutung zu, weil sie den Monaten der Tagundnaditgleidien und der
Sonnenwenden zugeordnet sind. So crmdglidit die Anordnung in cincin
magisdicn Quadrat einen Hinweis auf die Anordnung nach den Funf
Wandlungsphasen, da sich die Anlage auf einem einfachen Kreuz in der
Anlage auf einem Hakenkreuz wiederfindet. Ebenso wird in der Harmo-
nielehre neben einer Reihe von Zwolf Pfeifen, mit denen man eine Rose
von 12 Winden (Himmelsrichtungen) bildet, audi eine Reihe von Funf
Tonen gebraudit, die man, auf einem Adisenkreuz angeordnet, als Symbole
des Mittelpunkts und der Vier Jahreszeiten-Himmelsriditungen auffafit-

Umsetzungen von Zahlen (und Zeichen) ermoglidien es, diese Rei-
hen miteinander zu vergleidien und von der einen zur anderen Uberzu-
gehen; dal sie derartige Vergleiche und einen soldien Austausdi ermég-
lichen, geniigt, um bei der Durchfiihrung dieser Umsetzungen den Ein-
druck zu erwedeen, dal’ so die Ordnung der Welt offenbart und geférdert
werde.

Seitdem im Westen dank der Arbeit des Paters Amiot™ die Lehre
der Chinesen von den Zwolf Pfeifen und den Finf Ténen bekannt gewor-
den ist, hat man Vergleidie mit den Harmonielehren der Griechen ange-
stellt und auf ihren wissenschaftlichen Charakter hingewiesen.

Dodi hat Chavannes festgestellt, dai3 sidi die chinesisdien Theoretiker
nicht mit gréRter Ehrfurcht um die Genauigkeit der Zahlenverhaltnisse
bemuht haben. Daraus sdiloR er, dal? sie diese wohl nidit selbst erfunden,
sondern deren Prinzip von den Griedien empfangen hatten %, nachdem ja
der wissenschaftliche Charakter der Theorie die Chinesen sehr bald nicht
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~ehr interessierte. Chavannes hat diese Hypothese, die den Ansichten der
leisten ubrigen Gelehrten tber die Anfénge der chinesisdien Musik wider-
spricht, unter Benltzung philologischer Argumente verfochten. Diese
erscheinen keineswegs als unanfechtbar, und ihr hauptsédilicher Mangel
besteht darin, daB sie alle mythisdien Daten des Problems ausklammern
und sidi nur auf datierbare Dokumente stiitzen, aus denen man historisch
belegte Tatsachen zu gewinnen hofft.

Halt man sidi an diese Dokumente, so scheint es, dafl die Instrumente,
auf weldie die Chinesen ihre Klanglehre bezogen, Glodcen waren; mit sol-
len Instrumenten bieten Messungen unendliche Schwierigkeiten, ja sie
Slud fast unmdglich - und daher die Ausfiihrungen Uber die Zahlenver-
héaltnisse 97. Folglich misse die angewandte Theorie eine fertige Theorie
gewesen sein. Und es ist klar, dal die_Chinesen diese von den Griechen
CrUpfangen hatten. In Wirklidikeit wurden, den chinesisdien Uberlieferun-
gen zufolge, von den Instrumenten zuerst die Saiten- und Windinstru-
*Uente erfunden. Zwar kommt in dem Mythus, der die grundlegende
Einteilung der ZwolfPfeifen in sedis mannliche und sedis weibliche Pfeifen
erklart, ein geographischer Ausdrude vor, weldien Chavannes als Hinweis
auf einen EinfluR deuten wollte 98, den die Chinesen aus den von der
griechisdien Kultur beriihrten Landern empfangen héatten. Doch ist die Ein-
teilung in Yin- und Yang-Pfeifen, vor allem wenn sie sich (wie dies, wie
Wir sehen werden, tatsadilich der Fall ist) auf das Verhaltnis (3/2 oder
3/4) von Himmel und Erde grindet, im Einklang mit den spezifisch
chinesisdien mythisdien und naturwissenschaftlidien Vorstellungen vom
Kosmos - und dies in zu vollkommener Weise, als dal man eine Entleh-
nung postulieren miRte. Ferner findet sich in dem Mythus, der sich auf die
2-wolf Pfeifen bezieht, ausdriiddich eine Anspielung auf die sexuellen
Ténze - und dies in sehr bedeutsamer Weise: Sobald die 12 Bambuspfeifen
geschnitten und zusammengebaut worden waren, begleiteten sie den Tanz
eines PhonixEiwrs (in der Fassung des Mythus handelt es sich um ein Fa-
sanenpaar). Nun ist im ganzen Fernen Osten ein sheng» genanntes In-
strument verbreitet, dessen Erfindung die Chinesen der Nu-kua (der
Schwester oder Gattin des Fu-hsi), die auch die Ehe erfand, zusdirciben.
Es gibt zwei Formen des sheng, das audi heute noch zur Begleitung sexu-
eller Tanze geblasen wird, und zwar ein mannliches und ein weibliches
sheng. Bei beiden soll die Anordnung der Pfeifen, so heil3t es, die zwei
Schwingen eines Vogels (eines Phénix oder Fasans) darstellen. Wird zur
Musik des sheng getanzt, dann tanzt in Wirklichkeit ein Phonix- oder
basanenpaar; das sheng selbst tanzt und wird getanzt (denn die Ausfiih-

renden tanzen, wahrend sie das sheng blasen) 10°. Diese Besonderheit ver-
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rat allzu archaische Ziige, und das sheng hat im Fernen Osten zu grofie Be-
deutung, als dal man den mythischen Bericht von der Erfindung der U
mannlichen und weiblichen Pfeifen als eine Legende abtun kénnte, welché
die Gelehrten lediglich zur Rechtfertigung einer Anleihe erdachten.

Damit verliert gleidizeitig (welche Bedeutung audi immer die Sdilag-
instrumente in der chinesischen Musikgeschichte gehabt haben mdgen) der
Hinweis Chavannes' auf die Schwierigkeiten, mit denen die Chinesen bei
der Ermittlung der Zahlenverhaltnisse rechnen muften, voéllig an Bedeu-
tung.

Im Gegenteil, die aus Bambus gefertigten Instrumente laden zu sol-
chen Ermittlungen geradezu ein. Weisen wir hier nur darauf hin, daR das
chinesische Wort (chieh), das als Metapher den Gedanken des Malf3esll
ausdrudit, die konkrete Bedeutung »Gelenk, Knoten im Bambus« besitzt.
Ganz gewill haben die Chinesen die Theorie, auf welcher sie ihre Musik-
technik begriinden, nicht im Verlauf komplizierter Messungen von Bronze-
glocken entwidcelt. Sie vermochten hingegen sehr wohl die Kunst der Mu-
sik auf der Kunst der Zahlen aufzubauen, wenn sie sidi entsdilossen, die
Lange ihrer verschiedenen Bambusfléten mit der Zahl der Knoten anzu-
geben; zum gleichen Ergebnis konnten sie kommen, wenn sie Sehnen (idi
meine damit wirkliche Sehnen an richtigen Bégen) mit Hilfe von Zahlen
bemalen. Man wird kaum auf den Gedanken verfallen, daf diese beiden
Methoden sich gegenseitig ausschlossen, wenn man weil3, da nadi Aus-
kunft der Chinesen ihr erstes und ehrwiirdigstes Zeidiensystem in Knoten-
schniiren bestand 102.

Im Ubrigen waren die am Anfang zur Bezeidinung der Pfeifenlédnge
benitzten Zahlen, wie idi sogleich zu beweisen hoffe, kleine ganze Zahlen.
Die mit ihnen gebildete Reihe wurde spéater durch verschiedene, neben-

einander gebrauchte Reihen groRerer, aber immer nodi ganzer Zahlen er-
setzt, wobei flr diesen Ersatz gewisse Veranderungen im System der Be-
rechnung maRgebend waren. Verschiedene Zahlen, mit denen man (nach-
einander oder gleichzeitig) die Einteilung der Maleinheiten bestimmte,
wurden auch zur Multiplikation der ursprunglidien Zahlenembleme der
Musikpfeifen herangezogen. Es sdieint, daB man zur arithmetischen Be-
grindung der Tonleiter durdi Vergleidi - und im {brigen auch durdi
gegenseitige Durchdringung - der Reihen gelangte, die man mit Hilfe die-
ser Multiplikationen erhalten hatte. - Dodi wenn man dazu kam, dann
nur nach Umsetzungen von Zahlen, fir welche die grundlegende Bedeu-
tung der Summe 360 und die Geltung des Gegensatzes zwisdien 216 und
144 maRgebend waren.

Zur Vermeidung jeder (fUr unseren Gegenstand bedeutungslosen)

Zahl *59

Erorterung der Urspringe schlieBen wir uns der Meinung Chavannes

nicht an. Wir behaupten darum nicht: Die Chinesen haben die rechnerische
Grundlage ihrer Musiktheorie nidit mit ihren eigenen Mitteln entdeckt,
Weil sie weder deren GesetzméRigkeit noch Vollkommenheit erfafiten.
Nir sagen vielmehr: Wenn es den Chinesen gelang, ihre Musiktedinik auf
c*nem rechnerischen Prinzip zu begriinden, dessen konsequente Anwen-
dung sie im Gbrigen nidit als notwendig eraditeten, so liegt dies daran, daf3
sie deren Entdedcung mit Hilfe eines durch Zahlensymbole (die nidit als
abstrakte Zeidien, sondern als wirkkréaftige Embleme verstanden wurden)
cutwickclten Umstellungskunst maditen; das Ziel dieser Umstellungs-
kunst war nidit die Formulierung einer exakten Theorie zur strengen Be-
grindung einer Technik, sondern ein sinnfalliges Veranschaulidien, indem

s*e diese mit einem eindrucksvollen Weltbild in Beziehung setzten.

In China scheint die Theorie der 12 Pfeifen ebenso alt zu sein wie die
Wissenschaftlidie Literatur. Szu-ma Ch’ien *3 hat ihr ein wichtiges Kapitel
Re'vidmet, worin die sich ibersdineidenden Einstufungssysteme nach der
12 [u Pfeifen und 12 Monate] und der Klasscnordnung nadi der 8 [8
~inde und 8 Trigramme] dargelegt werden. Schon viel friiher hatte L
Pu-\vci .04 mjt knappen und tbrigens sehr eindeutigen Worten die Rechen-
armel angegeben, die dieser Lehre zugrunde liegt. Im Ubrigen wurde die
Geltung dieser Formel zur Zeit der Abfassung des Yueh-ling anerkannt.

In dieser Abhandlung tber den Kalender werden die Pfeifen bereits
It den Monaten in Beziehung gesetzt, womit fir jede Pfeife (Uber den
Wolferzyklus) der Bezug auf eine bestimmte Richtung gegeben ist. In
der Literatur des Altertums werden die Pfeifen recht hdufig erwéhnt; da-
bei finden sidi mehrere Bestatigungen dafiir, daf man sie sich auf die Him-
lildsriditungen bezogen vorstellt, wobei die angenommenen Beziehungen

die dog,¥ Ukl ba@ Filfidser Stellen ist eine von besonderem Interesse. In ihr
Wird die erste Pfeife, die den Namen hitang-chung, die »Gelbe Glocke«
tr5»gt, mit den Gelben Quellen in Beziehung gebracht. Nadi dem uralten
Mythus von den Gelben Quellen, dem Land der Toten - die man an der
~ordseite der Stadt mit dem Kopf gegen Norden begrabt - sind diese
Quellen im tiefen Norden gelegen. Im Zwdlferzyklus bezeichnet diesen das
~eiclien tzu, das die Bedeutung »Kind« hat. Denn gleichzeitig mit dem
genauen Norden weist dieses zyklische Zeidien auf die Wintersonnen-
wende und die Mitternacht, die beide fir die Empfangnis giinstige Augen-
blicke darstellen, hin. Eine umfangliche Sammlung mythischer und ritu-
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eller Motive beweist, da die Gelben Quellen, das Land der Toten, ein
Reservoir des Lebens bildeten ,0J. Denn die Chinesen waren der Auffas-
sung, dal? das Yang, das sich zu den Gelben Quellen in die Tiefen (das
Tiefe ist yI7i) des Nordens zuriickgezogen hatte, den Winter (yi7i) vom
Yin (Wasser) eingeschlossen und umschlossen uberdauerte. Dort gewann
es seine volle Kraft zurlick und bereitete sich darauf vor, mit der Ferse
auf den Boden stampfend hervorzubrechen - und dieses Bild behauptete,06
man im Ausdruck huang-chung, der Bezeichnung der i. Pfeife, wiederzu-
finden. Die dem n. Monat (dem Monat der Wintersonnenwende) zuge-
teilte huang-chung deutete zu Recht auf das Yang am Tiefpunkt seiner
Macht hin, denn die i. Pfeife ist die l&ngste von allen und gibt den tiefsten
Ton; das Yang aber entspricht dem Hohen (Hellen), wéhrend das Yin das

Die Monate sind mit romischen, die Pfeifenlangen mit arabischen Zahlen angege-

ben. Die Ordnungszahlen geben die Reihenfolge der Entstehung der Pfeifen an.
In Kreisen wurden die Malle der 2., 4. und 6. Pfeifen angegeben, welche diese

aufwiesen, wenn der auf ihnen erzeugte Ton nicht um eine Oktave gesenkt wor-
den ware.

Tiefe (Dunkle) ist. Indem man die Pfeifen den verschiedenen Monaten zu-
ordnet, veranschaulicht man das mit der Wintersonnenwende beginnende
Anwachsen des Yang. Auf einer zwolfdirektionalen Windrose, auf der die
Richtungen der Monate und Pfeifen angegeben sind, folgen die Pfeifen,
im genauen Norden beginnend, in absteigender Reihenfolge aufeinander.

Um diese indirekt im Yueh-ling wie audi in den alten Mythen be-

D’eZahl A

Zeugte Anordnung zu erhalten, mu man einen zwolfstrahligen Stern ent-
werfen. Nun, ein solcher Entwurf setzt die Kenntnis der von LU Pu-wei

angegebenen Rechenregel voraus, mit deren Hilfe es mdglich war, zwi-
Schen der chinesisdien und der griechischen Theorie einen Vergleidi anzu-

beIIen 1.

U Pu-wei und alle chinesischen Autoren formulieren diese Regel
dahmgchend dal’ die Pfeifen sich gegenseitig erzeugen (sheng), wobei Je-

doch ein Untersdiied zwisdien der Erzeugung von oben (shang sheng)
“nd der Erzeugung von unten (hsia sheng), d. h. ob die erzeugte Pfeife

. nger (sbang = hoher) als die erzeugende oder kiirzer (hsia = niedriger)
Ist' besteht. Eine Erzeugung von unten her liegt vor, wenn man die Lange
der Pfeife um 1/3 gegeniiber dem Mal der vorausgehenden verkirzt. Dies

Ist beispielsweise der Fall, wenn man von einer Grundpfeife mit dem Wert
81 (= 3 X 27) zur 2. Pfeife mit dem Wert 54 (= 2 X 27) Ubergeht. Er-

?c”gung von oben her liegt vor, wenn man die Lange um 1/3 gegenuber
d°r L&nge der vorangehenden Pfeife vergrofert; dies ist der Fall, wenn

?jan von der 2. Pfeife mit dem Wert 54 (= 3 X 18) zur 3. mit dem
~ert 72 (= 4 x 18) fortschreitet. Die 3. Pfeife (72) bringt durch Erzeu-

Sling von unten die 4. (48), diese durdi Erzeugung von oben die 5. (64)
hervor, usw. bis zur 7. Pfeife. Obgleich diese selbst durch Erzeugung von

°ben entstanden ist, bringt sie die folgende 8. Pfeife wiederum durch Er-
*eugung von oben hervor. VVon dieser letzten an bringen also die Pfeifen
jjer geraden Stufe und nicht mehr die der ungeradzahligen Stufe durch
Erzeugung von unten hervor.

Dies verhindert nidit, daB alle Pfeifen ungeradzahliger Stufe als mann-
hche Pfeifen [= Yang, = das Ungerade, = der Himmel, = das Runde

(Kreis), = 3 (der Wert eines in ein Quadrat mit der Seitenldnge 1 ein-

|esdiricbenen Umfangs)] und alle Pfeifen der geraden Stufe als weibliche
pfeifen [= Yin, = das Gerade, = die Erde, = das Quadrat, = 2 (der

Jert des halben Umfangs des Quadrats, das um einen Umfang mit dem
~ert 3 gezeichnet wird)] bezeidinet werdenl08. Die Chinesen hatten gute

Grinde, sidi fur diese Ordnung zu entscheiden. Wenn die drei ersten un-
geradzahligen Pfeifen jeweils dem 3/2-fachen der drei ersten geradzahligen
feifen entsprechen, so entspredien die drei letzten ungeradzahligen Pfei-

dem 3/4-fadien der drei letzten geradzahligen Pfeifen; 3/2 ist der Aus-
ArUck fur das Verhéltnis zwischen Umfang (= Himmel) und halbem Um-

des Quadrats (= Erde), das ersteren umgibt; 3/4 bezeichnet das

Verhéltnis zwisdien innerem Umfang und dufRerem Halbkreis, so dal
342 und noch besser 3/4 als Ausdrude des Verhaltnisses zwischen Yang und

'n aufgefalit werden kdnnen.
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Es ist moglich, daf die Chinesen ihren Pfeifen anfanglich nur dab
Verhaltnis 3/4 darstellende Zahlenembleme zugeordnet haben; denn in
einem Passus des Kuan-tzul0? heit es ndmlich, dal® den 5 ersten Pfeifen
wechselseitig die Werte 81, 108 (= 54 X 2), 72,96 (= 48 X 2) und 64
zugehorten, woraus man offenbar schliefen darf, dall der 6. Pfeife der
Weit 84 (= 42 X 2) zukam. — Anscheinend haben die Chinesen dijc
Dimensionen der 3 ersten Pfeifen der geradzahligen Reihe halbiert ohne
aber die Dimensionen der 3 letzten Pfeifen der gleichen Reihe irgendwie
zu veréndern.

Vielleicht weist diese Reform auf einen Fortsdiritt in der Musiktechnik
hinl10; wir aber missen auf die Tatsache hinweisen, dal} dann, wenn man die
drei ersten Yin-Pfeifen im Vergleich zu den 3 letzten nidit auf die Halft6
verkirzt hatte, es unmdglich gewesen wére, die Pfeifen in einem zwolf'
strahhgen Stern so auf eine Richtung zu beziehen, wie dies im Yieh-ling
angegeben wird.

Wir verweisen an dieser Stelle auf die nachfolgende Aufstellung und
die vorausgehende Figur. - In dieser Figur nehmen die 12 Pfeifen, weldi6
durch ganze Zahlen vertreten sind, in denen ihre Uberlieferten MaRe zum
Ausdruck kommen, die Riditungen ein, die den ihnen entsprechenden
zykhsdien Zeidien und Monaten zugeordnet sind. Sie liegen auf einer
Kreislinie und folgen vom N (,,. Monat, Wintersonnenwende, 1. Pfeife)

REIHENFOLGE DER ERZEUGUNG DER PFEIFEN
Die den Pfeifen entsprechenden Monate XI 1 . 1 \ vii
VI Vi \4 Voo VH o IX v
Yang-Pfeifen (Zahlenwert :3; emblematische Bezeichnung: ,,Neun')
Zahlenembleme der Yang-Pfeifen CrAa72 *>»>"57 51 45 81

Zahlenembleme der Yin-Pfeifen 60/ XN'54// \*A8/1 ~AZ2/ NTEN N68/N

Yin-Pfeifen

Zahlenwert : 4

emblematische Bezeichnung:,,Sechs"

Die Zahlen geben die den Pfeifen im Huai-nan-tzu zugeschriebenen MaRe an.
Wir haben zu Beginn der Reihe die 60 und am Ende die 81 erganzt, weil infolge

ihrer zyklischen Anordnung die i. Pfeife (60) von der 12. (81) erzeugt wird.

an in absteigender GroRenordnung aufeinander — und die ihnen entspre-
chenden Zahlenembleme spiegeln das kontinuierliche Anwachsen des Yang
(der hohen Téne). Es gibt auch die Anordnung, bei welcher sie auf den

Zanl 163

12 Strahlen eines Sterns liegen. Ein solches Bild ergibt sich, sobald man
dic Embleme jener Pfeifen (Yang oder Yin, Yin oder Yang, erzeugende

°der erzeugte'), welche der Reihenfolge ihrer Entstehung nadi aneinander-
ganzen, durch eine gerade Linie miteinander verbindet.

Durdi diese zeichnerische Darstellung werden zwei Dinge deutlich,
Und zwar einmal die Reihenfolge der Entstehung der Pfeifen und damit
auch die Formel, die ihre Zahlenverhéltnisse ausdrickt; dann audi die
fische Anordnung der Pfeifen, wie audi ihre Richtungbezogenheit,
aUs welcher sich ihre Beziehungen zu den versdiiedenen Monaten ergeben.

Maglichkeit, eine symmetrische FiEgur, wie dies ein zwolfstrahliger
Stern ist, zu gewinnen, setzt voraus, dal8’ zwei nacheinander gezogene Ge-

radcn (die folglich die Embleme von drei ihrer Entstehung nadi aufeinan-
derfolgendcn Pfeifen verbinden) stets einen Winkel von 60° bilden; widi-
t,g jst auch, dal? man auf der Kreislinie stets damit beginnt, zwei nach der

e’Uen Seite 2100 voneinander entfernte Punkte [im vorliegenden Fall nadi
der linken Seite, denn bei der von den Chinesen gewahlten Anordnung

f°lgen die zyklischen Zeichen entsprechend der Abfolge der Zeiten aufeinan-
dcr, Wobei man auf dem Kreis nadi links vorwartsschrcitet] und 1500 nach
der anderen Seite voneinander entfernte Punkte miteinander zu verbinden,
~en die 1. Pfeife (81, Yang-Reihe) auf den i+. Monat bezogen wird (auf

c’Pen ungeradzahligen Monat), so mul die 2. Pfeife (54, Yin-Reihe) dem

Monat (einem geradzahligen Monat), die 3. (72, Yang-Reihe) dem

Monat (einem ungeradzahligen Monat), die 4. (48, Yin-Reihe) dem
~eMonat (einem geradzahligen Monat), die 5. (64, Yang-Reihe) dem 3.MO-
tla* (einem ungeradzahligen Monat), die 6. (42, Yin-Reihe) dem 10. Monat
(c'nem geradzahligen Monat), die 7. (57, Yang-Reihe) dem 5. Monat
Einern ungeradzahligen Monat) [d. h. 1800 von der 1. Pfeife (81) ent-

Cfnt] . . . zugeordnet werden.

Dodi da man bcsdilossen hatte, den groReren Teil des Kreises links
ven der zuerst gezogenen Linie zu legen, so muBten die Zahlenembleme
der 4. und 6. Pfeifen, wie audi das der 2. (also der 3 ersten Pfeifen der
“n-Reihe) auf den rediten Kreisabschnitt zu liegen kommen und sidi
d°rt mit den Emblemen der 9. und 11. Pfeife treffen, die ihrerseits zur
Achten der 1800 von der 1. Pfeife entfernten 7. Pfeife liegen. Diese 3
pfeifen stellen die letzten und kleinsten der Yang-Reihe dar. Daher wiir-
den die Zahlenembleme der Zwolf Pfeifen nicht in absteigender Gro-
Renordnung aufeinanderfolgen, wenn man den 3 ersten Pfeifen der gerad-

linigen Reihe Malie (108, 96, 84) verliehen hatte, die auf dem Verhéltnis

zwisdien den Yin- und Yang-Pfeifen beruhten. Hierfir muf3te man
dil'e Ldnge um die Halfte verkirzen - wodurch der von ihnen erzeugte
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Ton um eine Oktav gesenkt wurde - wobei man allerdings die dem Ver-
haltnis 4/3 entsprechenden MaRe der drei letzten geradzahligen Pfeifen bei'
behielt; denn deren Embleme sollten ndmlich auf die linke Kreishalfte
liegen kommen, wo sie zwisdien die Embleme der drei ersten und gréRten
Yang-Pfeifen eingeschoben wurden.

Die geometrische Figur, welche das mit der Wi??terso??ne??wen’c
beginnende kontinuierliche Wachstum des Yang veranschaulichen soll
und die eine Begriindung des Systems von Entsprechungen darstellt, wel-
che man zwischen den Monaten und Pfeifen postuliert hatte, 148t sich °°r
unter der Voraussetzung entwerfen, dall man die Pfeifen so bemift, dai3
in den 6 ersten das Verhaltnis 3/2 (= 81/54 = 72/48 = 63/42)1l1 und i°
den 6 letzten das Verhaltnis 3/4 (= 57/76 = 51/68 = 45/60) zum A°s'
drude kommt. Jede Erwéhnung einer Entsprechung zwisdien den Pfeife0
und den Monaten, die mit dem im Yueh-ling entwidcelten System im Ein’
klang ist, setzt diese Konstruktion voraus, ist folglidi nur denkbar, wenn
man bereits vorher die Rechenregel entdeckt hatte, welche der cliinesisdicn
Harmonielehre zugrunde liegt.

Diese Feststellung hat vielleicht historische Tragweite; ihre eigent'
liehe Bedeutung aber liegt in dem Beweis, dal} die Chinesen mit der Bc'
hauptung, ihre alten Weisen hétten die mit der Harmonielehre und mit dei
Ordnung des Kalenders zusammenhéngenden Fragen als miteinander vei'
quiekte Probleme aufgefalt, ganz recht hatten. Denn dréngt sich einerQ
nicht der Schluf auf, daR die Rechenformel der Tonleiter gewonnen wurde,

wéhrend die Techniker jener héchsten Kunst, die auf eine zweckmé&Rig0
ErschlieBung von Raum und Zeit abzielte, und die sich im wesentliche0
mit der Kl&rung der Verhéltnisse des Geradzahligen und des Ungeradzah-
ligen befaRte, tber die Zahlen spekulierten?

Die Konstruktion einer zwolfstrahligen Windrose hatte nicht nur de®
Vorteil, das kontinuierliche Wachstum des Yang, nachdem es aus den Gel-
ben Quellen hervorgetreten war, darzustellen. Sie besaR tberdies den Vor-
zug, den Wechsel von ihrem Rang nach geradzahlige?: und ungeradzahli'
ge?i Monaten, denen im Mond-Sonnenjahr von 354 Tagen bald 30, bald n°r
29 Tage zugeteilt wurden, durch den Wechsel der Yin- und Yang-Pfeife®
zu begriinden. Die Einteilung der Pfeifen in zwei verschiedenartige, dodi

gleich grofRe Gruppen, welche neuartige Vergleiche zwischen den einzel-
nen Abteilungen ermdglichte, diente andererseits Uberdies noch zur Ver-
anschaulichung der Kalenderregeln. Die mythische Bedeutung dieser Ein-
teilung bekundet sich in verschiedenen symbolischen Bezeichnungen der
Pfeifen. Man spricht sie als Vater und Séhne an, weil man der Auffassung
ist, daB sie sich gegenseitig erzeugen {sheng}-, denn der Gegensatz zwischen
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den Generationenl1?, die sich wechselweise in der Macht ablésen, kann als
Ausdruck des rhythmischen Gegensatzes zwischen dem Yin und dem \ ang
aufgcfalt werden. Andererseits folgen auf der Aufenlinie des Zwolf-
Cel<s die Embleme der Yin- und Yang-Pfeifen im Wechsel aufeinander, so
daf man sie zu Paaren zusammenfassen kann. Man sagte deshalb von zwei
“enachbarte?i Emblemen, daB sie »Gattin und Gatte« seien. Dergleichen
bildliche Vorstellungen gestatteten es, die 6 mannlichen und die 6 weib-
lichen Pfeifen mit den teils ménnlichen, teils weiblichen 12 Linien in Ver-
bindung zu bringen, aus welchen das 1. Paar von Hexagrammen besteht,
bamit erhalt eine weitere Bezeichnungsweise der Tonpfeifen ihre Erklarung.
Oabei werden die Pfeifen mit den vollen oder gebrochenen Limen der
Hexagramme in Beziehung gebracht, womit ein neuerlicher Hinweis auf
das Verhaltnis zwischen Geradzahligem und Ungeradzahligem verbunden
‘st Man bezeichnete die Yin-Pfeifen durdi die Sechs und die Yang-Pfeifen
durch die Neun. Um noch deutlidier auf die Hexagramme hinzuweisen
(deren Linien man bei der untersten Linie beginnend nach oben fortschrei-
tend untersuchte) nannte man die 1. Yang- und die 1. Yin-Pfeife (in Ana-
I°gie zur i. mannlichen oder zur 1. weiblichen Linie eines Hexagiamms)
jeweils Untere Neu?? bzw. Untere Sechs-, die dazwischenliegenden Pfeifen
(2. und 3....) wurden Neuner und Sechser und die beiden letzten Pfeifen
"bere Neu?? und Obere Sechs genannt.

Eine Stelle bei Szu-ma Ch’ien, auf deren Bedeutung wir bald noch
naher eingehen werden 3, verbuirgt das hohe Alter dieser Bezeichnungen.
Ha sie auf einer Entwicklung der Musiktechnik beruhen, mu3 man folglidi
auch dieser ein hohes Alter zuschreiben. Weil jede Pfeife abwechselnd als
* Pfeife genommen werden und den Grundton der Tonleiter angeben
konnte, lielen sidi 12 Tonleitern aufbauenlld. Eine jede dieser Tonleitern
umfaBte 5 Tone und war durch die Zahlenembleme der Pfeifen bestimmt,
d*e diese Tone erzeugten; im Gespradi gentgte es allerdings, die symbo-
bsche Bezeichnung {UntereSechs ... Neu?? auf 3.Platz ... Obere Neu??...)
der im jeweiligen Fall als 1. Pfeife angenommenen Pfeife zu nennen. In
den so entstehenden 12 Tonleitern verfligte man Uber insgesamt 60 Tone,
die man mit den 60 aus der Verbindung der 12 (= 6 X 2) Zeichen der
AWolferreihe (die - ebenso wie die 12 Pfeifen - auf eine Anordnung auf
einem Kreis hinwiesen) mit den 10 (= 5 X 2) Zeichen der Zehnerrcihe
(die - ebenso wie die Tone der Tonleiter - die Anordnung auf einem Ach-
senkreuz fordern) gewonnenen zyklischen Binomen in Verbindung brachte,
indem man ferner die Embleme (5 und 6) von Himmel und Erde kombi-
nierte, gewann man durch dieses neue System von Entsprechungen schlieB-
weh die Grofie Summe 360 (= 12 X 5 X 6). Zeigt es sich hier nicht aber-
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mais, daR die Harmonielehre sich durch die Zahlenspekulationen der Mei'
ster jener hdchsten Kunst, der Kunst des Kalenders entwickelt hat?

Jedenfalls lag den Urhebern der Lehre im einzelnen sehr wenig an der Ge'
nauigkeit der Zahlenverhéltnisse; es ging ihnen vielmehr vor allem darum»
ein Gesamtverhaltnis herauszustellen, das in bezeichnenden Summen zuf
Darstellung kam.
Zwar hat Szu-ma Ch’ien sidi bemiht, die Lange der Pfeifen mit

von Bruchzahlen anzugeben, die anndhernd mit der Theorie Ubereinstim-
men "J. Und dieses Genauigkeitsstreben erlaubte Chavannes die Annahme»
daR die Chinesen anfinglich das der griechischen Tonleiter zugrunde Ue'
gende Strukturprinzip gewissenhaft angewendet hétten. Dazu ist jedoch
festzustellen: i. Ehe Szu-ma Ch’ien die Zahlen in seinem Geschiehtswerk
verzeichnete, dirfte er als Mitglied der Kalenderkommission und an-
laklich einer tiefgreifenden Kalenderreform alle Berechnungen sorgféltig
Uberpruft haben; 2. Etwa um die gleiche Zeit werden im Huai-nan-tzu'
die MalRe der Pfeifen unter ausschliellicher Verwendung ganzer Zahlell
angegeben. Und es waren diese immer wieder angefiihrten Zahlen, welche
eigentlich die Chinesen interessierten; um zu einem Verstindnis ihrer Uber-
legungen zu gelangen, mufR man daher von diesen Zahlen ausgehen.

Wie leicht einzusehen ist, lassen sidi mit der im Huai-nan-tzu mitge-
teilten Reihe von 12 Zahlen (81, 54, 72, 48, 64, 42, 57, 76, 51, 68, 45, 60)
nur dann regelrechte Verhéltnisse aufstellen, wenn man bei der Anwen-
dung dieser Zahlen einen Spielraum von einer Einheit einrdumt - auBer
in drei Féllen "7, und zwar bei der 54, die 2/3 von 81 und 3/4 von 72 ent-
spricht; bei der 72, die 4/3 von 54 und 3/2 von 48 ausmadit, und bei der 48'
die 2/3 von 72 und 3/4 von 64 gilt. Fir die 5. Pfeife muB man einmal den
Wert 64, der 4/3 von 48 darstellt, zum andern aber auch den Wert von 63
festsetzen, der 3/2 von 42 gilt. Ebenso hat die 7. Pfeife gleichzeitig die
Werte 56 und 57, die 8. die Werte 76 und 75, die 9. 50 und 51, die 10. 68
und 69, die 11. 46 und 45. Doch die 12 Pfeifen bilden einen Zyklus. Folg-
lich muB die 12. 3/4 der 1. (wenn diese durch Erzeugung von oben ent-
standen ist) betragen"8. 60, ein Vielfaches von 3, laRt sich leicht um 1/3
vermehren. Damit also die Regel stimmt, mul} die 1. Pfeife den Wert 80
(= 60 X 4/3) erhalten - und gleichzeitig den Wert 81 (= 54 X 3/2);
auch hier ist also der Spielraum von einer Einheit erforderlich. Die den
Pfeifen zugeordneten MaRe stimmen also im einzelnen nicht genau.

Bemerkenswert ist, daR man als Malle der letzten Pfeifen die Zahlen
57, 76, 51, 68, 45 und 60 gewahlt hat. Hatte man fur die Yin-Pfeifen die
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MaRe 75, 69 und 60 angenommen, so ware die Summe der 3 Zahlen (204)
die gleiche geblieben. Hatte man hingegen fir die Yang-Pfeifen statt 57,
5i und 45 als Mal3zahlen 56, 50 und 46 gewahlt, dann hétte sich als Summe
der drei Zahlen nur 152 statt 153 ergeben. In den benitzten Zahlen kommt
das Verhaltnis 3/2, welches zwischen der 8. (75) und der 9. (51) i e, sowie
fischen der 10. (69) und der 11. Pfeife (45) bestehen sollte, nur ungenau

60 3x20
80 4X20

8l 3x27
54 2 x27

1.Verhaltnis

54 3x18
72 4x18

2.Verhéltnis

+72 3x24
148 — 224

3.Verhaltnis

48 316 4 verhaltnis

-64 ““4x16

-63 3x21
-42 “<2x21

L42 3x14

5.Verhaltnis

6.Verhaltnis
r56 4x14

*57 3x19
r76 ““4x19
-75 3x25

7.Verhélinis

8.Verhaltnis
r50 ““2x25
cbl 3x17
|-68 < 4x 17

*69 323

10. Verhéltnis
ra6 << 2>23

9.Verhéltnis

MS 3x15 i
11. Verhaltnis
Das Sternchen weist auf all jene Falle hin, wo diein 60 4x15
Mvci aufeinanderfolgenden Verhdltnissen auftretende

. ; : ! ] 60 320
A-ahl um eine Einheit vermehrt oder vermindert wird.

12.Verhaltnis
80 ““ 4 20
zUm Ausdruck; dafiir bezeichnen sie alle Verhaltnisse 3/4 sehr genau
(= S7/76 = 50/68 = 45/60); und 3/4 entspricht gleichfalls dem Verhaltnis
fischen der Summe der drei Yang-Pfeifen (153) "’d den 3 Yin-Pfeifen

(z°4) r 153/204=x 17 - Die Summe der 3 letzten Pfeifen betragt 357;

L 4 x 51 ;
. . dem Yin (4) und dem Yang (3) [deren
die ahl ist als Synthese al
Vle?ﬁar?nlsselsin dser )é Ha teuéer Pfeifenreihe in der Form 3/4 auftreten
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mussen, weil die i. (57) der 6 Pfeifen den 3/4 der 2. (76) entspricht] ein
Vielfaches von 7 - und zwar ist es unter den Vielfachen von 7 dasjenige,
welches der groRen Summe 360, wie auch der Zahl 354 (der Summe der
Tage im Mond-Sonnenjahr) *’9 am ndchsten kommt.

Am Anfang der Reihe der 3 ersten Pfeifen hingegen steht eine Pfeife,

die 3/2 der folgenden entspricht; eigentlich mufte die Summe dieser 6 Zah-
lenembleme ein Vielfaches von 5, der Synthese aus dem Yang (3) und denl
Yin (2) darstellen; man sollte annehmen, daR dieses Vielfache von 5 3"°
ist, und dal das Verhaltnis 3/2 pauschal durch die Zahlen 216/144 angege'
ben wird. Wenn die Summe der ersten Yin-Pfeifen tatsachlich 144 (= 54
+ 48 +42) betragt, und die der Yang-Pfeifen (81 + 72 + 54) 217 aus-
macht, dann ergibt sidi als Gesamtsumme nicht 360, sondern 361. Es War
aber ganz leicht, die Zahl 216 zu erhalten, denn fiurr die 1. und 3. Yang'
Pfeife konnte man zwischen 80 und 81 bzw. 64 und 63 wéhlen; z&hlt marl
der 72 (2. Yang-Pfeife) 80 + 64 (= 144) hinzu, so erhalt man ebenso 21
wie wenn man 81 + 63 (= 144) hinzufligt. Trotzdem hat man die Zahlen
81 und 64 gewéhlt. Kurzum, man hat der 80 (= 60 X 4/3), durch welche
die Tatsache, daR die Reihe der Pfeifen einen Zyklus bildet, unterstrichen
worden ware, die Zahl 81 vorgezogen. So entspricht das 1. Verhaltnis
(81/54) ganz exakt 3/2. Damit schien man zwangslaufig zur Bezeichnung
der 5. Pfeife die Zahl 63 wéhlen zu miissen, denn 63 entspricht genau 3/*
des Zahlenemblems der 6. Pfeife (42). Dodi hat man darauf verzichtet, die
Grolte Summe 360 und das charakteristische Verhaltnis 216/144 noch deut-
licher hervortreten zu lassen, denn obwohl man der 1. Pfeife die 81 zuwies,
ordnete man der 5. die 64 zu. Ebenso wie die 81 genau 3/2 von 54 entspridit,
entsprechen 64 genau 4/3 von 48 (4. Pfeife). Die Wahl ist auf 81 und 64
gefallen, weil auf diese Weise die den ersten Pfeifen zugeordneten funf
Zahlenembleme (81, 54, 72, 48, 64) - vorausgesetzt, dal man ein jedes fur
sich betrachtete und ihre Verhaltnisse zur 6. wie auch zur 12. Pfeife auRer
acht liel — absolut mit dem theoretischen Satz in Einklang waren.

Eine Untersuchung der Zahlenembleme, welche sich nach Ansicht dei
Chinesen — weil ein nahezu konstanter Spielraum von einer Einheit ange-
nommen wird - zum Ausdrudt der Grundlagen ihrer Harmonielehre eig-
nen, fahrt zu drei Feststellungen:

Die Genauigkeit der arithmetischen Verhéltnisse im Detail ist von
untergeordneter Bedeutung; denn fast allen Zahlenemblemen entsprechen
zwei Werte, von denen jeweils nur der eine in Erscheinung tritt, wahrend
der 2. nur impliziert wird; ebenso wie 81 und 63 als 80 und 64 aufgefafdt
werden kénnen, scheint auch 361 als gleichbedeutend mit 360 empfunden
worden zu sein. All dies legt den SdiluB nahe, dal [auf Grund impliziter
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Handlungen anderer Embleme und beispielsweise durch eine latente
Gleichwertigkeit von 60 mit 63] auch die Zahl 357 die Bedeutung von 360
besaB. Vor allem wird deutlich, daR die Reihe der 12 Zahlen nicht mittels
echter Rechenoperationen, sondern durch gezielte Emblemmanipulationen
gewonnen wurde. . : .

2. Die Summen 357 und 361, die jeweils das Ergebnis von Additionen
der 6 ersten bzw. der 6 letzten Zahlen sind, liegen auf jeden Fall zu nahe
bei 360, als daB ihr Zustandekommen auf einem Zufall beruhen konnte.

Dafir, da man 2 Reihen von Emblemen nebeneinander bestehen lief3,
die beide auf die Grofe Summe hinweisen, indem sie eine Einteilung in
5 Abschnitte (Verhaltnis 3/2) und eine Einteilung in 7 Absdinitte (Ver-
héltnis 3/4) andeuten, sdieinen &hnliche Absichten wirksam gewesen
zu sein wie damals, als man sich entsdilo3, ein Quadrat mit dem Mittel-
Punkt 5 sowie ein Quadrat mit dem Mittelpunkt 6 zu entwickeln. Dadurdi
Waurden zwei Einteilungen der 360, und zwar eine m 5 Abschnitte mit dem
Hert 72 und eine in 6 Absdinitte mit dem Wert 60 angegeben Solche
Absichten beweisen, dafl die Lehre von den Zwolf Pfeifen auf die Meister
des Kalenders zuriickgeht. .

3. Diese Theorie ist eine Konstruktion, die sehr kunstvoll auf eine
frihere Konstruktion, die jene der Tonleiter mit J Tonen gewesen sein
”>UR, aufgesetzt ist. Wie sehr den Meistern des Kalenders auch daran ge-
legen war, die Zahl 360 herauszustellen, sie haben sich dodi entschlossen,
den 5 ersten Pfeifen - also jenen, auf die man gewohnlich die FUnf Tone
bezieht — exakte Verhéltnisse angebende Zahlenembleme zu belassen. Als
eie dann in der Absicht, diese zu den Emblemen der 12 Monate zu machen,
die Lehre von den Zwdlf Pfeifen entwickelten, glaubten sie damit nur die
Lehre von der Tonleiter zu ergénzen. Die 5 Téne dieser Tonleiter wurden
"«f einem Achsenkreuz angeordnet und stellten die Vier Jahreszeiten und
den Mittelpunkt des Jahres dar. Als sie das an ein Quadrat erinnernde Bdd
des Achsenkreuzes durch das Bild eines Zwdlfecks erganzten, auf dessen
AuRenlinie die Embleme der Pfeifen und der Monate in regelmaRiger
Reihenfolge auf einem Kreis ihren Platz fanden, suchten die Meister des
Kalenders damit eine detailliertere und geschlossenere Vorstellung vom
Kosmos zu vermitteln.

Die chinesische Tonleiter umfalit 5 Tone, die die Bezeichnungen tag, chih,

shang, yG und chteh tragen.
Nach der Uberlieferung hat Kénig Wen, der Griinder der Chou-Dy-
hastie, zwei neue Tdne erfunden. Dodi gelten nur die 5 ersten Tone als
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reine Téne und besitzen einen Namen. Die Benennungen des 6. und 7. To-
nes, pien-kung und pien-chih, deuten an, dafl man zwischen ihnen und dein
i. und 2. Ton keinen grofRen Unterschied wahrnahm. Im Ubrigen spielten
praktisch nur die 5 reinen Tone eine Rolle. Zu ihrer Bestimmung begnlgte
man sich mit dem Hinweis, daB sie den mit den 5 ersten Pfeifen hervor-
gebrachten Tdénen entsprachen. Man bestimmte auch den 6. und 7. Ton
durch einen Hinweis auf die MaRe der 6. und 7. Pfeife. Die Harmonielehre
der Chinesen geht von den Malen der 5 ersten Pfeifen aus. Sind die MalRe
dieser Pfeifen bekannt, und sind damit zugleich ihre gegenseitigen Verhalt-
nisse deutlich geworden, so ist rein technisch nichts mehr zur Tonleiter zu
sagen. Bemiiht man sich allerdings um das Verstdndnis der chinesisdien
Vorstellungen, ohne voreilig von einer Entlehnung von den Griechen zu
sprechen, so mussen zwei Tatsadien berliclcsichtigt werden:

i. Wenn die Chinesen jedem der 5 Tdne ein Zahlenemblem zuwiesen,
welches anzeigte, dal’ er auf einer der ersten 5 Pfeifen erzeugt wurde, so
ordneten sie ihm dodi gleichzeitig ein weiteres Emblem (ebenfalls eine
Zahl, und zwar eine ganze Zahl) zu. So gehéren z. B. zum Ton kung als
kleines und grofRes Emblem die Zahlen 5 und 81 (MafR der 1. Pfeife); zum
Ton chih die Zahlen 7 und 54 (MaB der 2. Pfeife); zum Ton shang die
Zahlen 9 und 72 (MaB der 3. Pfeife); zum Ton yi die Zahlen 6 und 48 und
zum Ton chieh die Zahlen 8 und 64.

Himmelsrichtungen Mitte  Siiden  Westen Norden Osten
Jahreszeiten Mitte  Sommer Herbst Winter Friihling
Tone kung chih shang  yu chiieh
Embleme der Pfeifen

und Téne 8l 54 ™ 48 64
Embleme der Jahreszciten-

Himmelsrichtungen 5 7 9 6 8

und Tone

Ordnungszahlen der

Wandlungsphasen 5 2 4 i 3
Kongruente Zahlenpaare 5-10 2.7 4-9 1-6 3.8

Wandlungsphasen Erde Feuer  Metall Wasser Hob
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2.5 7,9 6 und 8 sind die Embleme des Mittelpunkts und der Vier
Jahrcszeitcn-Himmelsrichtungen (wie auch der Funf Wandlungsphasen);
audi die FUnf Tone bilden - genau wie die Jahreszeiten, mit denen sie auf
Grund ihrer Zahlensymbole verwandt sind - ganz offenbar einen Zyklus
nach Art der 12 Pfeifen, die man mit den 12 Monaten m Verbindung bringt.
" Man Ubergeht diese Daten gewdhnlich unter dem Vorwand, dafl die
chinesischen Korrespondenzen (vor allem wenn darin Zahlen eine Rolle
fielen) willkurliche Spielereien aus spaterer Zeit darstellen sollen, und vor
al,cm weil man keinerlei Beziehung zwisdien den Malen der Pfeifen und
den gewohnlich den Tonen, Jahreszeiten und Wandlungsphasen als Em-
bleme dienenden Zahlen feststellen kann.

Vielleicht tritt durdi eine minder bequeme Betrachtungsweise eine
Beziehung zwisdien dem grof3en und dem kleinen Emblem, die beide durch
ganze Zahlen ausgedriickt werden und durdi die nach chinesischer Auffas-
SUng ein Ton bestimmt wird, zutage. Reihen wir also die groRen Embleme
UlHcr Berticksichtigung ihrer Entsprechungen ihrer Grofie nach auf. Mit
Ausnahme der 5 (aber kann die 5 nicht die 10, das 2. Glied des gleichen
k°ngruenten Paars, vertreten?) erscheinen die kleinen Embleme dabei
ebenfalls ihrer GroRe nadi geordnet. - Vielleicht wollte man nur, indem
*an jedem Ton ein kleines Emblem zuordnete, dadurdi die relative GrolRe

81 72 64 54 48
5 9 8 76

dcr den Tonen entsprechenden Pfeifen angeben. Ordnen wir also die zwei
Bmblemreihen unter Berudcsiditigung der Entstehungsreihenfolge der
Bfeifen auf. Dabei stellen wir fest: Die 3 letzten kleinen Embleme sind 9, 6

‘M 8. Diese Zahlen geniigen in der Reihenfolge, in welcher sie hier auf-

81 54 72 48 64
5 7 9 6 8

treten, zur Angabe der Rechenregel, die fiir den Aufbau der Tonleiter wie
audi der Reihe der 12 Pfeifen (Verkiirzung um 1/3, anschliefend Verlan-
gerung um 1/3) maRgebend ist.

Multipliziert man 9, 6 und 8 mit 9, so erhélt man die Male der 1., 2.
"M 3. Pfeife, multipliziert man sie mit 8, die MaRe der 3., 4. und 5. Pfeife,
'hit 7 die der 5., 6. und 7. Pfeife. 72 (3- Pfeife), das ein Vielfadies von 9
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und von 8 ist, stellt einen ausgezeichneten Ubergang her; und die MaRe
der 5 ersten Pfeifen entsprechen offenbar ganz genau den ldealmaRen -
und es gibt ja auch 5 reine Tone. - 64, ein Vielfaches von 8, ist kein Viel-
faches von 9. Man muf} diese Zahl also mit 63 gleichsetzen (dem Produkt
aus 9X7), um in die Reihe der Vielfachen von 7 zu kommen. - So gelingt
es, die 5 reinen Tone noch durch zwei weitere Tone zu ergénzen. - Von
56-57 an erhalt man die Zahlen, indem man 9, 6 und 8 nicht, wie zu Beginn,

1. Pfeife
it L8L O9x9 19
2.Pfeife 54 6x9 Produkte der 9mit 6
3. Pfeife 12 8Xx9 ! f
72 oOx8 9
4. Pfeife Igi 6x8 ~ Produkte der8 mit 6
5. Pfeife 8x8 ] 8
63/ ox7 9
6. Pfeife 42T gxz Produkte der 7mit 6
7. Pfeife ° x 8
57 6x9,5 \ Produkte der9,5mit 6
8x9,5 J

8. Pfeife 6 ’
9x8,5 9
9. Pfeife 51 Produkte der 8,5 mit 6
10 Pleife « 8 8x85 °
675 9x7,5 9

11. Pfeife 45 i
. > 6X7,5  Produkte der7,5mit 6
12 Pleife ; O 8X7.5 8
6

60l 6x10 )
1. Pfeife 80 8x10 / Pr°dukteder 10mit /
"8
mit den ganzen Zahlen 9, 8 und 7 sondern mit diesen gleichen Zahlen, die

um 0,5 vermehrt wurden (9,5, 8,5, 7,5) multipliziert. Die 7. Pfeife, die
durdi Erzeugung von oben (56) entstanden ist, erzeugt ihrerseits (57 =

6 X 9, 5) durch Erzeugung von oben die 8. Pfeife (76 = 8X9, 5). Dies
alles erweckt den Ansdiein, dafl man zwei jeweils 5 Téne umfassende Ton-
leitern (81, 54, 72, 48, 64 und 76, 51, 68, 45, 60) zusammengefiigt hatte;
denn nachdem der AnsdiluB der 2. Tonleiter an die 1. durch die Gleichset-

zung von 80 [die unter der Voraussetzung einer abermaligen Erzeugung
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v°n oben die 60 hervorbringen kann (12. Pfeife), nachdem sie selbst aus
~er 45 durch Erzeugung von oben hervorgegangen ist] mit 81 (1. Pfeife)
~gestellt war, wurde der Ubergang von der 1. Tonleiter zur 2. durch die
Einflgung der 6. und 7. Pfeife - die den zwei Ergénzungstdnen entspre-

chen - gewdbhrleistet.

Diese Hinweise zeigen, welche Rolle die Zahlen 9, 6, 8 spielen, die,
wye wir sahen, die Embleme des 3., 4. und 5. Tons sind. Sie beweisen einer-
Sests, dafl3 die Lehre von den Zwolf Pfeifen mit der dem Kdénig Wen der
A-hou-Dynastie zugeschriebenen Erfindung der zwei ergédnzenden Téne zu-

Sarnmenhangt, von welchen der eine (6. Pfeife) als Emblem die Zahl 42
hat, ferner, dal? eine Aneinanderstellung der beiden Tonleitern nur denkbar
'var, wenn die 1. Pfeife sowohl durch den Wert 80 als auch durch den Wert
S| vertreten werden konnte.

An dieser Stelle wird die Feststellung wichtig, daR die auf die Jahres-
raten bezogenen 5 Tone der Tonleiter einen Zyklus bilden.

Wie bei den 12 Pfeifen 1&Rt sidi auch dieser Zyklus in einer Figur
Veransdiaulidien, welche zugleich die Reihenfolge der Entstehung der Tone
Achtbar madit. Ordnen wir die Embleme dieser Téne (81, 72, 64, 54, 48)
hei Einhaltung gleicher Intervalle auf einem Kreis an, indem wir mit 81
beginnen und die Ubrigen Zahlen ihrer Gréfze nach nach links auftragen,
~enn wir nun zur Darstellung der Reihenfolge ihrer Hervorbringung die
Wahlen 81 und 54, 54 und 72, 72 und 48 sowie 48 und 64 durdi Gerade

[80 40]

Verbinden, so erhalten wir einen fiinfstrahligen Stern, dessen Zeichnung
aber erst durdi die Verbindung von 64 mit 81 vollstdndig wird, mit anderen
Porten: wenn wir von der 5. Pfeife zur 1. zurtickkehren. Verringert man
the 64, nadidem man sie mit 63 gleichgesetzt hat, um 1/3, so erhélt man 42.
Waére 42 die Hélfte von 81, dann lieRen sich die von den beiden Pfeifen
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erzeugten Tone - die eine Oktave auseinanderliegen - miteinander vergici'
dien, weshalb man das Recht hatte, die Figur zu schlielen. Da aber die
5 Tone tatsachlich einen Zyklus bilden, und weil die Figur geschlossen wer-
den muf3, mufl man zugeben, [entweder, daB man empfand, dem Zahlen-
emblem der i. Pfeife musse als einer Verdoppelung von 42 der Wert 84 110
zukommen, oder] dal3 80 diese 1. Pfeife vertrat und man annahm, von der
64-63 aus werde durdi Erzeugung von unten ein Wert erreidit, p/r den

40 als Emblem gelten durftelll

Ein mit den Zahlencmblemen 81, 72, 64, 54, 48 (die zur Darstellung
der durdi die Zahlenfolge 9, 6, 8 gekennzeidineten Regel gewahlt worden
waren) zu bildender fiinfstrahliger Stern, mit dem ein Zyklus bildlidi
dargestellt werden soll, 148t sich sdiwer vorstellen; eine soldie Konstruk-
tion fallt aber ganz leidit, wenn die auf der Kreislinie anzuordnenden Zah-
leii mit den Emblemen der Tone indentiseli sind - lediglich vorausgesetzt,
daR die 5 das kongruente Paar 5-10 vertritt.

Wir fiihlen uns nun zur Formulierung einer Hypothese veranlalt, und
zwar, dall die Zahlenembleme der Tone, die alles andere als willkirlich
gewdhlt sind, allmahlich die Bedeutung wirklicher MaRe gewonnen haben-
Die Feststellung, daB zwisdien 10 und 5, der Hélfte von 10, funf Intervalle
liegen, erklért den Aufbau einer aus 5 Tdnen bestehenden Tonleiter - wo-
bei die Verhaltnisse der Téne durdi die Zahlen 7, 9, 6, 8 sowie durch das

Paar 10-5, durch weldies auf die Oktav hingewiesen wurde, dargestellt
wurden.

Fur die Chinesen, die, wie wir sahen, mehr auf die Genauigkeit der
Verhaltnisse im ganzen als auf die der einzelnen Verhaltnisse Wert legten,
besal’ die Reihe 10, 9, 8, 7, 6, 5 einen grofRen Vorzug. Sie erlaubte - denn
io+9&a8=9x3und7 T 6 +5 = 9X2, zwischen allen Yang-Tdnen
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(1. Ton), 9 (3. Ton), 8 (5. Ton)] und allen Yin-T6énen [7 (2. Ton),
6 (4- Ton), 5(1. Ton in der Oktav)] ein Verhaltnis von 3/2 (das dem Ver-
haltnis des Himmels zur Erde entspridit) ausdriicken, und dieses Verhalt-
n*s fand sidi in charakteristischer Weise im Verhéltnis (9/6) vom 2. Yang-
OnN zum 2. Yin-Ton.

Dodi besitzt die Reihe 10, 9, 8, 7, 6, 5 nodi einen weiteren Vorzug,
der in den Augen der Chinesen moglicherweise nodi mehr bedeutete.

Die Summe dieser Zahlen ist 45; multipliziert man sie mit 8, so erhélt
171311 360. Da 5 die Hélfte von 10 ist, konnte man natiirlidi das Bild eines
Zyklus entwerfen, indem man die Zahlen 9, 8, 7, 6 und 10 (das fur das
Paar 10-5 stand) auf einem Funfeck anordnete. Nodi besser liel sidi dies
erreiclien, wenn man diese Zahlen durdi 72 (= 9 X 8), 64 (= 8 X 8),
56 (=7 X 8),48 (=6 X 8) und 80 (= io X 8), welches im Geist zum
Pialbwert 40 (= 5 X 8) in Beziehung gesetzt wird, ersetzte. So deutete
171311 einerseits 360 an, das grofle Emblem des Zyklus, andererseits aber
3udi yjiit Hilfe von funf Zahlen, in welchen eine 6. impliziert war, die
charakteristisdie Einteilung von 360 in 5 Absdinitte sowie das eindrudts-
v°Ue Zahlenverhéltnis 216 (= 80 + 72 + 64 - die Embleme der 3 Yang-
pfeifen) zu 144 [= 56 + 48 + 40 - die Embleme der 2 Yin-Pfeifen und
Jener Pfeife (mit der man eine Oktave hoher wieder an die Stelle des
L Yang-Tons zurtdtkehren kann)]. Die Reihe 80, 56, 72, 48, 64 unter-
leidet sidi nur durdi ihren anderen Symbolwert von der Reihe 10, 7, 9,
8; 6 (und 5). Von der klassischen Reihe 81, 54, 72, 48, 64 weicht sie eigent-
heh nur in der Zahl 56 ab. Sie stellt das Modell fur die letztgenannte Reihe
A3r, obzwar sie von der Formel 10, 7, 9, 8, 6 (5) abgeleitet ist - an deren
~3hlenembleme die Bezeidinungen der Tone nodi erinnern.

Wenn wir annchmen, da die Zahlen der Reihe 10, 7, 9, 6, 8 (fiir wel-
~e die Reihe 80, 56, 72, 48, 64 nur eine andere Sdireibweise ist) fir die
tatsadilichen Male der Pfeifen als Embleme dienen konnten, so besagt
unsere Hypothese in keiner Weise, daR dieser ansdieinend unriditigen
"Transposition in Zahlen eine gleidifalls unrichtige Praxis entsprodien habe.

Nehmen wir im Einklang mit der chinesischen Uberlieferung an, daR
e ersten Pfeifen Bambusrohre waren1213. Deren Mal3e lieBen sidi, wenn
lil3n die Knoten (= chieh, ein Wort, das audi »Mal« bedeutet) eines jeden
dieser 5 Bambusrohre, wcldie die Téne der urspriinglidien Tonleiter erzeug-
en, zahlte, mit einer kleinen ganzen Zahl angeben. Man sieht leidit ein, daf§
riditige Intervalle zu erzielen waren, obzwar man den Pfeifen ungenaue
Verhdltnisse bedingende Mafe gab, wenn der Pfeifenmacher fur die 1. Pfeife
eitl Bambusstick wéhlte, bei dem die Knoten etwas weiter auseinander,
fUr die 2. Pfeife ein Stlde, bei dem sie nicht so weit auseinanderlagen 111



176
Die LeitvorstellungelN

So kam es, daf am Anfang ein richtiges Verfahren auf einer ungenauen
Theorie begrundet wurde, der aber zumindest der eine Vorzug zukam: sie
gab den Begriff der Oktav wieder.

Die Mangel der Theorie waren ohne Bedeutung - und muBiten ver-
borgen bleiben - solange man nach Knoten rechnete und den Pfeifenma-
ehern einen gewissen Spielraum bei den tatséchliche?! MaRen lieB. Urn
jedoch die Theorie im symbolischen Bereich noch vollkommener zu gestal-
ten und aus der Absicht, bei der Nennung der Zahl 360 **3 mit dem Begriff
der Oktav auch die Vorstellung eines Zyklus zu verbinde?!, kamen die Chi'
nesen dahin, die Reihe 10, 7, 9, 6, 8 (und 5) durch die Reihe 80, 56, 72, 4~
64 (40) zu ersetzen. Dies bedeutete, da man fur alle (in der Praxis ufl"
gleichen) Intervalle zwischen zwei Knoten eine Achtteilung annah??!114-

Indem die Chinesen dazu Ubergingen, statt nadi Knoten nach Unter'
abschnitten zu zéhlen, liefen sie Gefahr, konkrete Einheiten durch ein Sy-
stem abstrakter Einheiten zu ersetzen. Sobald sie also ihre Pfeifen mit Hitfe
eines Systems von untereinander gleichen Unterabschnitten maRen, mufte
die theoretische Ungenauigkeit auch praktisch in Erscheinung treten-
Hierin lag wohl der AnstoRR zu jener Vervollkommnung, in deren Verlauf
man als Zahlenembleme der ersten Pfeifen die Zahlen 81 und 54 an die
Stelle von 80 und 56 setzte - wahrend die Zahlen 72, 48 und 64 (die mit

der Zahlenfolge 9, 6, 8 in vollem Einklang waren) unverandert blieben-
Wir brauchen also nur nodi den Zeitpunkt dieser Vervollkommnung
bestimmen, wobei wir tbrigens Gelegenheit haben werden, unsere Hyp°"
these zu Uberprifen. Diese Hypothese tragt zwar allen Daten Rechnung'»
dodi durch die Annahme, daB die Reihe 81, 54, 72, 48, 64 spater als die
beiden (gleichwertigen) Reihen 10, 7, 9, 6, 8 und 80, 56, 72, 48, 64 entstan-
den sei, setzt sie bei den Tatsadien ein geschichtliches Nacheinander voraus-
Jede Hypothese dieser Art laRt sich unschwer in umgekehrter Ridi'
tung deuten. Unsere Annahme verlaRt den Boden der Tatsadien nicht und
zwingt zu dem an sich recht befriedigenden Schlu3, daB die von den Chi-
nesen aufgestellte Theorie der Pfeifen und der Tonleitern nicht unabhéngig
von der praktisdi ausgeubten Musik betrachtet werden darf; ebenso steht
sie in engem Zusammenhang mit dem Begriffssystem, das ihre Auffassun-
gen Uber den Kosmos umsdiliel3t. Aber kénnte man nicht behaupten, die
Chinesen hétten zuerst - als Entlehnung - die mit abstrakten Ausdriidcen
oder (mdglidierweise) durch die Zahlenfolge 9, 6, 8 dargestellte Redien-
regel der - von den Griechen erfundenen - Tonleiter gekannt; sie driideten
diese durch die Zahlenfolge 81, 54, 72, 48, 64 aus, die (tatsachlich) fir sie
den groRRen Vorzug besal?, dal sie annédhernd 360 wie auch das Verhaltnis
216/144 andeutete; sie bemerkten dann, daR diese Zahlenfolge sehr nahe
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kd der Reihe 80, 56, 72, 48, 64 lag, die ganz aus Vielfachen der Zahl 8

estcht; da ihnen die absolute Genauigkeit mathematischer Daten gleidi-
Liltig war, hatten sie aus dieser letzten Reihe die Formel 10, 7, 9, 6, 8
geleitet, wodurch sie den Tonen Zahlenembleme zuordnen konnten, die
Vle man zugeben muf) nicht ganz willkirlich gewahlt sind?
Interpretierte man die Tatsachen auf diese Weise, so wiirde manches
Ur die damit aufgestellte historische Reihenfolge sprechen.-Das ist richtig,
"chtig st aber audi, dal man sidi dabei Erleiditerung verschaffte mit der
~nnahme, diese Theorie riihre von einer Entlehnung her; genau soldie
‘gotischen Zusammenhange sind es, die zu beweisen ein guter Philologe
Seme Freude hat. Indem er namlich feststellt, dal3 eine Anleihe vorliegt,
"hiebt er anderen Fachleuten die Aufgabe zu, eine echte Erldarung fur die
~sachen zu finden. - Die Problematik der Herkunft interessiert uns hier
AUr am Rande. Es wiirde uns durdiaus geniigen, wenn man einrdumte, daf3
le Theorie der Tonleiter sidi in China unter dem Einflu® eines bestimm-
en Welthilds entwickelt hat - stlinde nicht eine wichtige Grundsatzfrage
ayf dem Spiel. Halt man namlich den historischen Ablauf fiir méglich, den
hier vorgetragenen Hypothesen voraussetzten, so ist man dann in der

age> die Einstellung der Chinesen gegeniber der Zahl von Grund auf zu
\erstehen. Wir haben die Schwierigkeit der Chinesen, sich die Einheit als

Clnen arithmetischen Begriff vorzustellen, zur Kenntnis zu nehmen und
r]c rI1Erklélrung dafir zu finden.

Wir missen also den Vorrang der Reihe 10, 7, 9, 6, 8 beweisen, und
les wird uns eben gelingen, indem wir zeigen, daf? sich die Harmonielehre
aUs dem Zusammenwirken mehrerer Rechensysteme entwickelt hat, in
flehen die Einheit in verschiedener Weise zerlegt wurde, und die dadurch
al sie das Vordringen eines abstrakte?! Begriffs der Einheit hemmten,
e’nem quantitativen Zahlbegriff entgegenstanden.

. Dabei haben wir zuerst nachzuweisen, dal unsere Auffassung vom
. “Crgang aus der Reihe 10, 7, 9, 6, 8 in die Reihe 80, 56, 72, 48, 64 nicht
diglieli ein theoretisches Gebilde ist.

Tatsache ist jedenfalls, daR die Beziehung, die zwischen den gemein-
ten Emblemen fir die Tone, Jahreszeiten und Wandlungsphasen und
V\?n Malken der 5 Pfeifen bestand, nodi zur Zeit Szu-ma Ch’ien-s spurbar

ar.

Den Beweis hierfir liefert ein Satz, den der Historiker in den Schlu
Se’hes Kapitels tber die Pfeifen cingeschoben hat. Dieser Satz besteht aus

¢en Zeidien fr die Funf Tone, von denen ein jedes auf eine Zahl bezogen
Xv'rd; diese Zahlen sind mit den im YUeh-li?ig als Embleme der Téne an-

gegebenen identisch, obgleidi die Ubrigen Entsprediungen des Yueh-ling
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nielli beachtet werden 12J. Deshalb bemerken die Kommentatoren, die sich
nicht zur Korrektur eines altehrwiirdigen Textes entschlieen kénnen, dai3
es fur diese Zahlen keine Erklarung gebe. Diese »Erklarung« war fir Cha-
vannes ein hinreichender Grund, nicht weiter nach dem Sinn des von sei-

nem Autor ausgesprochenen Satzes zu forschen. Er hatte allerdings auch
die beiden an seinem Anfang stehenden Worte nicht verstanden. Er hatte

sie (wortlich) mit »Obere Novena« 126 Ubersetzt, was Uberhaupt keinell
verstandlichen Sinn ergibt. Wie wir sahen, weisen diese zwei Worte »Obere
Neun« auf eine Tonleiter hin, und zwar auf jene, deren Grundton auf dcr
letzten (oberen) Yang-Pfeife (Neun) erzeugt wird. Die dieser Tonicita
entsprechenden Pfeifenmale sind 45 (11. Pfeife), 60 (12. Pfeife), 81 (*
Pfeife), 54 (2. Pfeife), 72 (3. Pfeife). Alle [mit Ausnahme von 60 - doch
muf} 60, der zur letzten Pfeife gehdrende Wert, als mit 63 gleichwertig
betrachtet werden, wenn man verlangt, dall die Summe der 6 letzten Zah'
lenemblcme der Pfeifenreihe 360 ergibt] sind Vielfache von 9. Teilt m3'1
sie durdi 9, so wiirde man erhalten: fir 72 (3. Pfeife) die Zahl 8 (5. Ton);
fur 54 (2. Pfeife) die Zahl 6 (4. Ton); fur 81 (1. Pfeife) die Zahl 9 (3. Ton);
fur 63 (an Stelle von 60, 12. Pfeife) die Zahl 7 (2. Ton) und fur 45 O1'
Pfeife) die Zahl 5(1. Ton), d. h. ganz genau die im Yueh-ling den Tonet!
zugeordneten emblematisdien Werte.

Szu-ma Ch'ien hat diesen Satz niedergeschrieben, nachdem er bei cinef
Reform des Kalenders mitgewirkt hatte. Eine Folge dieser Reform war &
gewesen, daf die 12 Pfeifen neue Zahlenembleme erhielten. Dabei bezog
man sidi auf die Annahme eines 9 Zoll hohen Gnomons bei einer gleich-
zeitigen Unterteilung des Zolls in 9 Abschnitte-, daraus ergab sidi fir chc
i. Pfeife, deren Lange der des Gnomons entsprach, ein mit 81 ZollabschnR'
ten angegebenes Mal}. Angesidits dieser Tatsadie darf man ohne Zweif”
die Reihenfolge der Entsprechungen, in welche ein unerklarlicher Ab'
sdireibfehlcr Unordnung gebracht hatte, richtigstellen. Es ist ausgeschlos-
sen, den Satz Szu-ma Ch’ien-s zu mifRdeuten, wenn man wie folgt Uber-
setzt: »[In der Tonleiter, die] mit der (11. Pfeife, 45) Oberen Neun [be-
ginnt, nimmt der Grundton] kung [den Wert] 5 (weldie Zahl sein EmblcUl
ist, denn 45/9 = 5) [an]; [nimmt der 2. Ton] chih [den Wert] 7 [an] (denn
00/9, oder riditiger 63/9 = 7); [nimmt der 3. Ton] shang [den Wert] 9
[an] (denn 81/9 = 9); [nimmt der 4. Ton] yu [den Wert] 6 [an] (denn
54/9 = 6); [nimmt der 5. Ton] chieh [den Wert] 8 [an] (denn 72/9 = 8)-(
Dieser Passus bei Szu-ma Ch'ien, dessen urspringlichen Sinn man mit Si-
cherheit wiederherstellcn kann, ist von sehr gro3er Bedeutung. Durdi ihn
wird erstens - wie wir dies annahmen - bewiesen, dafl die den T6nen zu-
geordneten Zahlenembleme keineswegs als willkirliche Bezeichnungen
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ernPfunden wurden; denn man kam auf den Gedanken, sie so zu den Zah-
n> Welche die Lange der einer bestimmten Tonleiter entsprechenden Pfei-
festlegten, in Beziehung zu setzen. Er fihrt Uberdies zu einer grund-
Satzlichen Feststellung: Wenn das zwischen den Emblemen der Téne und
~en Pfeifenmalien bestehende Verhéltnis zur Han-Zeit empfunden wurde,
ann konnte der Historiker jener Zeit dieses nur angeben, wenn er sich
auf die 1. Tonleiter, sondern auf die 11. bezog. Damit ist das hohe
. Cr der Lehre von den 12 Tonleitern erwiesen und die Formulierung
~nes weiteren Schlusses maglich. Sobald man sich ndmlich auf die 11. Ton-
ItCr bezieht, ist es nicht mehr méglich, die Zahl 10 als Emblem des 1. Tons
F nehmen; man erhalt die 5. Nun wird auch im Yieh-ling dem 1. Ton das
~nblem 5 zugeschrichen. Man muf3 also annehmen, dal’ zur Zeit, als das
Ueh-liug abgefalt wurde (spatestens im 3. Jahrhundert v. Chr.) die Theo-
le der 12 Tonleitern schon bestand. Diese Tatsache fuhrt nun zu noch
"eiter reichenden Schlussen.

Indem man an der Spitze der Reihe der 5 Embleme die 10 durch die 5
fetzte, kam es nicht zu einer Fehlbewertung ihrer Bedeutung. Wohl aber
pj?rde dadurch der wichtigste Vorzug dieser Zahlenfolge, ndmlich der
~nweis auf die Oktav, Uberdeckt. Warum also hatte man sidi trotz dieser

°rteile von der Formel 10, 7, 9, 6, 8 (5) abgewandt? Offenbar deshalb,
| 1l sie in dieser Form mit Uberhaupt keiner Tonleiter verglidien werden
jPnnte - wahrend hingegen (dank der Glcidisetzung der 60 mit der 63)
e Tonleiter einen Ausweg darstellte, so dall die Bedeutung der Ton-
“nibleme durdi eine nicht mehr mit 10, sondern mit 5 beginnende Formel
~gestellt werden konnte. Man muf3 also folgern, daB, sobald die 5 als
~blem des Grundtons in Ersdieinung trat, die Reihe, weldie mit den
~ablencmblemen der den 5 ersten Pfeifen (der 1. Tonleiter) verliehenen
alken gebildet wurde, nidit mehr mit der herkémmlichen, den Wert der
°ne angebenden Zahlenfolge verglidien werden konnte.

Genau ein soldier Fall mul dann eintreten, wenn man die Pfeifen-

JC im Einklang mit einem Beschlul} festlcgte, nach welchem die Einheit
a’gslaufig in 9 Absdinitte gegliedert wurde.

Szu-ma Ch'ien hat sidi [ebensowenig wie vor ihm die Theoretiker,

deren Ausfuhrungen das Yueh-ling beruht] von der Schwierigkeit, die 7

s “halten, indem man die 60 durch 9 dividierte, storen lassen. Er hatte
t r Wohl, indem er von der klassischen Formel (81, 54, 72, 48, 64) der der
Tonleiter entspredienden Pfeifen ausging, ohne besondere Muhe die 7

s dei- 54 ableiten konnen, wenn er diese Zahl durch 8 dividiert hétte, und

r hatte mit ebenso groBer Genauigkeit und mit dem gleichen Divisor,
IrHer nodi von der klassisdien Formel ausgehend, die Reihe 10 (= 81/8),
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7 (= 54/8), 9 (= 72/8), 6 (= 48/8), 8 (= 64/8) erhalten. Ebenso hétte es
geschehen miissen, wenn - wie man uns entgegenhalten kdnnte, ich sagté
es ja - dies die (urspriingliche) Rechenformei gewesen waére, in welcher d*6
(wirklichen) MaRe der Pfeifen (81, 54, 72, 48, 64) niedergelegt waren, dif

o ) . - 2T waren, U
man (spielerisch oder unter Beniitzung eines ?ndglicherweise willkarlich
gewahlten Divisors) aus der (nur emblematischen, aber nicht Ursprung’
liehen) Formel der Tonleiter abgeleitet hatte. Aber wie man sieht, ist Sz*V'
ma Ch’ien nicht so vorgegangen. Das bedeutet also, daB ihm der Divisor 9
vorgeschrieben war.

Wir dirfen also schlielen, dal? die Formel der Tone nidit im Spiel
oder durch eine Teilung aus der Formel der Pfeifen abgeleitet worden ist*
Im Gegenteil, die verschiedenen Formeln fir die Pfeifenlangen wurden
durch Multiplikation (und anfanglich ohne jedes Spiel) aus der Formel
der Tone hergeleitet, wobei ein System von Konventionen den Multipli'
kator vorschrieb, und die Zahl 8 der erste so vorgeschriebene Multiplikator
war.

Der Kunstgriff, der in der Wahl der elften, eigentlidi nur theoretische
Bedeutung besitzenden, praktisch nebensachlichen Tonleiter zur Bezugs-
tonleiter fur das Auffinden der emblematischen Formel der Tone bestand,
war notwendig geworden, weil man sich schon vor Anwendung diese5
Kunstgriffs zum Gebrauch der Kennzahl 9 entschlossen hatte. Die klassi"
sche Reihe (81, 54, 72, 48, 64) ist also nicht die urspriingliche Reihe gewe-
sen. - Damit hat der in unserer Hypothese angenommene Tatbestand sein6
Bestatigung gefunden.

Wenden wir uns also dieser Hypothese wieder zu. Die ihrer symbo-
lischen Qualitaten wegen vorgezogene Formel 80, 56, 72, 48, 64 wurde
Zeiten und in Kreisen, in denen man die Kennzahl 8 fir die Gliederung
der Einheit gebrauchte, auf Grund der urspringlichen, in der Zahlenfolg6
10, 7, 6, 9, 8 (5) dargestellten Regel entwickelt.

Zu anderen Zeiten und in anderen Kreisen war an Stelle dieser Kenn'
zahl die Kennzahl 9 gebraucht worden - die zur Han-Zeit wieder in Ehren
kam 127.

Teilt man jedes zwischen zwei Bambusknoten liegende Intervall
9 Absdinitte, so ist es zwar immer noch méglich, die Oktav anzugeben,
doch bekommen dann die Pfeifenmale als Symbole die Zahlen 90, 63, 8*»
54, 72 (45), deren Summenwert grof3er als 360 ist. Um auf die 360 hinzU-
weisen. wie dies notwendig ist, mufl? man 45, die Halfte von 90, ausschei-
den. In der so zusammengestrichenen Aufzéhlung erscheinen 81, 72 und 63
mit einem Gesamtwert von 216 - was audi der Summe von 80 + 72 + 64
entspricht; die Zahlen 81, 72 und 63 verdienen also ebenso wie die ZahleO
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80> 72 und 64, von denen sie sich nur geringfugig unterscheiden, als Mal3e
der drei Yang-Pfeifen (1., 3. und 5. Pfeife) genommen zu werden. Damit
Reiben fiir die Yin-Pfeifen 90 und 54 (brig, die zusammen 144 ergeben.
Dech ist 90 zu stark fur eine Yin-Pfeife (welche den 2/3 einer Yang-Pfeife
entspredien muf3), nadidem die starkste der Yang-Pfeifen den Wert 81 hat;
demgegeniiber ist 54 (die den 2/3 von 81 entspricht) als Mal3 der 1. Yin-
Jeife geeignet. Ferner ist es zur Angabe der Oktave notwendig, dalR man
uber 6 Bezeichnungen fur die Pfeifenlangen verfugt. Darum braucht man
d'c 90 nur nocji jn zwei ungleiche Teile zu zerlegen. In der aufzustellenden
‘Ormel eilgnet sich 72 als Emblem der 2. Yang-Pfeife besonders gut, weil
diese Zahl bereits in der vorhergehenden Formel, in der die 2. Yin-Pfeife
(48) genau 2/3 von 72 entspricht, diese Bedeutung hatte. Man wird also in
der neugebildeten Formel 48 zum Emblem der 2. Yin-Pfeife machen, wobei
dann fur die 3. Yin-Pfeife das Emblem 42 (= 90 - 48) ubrigbleibt, - die

Abstand einer Oktav den von der 1. Pfeife (81) erzeugten Ton kung
Uervorbringt.

Nun unterscheidet sidi aber 42 einerseits zu stark von 81/2, als daf3
eme Pfeife dieser Lange nicht dodi einen neuen Ton (den 6.) erzeugen
MiRte, andererseits entspridit 42 2/3 von 63, wie 54 2/3 von 81 und 48 2/3
y°n 72 sind. Dies erklart, weshalb man sich entschloB, diese Zahl zum

mblem einer unabhangigen, namlich der sechsten Pfeife zu madien.

Da aber gleichzeitig 81, 54 und 72 als Embleme der 1., 2. und 3. Pfei-
[en und 72,48 und 63 als die der 3., 4- und 5. Pfeifen betrachtet wurden,

~nnte man leicht feststellen, dal sich die Zahlenfolge 9, 6, 8 in beiden

ejhen wiederfand, vorausgesetzt, da? man, wie zur Zeit,als die Kennzahl 8

V°rgeschrieben war, 64 schrieb. Schrieb man jedoch 63, wie dies nun durch
d’e Kennzahl 9 geboten war, dann stellte das Zahlenemblem der 5. Pfeife

8enau wie 42 (dessen 9/6 es entsprach) ein Vielfaches von 7 dar. Folglich
buchte man die 7 nur mit der 8 zu multiplizieren, um die das Emblem

der siebenten Pfeife bildende Zahl (56) zu erhalten.
Der Ersatz der Kennzahl 8 durch die Kennzahl 9 hat zu folgendem
gefihrt:

1. daB man auf die Zahlenfolge 9, 6, 8 aufmerksam wurde. So konnte
njan die Rechenregel formulieren, nach der die chinesische Tonleiter auf

~>ner Quintenprogression beruht, und womit folglich auch die Entwick-
ling der Lehre von den Zwolf Pfeifen moglich wurde;

2. da die 6. Pfeife zum Grundton keine Oktav mehr gab, erfand man
Zwei neue Tone; diese wurden von Pfeifen erzeugt, die so bemessen waren,
daB eine Verbindung hergestellt wurde zwischen den 5 Urpfeifen und 5

Meten Pfeifen (75, 51, 68, 45, 60), die eine weitere Tonleiter von 5 Tonen
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lieferten. Diese knupfte unmittelbar an die erste an, nachdem die 12. Pfeifc
(60) (ungefahr) 2/3 der 1. (81) entspricht. Dem 1. der beiden neueingfl?'
flhrten Tone gab man die Bezeichnung pien-kung, wodurch bezeugt wird»
dall man die Oktav nodi empfand, und dem zweiten den Namen pien-chib't
dieser Ton wurde von einer Pfeife mit dem Zahlenemblem 56, dein friib""
ren Emblem der (2.) Pfeife, die zur Zeit, als die Zahlenembleme der U!'
pfeifen durdi die aus Vielfachen von 8 gebildete Formel (80, 56, . . .) zUIll
Ausdrudt kamen, den Ton chih hervorbrachte.

Wir kénnen nun den Inhalt unserer Hypothese zusammenfassen. Dcr
erste zahlenmé&Rige Ausdruck der diinesisdicn Tonleiter ist mit der Fot'
mel 10, 7, 9, 6, 8 (5) gegeben. Diese Formel, deren einzelne Glieder sidi bei
genauer Berechnung zwar als ungenau erwiesen, was jedodi in der Praxis
nidit storte, liegt einer einwandfreien Theorie zugrunde.

Die Theorie wurde im Verlauf einer sich in zwei Stufen vollziehende!l
Entwicklung berichtigt. Die Pfeifenlangen, die man ganz konkret durch
Zahlung der Knoten bestimmte, waren durdi Zahlensymbole festgelegt»
die man aus der ersten Formel ableitete. - Diese Symbole unterlagen ebenso
Schwankungen, wie das durch Konvention festgelegte System, nach den!
man die Einheit zerlegte.

Obgleich die den Pfeifen zugeordneten Zahlencmbleme von den den
Tonen zugeordneten versdiieden waren, stellten sie doch urspringlidi ein-
fache Produkte der Tonembleme dar. Als die Chinesen die Kennzahl 8 als
Multiplikator benutzten, gaben sie den Pfeifen durch die Zahlen 80, 56, 72’
48, 64 (40) angegebene Malie. Diese Zahlen hatten den Vorzug, neben dei
Summe 300 audi das Bild eines auf dem Prinzip der Oktav beruhenden
Zyklus anzudeuten. Von da ab wurden die MaRe der Pfeifen nidit meb!
durch eine Zahl angegeben, die bestimmte konkrete Abschnitte bezeiduiete -
wie dies bei den Bambusknoten der Fall war -, sondern durch eine be-
stimmte Berechnung abstrakter Unterabschnitte. Dies mufite sowohl tech-
nisdie als audi praktisdie Folgen haben. In der Praxis war es kaum zu ver-
meiden, dal man Unterabteilungen, durdi deren Zahl man die L&nge dei
Pfeifen angab, als untereinander gleich auffalite; erst seit der Zeit, alb
die Instrumente, die man unter Beriicksichtigung der jeder Pfeife zuge'
ordneten Zahlen hergestellt hatte, keine genauen Téne mehr hervof-

brachten, konnten die Chinesen bei musikalisdien Auffihrungen die Un-
stimmigkeit der ursprunglichen Formel wahrnehmen. Indem sie fur dio
Gliederung der Einheit nicht mehr 8, sondern 9 Absdinitte annahmen, ent-
schlossen sie sidi zu einer gliicklichen Korrektur. Nadi dieser Riditigstel-
lung konnten sie an eine praktisdie Vervollkommnung denken und fuhrten
zwei neue Tone ein; beim Aufbau einer Reihe von 12 Pfeifen, die es ihnen
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Armais gestattete, ihre VVorstellungen vom Kosmos konkret darzustellen,
war ihnen vor allem an der Weiterentwicklung der Theorie gelegen..

Diese Hypothese beriicksichtigt alle Gegebenheiten und sdieint im
kinklang mit ihrer historischen Abfolge zu sein.

Sie ist audi im Einklang mit der chinesisdien Uberlieferung.- Un er
dw Yin-Dynastie, so heif3t es, gliederte man die Einheiten in 8 Absdimtt .

linter der Chou-Dynastie ging man zur Gliederung nach der 9 - u er.
Perner heif3t es, und dies ist ein bemerkenswertes Zusammentreffen, dal

die Erfindung der Ergénzungstone auf den Konig Wen, den Grinder der
khou-Dynastie zurlickgehe.

D¢ chinesische Uberlieferung ist von groBem Wert, weist sie uns dodi
a»f zu,mist keineswegs willkirliche Zusammenhéange der Gegebenheiten
h'n. Im vorliegenden Fall deuten alle Angaben darauf hin daR die Er n-
dung der beiden Ergdnzungsttne eine Folge des Ersatzes der Kennzahl 8
d»tch die Kennzahl 9 ist. - Die Kenntnis der historischen Abfolge de
'grosse berechtigt aber noch keineswegs dazu, d.ese Tatsachen auf be-
s'immte Daten zu beziehen. Zwar gibt die chinesische Uberlieferung von
d’”> Zusammenhangen getreue Kunde, dies allerdings durch Mythen oder
‘-penden, die zu historischen Berichten umgedeutet wurden.  Wenn or
C’'nc andere Uberlieferung aufgreifen, so tun wir dies nicht in der Absi |
dein Kénig Wen (oder seinen Zeitgenossen) eine Rolle bei der Entwicklung
d’r Harmonielehre zuzuweisen. Die Chinesen behaupten ja wie wir sahen,
d’ ein Abkomme der letzten Yin-Herrscher dem Sohn des Begriinders
d’r Chou-Dynastie den authentischen Text des Hung-fan vorgetragen habe.
‘Venn wir auf diese Einzelheiten hinweisen, so bedeutet dies, dafl wir uns
— einmal mit dem Hung-fan, und zwar mit dessen erstem Abschmtt,
fassen missen. Denn wir dirfen eine wesentliche Angabe: nuh vernadi-
laxigen: die FUnf Tone der Tonleiter werden zu den Finf Wandlungspha-
Sen (»Elementen«) in Beziehung gebracht. N :

, Ich darf daran erinnern, dal8 im 1. Abschnitt des Hung-fan die Wand-
Ssphasen in einer ganz bestimmten Reihenfolge aufgezéhlt werden,
~ner jeden wird eine Nummer zugewiesen, die, wie ich zeigen konnte,
tejne einfache Ordnungszahl darstellt. Vielmehr weisen die im Hung-fan
"«gegebenen Zahlen auf ein Nacheinander der Bestimmungen hin, wo-
d«r* bei der Abgrenzung eines heiligen Bezirks jede Wandlungsphase zu
tinem Ort im Raum-Zeit-Geflige in Beziehung gesetzt werden kann. Diese
~ahlen bilden jeweils die ersten Ausdriicke in einem kongruenten Paar,
v°n welchem der zweite Ausdruck im Yieh-ling als Emblem der Jahres-
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zeiten-Himmelsrichtungengebraucht wird. Als das im Hung-fanan 1. Stell6
Genannte und der Tiefe, die dem Norden, (dem Ort 1) entspricht, gehort
das Wasser (Wandlungsphase [»Element«; Ubers.] 1), wie dies alle m/'
thischen Angaben in China bestétigen, zum Norden (Tiefe) und zum Win'

S
7
1
2

0O8-3 510 4—9 W

1
|
6

N

I: Anordnung der Wandlungsphasen auf dem

Achsenkreuz (Ho-t'u)

: Richtungsbezogene Anordnung der Embleme

der Tone.

Mal3zahlen der (in gleicher Weise wie die ent-

sprechenden Tone richtungsbezogenen) Pfei-

fen der i. Tonleiter (wobei die Mal3zahlen sidi
dadurch ergeben, dal? man die Zahlenembleme
der Tone mit 8 multi]pliziert).

IV: MaRzahlen der Pfeifen (bei gleicher Anord-
nung) der ii. Tonleiter, von welchen Szu-ma
Chrien durch eine Teilung durch p eine Bezie-
hung zu den Zahlenemblemen der Tone her-
stellt.

ter, denen im Yueh-ling als Ordnungszahl die Zahl 6 (= 1 + 5) zugewic'
sen wird; ebenso verhélt es sich mit dem Feuer (Wandlungsphase 2, Ort:
Siiden-Sommer mit der Ordnungszahl 7 [= 2 + 5]), mit dem Holz
(Wandlungsphase 3, Ort: Osten-Frihling mit der Ordnungszahl 8 [= 3
+ 5]), mit dem Metall (Wandlungsphase 4, Ort: Westen-Herbst mit dei
Ordnungszahl 9 [= 4 + 5]) und bei der Erde (Wandlungsphase 5, Ort:
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Mitte mit der Ordnungszahl 5) - denn fiir den Mittelpunkt [Erde] gibt

Kan im Yieh-ling als Ordnungszahl die 5 und nicht die 10 an, ebenso wie
g* als Wert des 1. Tons die Zahl 5 und nicht die Zahl 10 nennt. Hingegen
weist man den Ton yi (6) dem Norden-Winter [6, Wasser, Wandlungs-
Phase 1], den Ton chih (7) dem Siiden-Sommer [7, Feuer, W. Ph. 2], den
Ton chieh (8) dem Osten-Frihling [8, Holz, W. Ph. 3], den Ton shang
(9) dem Westen-Herbst [9, Metall, W. Ph. 4] zu- Daistnd,e" Gelehrten

n*cht zu helfen, die so sehr auf das, was sie Methoden der Philologie nen-
nen, eingeschworen sind, daf sie in diesen das privilegierte Werkzeug der

archdologischen Forschung erblicken, mit deren Hilfe sie allein nicht nur
die Abfolge der Tatsachen, sondern auch noch das Datum der Ereignisse

(durch Datierung der Texte) entdecken mdchten; es ist ihnen nicht zu hel-
fcn, [wenn sie, nachdem sie behauptet haben, dal3 die Chinesen ihre Ton-
Ziter in endgultiger und mathematischer Form  von den Griechen uber-

n°mmen hétten, oder dal jede Interpretation des Hung-fan, welche die
Bedeutung der Zahlen in ihrer urspriinglichen Form, wie sie in der Lehre

ven den Wandlungsphasen eine Rolle spielt, unterstreicht, einen Anachro-
Usmus darstelle *3°, oder endlich, daf man sich die Wandlungsphasen an-
zlglich als sich gegenseitig tGberwindend und nicht als sich gegenseitig
hervorbringend vorstellte «J1], wenn sich ihnen folgendes Problem stellt:

Nehmen wir an a., daf? die Abfolge der Wandlungsphasen nidit absolut
Willkirlich ist [- es besteht ja ein innerer Zusammenhang zwischen den
friesischen Metaphern, in welchen es heifdt: Das Wasser erzeugt das Holz
(indem es dessen Saft spendet); das Holz erzeugt das Feuer (das es nahrt);
das Feuer erzeugt das Metall (das es aus dem Erz befreit); das Metall er-

augt das Wasser (da es sidi verflussigen kann)];

b., dal’ die Reihenfolge der Wan_dlungsgnhasen keineswegs als willkur-
He erscheinen kann, sobald man sie zu den Jahreszeiten in Beziehung

~setzt hat [- denn diese folgen in einer festgefiigten Ordnung aufein-
ander];
c,, dall die Reihenfolge der Tone in jeder Weise determiniert ist
und zwar durdi die Lange der Pfeifen, weldie diese Téne hervorbnn-
gan. Raumt man ein, daB diese Pfeifen als Zahlenembleme die Zahlen io,
7.9, 6, 8, (5) besitzen, so mul man unbedingt folgern, dafl der von der
». Pfeife erzeugte Ton chih an 2. Stelle nadi dem von der 1. Pfeife erzeug-
en Ton kung eingeordnet werden muf3, weil (wie die Chinesen sidi aus-
drudten) die 2. Pfeife durdi die 1. erzeugt wird und man daher ebensogut
sagen kdnnte - solange kein Unterschied zwischen den Zahlenemblemen
“er Pfeifen und den Zahlenemblemen der Tone besteht — dal der 1. Ton
dan 2. erzeugt-, das gleidie laRt sich vom 3., 4- und 5. Ton behaupten;
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auch ist daran zu erinnern, daf man nach dem 5. zum 1. Ton (10) zurlck-
kehrt, der zugleich den 6. (5) darstellt].

Wie soll man die Entsprechungen zwischen Wandlungsphascn, Ténen
und Jahreszeiten erkléren, sowie die Tatsache, daf sie allesamt den durdi
die kongruenten Paare 1-6, 2-7, 3-8, 4-9 und 5-10 bezeichneten Zahlen-
emblemen entsprechen?

Wie kann man dies erkldren, wenn man von vornherein behauptet:
Die 'Numerierung der Wandlungsphasen im Hung-fan sei bedeutungslos?
DaR die von den Chinesen postulierten Entsprechungen nidits als will-
kirliche Spielereien darstellen? - Und dafl audi die Zahlenemblemc der
Tone willkirlich festgelegt wurden? (Die letzte Annahme wird durdi die
Hypothese gefordert, dal die Chinesen ihre Tonleiter zuerst in der rechne-
risch vollkommeneren Form der griediischen Tonleiter empfangen hétten-)

Nachdem einer der finf Tone (wenn man diese richtungbezogen an-
ordnet), dem Mittelpunkt zugeteilt werden muB, denn es gibt Funf Wand-
lungsphasen und Funf Orte im Raum-Zeit-Geflige, kénnte diesem Ort audi
der i.Ton, die 10 (5) ohne Schwierigkeiten zugeordnet werden, und cs ist
klar, da® man fur den 2. willkirlich einen Platz auf dem Achsenkreuz wéh-
len konnte. Doch sobald dieser 2. Ton dem Stden und dem Sommer, der
den Herbst erzeugt, zugewiesen wurde, konnte der 3. Ton, den eine als
Produkt der 2. Pfeife betrachtete Pfeife erzeugte, nur noch dem Herbst

und dem Westen zugeteilt werden. Aus den gleichen Griinden mufiten der
4. und der 5. Ton nach der Reihe zwangslaufig dem Norden-Winter bzW-
dem Osten-Friihling zukommen.

Eine solche Gleichsetzung vonTonen, Jahreszeiten-Himmelsriditungen
und Wandlungsphasen findet nur dann eine Erklarung, wenn man den zeit-
lichen Vorrang der Tonfolge 10, 7, 9, 6, 8, (5) einrdumt. Auf der Grund-
lage dieser Formel wurden den Jahreszeiten die Zahlenembleme zugeteilt,
welche als Ordnungszahlen fir die Orte im Raum-Zeit-Gcfuge dienen; auf
dieser Formel beruht auch, - neben der Lehre von der gegenseitigen Er-
zeugung der Wandlungsphasen - die Reihenfolge der Wandlungsphasen,
die fur den Grundril? des geweihten Bezirks malRgebend ist, sowie ihre
Anordnung auf dem Achsenkreuz und die ihnen im Hung-fan zugcscliric-
bene Numerierung ‘32.

Wenn sidi auf die gestellten Fragen keine andere befriedigende Ant-
wort anbietet, mull man uns darin beipflichten, dal} die Zahlenfolge 10,
7,9, 6, 8, (5) - die am Anfang der chinesischen Harmonielehre steht - auch
der chinesischen »Theorie« von den Wandlungsphasen, wie diese im Hung-
fan angedeutet wird, zugrunde liegt und dal sie folglich alter als der
Hung-fan ist. — Allerdings ist es einem immer noch freigestellt, anzuneh-
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~en, dal der Hung-fan ein Werk aus spéterer Zeit oder dal der Text des
* Abschnitts interpoliert oder gefalscht worden sei.

Was aber fangt man mit dem YUeh-ling an, das so zahlrelche archa-
ischc - und durchaus sinnvolle - Daten enthalt? Aber das istjalim run
“»wichtig. Denn wir legen gar keinen Wert darauf, nach dem Konig Wen,
d“m Erfinder der beiden ergédnzenden Tone, oder na* dessen Sohn, dem
Konig Wn, dem Uberarbeiter des Hrnlg-M», irgendeine Weiterentwidc-
>*““g der Harmonielehre zu datieren. Wir bestehen m*t einmal auf der Fest-
6lung, dal die Zahlenfolge to, 7, 9, «. « <56> b'™** ™f ;em *’ b,s *
Jahrhundert, also der Zeit, wahrend der wahrsAeinh* die Abfassung des

anzusetzen ist, irgendwel*e Geltung hatte. Daten, die si* auf

e*‘e nicht von konkreten Tatsa*en erfiillte Zeit beziehen, interessieren
u“s in keiner Weise. Der Umstand, dal3 die Formel 81, 54, 7*. 4 . 4.
“halt die urspringli*e darstellt, sondern von der Zahlenfolge 107 9,
«. 8 (5) hergeleitet ist, deren Geltung dur> einen Passus des Hmg-fan
bestatigt wird, erschwert zwar die Hypothese die Chinesen hatten als
1“direkte Folge der Alexanderziige die grie*is*e Theorie von der Ton-
““her - in ihrer ganzen Vollkommenheit - Gbernommen. Dennoch st
di Maoglfchkeit viel &lterer Beziehungen zwischen China u'd d'**

der* des Westens, wo man gleichfalls ber d,e Zahlen und die Elemente
spekulierte, keineswegs von der Hand zu weisen. - Do* es kommt ni*t
a“f eine sol*e Dikussion an-, worauf es ankommt, ‘s“m ers'er dir
8Mii*tli*e Entfaltung der Ideen und die histone Reihrafolge der
Tatsachen wie au™ die Zusammenhange, die uns allem deren Verstandnis

Ielc%éﬁt einmal ist fur uns die Beziehung vorl' Interesse, die zw.sd.en
d« Reihenfolge der Wandlungsphasen und der Folge der Tone die beide
a“f demselben zahlenméaBigen Ausdrudc beruhen - hergestellt. wir* Sie
“ergroRert die Wahrs*einli*keit unserer Hypothese Da die Zahlenemble-

der Wandlungsphasen tber die Reihenfolge Aufschluf3 geben, in wei-
ter diese si* gegenseitig hervorbringen (sbang) hegt hier em weiterer
Grund fur die Annahme, daB die als Embleme der TonMMtene,,
Wahlen anfangli* die MaRe der Pfeifen in der Reihenfolge angaben, in
decr diese si* gegenseitig erzeugten (sheng)- Im Verlauf emer dur* un-
sere Hypothese hinreiRend geklarten Entwicklung der Harmonielehre

““d der musikalischen Te*nik wurden diese Zahlen zu allem den Tonen

v Ibmltﬁ?gﬂp%bmgeurpung dieses Verglei*s liegt ',edo™ in dem Bewets,
daB die Lehre von den Wandlungsphasen oder zumindest ihr zahlenmagi-
ger Ausdrudc dur* die urspriingliche Lehre von der Tonleiter bestimmt
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worden ist. - Diese Feststellung kann sidi als sehr bedeutsam erweisen.
Denn die Lehre von den Wandlungsphasen war infolge deren Beziehung
zu den Jahreszeiten-Himmelsrichtungen Teil jener allumfassenden Wis-
senschaft, die sich mit der Ordnung von Zeiten und Radumen befaf3t. Eben-
so muB es sich mit der Lehre von der Tonleiter verhalten haben - und hier-
zu ist deren Erwéhnung im Hung-fan an sich schon sehr bedeutsam. Der
i. Abschnitt dieser Abhandlung, wo von den Wandlungsphasen die Redc
ist, bezieht sich ganz sidier auf eine Einteilung der Welt in Vier Abschnitte
[Quadrat mit der Seitenlange 2, das in 4 kleinere Quadrate unterteilt wird]»
die sich durdi den Entwurf eines Achsenkreuzes ergibt — wahrend die Neun
Abschnitte des Hung-fan (des GroR3en Plans) traditionell mit einer Gliede-
rung der Welt in 9 Provinzen [Quadrat mit der Seitenlange 3, das in 9
kleinere Quadrate unterteilt wird] sowie mit einer Anordnung der Zahlen
in einem magischen Quadrat in Verbindung gebracht wurden; eine solche
Gliederung und eine solche Anordnung war, so berichtet man uns, fr die
Anordnung der Ming-t'ang, des Hauses des Kalenders, ma3gebend, in dem
der First auf eine gerechte Verteilung der Orte des Raum-Zeit-Gefliges
achtete und zu festgesetzten Zeiten die Gebiete aller Viertel des Reiches
unter seine Anhanger verteilte. - Vielleicht finden wir noch weitere Zu'
sammenhénge, die uns ein besseres Verstiandnis der Einstellung der Chine-
sen gegeniber der Zahl ermdglichen, wenn wir daran gehen, ihre Voi'
Stellung von den Intervallen der Musik mit jenen von den architektoni'
sehen Malverhaltnissen zu vergleichen.

4  Zahlen und architektonische MafRverhéaltnisse

Das Verhéltnis zwischen 1. und 5. Pfeife, das bei der aus Vielfachen der
Zahl 8 bestehenden Reihe 80, 56, 72, 48, 64 10/8 betragt, verwandelt sich
bei der Formel 81, 54, 72, 48, 63, der die Kennzahl 9 als Multiplikator
zugrunde liegt, in das Verhéltnis 9/7. - Ebenso wie fur die Leitsatze dei
Musik ist fur die Regeln der Architektur der Gegensatz oder die Ent-
sprechung der Verhaltnisse 9/7 (= 81/63) und 10/8 (= 80/64) malRgebend;
die Geometrie der Baumeister offenbart denn auch die Tugenden, welche
den sich entsprechenden Paaren 80/64 und 81/63 von den Chinesen zuge-
schrieben worden sind.

Bei einem chinesischen Gebaude sind zwei Elemente von grundlegender
Bedeutung. Das Bauwerk an sidi ist nidit so wichtig wie die Terrasse, auf
weldier es ruht und wie das Dach, von dem es Uberdedet wird. Der Him-
mel »bedeckt« und das Dach stellt daher den Himmel dar; die »tragende«
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Erde wird durch die Terrasse versinnbildlkht. Ein Bauwerk stellt ein Ab-
Dild des Kosmos dar, wenn nur die Proportionen die in der Form des
Dadles zum Ausdruck kommen, und die Anlage er erras

dung (ungeradzahlig, 3, yang) bzw. das Quadrat (fang, das Rechteck ge-
mdzahlig 2 yin) andeuten. Diese Grundsétze sind ganz besonders beim
Bau der Mitg-I'cmg maRgebend. Nadi der Uberlieferung soll das Haus des
Kalenders friiher aus einer quadratischen (reditedogen Flache bestanden

haben, Uber der (durch einige Saulen mit ihr verbunden) em rundes Stroh-
~rGestalt des Daches besitzen wir nur Angaben aus apate«l Zeit

Das Dadl der Ming-fang sollte an der Bas.sdurch die M”ahl «44 <«
seiner kreisférmigen AuRenlinie durch die Malizahl 216 undlitil seiner
Hohe durch die Zahl 81 bestimmt sein. Auf Grund emer sol*en MaRan-

8*e haben wir uns das Profil des 8““°bda*s als [e™ ™ dessen
eck vorzustellen, dessen Grundllnle %{% d /X
BRYIR andieren Seiten if2 X TR die Wolbung €s H'W}ﬁﬁrﬁz?%

andrSdnten' r eser K&iTdet®Wen VV'x 9. delsen kurzer der Wert
XN r"ts >Xot n-e dMWert m X 9 zukam. Die MaRe dieses

~t'vink ! gen Dreiecks (8, 9, 12) wurden Sp~umvon Mr

auf Grund der Formel 9 + » ; '
<+ i) fur richtig befunden. 587618). d. h. aus einer

I. diese Angabe’34 stammt aus der
Epoche, in der das (einheimische oder ibernommene) mathematische Wis-

Se» in China ein hohes Niveau erreicht hatte [und do* war der Spwlr’im
v°n einer Einheit in keiner Weise dazu angetan, die S*reiner beim Zusam-
menbau der Dachsparren, Balken und Sdulen zu stéren - ebensowemg wie
si* die Wagner dur* die Notwendigkeit storen lieen, den Wert von *
mit 3 anzugeben. Worauf es ankam, war der Gebrau* von Zahlen, in wel-
*en das Verhéltnis (3/2 oder 9/6) von Himmel und Erde zum Ausdruck
kam];

108 108
181

144

2. daB man die Zahl der Erde, ndmlich 144 [- (8 X 2) X 9] und
Himmels, namli* 216 [= (12 X 2) X 9) auf Grund des re*twinke-
,lgen Dreiecks 8, 9, 12 erlangt, setzt die Verwendung der Kennzahl 9 als
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Multiplikator voraus. [Aus der Verwendung dieser Kennzahl ergibt sich
in der Tonleiter fur das Verhéltnis zwischen der 1. und 5. Pfeife der Wert
9/7];

: 3. Aus den MaRen des rechtwinkeligen Dreiecks 8, 9, 12 ergibt sich die
fur die Herstellung der 12 Pfeifen'35 maRgebende Zahlenfolge (9, 6, 8)-

[Die 2. Pfeife (6 X 9) entspricht dem Halbwert der Hypotenuse (12 X 9)’
doch weily man, daf Kuan-tzu, der deren Wert nicht halbierte, ihr den
Wert 108 zuwies] r36;

4. Die Hohe (Si) entspricht dem MalR des Gnomons, wenn die zur
Aufgliederung der Einheit gebrauchte Kennzahl 9 ist.

Das Ta-Tai Li-chiw gibt einen Hinweis auf die Anlage der MinfT
fang, der sehr gut zu diesen jungeren Auskiinften (ber das Dachprofil
paft. Danach muBte der Zeremonienplatz von W nach O 9 Matten (-Lé&n-
gen) und von S nach N 7 Matten (-L&ngen) messen. 9 (ein vereinbarte?
Multiplikator') ist die Maf3zahl fur die Mattenlange. Deshalb ist die (vier-
eckige, fang) Bodenflache der Afiwg-i'flwg ein Rediteck (fang’) mit den Sei-
tenlangen 81 und 63. Das MaR ihres halben Umfangs betragt 144 - ein sehr
gutes MaB, mif3t dodi das Dach an seiner AufRenlinie 216. — Es handelt sich
hier um die Ming-t'ang der Chou-Zeit; der verwendete Multiplikator jst
die 9 und das Verhéltnis der Breite (Osten-Westen) zur Tiefe (Suden-
Norden) der Grundfladie betragt 9/7 (es wird in der Form 81/63 ange'
geben).

Die Aussagen im Ta-Tai Li-chi werden durch einen Passus im iTaO'
kung-chi, einer sehr nitzlichen Sammlung technisdier Angaben, die heute
das 6. Budi des Chou-li bildetx38, bestatigt. Audi hier gibt man - mit 9
Full (langen) Matten vermessen - als MaRe der Mmg-i'iwzg an, dal sie il
der Breite 92X9 und in der Tiefe 9XX7 gemessen habe. Dodi ist dieser
Passus vor allem deshalb von Interesse, weil darin angeblich audi Auf-
schliisse Uber das Haus des Kalenders zur Hsia- und Yin-Zeit gegeben wer-
den. In beiden Féllen betragen die Zahlenverhdltnisse nidit mehr 9/7»
sondern 5/4 (= 1018).

Fur die Zeit der ersten Konigsdynastie, die Zeit der Hsia, gibt das
K'ao-kung-chi als Verhéltniszahlen ausdriicklidi 5/4 an. Der Zeremonien-
platz malR damals in der Breite 2X7 (p'u) und der Lange nadi ein Viertel
mehr; der (angenommene) Multiplikator ist der p'u, d. h. der Sdiritt zU
6 Full Lange. Folglidi maB der Platz 2XX7 Sdiritt zu 6 Full oder 84 Ful
(= 4 X 21) in der Tiefe und (5>X21=) 105 Ful} in der Breite. Fir die
zweite Dynastie, die der Yin, wird nur die Tiefe, und zwar mit 7 hsin an-
gegeben, wobei dem hsin 8 Ful entsprachen-, damit erh&lt man die Zahl
56. 56 ist das MaR fur die Tiefe einer Art Vorraum, welchen die Hsia
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ihrer Zeremonienhalle angebaut hatten; die MaRe dieses Vorraums; be-

rgen 2/3 der Male der Flache, also 56 in der Tiefe un 70 in
Man nimmt also an m«, dafl der Zeremonienplatz der Yin die MalRe 7°

56 (das entspricht dem Verhéltnis 5X4) hatte. Demgegenu 1
Cheng Hsuan, der bertihmteste der Interpreten, auf Griinl de Tatsache
'M die Yin zwischen der Hsia- und der Chou-Dynast.e herrschten, die
Breite der Zeremonienhalle habe 9 /«in, d. h. 72 FuR gemessen; dem wode
Bas Zahlenverhaltnis 9/7, nicht das von 5/4 entsprechen, wobei dler Mb
Anfang (72 + 56 und nicht 70 + 5«) einen Wert erh.elte, derdem Zwe.-
~hen vo,, «4 und nicht dem Zweifachen von 63
Banken zwisdien der 7° und der 72 ist sehr aufsdilulreiA, zeig
dall man nidit nur 5/4 (oder i0/8) und 9/7, sondern in glenher Weise

«e Zahlen 63 und 64 als Gegensatze und " " <“AXmoni‘enplat-
— £r e >k, eine gewhse Wr

Bildung Oder einen gemeinsamen Malistab fiir die ““tes
rei Dynastien zu finden. - Halt man sich an Cheng Hstan, sc-die n es

daB das heilige Rechte* der Yin-Zeit (8 X 7 ™ 8 X | aus8 X 8 kleinen
Bedltedcen L_ MalRe 9 X 7 FuR bestand, wahrend die Mmg- ang der
Chou-Zeit (0 X 7zu9 X 0) 9 X9 Matten mit den MalRen 9 X 7 Fuf} ent-

geh. Folglidi 188t sich der Flacheninhalt dieser beiden
i (— (&S SSSA

dieser Art im Ubrigen nadi Matten zu erm.tteln waren«*> Damit dies
Méglich werfe genligt - wie dies bereits im Fall der Ym geschehen war -

e'HS ielchte F(or?ektd? des Breltenma'?Ses her I%Igghe die danach nidit mit

Ng, sondern mt 108 nzusetzen ist. Vnn rh aus kann das Recliteck (12 X
I *>12 X % des sind .44 Matten der GroRe 9 X 7 FuB, Hem-

halten. _ Interessant i t das Vermessungsverfahren, das sozusagen darin
=d, dall man Rechtecke als Quadrate be>-ddte, wo e, , § b.den

anscheinend das

idm. Wahrend die Flacheneinheit ( % Ch/riJrsitc
Wert (63) beim Spielraum von elner Einheit dem ernes Quadrats

bricht, werden die AusmaRe der drei rechteckrgenZeremon.enplatze
Quadratzahlen angegeben (rzh 9h 8>). - D™ Quadrate s.nd ganz
ponders deshalb interessant, weil das Verhaltn.sdas sre zwischen den dret
Flronie,tflachen aufzeigen, aus den MaRverhaltn.ssen des rechtwrnke-
Dreiecks (das fur das Stiitzgebalk von Bedeutung war) ~.~«bge-

leit>> ist. - Doch wenn es sdieint, daR Cheng Hstian d.eses Verhdltnis in
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den Flachenmallen wiederfinden wollte, so hatte er dies auch ohne Kot'
rektur der Breite der Yin-Zeremonienhalle verdeutlichen kdnnen. Man
brauchte nur einen Blick auf die TiefenmaBe zu werfen, welche fir die
Hsia-Zeit 12X7, fur die Yin-Zeit 8X7 und fir die Chou-Zeit 9X7 be'
trugen. Sie allein zeigen bereits, dal 12 (oder 6), 8 und 9 als Embleme der
drei Konigshéuser gelten. Ihre Verhéltnisse entsprechen denen von dr6l
aufeinanderfolgenden Pfeifen - im Einklang mit der Formel 9, 6, 8, die»
wie wir wissen, dazu fuhrt, da man das Verhaltnis zwischen 1. und 5-
Pfeife mit 9/7 festsetzt - wahrend 9 X 7 das Einheitsmall fur rituellé
Flachen darstellt.

Betrige die Flacheneinheit (nicht 9XX7, sondern 5>X4 oder) io X
(10/8 ist das urspriingliche Verhaltnis zwischen 1. und 5. Pfeife), dann be-
dirfte es bei einem Vergleich der drei Zeremonienflachen nur einer kleinen
Korrektur der Mal3e des Chou-Kultplatzes. Diese Korrektur 1aBt sich not-
geringeren Verschiebungen als mit der Flache der Yin vornehmen; sie ge’
lingt némlich, ohne daR der Wert fir den halben Umfang veréndert werd#!
muR, der hier eine erhdhte sakrale Bedeutung hat: 80/64 = 5/4 oder 10~
und 80 + 64 ergibt wie 81 + 63 = 144. Die so modifizierte Flache dei
Chou-Zeit (8 X 8:8 X 10) umschlieBt 8>X8 Flacheneinheiten (8 X io)’
und die der Yin (7 X 8 zu 7 X 10) umschlieBt deren 7 X 7 - wobei das
FlacheneinheitsmalR (8 X 10) mit einer Zahl angegeben wird (80),

bei einem Spielraum von einer Einheit einem Quadrat (y2) entspricht,
wobei die Flachenmalle der beideiz Zeremonienflachen (64 und 49) vitf'
derum auf Quadrate zuriickgefiihrt wurden (82 und 72). - Man nimnO
wahr, dal3 die Bedeutung der Paare 81-63 und 80-64 fiir die Chinesen
der Tatsache lag, dal 81 das Quadrat von 9 und 64 das Quadrat von 8 dai'
stellt, wéhrend 63 ein Vielfaches von 9 und 80 ein Vielfaches von 8 ist.

Man weil3, welch groBe Bedeutung die Aufgliederung des Quadrats

in 9 kleinere Quadrate hat. Die Feldmesser hatten in dieser Weise d>e
kleinste Gebietseinheit, das ching # aufgeteilt; doch falten sie die chii
in Gruppen von 4, 16, und 64 ... zu grof3eren Verwaltungsabschnitten zh-
sammen '42. In der FeldmeRkunst galten 9 und 8 oder 4 als privilegiert6
Zahlen. Bestand einerseits zwischen der Anlage der Zeremonienplatze und
diesem Verfahren eine Beziehung, so duBerte sich andererseits der zWi'
sehen Bau- und Orakelkunst bestehende Zusammenhang durch die Zahlen,
welche die MaRe dieser Flachen angeben. Die Vierecke mit der Seitenlang6
8 erinnern mit ihren 64 Unterabschnitten an die 8 Trigramme oder an d>e
8 Himmelsrichtungen (Winde) und an die 64 Hexagramme. Und wir wer-
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den bald erfahren, dal das Viereck mit der Seitenlange 7 und seinen 49
Unterabteilungen nicht nur auf die 50 - 1 von den Orakelmeistern gehand-
habten St&bchen hinweist, sondern vor allem den Vorzug besitzt, auf das
einzelne Stébchen, das jene in der Hand behielten, das als »Mast« einem
Gnomon vergleichbar die »Wandlungen des Yin und des Yang« angab,
hinzudeuten. Zuerst muf jedoch festgestellt werden, da mi demVer-
h'dltnis des halben Umfangs der Zeremonienplatze der lista- (105  84)
WV Yin-Zeit (70 + S6) verglichen, das (.89/126 -)

"»g, das Verhéltnis zwischen den halben Umfangen der Y.n-

Chou- (,44) Zeremonienflachen gleich 8/7 war [wahrend demgegentber
das Verhaltnis_ihrer Flachen - mifst man diese mit emer 10

““taten Einheit - die also das Verhéltnis 5/4 andeutet ~ ““«nil* genau
<64/40) den 9/7 (= 63/49) entspricht]. Wir wissen um die grolRe Bedeu-
tung deVe hél nisse 96 in der Tonkunst, Orakelkunst unl Kosmo-
gtaphie. W\ wissen gle chfalls, da dem Verhaltnis 81-, (dem Verhaltnis
vom Kleinen Yin zum Kleinen Yang) (unter der Y.n-Dynasue und) im
Lande Sung nicht mindere Bedeutung zukam, denn statt die Yangund Y -
Linien der Orakelembleme m« als Neuner und Sector zu bezetdmen nann-
te man sie Siebener und Achter. Beruht das Verbal ms 7, s der
Ausdrudtsmdglidikeiten der Beziehungen von Geradzahligem und U ¢

radzahligem darstellt, ebenso wie das \\%Fﬂsllﬂi% § 6 auf einer musikali-

Schen_oder kosmologischen Theorie? qpr Heia
Das Verhiailtnisg es halben Umfangs der Zeremomenhalle g Hsia

(>89) zum halben Umfang ihrer Vorhalle oder der Zeremon’““ha“e d"*
Vin (x26) betragt 3/2 oder 9/6. Es ist em seltsamer Zufall, daB die (als

t i it deren Hilfe ~ma.Chien die
Phereroonmer uaerbne B SR . it s proiron Sliote
'veldxen die drei ersten [45, 63 (= 81] die Summe .89,-d d ™™
etzten (54, 72) die Summe .26 ergeben. Es ist moghth, da man darauf
‘o'«fallen ist, von den Pfeifen einer bestimmten Tonleiter abgeleitete Malle
zu wéhlen, um eine Beziehung zwischen den Zeremomenplatzen der Yin
'M Hsia (deren MaRverhaltnisse im Zahlenverhaltms ro/S zum Aus-
»Mt kommen) anzuzeigen. - Es wére ferner mogheh, da man zur Da
Teilung der MaRverhaltnisse zwischen den Zeremomenplatzen der Yin
"Od der Chon (wobei man ihnen die gleichen Proportionen zusdirieb) m

Reicher Weise vorgegangen ist. 4 z Vv,
Die sechs ersten Pfeifen ergeben die Summe 360; 360 24 55
I5 entspricht 8 + 7 ebenso wie 9 + 6; 24 entspn t9 . 76 enso

10 + 8 + 6. Multipliziert man 15, d. h. 9 und * mit 9, 8 un 7, so
erhélt man die L&ngenmalie der 6 ersten Pfeifen [81 (— 9 9),72 9
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8),63(=9X7);54(=6X29),48 (=6 X 8),42 (=6 X 7)], die man
zu zwei Yang- (9) und Yin- (6) Gruppen ordnen kann, wobei die Vef-
héltnisse zwischen zwei aufeinanderfolgenden Zahlen (81/54 = 72/48 =*
63/42 =) 9/6 betragen und das Gesamtverhaltnis 216/144 ausmacht, wo-
bei die i. Pfeife den 9/7 (= 81/63) der 5. entspricht. - Multipliziert man
jedoch 15, d. h. 8 und 7 mit 10, 8 und 6, so gewinnt man 6 MafRe [80

8 X 10),64 (=8 X 8),48 (=8 X 6); 70 (=7 X 10),56 (=7 X 8), &
(= 7 X 6)], wobei, ordnet man diese Zahlen in zwei Gruppen, das Ge-
samtverhéltnis 8/7 (= 192/168) ausmacht, das im einzelnen auch fir die
paarweise zusammengenommenen Zahlen gilt.

Unter den so gewonnenen Zahlen treten auch 70 und 56, die Mal3e
der Zeremonienflache der Yin-Dynastie, 80 und 64, die MaRe der Zere-
monienflache der Chou-Dynastie [die auf das Verhéltnis io X 8 zurlick-
gefuhrt wurde, ohne daR dabei der Wert des halben Umfangs (144) ver'
andert worden ware] auf; andererseits unterscheiden sich diese 6 Zahlell
[80, 56, 70, 48, 64, (42)] nur geringfligig von jenen, die in der urspring'
liehen Formulierung der Tonleiter gegeben sind [80, 56, 72, 48, 64, (4°)
Eine Ausnahme bilden lediglieli 70 und 40; dodi dirfte die 42 als von dei
40 nicht sehr verschieden empfunden worden sein, denn sie wurde ja das
Emblem der 6. Pfeife, die im Abstand einer Oktav den von der 1. Pfeife
(81 oder 80) erzeugten Ton hervorbringen mufte. Und im Ubrigen salid!
wir soeben, dal Cheng Hsuan nicht zégerte, 72 mit 70 gleichzusetzen, um
ein Verhaltnis zwisdien den Zeremonialflachen der Yin und der Chou her-
zustellen. Nun ergibt sich aus der Formel 80, 56, 70, 48, 64 (42) nicht nur,
dall die 1. Zahl (80) den 5/4 der 5. (64) entspricht, sondern auch, dal3 sie
5/3 der 4. (48) ausmacht und daB in gleicher Weise die 3. (70) 5/4 der
(56) und 5/3 der 6. (42) darstellt.

Es ist gut mdglich, daR die Chinesen, ehe sie aus den Malien ein”
unechten Dreiecks (8, 9, 12) die Zahlenfolge (9, 6, 8) ableiteten, die (h!’
dem in ihr das Verhéltnis )/6 und die Proportion 9 X 7 veranschaulich!
wurde) zur Vervollkommnung ihrer Harmonielehre diente, (annéhernd)
die Langen ihrer Pfeifen rechtfertigen wollten, indem sie diese Langell
auf ein anderes rechtwinkeliges Dreieck bezogen, mit dessen Hilfe es mog'
lieh war, das Zahlenverhaltnis 8/7 und die Proportion io X 8 darzusteilell'
dieses rechtwinkelige Dreieck (3, 4, 5 oder 6, 8, 10) ist ein echtes recht-
winkeliges Dreieck, von dem der Satz des rechtwinkeligen Dreiecks (Pytha-
goras-Satz) abgeleitet werden kann.

Die groRe Bedeutung von 9/6 und 8/7 als Formeln, welche die Bezie-
hungen des Geradzahligen und des Ungeradzahligen bezeichnen, héngt
vielleicht damit zusammen, dal 9 und 6, wie audi 8 und 7 es gestatten, die
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groBe Summe 360 in 6 Zahlen zu zerlegen, die man zur Angabe harmo-
nischer MaRverhéaltnisse fiir geeignet hélt. Die bei dieser Zerlegung ge-
wonnenen Zahlenreihen gleichen sich fast vollig, obzwar sie auf zwa ver-

miedene rechtwinkelige Dreiecke zuriidegehen, von denen das eine ( , 9,
>0 die Annahme der Zahlen 927 Flacheneinheit bedingt,.wahrend

bei dem anderen (3, 4, 5) diese Einheit dem Wert io X 8 entspricht.

Im K’ao-kung-chi wird behauptet, da® man den Flacheninhalt der Ze-
«monienpldtze mit Matten (9 X 7) ermittle - was die Verfasser jedoch
nidit hindert, die Malle der Zeremonienplatze der Yin- und Hsia-Zcit
bréi oder in p’u anzugeben. Mehr nodi, sowohl im K ao-kung-cht als audi
bn Chou-li selbst wird andererseits festgestellt, daR das Einheitsmal} der
UnmaBe (tu) das pi-hsienl sei. ,

Dieses pi-hsitn ist eine ovale Jadetafel mit dem mutieren Durdimes-
ror 9. Sie muB in ein Reditedt mit der Lange zu und der Breite S passen
Als Wert fir den Umfang des Reditedts ergibt sieh folglich 36 und fir den
Umfang des Ovals 27. Diese Zahlen sind aufschluBRre.ch, zeiget«sie dodi,
d»f das Eidimal aus Jade und folglich auch Viered« derPropoitm-
nen io X 8 oder 5XX4 geeignet Waren das Verhéltnis von Quadrat und

Kreis (36/27 = 4 = 4/3) anzudeuten. Dig nadi Matten gemessenen
Oberfladien der coponen 9 X ~ahef einen halb&RUthfang von 144

Atiplikatr , ist Umgekehrt haben die vom pi-hsien abgeleitet« Fla-
men ,0 X 8 einen halben Umfang von r44 (= So + 64 = 18 X 8 vo -
rgesetzt, dall der Multiplikator 8 genommen w.rd-, in diesem F Il ent-

richt das eingeschriebene Oval (17 X * 1 e P ¢
und das rechtwinkelige Dreieck 3, 4> 5 berufen

Anzahl 8, ebenso wie auf dem Gebrauch der PP

°n 9 X 7 und das rechtwinkelige Dreiedc 8, 9, ™ fulen - Mit dem p.-hsten
1413t sidi dabei auch das hochbedeutsame Verhéltnis 116<’44 dpr

Das Verhaltnis 216/144 wird bekanntlich durch die Anordnung der
"eun ersten Zahlen in einem magisdien Quadrat angedeutet. D.ese Zah-
bn, deren Summe 45, ein Vielfaches von 5 betragt assen sich so anordnen,
"M man das Verhaltnis 3/2 in der Form 27/18 erhalt, womit das Verhalt-
€S vom pi-hsien-Onl zum halben Umfang des umschriebenen Rechtedts
Zeichnet ist. - Da 45 andererseits ein Vielfaches von 9 darstellt, lassen
si<h die , ersten Zahlen so anordnen, dal? man das VVerhaltnis 5/4 oder 25/20
erhalt - wobei 25 die Summe der 5 ersten ungeraden und 20 die Summe der

ersten geraden Zahlen ist. - Die Tatsadie allerdings, dal dem um das
"-hsien beschriebenen Reditedt der Wert 36 zugeordnet wird [= (2 X
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10) + (2 X 8)], d. h. 20 + 16, zwingt zu dem SchluR, daB diese Figur auf

eine andere Zahlenanordnung hinweist. 16 ist die Summe der 4 ersten un-
geraden Zahlen [(1 + 7) + (3 + 5)] und 20 ist die der 4 ersten geraden
Zahlen [(2 + 8) + (4 + 6)]. In dem Jade-EichmaR war eine vollkom-
mene Synthese zwischen dem Geradzahligen und dem Ungeradzahligefl
verwirklicht worden, eine auf einer Hierogamie beruhende, mit vertausch-
ten Attributen vollzogene Synthese  denn in der Proportion 5XX4 zeigt
das Ungeradzahlige (5) die Summe (20) der geraden Zahlen und das Ge-
radzahlige (4) die Summe (i0) der ungeraden Zahlen an.

Diese vollkommene Synthese zeigt sich noch auf eine andere Art. 27
(der Umfang des Ovals) + 36 (der Umfang des Rechtecks) ergeben 63-

Als Vielfaches von 9 und von 7 stellt 63 eine Synthese von 5 und 4
ebenso wie von 4 und 3 dar. Diese Zahl bezeichnet zuerst einmal das Ver-
haltnis (3/4 = 27/36) von Himmelsumfang zu Erdenumfang; dieses wi”
noch eindrucksvoller dargestellt, wenn man den Multiplikator 8 anwendet:

(36X 8) = (2 x;1144) "' V°r a”em vermag die Zahl mit der Angabe des Ver-

haltnisses 5/4 (= 35/28) auf die Proportion 5X4 (und auf das rechtwiU'
kelige Dreieck 3, 4, 5) hinzuweisen. - Damit verglichen, ist die Zahl 64 ge'
rade gegenteilig geartet: Als Vielfaches von 8 enthélt sie die 16 viermal und
16 = 9 + 7. Somit ist 64 geeignet, die Proportion 9X7 (die an den
Multiplikator 9 und an das rechtwinkelige Dreieck 8, 9, 12 geknUpft ist)
anzuzeigen. Sie deutet sie in bemerkenswerter Weise an, ist doch 64

36 + 28. 36 ist (wie 360) Emblem eines Gesamtumfangsl46. 28 ist die
Zahl der Mondhduser. Nun mif3t der runde, den Wagen des Fursten uber-
dachende Baldachin, der den Himmel darstellt, 36 Einheiten im Umfang
und er ist mit 28 Bogen an dem Mittelpfosten befestigt, der ihn mit dem
quadratischen Kasten des Wagens (Erde) verbindetl4?.

Man kann nun bereits die den Multiplikatoren 8 und 9 zugeschriebenen
Tugenden wie auch ihre Anwendungsméglichkeiten absehen. - Wenn al-
lerdings die 28 Mondhauser die Bedeutung der Zahl 7 unterstreichen, so
missen wir den Sinngehalt dieser Zahl wie auch die dem Zahlenverhalt-
nis 5/7 zugeschrichcnc Geltung zu verstehen trachten. Vor allem misset
wir noch die Beziehung kléren, die zwischen diesem Verhaltnis tind detd
rechtwinkeligen Dreieck 3, 4, 5, d. h. zum Gnomon besteht - nachdem uns
soeben die Mittelsdule des Wagens an den Gnomon erinnert hat.

Die Vorziige des rechtwinkeligen Dreiecks 3, 4, 5 werden in einer be-
kannten kleinen Schrift dargelegt, deren Titel Chou-peil™ >Gnomon<
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bedeutet. Im Chou-pei (in dem wir wiederum dem Vergleich von Himmel
und Wagenbaldachin begegnen) werden die mathematischen Lehren einer
al* »Schule des Himmelsbaldachins« bezeichneten Schule von Kosmogra-
Phen zusammengefalRtm«. Dabei wird der Gedanke entwickelt, dafl ie
MaRe des Himmels mit dem Gnomon und dem rechtwinkeiigen Drei

31 & 5 ermittelt werden konnen. Der Gnomon wir a eiasem am

«guaibeschrieben, das 8 Ful’ oder FuBlangistunddasbeimS.Fuf

c¢'n Loch von I/io FuB Lénge aufweist. Zuerst einmal bringt der Verfas-
st allerdings das rechtwinkelige Dreie* 3, 4. 5 mit der als erste aller Re
Sain aufgefafiten Formel 9 X 9 = 81 in Beziehun%. o :
Im Chou-pei wird zur Konstruktion des rechtwinkeiigen Dre.edts 3,
4" 5 zuerst ein Rechteck mit den Seitenlangen 3 und 4 konstruiert und
darauf in diesem die Diagonale gezogen. Weitere Aufschliisse gibt der Text
al>« nicht; vor allem findet man darin, wie Biot bemerkte, (berhaupt ket-
Ansatz zur Ableitung des pythagordischen Lehrsatzes. In den uns
Seltenen Ausgaben dee Chou-pei wird der Satz vom reditwmkeligen
(3teiedc, Oder richtiger, der von der Diagonale unter Benutzung dreier Fi-
gXren dargestellt. Es sind dies drei Quadrate von der Se.tenlange 7, die in
« kleine Quadrate unterteilt werden, von denen das eine, ein Quadrat mit
Seitenfange 5, z5 kleine Quadrate umschlielt, das zweite, ein Quadra
der Seitenlange 4, 16 Meine Quadrate und das letzte, ein Quadra .mit
Seitenlange 3 9 kleine Quadrate enthélt. - Niemand kann mit S cher-
behaupten, dal diese Figuren in dieser Gestalt in den ursprunglichen
Ausgaben vorhanden waren. — So wie sie bisweilen entworfen werden,
deinen sie ausschlieflich dem Zweck gedient zu haben, die Form 3

=51 aygenfallig zu.veranschaulichen. L N
Trotzggm wart sie dazu bestimmt - wenngleich inan dies in Frage

B'fcogen hat!*0 - auf einen geometrischen Beweis dieser Formel h.nzudeu-
= Die Einschreibung eines Quadrats der Se.tenlange, und den Wert 2,
Quadrat der Seitenlange y und dem Wert 49 steht in unmittelbarem
~ammenhang mit einer im Text des Chou-pe. enthaltenen Angabe. Dann

namlich die Hypotenuse j als Diagonale tn e.nem Rechteck 3 X 4
pachtet. In einem Quadrat mit der Seitenlange 7 lassen sich 4 dieser
Achtecke unterbringen, wobei ihre 4 Diagonalen em emgeschbr.ebenes Qua-

bilden, das der halben Summe der Flache der 4 Rechtecke entspricht

damlich4 ~3 4 also 24] zuziglich eines kleinen Quadrats, das in der

~tte beim Abgrenzender 4 Rechtecke Ubrigbleibt; (s. Abb. S. 198). - So
Weit die geometrische Probe auf die Formel 3 4 —5
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Nun ist das hohe Aker dieses Beweises - das in den Figuren der heut!'
gen Ausgaben andeutungsweise zum Ausdruck kommt, selbst dann zu bC'
zeugen, wenn man dabei etwas geheimnisvoll tut. Schreibt man die +'cl
Quadrate 6, 16, 25 in ein Quadrat mit der Seitenlange 7 ein, so kommt d*eS
einem Hinweis auf die Gleichwertigkeit von 49 und (9 + 16) + 25 gleich

oder, mit anderen Worten, auf die Gleichwertigkeit von 25 + 25 und 49'
damit wird behauptet, daB das gleichschenkelige Dreieck mit der Schenk”'
lange 5 eine Hypotenusel™ besitzt, die ungeféhr den Wert 7 aufweist-
Nun, fur die Chinesen hatte dieses ann&hernd rechtwinkelige Dreieck 5
5, 7 mindestens ebenso groRe, wenn nicht groRere Bedeutung als das gen3U
rechtwinkelige Dreieck 3, 4, 5.

Es interessierte sie schon im hohen Altertum. Ich deutete bereits
daB die Orakelmeister oder der First - und wir werden sehen, dal def
First, der Einmalige Mensch mit dem Gnomon identisch ist - aus der Za*!l
der 50 Orakelstengel einen Stengel entnahm und diesen wéhrend der Beff3'
gung in der Hand behielt. Diese Entnahme gestattete es, den Gesamtbe'
stand (49) in zwei Teile zu zerlegen, wobei zwangslaufig der eine Teil eiue
gerade, der andere eine ungerade Zahl von Stabdien enthielt. Das Stabchen»
das er in der Hand hielt, ordnete mit ihm gemeinsam das Orakel - stellt6
dieser Kommandostab doch das Mittlere Quadrat, den Mittelpunkt,
Einheit dar - eine Einheit, die nicht zahlt, die jedoch dem Ganzen entsprich
und die das Ganze ausmacht - den Verteiler, den Angelpunkt des Yin
des Yang "2

Die Vorstellung, daB das, was wir Einheit nennen, sidi nidit addiere’l
1aBt, sondern einfach eine Wandlung vom Yin zum Yang oder vom YiWR
zum Yin vollzieht und folglich identisch ist mit dein Ganzen oder W
Summe, innerhalb deren Grenzen das Yin und das Yang ihre Wandlung”!
vollziehen, hangt mit den politischen Auffassungen der Chinesen Uber dic
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««umfassende, jedoch nur ordnende Macht des Einmaligen Menschen
Zu$ammen. Der Einmalige Mensch reguliert vom Mittelpunkt der We
ai‘s alles, greift aber in nichts ein, fligt nichts Persdnliches zu der Summe
t;»zu, die er so werden 1&aRt, wie Er ist. Diese Vorstellung hangt audi mi
dem von uns so haufig konstatierten Bestreben zusammen, bet der Ordnung
ven Gruppen und bei der Ermittlung von MalRverhaltmssen jeweils einen
Schaum von einer Einheit Ubrigzulassen. Daraus erklart snh die ausge-
sPredlene Vorliebe der Chinesen fir mathematisch unvollkommene recht-
winkelige Dreiecke, die aber, gerade weil sie in
Splelraum und Raum sozusagen flir den operatonschen Kunstgnff, to
~jgliche Werk lieRen, ihnen daher mit groRerer Wirkkraft als die ubr
W e&\}%tgg%sggrlgﬂgn ‘welche Bedeutung das rechtw™<<,8e “r™ =@
9" >2 gehabt hat. Wir diirfen ohne weiteres annehmen, dal} dleses wie die
e*ten oder ungefahren rechtwinkeligen Dreiecke 3, 4, 5 u™d \577 d““>*
eitle geometrische Darstellung der Formel (a ) 44
2ab + [2ab + (a - b)U veranschaulicht wurde. In ein Quadrat mit der
Seitenlange r7 (= 9 + 8) lassen sich 4 Reditedte 8 X 9 einschreiben, deren
diagonalen ungeféhr den Wert 12 besitzen, weil sie 4 halbe Reditedte: mit
detn Wert 72, d. h. >44 umschlieBen, zuziiglich 1 Mittelquadrat (1

Quadratvon 9 - 8) [17» = 289 = M4 + (‘44 + OJ-

Eine &hnlidie Konstruktion, die Ubrigens die genaue Nachbildung
ei”er fur die chinesische Geometrie und FeldmelRkunst grundlegenden Figur
,st’ diente in gleicher Weise zur Veranschaulichung der Eigenschaften des

China das Menschenland - besteht aus 12 oder aus 9 Provinzen; nadi-
"fu 12 gleich 3 X 4 ist, kann man ein Quadrat mit der Seitenlange 12
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konstruieren, welches sidi ebensogut in 9 kleinere Quadrate oder in 12
Rechtedce unterteilen 1a3t. Beginnen wir bei der Aufteilung in 9 Quadrate»
wie sie der Ming-t'ang, dem magischen Quadrat usw. zugrunde liegt. Unl
das Mittelquadrat entstehen als vollkommene Darstellungen des Hak#!'
kreuzes vier Rechtecke, die sich dadurch auszeichnen, daR ihre Hohe d/\!
doppelten Wert ihrer Grundlinie entspricht. Sie gelten 4 X 8,d. h. 2 X

Zieht man die Diagonalen, so zerlegt man sie in Dreiedce, denen - wie dem
mittleren Quadrat [= (8 — 4)2] — der Wert 16 zukommt. Durdi diese Kon*

struktion wird der Fladiensatz des Dreiecks (Grundlinie X H6he) anejneni

der diinesisdien Mentalitat entspredienden Beispiel dargestellt, weil def
Flacheninhalt dieser Dreiedce als Quadratzahl (16) in Erscheinung tritt»
Die Konstruktion ermdglicht ferner [da die 4 Diagonalen 4 Dreiedce mif
dem Wert 16, sowie ein Quadrat, das gleichfalls dem Wert 16 entsprich!
(also 16 X 5 = 80) einschlieBen] den Entwurf eines eingeschrieben”
Quadrats, das durch seinen Wert 80 dem vollkommensten aller Quadri
(92) nahekommt. Damit findet die Formel 82 + 42 = (beim Spielraum
von einer Einheit) 92 ihre Erklarung. Dieser Formel kommt die groRtC
Bedeutung zu, liefert sie doch einen Naherungswert fir die HypotcnusC
eines Dreiedcs, dessen Grundlinie seiner halben Hohe entspricht (ungefah'
res rechtwinkeiiges Dreieck 4, 8, 9).

Dodi gibt es noch ein weiteres ungefahres rechtwinkeliges Dreieck’
dessen Konstruktion nicht minder nitzlich ist, da es die Beredinung dei
Konstruktionselemente des Sechsecks erleiditert und auf Grund seiner Vef*
wandtsdiaft mit dem rechtwinkeligen Dreieck 4, 8, 9 eine Abtragung des'
selben im Sechseck ermdglidit. Ist 81 (- 1) = 64 + 16, dann ist 64 (+
= 49 + 16. Anhand eines Quadrats mit der Seitenlange (7 + 4 =) 11, das
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'n vier Rechtedte (4 X 7), die ein Quadrat mit dem Wert 9 [= (7 - 4)7]
c’nsdilieRcn, unterteilt wird, kann man (beim Spielraum von einer Einheit)
dieses weitere rcditwinkelige Dreieck Uberpriifen; ihm kommt deshalb
grofite Bedeutung zu, weil darin die Hypotenuse dem doppelten Wert
~er Grundlinie entspricht, wie dies audi fur die Uber der Seite eines Sedis-
CcKs (Hypotenuse) konstruierten Dreiecke, flr die halbe Seitenldnge des
Sedisecks (Basis) und fur die Hohe des aus einem halben Sedisedc gebilde-
ten Trapezes zutrifft.

Wir haben damit die Griinde fiir die beherrsdiende Geltung des Zah-
Icnverhéltnisses 8/7 aufgededet und wir sind nahe daran, die Verbindung

Zu begreifen, welche zwisdien diesem Verhdltnis und dem rechtwinkeligen
Dreicck 3, 4, 5, d. h. dem MaRverhéltnis 8 X 10 und dem Gnomon besteht.

Nadi der Angabe des Chou-pei ist der Kreis vom Quadrat abgeleitet -
allerdings Uber die Zwisdienstufe des Sedisedcs. — Wenn man den Kreis-
Unifang als 3/4 des Werts des Quadrats, in welches er eingeschrieben ist,
Jng’bt, so deshalb, weil der Seite dieses Quadrats zwei Seiten des in den
~reis eingeschriebenen Sechsecks entsprechen. Betragt der Umfang des
Quadrats 8 und die Seitcnlange 2, so hat das Sechseck und - wie dieses -
(ler Kreisunifang den Wert 6, wobei dem Radius und der Scdiseckseitcn-
I"nge der Wert 1 und dem Durchmesser (=2 Seiten des Sechsecks) der
~ert 2 zukommt, und weshalb folglich « = 3 angesetzt wird.

Das erste Zeugnis dafiir, daB man Kreisumfang und eingeschriebenes
cdiseck gleichgesetzt hatte, ist in der Tatsache zu sehen, dafl man das Rad

2

,It 30(= 1 X 5) Speichen ausstattet. Der Grund hierfiir sei, so heif3t es,
| das Rad auf den Monat, d. h. auf den Mond hinweisen musse. Dodi in
¢ groRerem MafR als das Rad ist das gekrimmte Messer ein Emblem des



202
Die Leitvorstel lungen

Mondes; es entspricht dem schméler werdenden Mond, und das, was den
Mond schmélert, ist das Messerl«. Um nachzupriifen, ob die Krimmung
der Messer den Gepflogenheiten entsprach, fligte man jeweils 6 Messet
zusammen und sah nach, ob sie einen vollkommenen Kreis bildeten. D,c
Messer muBten namlich i FuR lang sein «4. - Man sieht also, dal® das Sechs-
eck dem Kreis entspricht und dal beiden der Wert 6 zukommt.

Die Formel rc = 3 ist eine Grundgegebenheit der chinesischen Mathe-
matik und Kosmographie. - Nach ihr richteten sich und richten sidi audi
heute noch die Wagenmadier. - Diese verfertigten ehedem nicht nur die
Réder, sondern auch die Wagenbaldachine.

In der Sdiule des Himmelsbaldadiins wurde einerseits gelehrt, daf3 del
Himmel einen Baldachin darstelle, andererseits, daf man den Himmel
Hilfe des rechtwinkeligen Dreiedcs 3, 4, 5 vermessen kodnne; es wurde fel'
ner angenommen, dafl3 die Formel 9 X 9 = 81 die erste aller Regeln sei und
dal trotzdem dem Gnomon der Wert 80 zukomme. Mit dem rechtwinké'
ligen Dreieck 3, 4, 5, in dem 5 der Hypotenuse entspricht, kann der Gno-
mon, je nachdem ob man 3 oder 4 als H6he annimmt, den Wert 81
3 X 27) oder 80 (= 4 X 20) erhalten. Entsprechend bekommt dann dic
Hypotenuse den Wert 135 (= 5 X 27) oder 100 (= 5 X 20) und die
Grundlinie den Wert 108 (= 4 X 27) oder 60 (= 3 X 20). Die Zahlen io8
und 135 wie auch 60 und 100, die im Verhdltnis 4/5 und 3/5 stehen, sind
unbrauchbar, wenn man aus dem Kreis das Quadrat ableiten, d. h. die Vef'
héltnisse 3/4 und 3/2 veranschaulichen will. Die grofRe Bedeutung des
Gnomons und die Behauptung, dal} der Kreis vom Quadrat abzuleiten sgi»
geht folglich nicht auf die Konstruktion eines rechtwinkeligen Dreiecks mit
den Seiten 3, 4, 5 oder eines gleichschenkeligen Dreiecks mit den Seiten 5
und der Hohe 3 oder 4 und der Grundlinie 8 oder 6 zuriick.

Demgegentber ist eine Ableitung des Kreises aus dem Quadrat*5*

ja sogar eine Erklarung fir die H6he des Gnomons mdglich, wenn man ans
einem halben Sechseck und einer 2 Seitenlinien des Sechsecks entsprechen-
den Grundlinie ein Trapez konstruiert. Dies gelingt (beim Spielraum von
einer Einheit und bei der gleichzeitigen Verwendung der Multiplikatoren
9 und 8), wenn man das Verhaltnis zwischen Sechseckseitenldnge und def
Hohe des Trapezes mit 8/7 oder 9/8 festsetzt. Wir werden dies zeigen und
auf diese Weise den verbreiteten Gebrauch von 8/7 im Altertum als (ebenso
wie 9/6 giiltigen) Ausdruck des Verhéltnisses zwischen Geradzahligem und
Ungeradzahligem erklaren kénnen. Damit findet gleidizeitig unsere HypO'
these Uber die Gewinnung von genauen oder ann&hernden rechtwinkeligell
Dreiecken ihre Reditfertigung, welche davon ausgeht, daf} einem Qua-
drat 4 ein Mittelquadrat umschliefende Rechtecke eingeschrieben werden **
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"as einem Beweis fur das hohe Alter der Demonstration des Hypote-
uusensatzes gleichkommt.
Beginnen wir bei der entsdieidenden Angabe. Fir jene, deren Mei-
AUng im Chou-pei dargelegt wird, und die anhand des rechtwinkeligen
feiecks 3, 4, 5 argumentierten, ist der Himmel eine genaue Entsprediung
es Wagenbaldadiins. Man teilt den Wagenbaldadiin in drei Abschnitte
Cln" und zwar in den mittleren Absdinitt, dem der Wert 2 + 2 entspricht,
eben ist, und der in der Mitte von einer Sdule gestutzt wird; in die
‘eiden gebogenen Ré&nder, zu welchen zweimal die Malizahl 4 gehort,
achdem der Baldachin eine Darstellung des Himmels ist, muR sein duRRerer
Mfang in Analogie zum Umfang des Himmels den Wert 36 besitzen und
SCIn Durchmesser (obzwar die Rénder des Baldachins gebogen sind) mit 12
~ (4 + 2) + (2 + 4)] angenommen werden. Mithin besteht der AuRen-
fand des Baldachins aus 3 untereinander fir gleichwertig angesehenen
N+ 4 + 4) Linien, wie dies audi fur die drei Seitenlinien eines halben
echsecks gilt; der Winkel, den die Rander mit dem ebenen Teil bilden,
~spricht aber nidit 60°, sondern er ist viel weiter gedffnet. Denn die Hohe
es Trapezes, dessen Grundlinie den Rand des Baldadiins anzeigt, wird
Aa'nlidi mit 2 angegeben. - Es ist dies eine grundlegende Angabel*s, auf
le wir nodi zuridtkommen werden. Konstruieren wir jedodi zuerst ein
rapcz, das mit seinen 3 Seitenlinien ein halbes Sediseck darstellt, und des-
$Cn Grundlinie die zweifache Lénge einer Seitenlinie hat. Geben wir jeder
eitenlinie den Wert 1, weil ein jedes der 6 Messer, die vereint einen voll-
{°’JHmenen Kreis bilden, einen Ful milt. Der Umfang unseres Trapez be-
steht aus 5 gleichen Teilen, und wir brauchen einem jeden dieser Teile nur
en Wert 72 zu verleihen, damit dieser Umfang zur Darstellung eines Ge-
St'mtumfangs (360) wird. In diesem Fall weist dann auch die Grundlinie
as fur die Erde und das Yin bezeidinende Mal} (144) auf, wéhrend der
ulenmesser des halben Sechsecks dem halben Kreisumfang entspricht,
enn er besitzt die Mal3e des Yang-s und des Himmels (216).
72 gilt 9 X 8. Um den Wert 1 - der einer jeden der 5 Sechseckseiten
~spricht, die den Umfang der vorstehenden Figur bilden - auf 72 zu
r>ngen, kann man in zweifacher Weise, jeweils in zwei Stufen vorgehen:
lan kann zuerst mit 8 und dann mit 9 oder zuerst mit 9 und dann mit 8
Multiplizieren.
Multiplizieren wir zuerst mit 8. Jetzt hat die Seitenlinie des Sechsecks
en Wert 8 und die halbe Seitenlinie den Wert 4. Sind wir mit der oben-
“enannten Konstruktion vertraut (die Anordnung von 4 Rechtecken 7X4
M einem Quadrat mit der Seitenlange 11), dann kénnen wir die Héhe des

rapezes mit 7 veranschlagen W Multiplizieren wir nun mit 9, dann be-
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kommt die Seitenldnge den Wert 72, die halbe Seitenlange den Wert 30
und die Héhe den Wert 63 - womit wir Uber einer Seite unseres TrapczeS
ein rechtwinkeliges Dreieck mit den MalRen 36, 63, 72 errichtet haben.
Wenden wir nun das zweite Verfahren an und multiplizieren wir zu-
erst mit 9. Damit erhélt die Sechseckseite den Wert 9 und die halbe Seite
den Wert 4,5. Ist uns die obenerwéhnte Konstruktion bekannt (4 Recht-

ecke i X 4 werden in einem Quadrat mit der Seitenldnge 12 angeordnet)»
erweist es sidi als sehr naheliegend, das (ungeféahr) rechtwinkelige Dreieck
4, 8, 9 zu beniitzen, denn wenn wir jetzt die Seitenlange 9 mit 8 multipli’
zieren, erhalten wir wie eben zuvor 72 und wir erhalten auch 36 (= 4’5
X 8) fur die halbe Seitenldnge [von der wir nicht vergessen (obwohl v'ir
uns eines rechtwinkeligen Dreiecks 4, 8, 9 bedienen), daf sie im vorliegen-
den Fall der Halfte von 9, d. h. 4,5 entspricht]. Die anfanglich im Einklang
mit dem verwendeten rechtwinkeligen Dreieck mit 8 angegebene Hohe
erhdlt nadi der 2. Multiplikation den Wert 64 - womit wir tber der Seite
unseres Trapezes ein rechtwinkeliges Dreieck mit den Werten 36, 64, 72
konstruiert haben, das sidi gegeniiber dem aus den vorhergehenden Opera-
tionen gewonnenen rechtwinkeligen Dreieck nur durch den Ersatz von 63
durch 64 unterscheidet.

63 entspricht 9X7 und 64 entspricht 8X8. Diese Hohenmale sind
auBerst giinstig, denn es geht dodi darum, zwisdien dem Kasten und dem
Baldachin des Wagens einen Mensdien einzuftigen, und darum, daf die
GroRe des Menschen {jen), welche durch das Zeichen jen symbolisiert
wird, bald mit 7, bald mit 8 Ful3 - diese Schwankung ist sehr bedeutungs-
voll - angesetzt wird, d. h. sie betragt in dem einen Fall 63, wenn der FuR
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,1: 9 Abschnitte, und im anderen Fall 64, wenn der Fuf} in 8 Abschnitte ge-
eilt wird.

Dodi seitdem durdi das Wirken Chung-li-s, eines Sonnenheroen des
Altertums, der zum Sdiutzherrn der Astronomen wurde, die Verbindungen
Wischen der Erde und dem Himmel gel6st wurdenlj8, beriihrt der Mensch,
ja nidit einmal der First (es sei denn, er ersteigt den Klettermast) - mit
seinem Kopf nicht mehr den Himmel. Im Gbrigen muB ein Krieger, der
v°’m Kasten und dem gewdlbten Baldadiin seines Wagens umschlossen
"ird, etwas sehen konnen. Deshalb wird der Baldadiin tberhoht. Setzt
~an die GroRe des Menschen mit 8 FuB an, so mifit die Mittelséule des
tagens 2 Full mehr's*. Nehmen wir an, daB sie audi dann 2 FuB mehr
ftiikt, wenn der Mensdi (ohne dal® er wahrsdieinlidi kleiner geworden ist,
Xvenn jedodi das MaR fur seine GroRe verandert und statt mit 64 FuRab-
schnitten mit 63 angegeben wurde) nur nodi 7 FuR groR ist.

Die Hohe des Trapezes betragt (bei Anwendung des 1. Verfahrens,
'ndem man zuerst mit 8 multipliziert hat) 7 (ein Strahl des kosmischen
~ads), d. h. 63, denn man muf3, damit der AuBenmesser des Trapezes 360
ergibt, als 2. Multiplikator 9 annehmen. Da man Himmel und Erde aus-
einanderriicken muf3, um ihre Verbindungen zu ldsen, wird der Baldachin
nrdi eine Sdule gestitzt, die (7 + 2) X 9, das ergibt 9 X 9 oder 81 gilt -
Und dies ist denn audi die Zahl des Chou-pei-s (Gnomons). — Entspridit
jedodi der GrofRe des Mensdien und der wirklichen Speidie des kosmischen
~ads der Wert 8, dann muf3 (hat man zuerst mit 9 multipliziert) der 2. ver-
einbarte Multiplikator 8 sein, soll der Umfang des Trapezes weiterhin den
Wert 360 behalten. Fir die GroRRe des Mensdien ergibt sidi daher 8 X8,

h. 64 und fur die Hohe der Mittelsaule [(8 + 2) X 8 =] 80 — also das
1Tl Chou-pei fiir den Gnomon genannte MaR.

Die 81 stammt von der 63 ab, wie die 80 von der 64. Wenn man das
A°i*malmall des Mensdien in 7 oder in 8 FuB, in 63 oder in 64 Teile glie-

dert, so bleibt dieses in Wirklichkeit wahrsdieinlidi unverandert. Fraglidi
Ist audi, ob sidi die wirkliche Hohe (der Abstand von der Unterseite des
gebohrten Lodies bis zur Spitze der Stange) wirklich verandert, wenn man
ak Hohe des Gnomons 81 oder 80 angibt. Denn wére die 81 von der 80 nur
[17tl eine nicht z&hlende Einheit versdiieden? Um die HOhe des Gnomons
alizugeben, haben sich die Chinesen immer einer Zahl bedient, die ein Viel-
wehes von 8 darstellte . . . Wenn die Wagner die Saule und das Kapitell,
an dem sie den Baldachin befestigten, herstellten, aditeten sie darauf, ein
Sanz kleines Stiick des Kapitells (1/100 FuR}) lber den Baldachin hinaus-

ragen zu lassen ... Die Zahl 81 weist beachtliche Vorziige auf, vor allem
Aaiin, wenn man sie als MaR einer Héhe oder eines Signals gebraucht, das
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auf einer dem Wert 2 X 72 entsprechenden Basis errichtet wird. Denn
kennen wir nicht ein rechtwinkeliges Dreieck (9, 8, 12), das die Hohe 8!
und die Grundlinie 72 (= 144/2) hat, und dessen Hypotenuse den Wert
108 aufweist, d. h. die Halfte von 216, den Umfang des Himmels, der
gleichfalls durch 3 Seitenlangen des Sechsecks dargestellt werden kann?

72

72 72 72 72

Die HOohe - der Gnomon - 81 bietet die Handhabe, um bei einem
Baldadiin oder bei einem Dach von einem Trapezprofil zu einem Dreiedes-
profil Uberzugehen. [Das Dreiecksprofil ist fur ein rundes Strohdach von
der Gestalt, in der die Ming-t'ang ein solches besal3, bestens geeignet. Hin-
gegen &hnelten die Ziegeldacher, von denen im K’ao-kung-chil60 beriditet
wird, daB sie nidit so steil waren wie die Strohdadier (zumindest zur Hall'
Zeitl6"), einem halben Sechsedc oder einem Wagenbaldadiinj. - Gleichgul-
tig ob mit Dreiede- oder mit Trapezprofil, die Dacher, denen der Wert 216
entspridit, missen Uber Reditecken errichtet werden, deren halber Umfang
(folglidi) den Wert 144 haben muB.

Besitzt der Gnomon den Wert 81, dann bestimmt man mit ihm dif
Breite, wahrend 63, die Hohe des Trapez, flr die Tiefe malRgebend wird-
Wir sahen, dal3 in diesem Fall die Einheit des FladienmaRes (die Matte)
den Wert 9X7 aufweist, wenn als Multiplikator 9 vereinbart wurde. Als
Einheit gilt das pi-hsien (10 X 8) und als Multiplikator die 8, wenn der
Gnomon und folglich auch die Breite den Wert 80 und die Tiefe der Ge'
b&ude und die Hohe im Trapez den Wert 64 zeigen. Stets gelingt es, die
Kreisform (216 = 108 X 2 oder 72 X 3) vom Quadrat [72 X 2, das ent-
spricht der Grundlinie jedes Trapezes oder dem halben Umfang des Qua-
drats] abzuleiten. Hat nun der Gnomon den Wert 80 [oder selbst 81 (80 d'
i Einheit, die nicht zahlt)], so findet man das rechtwinkelige Dreieck 3, 4, 5
in der Proportion io X 8 wieder [die ihrerseits wiederum in den Fl&chen-
malen der Proportion 9XX7 vorkommt - denn 81+63 ergeben ebenso
144 wie 80 + 64].

Uber das MaRverhéaltnis 8 X 10 und das pi-hsien 14Bt sidi also das
vollkommene rechtwinkelige Dreieck 3, 4, 5 darstellen und gleichzeitig die
Hohe des Gnomons mit 80 oder 80 (+ 1) festsetzen. Um dahin zu gelan-
gen und um den Gedanken zu veranschaulichen, daR der Kreis tber dM
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Sechseck vom Quadrat abgeleitet ist, d. h. um das Verhaltnis 3/2 oder 9/6
zwischen Kreis und Quadrat in der Form 216/144 anzugeben, mufte man
[wobei es im Ubrigen méglich war, die Proportionen 92X7 und io X 8
Lander gegentiiberzustellen und miteinander zu vergleichen und folglidi

aUch auf das rechtwinkelige Dreieck 3, 4, 5 hinzuweisen] von dem Ver-
haltnis S/7 (oder 9/8) zwischen dem Radius des Kreises (der Seitenlange
Ues Sechsedes) und dem tatsachlichen Radius des Rades (der Hohe des durdi
e*n halbes Sedisedc dargestellten Trapezes) ausgehen. Um zu einem solchen
Ergebnis zu kommen, hatte der Baumeister - ebenso wie der die Formel
der Tonleiter vervollkommnende Musiker — gleichzeitig die vereinbarten
Multiplikatoren 8 und 9 anzuwenden. - Dieser SchluB ergibt sidi aus un-
serer Darlegung. Dasselbe wird von der Uberlieferung behauptet. - Zur
A-hou-Zeit ma man mit 9 Full langen Matten, doch unterteilte man den
hull damals in 8 Zoll. In der Yin-Zeit wurde mit 8 Fuf} langen hsin gemes-
sen, dodi teilte man damals den FuB in 9 Zoll ein,6z. - Im Ubrigen durfte
[Tlan, wenn man dem Gnomon den Wert 80 zusdirieb, annehmen, dal} er
den Mensdien nur um 2/8 Uberragte; um anzunehmen, dal} er dem Nor-
Malnial? des Mensdien (8) genau entsprach, genuigte es (da 80 = 10X8 ist)
den Ful3 10 Zoll zu unterteilen - wie dies, so wird berichtetl6* bei dem
System der Hsia-Zeitlé« der Fall war.

nun der Mensdi (jen) 7 Full (rechtwinkeliges Dreiedt 4, 7, 8) oder
8 I'uB (reditwinkeliges Dreieck 4, 8, 9) mift, seine GrofRe andert sidi

ebcnsowenig wie die Hohe des Gnomons, dem man bald den Wert 81, bald
den Wert 80 zusdireibt, je nachdem, ob man ihnin9 X 9, in io X 8 oder
In 8 X 10 Unterabsdinitte gliedert.
Es ist nicht die Funktion der Zahl, quantitative Groen anzugeben;
Zweck ist es vielmehr, konkrete MalRe auf die Proportionen des Kos-
mos abzustimmen. Um dieser Aufgabe vollkommen geredit zu werden,
AR das Zahlencmblem, wenn ich so sagen darf, 2 Koordinaten angeben,
°der riditiger, beinhalten; die eine der beiden gibt die immerwahrende
Struktur der Welt an, die zweite weist auf einen Zustand der
~rdnung oder der Kultur hin. Die bczugreidisten Embleme wie 3 und 2,
30nd 4,5 und 4, 10 und 8, 9 und 6, 8 und 7, 64 und 80, 63 und 81, 144
ind 216, 108 und 72 . . . offenbaren auch die Morphologie und Physiologie
des Kosmos; ihr Zusammenspiel wird von der groflen Summe 360 (=
X 72 = 6 X 60) beherrscht.
Die Struktur des Kosmos oder die Vielfalt seiner Formen findet eine
~raffte Darstellung in dem zweifadien Ausdrude 9/6 und 7/8, der den
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Beziehungen zwischen dem Yang und dem Yin, zwischen dem Ungerad-
zahligen und dem Geradzahligen entspricht. Wir sahen (und dies bedeutet
einen Ubergang vom Quadrat (iber das Zwischenglied des Sechsecks zum
Kreis"), dal es mdglich ist, vom Verhaltnis [7/8 (oder 8/9)] zwischen dem
wirklichen Radius des kosmischen Rades (der Mensch als NormalmaR, 7
oder 8, jen = die HOhe im Trapez) und dem Radius des KreisumfanSs
(Seitenlange des Sechsecks) Uberzugehen zum Verhéltnis (9/6) zwischen
Umfang des Himmels (Halber Umfang des Sechsecks) und der irdischen
Grundlinie (Grundlinie im Trapez). In diesem Ubergang offenbart sich die
lebendige Eigenart des Kosmos, namlich der rhythmische Wechsel von
Gerader und Bogen, von Yin und Yang. Dieser Ubergang wird durch die
vereinte Anwendung von Multiplikatoren ermdglicht, die, da man sie als
Ordnungszahlen im Raum-Zeit-Geflige betrachtet, als dynastische Emblem0
gelten. Diese Embleme erlauben es, die Struktur des Kosmos durch zvvar
verschiedene, dodi untereinander vergleichbare Ausdriidce [die Proportio’
nen 8 X 10 und 9X7, die halben Umfange 81+63 oder 80 + 64 (d’e
beide die Summe 144 ergeben)] darzustellen, indem sie eine kulturelle
charakterisieren. Dal} verschiedene kulturelle Ordnungen aufeinanderfolgell
[ein musikalischer Rhythmus, und zwar die Sequenz 9, 6, 8 (nachdem 6 daS
Zahlenemblem der Hsia-, 8 das der Yin- und 9 das der Chou-Dynastie wat)
regelt diese Abfolge], beeintraditigt die Struktur der Welt nidit. Die Bc'
standigkeit dieser Struktur wird offenbart, indem man als Kennzahlen fur
die Unterteilung der verschiedenen Maleinheiten Zahlen wabhlt, die sid}
so verbinden lassen, da - da man nur die Reihenfolge der Operation#!
andert - das Ergebnis, mit dem Spielraum einer Einheit, stets das gleich
bleibt.

Statt zur quantitativen Bestimmung von Malien werden die Zahlen
qualitativen Gegentberstellungen und Vergleichen beniitzt. Man bediel
sich ihrer, um die Dinge in das System des Kosmos einzugliedern. Denn
die Dinge lassen sich nicht messen. Sie haben alle ihre eigenen Malie. Si¢,
sind ihre eigenen Malstébe. Sie sind so, wie das Werkzeug oder der Hand-
werker sie sein 143t. Das fir sie geltende Mal ist das des Handwerksmanns,
wie das fur die Welt geltende MaR das des Firsten, des als NormalmaR
genommenen Mensdien ist.

Der Wagenbau ist das vornehmste Handwerk 16s, ist doch der Wage0
mit seinem Kasten und seinem Baldachin eine Darstellung von Erde und
Himmel. Im Aufbau des Wagens (Baldachin und S&ule) kommen die Ver-
haltnisse 9/6 und 8/7 zum Ausdruck, und fur die einzelnen Malverhaltnisse
(L&nge der Waffen, Hohe des Baldachins) ist die Grolie des Kriegers maR-
gebend 166; und dodi - wie die tatsadilidien Malle der Topfereiwaren von
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den MaRen der vom Topfer bendiitzten Sdieibe abhéngen 167 - so bestimmt
audi der den Wagen fertigende Kunstler alle Mafe mit dem Stil seiner
AXxtl68. _ Der sdionste Sieg des Begriinders des geeinten Kaiserreichs (Shih
Huang-ti riihmt sidi dessen in seinen Inschriften, und vielleicht prahlt er 16U
'Var es, daB er es erreidite, dafl die Naben aller Wagen im Reich — bereits
ver ihm waren die Wagen nach den gleichen VVcrhéltniszahlen gebaut wor-
den - tatsdchlich den gleichen Abstand aufwiesen.

Im chinesisdien Zahlenbegriff hat sidi zwingendster Konformismus
°der Stilgefiihl in bewundernswerter Weise mit Eigenwilligkeit und eifer-
stichtig verteidigtem Individualismus ausgesohnt. Deshalb kann die Zahl
(von ihrem praktischen Nutzen abgesehen) ausschlieBlidi der Darstellung
des Weltgefiiges und der sich ablésendcn Kulturordnungen, durch welche
der Rhythmus des kosmischen Lebens sich bekundet, vorbehalten werden.
Dat man die Zahl der numerischen Klassierungen vermehrt, so vermied
Man es doch, auf sémtliche MaReinheiten nur einen einzigen Teilungsmodus
anzuwenden-, vielmehr erhielt jede Einheit durdi einen besonderen Tei-
lungsmodus ein eigenes Geprage, wobei man darauf achtete, komplemen-
tare Teilungsmodi zusammenzufassen. Darum dient die Zahl zur Angabe
von Beziehungen und Verhéltnissen, wobei einer freien Manipulierung der
Beziehungen ebensowenig im Wege stand wie der Nutzung eines gewissen
Spielraums bei den Proportionen.

Die Zahlen sind nur Embleme. Darum hiiten sich die Chinesen, sie als
abstrakte und zwingende quantitative Zeichen aufzufassen.

5 Die einstufende und die protokollarische Funktion der Zahl

~enn die chinesischen Interpreten einer Erklarung fir die Malle (io X 8)
des pi-hsien bedurfen, stellen sie fest, daR die alten Mal3einheiten alle vom
Menschlichen Koérper abgeleitet wurden, und fiigen dann hinzu: Die vom
Luis an gemessene Hand entspricht 10 (Zoll) beim Mann und 8 bei der
Lrau. Darum hat die gerade Zahl (8 oder 4) fur die MalRe der (von den
trauen hergestellten) Stoffe Geltung [und (im Prinzip) sogar fir alle er-
augten (Yin-)Gegenstande]. Sie gilt audi fur die Unterteilung von Fl&chen
Mid vor allem von Hohlmalen 170 - denn das Yin ist hohl. Hingegen diirfen
die auf ein NomialmaR, auf den Gnomon, auf den Firsten bezogenen
Langenmalie durch eine (ungerade) Yang-Zahl angegeben werden.

Die wichtigste Funktion der geraden und ungeraden Zahlen ist es,
samtlidie Dinge unter den Oberbegriffen Yin und Yang einzuordnen. Mit
dieser einstufenden Funktion verbindet sidi unmittelbar eine protokolla-
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rische. - Das Yang hat den VVorrang vor dem Yin, denn das Ungeradzahlig6
ist eine Synthese aus dem Ungeradzahligen und dem Geradzahligen.

Die chinesische Auffassung von der Zahl 4Bt sich in einer von den
chinesischen Etymologen gebrachten Formulierung zusammenfassen. Um
zu erklaren, dall ein Zauberer mit dem Zeichenemblem (wu), welches
»Zauberin« bedeutet, bezeichnet werden darf, daR er aber andererseits auch
eine eigene Bezeichnung (hsi) verdient, argumentieren sie folgendermalen!
Die Zauberin ist yin, der Zauberer ist yin-yang. Der Ausdruck yin-y~é
hat sich stets als Bezeichnung fur den Zauberer behauptet, ebenso wie dei
Zauberer immer - als ein Privileg, das ihm aus dem Vollzug der Hieroga-
mie erwuchs - gleichzeitig Mann und Frau gewesen ist, und eine Fmu'
wenn immer er wollte. - Das Ungeradzahlige enthélt das Geradzahlig6
und kann es hervorbringen. In ihm und durch es wandeln sieb Geradzah-
liges und Ungeradzahliges.

Die Vorziige des pi-shien, das das MaR (der Mé&nnerhand) io und (der
Frauenhand) 8 in sich vereint, liegen darin, daB es mittlere Durchmesset
von 5 und von 4 aufweist, deren Synthese die 9 ist. 11 [die Synthese aus 5
und 6 (wie auch eines jeden der 5 mit den 10 ersten Zahlen gebildeten
Paare)], 7 [die Synthese aus 3 und 4 (aus eingeschriebenem Kreisumfan#
und halbem Umfang eines um einen Kreis konstruierten Quadrats)], 5 [d’e
Synthese von 3 und 2 (der halbe Kreisumfang und die Seitenlédnge des Qu3’
drats)] konnen Yang-Dingen, die gleichzeitig yin-yang sind, als Emblem6
dienen. Keine dieser Zahlen vermag dies so gut wie die 9. Gilt die 9 als 5+ 4»
so gilt sie audi 32 und 3, weldies die z. Synthese von Yang und Yin dar-
stellt, audi die erste Zahl ist’7L

Die Eins bedeutet nie etwas anderes als das Ganzel?2, und die Zwei

weist im Grunde nur auf das Paar hin. Die Zwei steht fur das Paar, fUf
welches der Wechsel (und die Vereinigung, nicht aber die Summe) von Yin
und Yang diarakteristisdi ist.Und Eins, das Ganze, ist der Angelpunkt, der
weder yin nodi yang ist, auf den aber der Wedisel von Yin und Yang be-
zogen ist. Die Eins steht fiir das nicht zéhlende Mittelquadrat, das jedoch
(wie die Nabe, von der die taoistischen Autoren behaupten, dafl sie die
Funktion des Rades erst ermdglidie, weil sie leer ist) *73, die Drehung des
von den 4 Reditecken, in weldies das grofle Quadrat, der gesamte Raum
aufgeteilt wird, dargestellten Hakenkreuzes bedingt. Die Eins ist das Un-
teilbare, das nidit addiert werden kann, weil es keine Synthese aus Gerad-
zahligem und Ungeradzahligem darstellt; sie stellt die Einheit dar, der kein
anderer Wert als 1 zukommen kann, weil sie die allesumfassende Ganzheit
ist. Sie kann im Ubrigen von der Zwei nidit versdiieden sein, weil sidi in
ihr alle gegensatzlidien und gegenlaufigen, zugleich aber vereinenden
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Aspekte, als da sind Links und Redits, Oben und Unten, Vorn und Hinten,
Kreis und Quadrat, das gesamte Yang und das gesamte Yin, aufheben. Das
2ugleidi eine Einheit und ein Paar darstellende Ganze, will man es in einer
~ahl ausdriideen, findet sidi in allen ungeraden Zahlen wieder, und zwar
Zuallererst in der Drei (die Eins plus Zwei ist). Wie wir sehen werden,
'vIrd die 3 als nahezu vollwertiger Ausdrude der Einstimmigkeit aufgefaft.

Die Zahlenreihe beginnt also mit der 3 174, Es liegt dabei keine fort-
laufende Zahlenreihe vor, werden die einzelnen Zahlen doch sogleich auf
Z"'ei sidi gegenuberliegende Reihen aufgeteilt. Eine fortlaufende Reihe
Defe sidi nur zum Zahlen verwenden. Nun haben es die Chinesen schon
Zu allen Zeiten in der Praxis verstanden, riditig zu zahlen. Was ihre Philo-
sophen jedoch von der Zahl forderten, war, daf? ihnen die Yin- und Yang-
Keihen fir die hierarchische Einstufung der Wesen unter gegenséatzlichen
Oberbegriffen die Ordnungszahlen lieferten. lhnen kommt es in erster
Linie darauf an, durdi geeignete Embleme geradzahlige und ungeradzah-
Hge Gruppierungen voneinander zu sdieiden und gleich zu Beginn auf die

v’Hkommensten Glieder dieser Gruppierungen hinzuweisen. Daraus er-
hart sich die durch ihre rituellen Funktionen bestétigte grof3e Bedeutung

der zweifachen ansteigenden Reihe Der Hauptvorzug dieser

Zxveifachen Reihe liegt auf der Hand *7J: durch sie werden zweimal 2 Qua-
drate miteinander verglidien, deren Summe auf ein weiteres Quadrat hin-
Neist [9 + 16 = 52und 81 + 64 = 122 (+ 1)]; auch ladt sie zur Kon-
struktion zweier rechtwinkeliger Dreiedte ein (die beide von grundlegender
Bedeutung sind, obzwar das eine nur annahernd rechtwinkelig ist). Ein
oderer Grund fur die Uberragende Bedeutung der Reihe ist, da 3 + 9 +
27 + 81 ebenso wie 8 + 16 + 32 + 64 die Summe 120 ergeben und beide
Zusammen den 2/3 von 360 entsprechen. Stellt man diese beiden Reihen,

die aus absolut vollkommenen ungeraden und absolut geraden Zahlen
bestehen, einander gegenuiber, so gehen die 120, die an der Summe 360

Lhlen, nur scheinbar ab. Den Konig sollen 120 Gattinnen und 120 Mi-
nister umgeben. Der Einmalige Mensch (dessen Kleid mit den 12 Insignien
bestickt ist und der an seinem Zeremonienhut 12 Jadegehénge tragt), stellt
for sich allein eine Entsprechung zur ganzen Schar seiner Vasallen und zur
S”nzen Schar seiner Vasallinnen dar. Er entspricht diesen beiden Gruppen,
die nichts weiter als seine Linke und seine Rodate verkdrpern, ja, als Herr
der Zwolf Provinzen entspricht er zudem auch nodi der Groflen Summe
360, in der er nicht als 1 zahlt, ebensowenig wie in der Schar der 12 Gat-

tinnen die Konigin als 1 z&hlt. Infolge der Hierogamien, die sie in ihrem
Lerrn aufgehen lassen, ist sie eine mit dem Einmaligen Menschen und
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Hochsten Zauberer - der ein die Aspekte Yin und Yang in sich vereinendes
Paar ist.

Das Ungeradzahlige beschlie3t in sich und erzeugt das Geradzahlig6’
das stets nichts als eine zweifache (linke und rechte, ym und yang) 2r0’
jektion des Ungeradzahligen ist. Weder das Ungeradzahlige nodi die E»n’
heit lassen sich dem Geradzahligen zuzahlen. Vielmehr bezeichnen sic den
Mittelpunkt einer symmetrischen Gegebenheit und verwandeln diese in
eine ungeradzahlige. Doch lassen sich auch weder das Ungeradzahlige noch
die Einheit dem Ungeradzahligen zuzahlen-, sie verwandeln nur eine auf
einen Mittelpunkt bezogene Anordnung in eine symmetrische Anordnung-
Derartige Wandlungen stellen nur Veranderungen der auBeren Ersdiei’
nung, der Gestalt, richtiggehende Metamorphosen dar-dodi sind sie offen-
bar von keiner quantitativen Veranderung begleitet. Im Ubrigen werden
alle geradzahligen Bezeichnungen als Ausdriidte fur eine symmetrisdie An-
ordnung und alle ungeradzahligen als Ausdriidie fur eine hierarchisdi g6
stufte Anordnung aufgefalst. Somit gelten die Ungeradzahligen gleichfalls
als Bezeichnungen fir die Ganzheit, d. h. fir die sich als mehr oder minder
komplizierte Erscheinung manifestierende Einheit. Eins entspricht der Ge-
samtheit, und jede ungerade Zahl, die eine Art Ganzheit darstellt, ist ein5'

Die ungerade Zahl vollzieht den Ubergang von der geradzahligen B6”
Zeichnung zur ungeradzahligen und von der ungeradzahligen zur gerad-
zahligen, wobei nicht von einer Addition, wohl aber von einer anderen
Verteilung des VVorhandenen, von einer inneren Umorganisation die Rede
sein kann. Dieser Ubergang vom Geradzahligen zum Ungeradzahligen ifit
nicht der vom Grenzenlosen zum Begrenzten oder vom Unbestimmt6ll
zum Bestimmten; es ist vielmehr der Ubergang vom Symmetrischen zi1iil
Mittelpunktbezogenen, vom nicht hierarchisdi Gestuften zum hierarchisch
Geordneten. Man vollzieht diesen Ubergang, ohne daR dabei im eigene
liehen Sinn quantitative Begriffe eine Rolle spielen. Das Doppelte (yin) und
das Ungeteilte (yang), das Quadrat (das Symmetrisdie) und der Kreis (da5
Mittelpunktbezogene) erzeugen sidi wechselweise (sheng sheng) "6, odef
richtiger, sie ldseit sich in rhythmischem Wechsel ab. - Die geometrisch6
Idealvorstellung’?7 entsprache einer (auf eine Unterscheidung folgende)
Angleichung von Gerader und Kurve, Durchmesser und Halbkreis, von z und
3, kurzum, dem Verzicht darauf, der Zahl i einen Wert zu verleihen.

Die Angleichung und Unterscheidung von Geradzahligem und Ungerad-
zahligem, von Symmetrischem und Mittelpunktbezogenem beweist hin-
reichend, dal3 die Wissenschaft von den Zahlen von einer geometrisdicll
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Wissenschaft nicht zu trennen ist. — Ursprung und Anwendungsbereich die-

ser Wissenschaft sind die Formen des Gesellschaftslebens.

Die Chinesen fassen die Zahlen als zwei Gruppen von Emblemen auf,
die sich zur Charakterisierung (und gleichzeitigen Einstufung) der ver-
schiedenen auf den Kategorien von Yin und Yang beruhenden Mdoglich-
keiten der Zusammenordnung eignen. lhre Philosophen lehnen eine rech-
nerische Auffassung der Einheit ab und vermeiden es, die Zahlen in einer
durch wiederholte Additionen der 1 gebildeten fortgesetzten Zahlenfolge
aufzureihen. Sie empfinden nicht das Bediirfnis, die Zahlenreihe als eine
grenzenlose aufzufassen-, sie ziehen es vor, sich diese als einen aus endlichen,
zUr Darstellung von Zyklen geeigneten (was besonders fir die 1. Zehner-
reihe zutrifft) Reihen bestehenden Komplex vorzustellen. Threr Meinung
Ilach missen die Zahlenembleme die Anlage eines endlichen Ganzen ange-
ben, d. h. dessen Umfang bei Angabe der Unterabschnitte dieses Umfangs
anzeigen. Die Kunst der Zahlen ist die Spezialitit der Meister des Kalen-
ders, die mit der Auffindung von Hinweisen am Himmel und mit der
Gliederung des Himmelsumfangs in Abschnitte beauftragt sind. Es kommt
dinen dabei nicht so sehr darauf an, diesen in gleiche Abschnitte einzuteilen;
[IU Gegenteil, eine rein rechnerische Vorstellung von der Einheit ware ih-
nen nur hinderlich. Ihre Pflicht besteht darin, Klassenordnungen aufein-
ander abzustimmen und sie so miteinander zu verbinden, daR durch deren
Acinandergreifen die Mdoglichkeit von Zahlenumstellungen geschaffen
Wird.

Der Himmel besteht aus seinem First (es ist dies der Palast der Mitte,
r Palast der Hochsten Einheit [T'fli-Z] - bewertet man diese mit 1 oder
?ahlt man sic gar nicht?), aus Vier Quartieren (Vierteln), die aber nicht
In jedem Fall 900 entsprechen. Der Palast des Ostens entspricht yo°50'
Ur»d der des Westens 75°40’; zum Palast des Nordens gehéren ioi° 10" und

Palast des Sudens ii2°20°,78. Jedes Viertel wird in 7 Absdinitte
Unterteilt, so dall der gesamte Himmelsaquator in 28 Hauser zerfallt, die
hinsichtlich ihrer Ausdehnung untereinander groRe Unterschiede aufwei-

Sen, und von denen zwei [Fa, (heute Shen, das Schwert des Orion) und
$hen, das Schwert des Orion (heute Tsui)] die gleiche Himmelsregion ein-
nehmen. Wenn man 7 Hauser pro Quartier redinet, so liegt dies wahr-
Scheinlidi daran, dall die Konstellation des Palastes der Mitte (der GrofRe
~ar), der Residenz der Hochsten Einheit, aus 7 Sternen besteht?. Heil3t es
nidit in einem (bei Szu-ma Ch’ien aufgezeichneten) Passus des Shu-ching:
"Die sieben Herrscher und die 28 Hauser, die Pfeifen (= die Musik) und
~er Kalender - der Himmel bedient sich ihrer, um die ch’i (»Einfllisse«) der
Aunf Wandlungsphasen und der Acht Himmelsrichtungen (Acht Winde)



214 Die Leitvorstellungen

miteinander in Verbindung zu bringen (t'wng)ISo«? So hat denn der Autor
(ein Fachmann auf dem Gebiet des Kalenderwesens) ein ganzes Kapitel seiner
»Aufzeichnungen der Historiker« beniitzt, um darzutun, wie die Eintei-
lung nach 8 (Himmelsrichtungen) und die Einteilung nach 28 (H&ausern)
zusammenpassen und sich auch an die Einteilung nach 12 (Pfeifen und
Monaten) anfiigenl8t. Auf dem Himmelsumfang erganzt Szu-ma Ch’ien
die 28 Hauser durch die 8 Himmelsrichtungen, um dann das Ganze in 4
Quadranten zu zerlegen. 28 + 8 ergeben 36, also 4X9. Szu-ma Ch’ien
teilt ndmlich einem jeden der Quadranten 7 H&user und 2 Himmelsrich-
tungen zu, ohne daB ihn dabei der Umstand storte, dal die 7 Hauser eines
Sektors niemals genau 900 entsprechen. Aus dieser Anordnung leitet er
im einzelnen Entsprechungen zwischen Monaten, zyklischen Zeidien, Him-
melsrichtungen und Pfeifen und einer grofRen Anzahl von Besonderheiten
ab. Unter letzteren erscheint wohl als seltsamste die, dal der 5 Monat,
der Monat der Sommersonnenwende, auf drei vom SO abhangende Hauser
bezogen wird, wéhrend die Richtung des genauen Siidens (und die zu ihr
gehdrenden zwei Hauser) nur einem gewdhnlichen Ort entsprechen, sowie
dal3 der 6. Monat, der letzte Sommermonat, auf den SW bezogen wird,
dem der Herbst und der westliche Raumabschnitt beginnt I8\ Und an allem
stort Szu-ma Ch'ien, der auf der Hohe des Wissens seiner Zeit war, uber-
haupt nichts. [Wohl aber legt er Wert auf den Hinweis, dal} das eine der
Hauser des Sudens 7 Sterne zahlt (und so benannt wird): Es zéhle 7, s°
meint er, weil 7 die Zahl des Yang (und des Siidens = Feuers) ist] ,8*.
Beruf und Berufung des Astronomen ist es, die unterschiedliche!l
Klasscnordnungen aufeinander abzustimmen und miteinander zu verbiU'
den — in der Hoffnung, daB ihre Uberschneidungen die Manipulation vou
Emblemen und als Folge davon die Manipulation der Wirklichkeit erleid!’
tern. FUr den Astronomen liegt der erste Vorzug der Zahl darin, daR
die Darstellung verschiedenartiger Kombinationen ermdglicht, die dei: ei'll'
zelnen Bauteilen eines Ganzen, nachdem man dieses aufgeldst hat, zuge”
ordnet werden koénnen, und mit deren Hilfe es tberdies mdglich ist, di”e
Kombinationen erneut untereinander zu kombinieren. Nachdem daher die
Zahl die Aufgabe erhalten hatte, die Qualitat von Anordnungen anzuzei'
gen, erwartete man ohne weiteres von ihr, indem man sie als zyklisches
Zeichen behandelte, dald sie Uber die besondere Beschaffenheit von Lagen
Aufschlu3 gebe. Diese Funktion ist kaum von jener verschieden, die sie als
Symbol verschiedener zyklischer Anordnungen erfiillt, auf die man sich,
je nach den Umsténden, beziehen muf. Fungiert eine Zahl als Bezeichnung
eines Ortes, dann in ihrer Eigenschaft als Symbol der in diesem Fall durch
ganz bestimmte umstandsbedingte Eigenheiten des Raum-Zeit-Gefliges be-
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wirkten Anordnung!**. Im Dienst einer Weltdeutung und einer Geome-
trie, deren Grundgegebenheit darin besteht, dal Zeit und Raum zusammen
e’'ri konkretes Medium bilden, wird die Zahl in erster Linie und vor allem
Zur Angabe der umstandsbedingten Gestalten der Einheit, oder richtiger:
"es Ganzen, verwendet.

Als Erste Zahl, als vollkommene (ch’eng) Zahl steht die 3 am Anfang
aUer groRen Klassensysteme, und zwar der Klassenordnungen nach 5 wie
aucli nach 6, 4 und 7; nach 8, wie auch nach 9, 10 und 12 (und nach 24, 36,
60> 72 Usw.).

Interessanterweise ist uns durdi die Mythen, die von den Schutzherren
~er Astronomie und der Kalenderkunst beriditen, eine sehr aufsdiluRreidie
Abgabe erhalten, namlidi dafl die Geometrie der mit der Ordnung von

und Raum beauftragten Gelehrten (ebenso wie das gesamte System
~er Zahlenordnungen) eine Nadibildung der Formen und der Ordnung
~er chinesisdien Gesellsdiaft sei, aus einer Zeit, als fur diese allméhlich das
Prinzip einer Stufenordnung maRgebend wurde. Alle chinesisdien Klas-
SeUordnungen beruhen auf einer Aufstellung in einem Quadrat - was einer
militdrischen Formation entspridit - sowie dem Bild eines einfachen oder
Clnes Hakenkreuzes, in dem die Vorstellung des Kreises und einer Drehung
angedeutet wird.

Idi habe bereits bei der Zeit und Raum zugeschriebenen mittelpunkt-
bezogenen Anordnungl8 gezeigt, wie die Anordnung auf einem Achsen-

~euz [die es ermdglicht, den Kosmos in 4 Abschnitte zu gliedern und in
~cn Mittelpunkt, der das Emblem 5 erhalt, die Einheit, das Ganze und den
~gelpunkt des Ganzen als Grundlage jeder Stufenordnung zu stellen] von
ei7ler feldschlachtméRigen Gegeniiberstellung von 3 gegen 3 herriihrt [wo-
bei man durch das Bild einer Adise an die Turniere und an den zweiteiligen
~escllsdiaftsaufbau des Altertums erinnert wird, auf den der Begriff einer
Kategorie des Paars, des ersten Modells der Zahlenanordnungen, zurlick-
geht]. Icli habe dies anhand des Mythus von Hsi-ho 186, der die Sonne, die
butter der Sonnen, das Sonnenpaar darstellt, zugleich aber die 3 Hsi und

3 Ho ist, gezeigt. Der Herrsdier Yao (der seinem AuReren nach einer
borine glich) bildete mit dieser zweifachen Dreieinigkeit eine Figur, die ein

8roRes Adisenkreuz darstellte. Denn er entsandte die Jungeren der Brlder
~si und der Briider Ho an die 4 Pole und behielt den Altesten der Ho und
Altesten der Hsi bei sich, wobei diese den Mittelpunkt wie eine Linke
eine Redite umstellten und mit der Aufsicht Giber Sonne und Mond,
~atlg und Yin beauftragt waren; denn samtliche 6 Hsi und Ho sind nidit

~rir Astronomen, sondern audi Meister des Orakels. Diese zugleidi ein-
fadie und zweifache, zugleich links, in der Mitte und rechts, vorn, in der
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Mitte und hinten wirksam vorhandene Einheit 143t sich mit einer zwei'
fachen Dreieinigkeit vergleidien, die sich auf den 4 Schenkeln eines Adisefl’
kreuzes manifestiert, jedoch in der Weise, dal der Mittelpunkt der Weh
bezeichnet wird. Sie projiziert sich entweder, indem (wenn zum Ganzen
der Wert 5 gehort) der 1, dem Mittelpunkt, das die 4 Abschnitte abgrell'
zende Achsenkreuz gegentbergestellt wird, oder, indem (wenn der We"
des Ganzen 7 ist) der 4 (dem Umfang, d. h. dem Quadrat) die 3 (der An'
gelpunkt, d. h. der Kreis) als Gegenstiick zugewiesen wird; denn 4, 5,
7 kénnen (sobald man die Einheit in 6 Teile zerlegt hat) die Gestalt un
den Aufbau des Kosmos angeben. Ein ahnliches Motiv findet sich im W*
thus von Chung-li. Auch Chung und Li sind zwei Astronomen, und Chung'
li ig7 stellt wiederum die Sonne dar. Wie Hsi-ho ist auch Chung-li einer;
er ist aber ebenso die Hélfte eines Paars, und zwar dessen rechte Halft6'
nachdem Wu-hui, der Bruder Chung-li-s (und der GroRRvater von 6 Enkel'
s6hnen, von denen 3 den Leib ihrer Mutter zur Linken und 3 zur Rechten
verlassen hatten) nur, so wird behauptet, eine linke Korperhalfte hatte *
Trotzdem entspricht Chung-li allein einem Bruderpaar Chung und Li. Def
eine dieser Bruder herrschte Uber den Himmel, der zweite tber die Erde'»
auf diese beiden umsichtigen Astronomen geht sogar die Trennung von
Erde und Himmel, von Unten und Oben zuriick. Bisweilen allerdings wird
behauptet, da? Chung und Li nicht Brider waren. Dann ist Chung eincr
von 4 Bridern - die aber nur fur 3 zéhlen; denn zwei von ihnen, die den!
Norden (Yin) geweiht sind, bilden ein einziges Paar; die beiden anderell
umgeben als Genien des Ostens und des Westens diese zweifache Einheit +"
und diesem Trio steht Li allein gegeniber, der sich nicht in dreifacher Wel
se projiziert und der daher nur Uber ein Viertel des Horizonts, tber einen
einzigen Weltabschnitt herrscht. Er herrscht allerdings tber den Sud?L!'
Uber das Feuer und das Yang. Damit wurden die Spitzen des Adisenkre(’
zes festgelegt und 4 Heroen Uber die Vier Himmelsrichtungen gesetzt, ftl
den Mittelpunkt muf3 allerdings neben den mit der Tugend des Himm~"5
ausgestatteten Herrscher ein finfter Heroe treten, der Uber die Erd6é
herrscht (Hou-Pu). Die Tugend (Kraft) der Erde ist einem Minister voi'
behalten, der dem Herrscher sekundiert und der als einer und dreifachel:
den Namen »Drei-Herzége« tragt - wie man ja auch die Dorféltesten und
Hauptlinge »Drei-Alte« nennt. Wie konnten die besonderen Qualititen»
auf Grund derer die 3, die ungerade Zahl, als Hauptemblem jeder ein6
hierarchische Organisation entsprechenden Anordnung fungieren kann»
besser zum Ausdruck kommen als in diesen Titeln:8?? - Ubrigens bemerkl
man, dal bei der Klassenordnung zur Basis 5 audi dann, wenn sie sich von
der Klassenordnung zur Basis 6 abzuheben strebt, noch etwas von dem
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t6n Dualismus Ubrigbleibt, - denn die mittlere Einheit bewahrt den Wert
eines Paars.
Spuren eines Dualismus zeigten sich auch, sobald die wachsende Gel-
ang des Ungeradzahligen und einer hierarchischen Grundordnung den
~ssenordnungen nach denZahlen 9 und 10 beherrschende Geltung brach-
en. Wahrend im Himmel Hsi-ho, die Mutter der Sonnen, 10 Sohne hat,
esitzt auf Erden ein Herrscher wie etwa Yao (welcher der Sonne gleicht)
bst 9 oder 10 S6hnel?0. Yao befahl seinem Vasallen (oder seinem Dou-
e)> dem GroRen Bogenschiitzen, 9 Sonnen zu téten, die seiner eigenen
aditibernahme entgegenstanden, und die am Himmel den Platz der
ann allein zur Verteilung von Schatten und Licht befahigten Sonne zu
~SUrpieren beabsichtigten. Auch lieR er durch seinen Minister oder sein
°uble Shun den Altesten dieser S6hne, von welchen ihm nur 8 (oder 9)
CISeben waren, téten (oder zumindest verbannen). Der Antagonismus von
Und 9 stellt nur einen anderen Aspekt des Antagonismus von 1 und 3
. Crvon 3 und 3 dar. Wenn die Ordnung im Reich und in der Welt gestort
kann man sehen, wie eine und 9 Sonnen miteinander ringen; gewohn-
1 spielt sich dieser Kampf zwischen der aufgehenden, am Himmel zur
g acht gelangenden und der sinkenden, nidit rechtzeitig auf die Erde zum
bnenuntergang zuriidtkehrenden Sonne‘?] ab. Unabhangig davon, ob
7\an 2 oder ob man 10 (1 gegen 9) Streiter z&hlt, stets ist das Turnier Aus-
ruck eines Antagonismus zwischen dem Oberen und dem Unteren. Wenn
Erdings, zumindest in dem einen Lager, 9 Streiter vorhanden sind, so
Cshalb, weil die 9 auf der Flache die Gliederung des Raums angibt. — Die
lassenordnung nadi der 10 (= 9 + 1) beruht auf der Klassenordnung
riadi der 9, auf die auch die Klasseneinteilung nach (9-1 =) 8 zurldt-
8eht. — Schickt ein Herrscher an die Pole nidit vier Astronomen, so ver-
eint er '?* eine auf ein Quadrat hinweisende Anzahl verderblidier Ge-
n*en (die Ubrigens gleichfalls einem zweifachen Trio entsprechen); in die-
Sebi Fall umgibt sidi der Einmalige Mensch mit einer zweifachen Reihe
Suter Genien als notwendigem Gegengewichtl?l; er beauftragt die Acht
Ihabenen mit der Leitung der Dinge der Erde (Hou-Pu, so lautet der Ti-
tcl des Genius der Mitte und der Erde, deren Zahlenemblem die 5 ist),
?nd er betraut die Acht Vortrefflichen mit der Aufgabe, die Funf Lehren
'b den Vier Riditungen zu verbreiten. Sie alle entledigen sidi ihrer Aufgabe
abf Grund ihnen vom Mittelpunkt (5) mitgeteilter Machtbefugnis auf zwei
Verschiedene7i Ebenen, indem sie ndmlich stofflich-konkrete oder sittliche,
?dische oder himmlische Werke vollbringen. Allein die Tatsache, daf} zu
pder Gruppe 8 gehoéren, beweist hinreichend, dafl ihr Wirken auf die
eripherie gerichtet ist. Sie entfalten ihre Tatigkeit nidit nur in den 4 Haupt-
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Himmelsrichtungen, sondern auch in den Eckrichtungen, d. h. in den Bc'
reichen der Acht Himmelsrichtungen und der Acht Trigrammc, also in den
8 Quadraten, die, paarweise verbunden, 4 Rechtecke ergeben, die um ein d«c
Nabe der Welt darstellendes Mittelquadrat ein Hakenkreuz bilden. Wenn
von der Hochsten Einheit die achteckige Rose der Trigramme und die an
den AuBenseiten des magischen Quadrats liegenden 8 Zahlenemblemc
angeordnet werden, ruht sie sich, so heilst es, zweimal im Mittelpunk!
(5 und 10) aus’94. Dies bedeutet (und dies ist eine weitere Spur des «r'
sprunglichen Dualismus), daf der Mittelpunkt und die Einheit selbst vci'
doppelt vorhanden sind, und dal} oberhalb der irdischen Ebene eine him*1!'
lische Ebene vorhanden ist, oberhalb des Unten ein Oben, und endlich»
dal der Mittelpunkt einen Angelpunkt darstellt, in dem Himmel und E«*dc
vereint werden. Darum bedarf der Herrscher zur Verbreitung seiner z\vc>'
fachen Zentralgewalt einer doppelten Reihe von 8 Gehilfen. Die Klassen-
ordnung nach der 8 (oder 2XX8) geht ebenso wie die Klassenordnung n8”\
der 10 auf die Unterteilung des Quadrats in 9 kleinere Quadrate zuriick- "
Das gleiche gilt (wie ich dies bei der Ming-t'ang mit ihren 8 duReren Sélen
und ihren 12 Ausblicken auf den Horizont gezeigt habe) fur die Klassen-
ordnung nadi der 12. - Der Antagonismus von Erde und Himmel we’st
auf den urspriinglichen Dualismus hin, und doch bekundet sidi durdi 8"
diese Klassenordnungen das Vordringen des Gedankens einer Stufenord'
nung. Dieses Vordringen hangt mit dem Erfolg des Ungeradzahligen zll'
sammen. Statt sich dreifadi nur zweimal zu projizieren, so da am Anfang
nur ein Paar dreifadier Einheiten sich gegenubertritt, projiziert sich d>c
zentrale Einheit nun dreimal dreifadi, und zwar nach vorn, in die M*ttC

und nach hinten *9*; damit wird das Quadrat nicht mehr bloB durdi e,n
einfadies Kreuz angedeutet, sondern in seiner ganzen Ausdehnung durch

die Zweige des Hakenkreuzes begrenzt; der Kosmos besteht nidit mdll
aus 4 Abschnitten und einem Mittelpunkt (Klassenordnung nadi den Finf

Wandlungsphasen), sondern er umfat 9 Provinzen, also einen Mittel'
punkt und 8 Richtungen, Himmelsriditungen oder Trigramme (die KD5'
senordnung nach 8).

Als Patronatsherr der Orakelmeister und Meister des Yin und dcs
Yang herrsdit Hsi-ho ber die Acht Winde und Uber die Adit Trigraninl0
ebenso wie er als Sonne und als Patronatsherr der Astronomen denl
Wechselspiel von Schatten und Lidit gebietet. Es gibt ein Paar Hsi-ho»
ebenso wie es unter den Trigrammen das Paar cb’ien-k'un, die Eltern dei
drei als Sdiwestern ersdieinenden weiblichen und der drei als Brider auf'
gefaliten méannlichen Trigramme, gibt - und es gibt ebenso 3 Bruder HS!
und 3 Bruder Ho. Die Hsi und die Ho werden uberdies als die Herren der
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S°nnc und des Mondes ’% aufgefalit. Die Mutter der Sonnen (von denen
¢s io gibt) unterscheidet sidi im Mythus kaum von der Mutter der (12)
1 fonde. Beide haben den gleidicn Gatten. Dieser Herrscher, der der Vater
~°n Drei-Korper war, zeugte audi Adit Heroen, die den Tanz und die
1 fusik erfanden '97. Sowohl der Sonnenrabe als auch der Mondhase hat
drei Pfoten. Die Sonne muf} auf ihrem Tageslauf 16 Stationen berihren;
et>enso herrsdien Uber die Nadit, ganz wie dies bei den Gehilfen des Herr-
~ers der Fall ist, eine zweifadie Reihe bildende Adit Genien *98. - Bei den
anzen des Altertums standen sidi die Téanzer jeweils 3 zu 3 gegenlber;
~Péter konfrontierten sich in den Tanzdiéren jeweils 8 mit 8 Tanzern *99,
Ir wissen sogar, dal} es ehedem eine Bruderschaft der Tanzer gab, in der
171311 paarweise und zu dritt miteinander tanzte, d. h. wahrsdieinlidi zu adit
Und zu neunt. Dieser Brudcrsdiaft gehdrten namlidi 81 oder 72 Mitglieder
an die entweder (9 X 9) die Neun Provinzen der Welt oder [(9 X 8) noch-
mals diese 9 Provinzen oder aber] (8 X 9) die Acht Himmelsriditungen und
le Adit Trigramme darstellten — wobei in dem einen Fall auf die mittlere
Roheit und die Zahl des Gnomons (81-80) und im zweiten auf die Glie-
eiUng des Ganzen (360) in 5 Teile hingewiesen wurde.
F)ic Anfdnge der groRRen Klasseneinteilungen lassen sidi in den My-
Clt erkennen, die sidi oft auf die Sonne oder auf Sonnenfamilien bezie-
eth denn die Zahlenanordnungen hatten in erster Linie fur die Astrono-
lllen Bedeutung; im dbrigen ist die Sonne das Symbol des Fiirsten. Diese
I/ythen enthalten nidits anderes als die literarische Einkleidung der hei-
SCn Turniere und Dramen. Die geometrische Anordnung dieser Ballette
3r Ausdruck der Struktur und Ordnung der Gesellschaft des Altertums.

le Grundeinteilungen [nadi 6 und 5 (Lehre von den Wandlungsphasen),
nach 8 und 9 (Himmelsriditungenund Provinzen)] weisen aufdie allméhlich

x"3discnden Vorredite des Mannlidien und die Bevorzugung des Ungerad-
*ahligen hin, durdi die die Herrsdiaft der Zweiteilung (Yin und Yang,
+ h- die Kategorie des Paars) abgeldst wurde. Die Anordnung in einem
Xuadrat und die Anordnung in einer Dreiergruppe sind charakteristisch
eine stadtische und militérische Organisation. Man fuhr zu dritt im
agen; im Wettkampf traten die Bogensdilitzen in Dreiergruppen einan-

r gegeniiber; Stadt wie Truppenlager wiesen einen linken und rediten
e2lrk auf, der die in der Mitte liegende Residenz des Firsten umschlof3;

. re Befehlshaber fiihrten die Legionen der Linken und der Rechten an;
11 den Armeen standen jeweils 3 Legionen 3 anderen Legionen gegendiber,
nur die Armee des Konigs bestand aus 6 Legionen. Die Stadte und die
eerlager bestanden aus 9 oder aus 12 Quartieren 200. Die Welt hatte 9
°der 12 Provinzen; die Ming-t'ang [gleichglltig, ob sie 5 Sale (einfaches
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Achsenkreuz) oder 9 Sile (Hakenkreuz) umfaRte] wies 9 heilige Orter auf
und gewahrte 12 Ausblicke auf den Horizont; lieR sich das Quadrat
3 X 3 nicht in 9 Quadrate zerlegen, von welchen 8 an der AuRenlinie lie-
gen? Und unterteilte man dieses in 16, besal3 es nicht an den vier AuRen-
linien 4 Quadrate, derart, dall es 2 X 8 Ausblicke auf den Horizont ge-
wahrte201? Stadt, Heerlager, Schlachtordnung und Turniere der Bruder-
schaften stellten die Eigenschaften der Zahlen 8 und 9, 5 und 6 wie auch
10 und 12, die als bevorzugte Multiplikatoren und Ordnungszahlen Ver-
wendung finden sollten, in geometrischen Anordnungen sinnféllig dar
nachdem die Astronomen sie so anwenden (und kombinieren) konnten?
daR die 360 in (5, 6, 8, 9, 10, 12 oder 30, 36, 40, 45, 60, 72 ....) Absdinitte
zerlegt wurde 202,

Mit Ausnahme der Begriffssparte Paar (die auf dem Gedanken einer
einfachen Gegenuberstellung und eines einfachen Wechsels wie auch auf
dem Bild einer linearen Achse beruht) rihren alle Zahlenordnungen -
bei welchen die 6 [das einfache Kreuz: (6 oder) 5 Gebiete, 4 Raumab-
schnitte] und die 9 [Hakenkreuz: (10 oder) 9 Gebiete, 8 Raumabsdinitte]
als Verbindungsglieder dienten - von der 3, dem Ungeradzahligen, dem
Erzeuger des Quadrats und dem Emblem der Kurve, der Synthese deS
Doppelten und des Unteilbaren, der Ying-Yang-Zahl, der mannlichen Zahl,
der Grundlage jeder Stufenordnung, dem Symbol des bezifferten Ganzem
der Ersten Zahl her.

Die mit Hilfe der Zahl vorgenommenen Klasseneinteilungen herrschen i'l
China bis in die letzten Einzelheiten von Theorie und Praxis. Durch dje
Kombination und Verflechtung von Zahleneinteilungen ist ein weitver-
zweigtes System von Korrespondenzen entstanden. Die Einstufung <Kf
Dinge unter den verschiedenen Wandlungsphasen und den verschiedens!!
Trigrammen nimmt in diesem System die erste Stelle ein; doch spielen W61
tere, gleichfalls auf der Zahl begriindete Klasseneinteilungen mit herdll
und komplizieren (oder verkehren sogar) die Entsprechungen und Gegen-
satze. Als Folge dieser Verflechtungen und der ins Endlose gehenden An-
wendung von Ordnungszahlen haben letztere am Ende nur noch die Be'
deutung von Gedankenstitzen. Sie erleichtern den Bezug von den einzelnen
Gegebenheiten auf das Weltbild nur in ganz &uRerlicher, rein schulméagiger
Weise. Dies ist z. B. der Fall, wenn man im Hung-fanl0! die Malinahmell
der Regierung (Ernéhrung, Waren, Opfer, 6ffentliche Arbeiten, Bildungs-
wesen, Gerichtsbarkeit, Gastfreundschaft, Heerwesen) auf 8 Abschnitt6
verteilt, oder wenn man im Chou-li2°4 die Attribute des Ministers des
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Fimmels nach Zahlensparten ordnet (6 Ministerien, 8 Verordnungen, 8 Sta-
aten, 8 Regeln der Nachahmung, 8 Regeln der Ethik, 9 Klassen von Ar-
beiten, 9 Arten des Einkommens, 9 Arten der Ausgaben, 9 Arten des Tri-
buts, 9 Grundlagen der Autoritét . . .). Es erlbrigt sich, noch weiter von
dem bestandigen Gebrauch der Zahleneinteilungen zu sprechen; immerhin
Zeigt die zu allen Zeiten grofRRe Bedeutung dieser Einteilungen, dal dann,

wenn die Chinesen unter Verwendung von Kennzahlen einstufen, sie der
Auffassung sind, dafl diese Kennzahlen in irgend einer Weise Uber das

“esen der Dinge20* Aufschluf3 geben. Allméhlich verband sich mit der

eine nodi wirksamere logisdie Funktion. Man gebrauchte sie, um die

*nge und die einem jeden Ding eigenen MaRe auf die Malverhaltnisse

"es Kosmos abzustimmen und so darzutun, daf sich alle Dinge in den Kos-

Uios einfligen. Der Kosmos ist eine Stufenordnung von Gegebenheiten.

Ur einstufenden Funktion der Zahl kommt unmittelbar eine protokol-

arische Funktion. Die Zahl ermdglidit es, die Gesamtheit aller vorhande-
net Gruppierungen hierardiisch einzuordnen.

Bei der protokollarischen Verwendung der Zahl ist vor allem eine
”egel maBgebend, die uns zum Verstandnis der Vorstellungen verhilft,
Reiche sich die Chinesen von der Einheit und von der Zahlenreihe machen.
~ei den rituellen Verfahren treten bald die kleinen, bald die groen Zah-
"en in den Vordergrund. Haben die sehr zahlreichen zweitrangigen Gott-

heiten jeweils auf eine groRere Anzahl von Opfergaben Anspruch, so bringt

man dem Himmel nur einen einzigen Stier dar - denn der Himmel ist einer,

nur der Einmalige Mensch, der Oberherr bringt ihm ein Opfer dar.
IT1 Gbrigen ist die Menge sowohl fir den Himmel als auch fiir die ibrigen

G°ttheiten, die sich mit der »Tugend« (i¢) der Opfergaben begniigen, von
uutergeordneter Wichtigkeit. Hingegen i3t die Masse des Volkes, so viel
s*e nur kann (sie i3t allerdings nur die unedlen Teile). Die Adeligen aber
s’Ud erst nach dem dritten Gang, ein First bereits nach dem zweiten ge-
Der Konig ist schon satt, sobald er nur von dem ersten gekostet hat.
r°tzdem tragt man vor einem Oberherrn 26 mit Speisen gefullte Holz-
&efalle auf, auf den Tisch eines Herzogs nur 16, auf den eines belehnten
Jeimanns 12, bei einem hohen Beamten der 1. oder der 2. Klasse nur 8
6 ... Es lielen sich noch weitere Beispiele anfuihren. Doch genuigt der
Hinweis, daB die Chinesen das Prinzip soldier Zahlenregeln klar festge-
cgt haben. In einem Fall ist »die groRe Zahl (oder das groRe MaR) ein
Reichen der Vornehmheit, dies, weil das Herz nadi auflen weist ... (in
anderen Fall) ist die kleine Zahl (oder das kleine MaR) ein Zeidien

~er Vornehmheit - dies, weil das Herz nadi innen weist« 2c6. Dies bedeutet,
Maflk die Stufenordnung unter Benitzung von Zahlen angegeben wird, die
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beim Durchlaufen der Zahlenreihe in der einen oder der anderen Richtung
gewahlt werden, wobei abwechselnd der Eindruck einer Expansion odcf
einer Konzentration in der Vorstellung in den VVordergrund tritt oder aber
der Gedanke des vielzahligen Ganzen oder der einheitlichen Ganzheit.
Dem gleichen Grundsatz begegnet man abermals in der bestandigell
Anwendung von Vielfachen bei den rituellen Verfahren. Aus diesem Grund
wird die ungeradzahlige Reihe 3, 9, 27, 81, die anscheinend ganz natlrlich
von der Einheit abgeleitet ist, fast stets der geradzahligen Reihe [(4) &
16, 32, 64]vorgezogen. Meist verwendet man sie so, dal3 ein rhythmisches
Wechselspiel zwisdien dem Einfadien und dem Komplizierten angedeutet
wird, wobei man gleichzeitig rAumliche und zeitliche Vorstellungen mitein'
ander verknupft. Bekanntlich hat ein Kénig 120 Frauen, die mit ihm eine
Einheit bilden, die Kdnigin nicht mitgerechnet. Diese weiblidie Gefolg-
schaft wird in 4 Gruppen gegliedert - oder in 5, wenn man die Kénig*ll
mitz&hlt. Diese fferer GrofRe nach ungleidien Gruppen untersdiciden sich
audi ihrem Wert nadi, jedoch in umgekehrtem Verhaltnis. Die Vornehm'
heit einer koniglidien Gattin ist um so geringer, zu einer je gréfReren und
folglich von ihrem Herrn um so entfernteren Gruppe sie gehdrt. Es g’bt
also 81 Frauen vom 5. Rang, 27 vom 4. Rang, 9 vom 3. Rang und 3 vom
2. Rang, wéhrend lediglidi die Konigin von gleidicr Vornehmheit wie
Konig selbst ist. R&umlidi gesehen, erscheinen diese Gruppen, wenn idi so
sagen darf, ineinandergeschachtelt. Eine Art konzentrisdier Rhythmus'07
reguliert ihr zeitliches Dasein. Von den geringsten unter den Gattinnen des
Konigs werden jeweils 9 zu einer von 9 Abteilungen zusammengefalt, und
sie dirfen sidi dem Herrn jeweils zu Beginn und am Ende der Mondpcr*'
6den nahern, und zwar wahrend einer der 9 ersten und einer der 9 letzte'l
Né&dite des Monats. Die Frauen des 4. und 3. Rangs werden ebenfalls il
Gruppen von 9 zweimal im Monat vor den Kdnig gerufen, allerdings wah'
rend der Monatsmitte n&her gelegener Nadite. Der Gruppe der drei Frau-
en des 2. Rangs, die der Herr ebenfalls zweimal bei sich vorlaRr, stehen d’c
14. und die 16. Nacht zu, die beide die heilige Nadit umsédumen, wahrend
der der vollkommen runde Mond der Sonne gegenibersteht. Allein wah-
rend dieser Nadit, dodi diese ganze Nacht hindurch, verweilt die Konig’ll
allein bei dem Einmaligen Mensdien. Eine &hnliche Rolle spielen die Zah'
len bei der bekannten Zeremonie der Friihlingsfeldbestellung208. Als erster
pflugt der Oberherr, dodi zieht er nur drei Furdien. Nadi ihm pfligen d’e
drei Herzdge seines Palasts, von denen ein jeder 5 Furdien zieht. Auf $’e
folgen die 9 Minister; diese missen, da jeder von ihnen 9 Furdien zieht»
81 Furdien offnen. Sie gehen in groRerer Zahl ans Werk und haben auch
eine umfanglidiere Aufgabe. Dies liegt daran, dal? ihre Arbeit von zweit'
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rangiger Bedeutung ist; sie wiederholen nur, fihren fort und feiern das
einzig wirksame Werk, das Konigliche Werk - ist die Erde doch befruchtet,
sobald der Einmalige Mcnsdi seine Pflugsdiar in sie gesenkt hat. Und -
Was gelten da die 120 Gattinnen und ihre haufigen Vereinigungen? Gewil,

es gehort sidi, daB sidi die Fruchtbarkeit des Konigs in abgeschwachter
Form rhythmisch verbreite, um endlidi in den 81 Frauen des letzten Rangs

d’e geringfiigigsten Parzellen des Kosmos zu erreichen; dodi wird der ge-
samte Kosmos befruditet und dem kosmisdien Leben ein einheitlicher
Rhythmus mitgeteilt, sobald das kénigliche Paar sich vereint hat und da-
ttait Mond und Sonne veranlalit, sidi zu festgelegten Zeiten gegeniiberzu-
beten. - Wenn man zu protokollarisdien Zwecken gern von Reihen von
Wahlen vielfachen Gebrauch madit, so, weil diese aufler daB sie einen be-
st*nimten Rhythmus anzeigen, auf eine Beschaffenheit und Anlage des
Ganzen hinweisen, das sich auch dann gleichbleibt, wenn man es unter dem
Aspekt des Vollstdndigen den Einzelheiten seiner Zusammensetzung nach
hotraditet. Alle Zahlenvielfachen gleidien sidi im Grunde oder zumindest
Ist dodi ihre absolute GroRe von nebensachlidier Bedeutung - und trotz-
Acm dienen sie zur Wertbestijnmung, dodi kommt es bei einer soldien
Rhisdiatzung nidit auf die Quantitat, sondern auf den zugleidi kosmisdien

Und sozialen Wert der durch sie etikettierten Gruppen an. - Sie ermogli-
chen es, die Wirde oder den Machtumfang von Kategorien richtig einzu-

stufen.

Die GroRe ist also bei der Zahl von untergeordneter Bedeutung. Um,
wenn idi so sagen darf, einen hierarchischen Rhythmus anzugeben, ist es
nebensadilich, ob man eine Zahlenreihe oder eine Reihe von Vielfachen in
dcr einen oder in der anderen Riditung durchlduft. Einer Gruppe von 81
Frauen anzugehdren bedeutet, daR man dem Herrn so fern als nur méglidi
steht und von diesem nur abgesdiwéadite Gunsterweise empfangt; der
besitz von 81 Frauen hingegen ist gleidibedeutend mit der Herrschaft
t*ber die Neun Provinzen und damit, daf® man auf sidi eine allesumfasscnde
Autoritat vereint. Ein einfacher Adeliger kann 9, 18 (= 2 X 9) oder 36
N4 XX 9) Personen erndhren, je nadidcm, ob er den 1., 2. oder 3. Rang
chinimmt; ein GroRprafekt vermag deren 72 (= 9 X 8), ein Minister
288 (= 9 X 32) und ein Prinz 2880 (= 9 X 320) zu erndhren2*. Die
Wahlen eignen sich dazu, eine Wirde anzugeben, weil sie den Umfang der
botméaRigen Gruppe angeben. - Sie sind gleidifalls dazu geeignet, da sie

C'nen Koeffizienten der Macht oder den Umfang des Einflusses, mithin ei-

Ucn sozialen Wert anzeigen.

Dies ist z. B. die Funktion der vier ungeraden Zahlen 3, 5, 7, 9. Der
Saal, in dem das Oberhaupt empfangt und speist, ist bei einem einfachen
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Beamten um 3 FuB, bei einem hohen Beamten um 5 FuB, bei einem Lehens-
herrn um 7 und beim Kénig um 9 FuB erhdht210. Ist der Konig gestorben,
so mul3 man zum Verschluf® seines Mundes 9 Kaurimuscheln nehmen; man
beweint ihn unabléssig 9 Tage lang; 9 Monate lang trauert man um ihn und
stampft 9mal hintereinander auf den Boden; nadi seiner endgliltigen Bei-
setzung endlich miissen die Opfergaben pmal dargebracht werden2ll. Le-
hensherren, hohe Beamte und Beamte haben nur auf 7, 5 oder 3 Darbrin-
gungen, Kaurimuscheln, Springe und Monate oder Tage der Trauer An-
spruch. Thr Leichnam ist schneller fur die endgultige Beisetzung bereit»
denn er l6st sich bereits nach geringerer Anstrengung auf. Darum genigt
ein kirzerer Zeitraum und eine kleinere Zahl ritueller Handlungen, um
ihren Ubergang vom Leben zum Tod zu erleichtern. - Denn die Lebens-
kraft nimmt mit der geringeren Wirde der Persdnlichkeit in gleichem
Male ab. — Die feudale Gesellschaftsordnung ist eine kriegerische Gesell-
schaftsordnung; Einflul, Rang und Wiirde werden in ihr bei Wettkdmpfe0
und Prifungen erworben. Die wichtigste der Priifungen ist das Bogen-
schiefen, nennt man doch die Lehensleute die »Bogenschiitzen«. Die Wett-
kdmpfe im Bogenschielen geben Gelegenheit, die eigene Tichtigkeit und
Loyalitat (beides ist ein und dasselbe) und die Beschaffenheit seiner Ab'
sichten kundzutun, indem man seine Pfeile im richtigen Takt (denn dei
Wettkampf findet bei Musikbegleitung statt) und genau ins Ziel abschieft-
Das kraftvolle AbschieRen der Pfeile ist ein Beweis fur Lebenskraft und
Tapferkeit, also fur die Macht seiner Begabung. Deshalb baut man die Bo-
gen unter Berlicksichtigung der Willenskraft (chih-li) und der Vitalita
(hslieh-ch’i)212 ihres Trégers. Um die ihm zukommende Wirde richtig ein-
zuschétzen, genugt es, beim Wettbewerb die Starke seines Bogens zu beur-
teilen. - Die starksten Bogen zeigen die schwéchste Krimmung. Um einen
vollkommenen Kreis damit zu bilden, braucht man daher 9 Bogen, wenn
es sidi um Bogen handelt, deren allein ein Konig sich bedienen kann; dodi
1ai3t sich der Kreis bereits mit 7 Bogen eines Lehensherrn, mit 5 Bogen
eines hohen Beamten und mit 3 Bogen eines gewohnlichen Beamte0
schliellen 2,i.

Weit davon entfernt, die Zahl zu einer abstrakten Bezeichnung jW
Quantitat zu machen, bedienen die Chinesen sich ihrer, um die Gestiti
oder den Wert bestimmter Gruppierungen darzustellen oder abzuschéatzeH,
die zwar als Gruppierungen von Sachen gedeutet werden kénnen, die
man aber stets mit Gruppen der menschlichen Gesellsdiaft gleidizusetzeU
pflegt. Die Zahl gibt darum Uber die Gestalt oder den Wert der Dinge Auf-
schlu, weil sie die Zusammensetzung und die Macht der menschliclieli
Gruppe nennt, zu der diese Dinge gehdren. Sie driiclct zu allererst den
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AHchtumfang aus, der einem Firsten zukommt, welcher flr eine soziale
°dcr natlrlidie Gemeinschaft verantwortlidi ist.

Darum ist es den Philosophen mdglich, mit Hilfe der Zahl die fur das
kosmische Leben maRgebende protokollarische Ordnung darzustellen. Sie
entwerfen diese Ordnung nadi dem Vorbild sozialer Regeln. Die Ordnung
der Gesellschaft ist eine lehensrechtliche. Daher ist das gesamte System der
auf der Zahl begrundeten Klassenordnungen, ja die Vorstellung selbst,
die man sidi von der Zahl macht, an der Logik von Stufenordnungen

°rientiert.

Die Zahl hat eine logische, und zwar sowohl eine einstufende als zugleich
eine protokollarisdie Funktion. Sie etikettiert hierardiisdi gestufte Grup-
pierungen. Die »Zahlenschilder« umschreiben genau den Wert, den jede
Gruppe als Ganzes besitzt, indem sie erlauben, den Gehalt und die Span-

nung der Gruppe, ihren Zusammenhalt, ihre Konzentration, die von ihrem
Fihrer an den Tag gelegte bewegende Kraft abzuschatzen. - Die geometri-

sche und kosmologisdie Rolle der Zahl wird in den Texten zu den Balletten
Und Tanzturnieren beleuditet; gebraudit man die Zahl zur Beurteilung
nicht von GroflRen, wohl aber von Werten, so 1aRt sich diese Funktion aus
den Herstellungsregeln der fur die Erprobung der Fihrer benitzten Bogen
~kennen. In beiden Féllen zeigt sidi, daR fur die diinesisdien Vorstellun-
gen ein und derselbe Gedanke maRgebend ist, und zwar erscheint die Zahl
als ein Emblem, in dem die - mehr oder minder edlen - Aspekte der Ganz-
heit, wie auch Wirkkraft und Macht zum Ausdruck kommen, wéhrend der
begriff einer arithmetischen Einheit und der Addition nur zweitrangige
Bedeutung gewinnt. Solche Embleme weisen nicht so sehr auf die zwischen
~nen vorhandenen quantitativen Untersdiiede hin, sondern lassen Gegen-
satze und Entsprechungen hervortreten und bedingen und erzeugen sich
gegenseitig. Alle geraden Zahlen vertreten das Geradzahlige, alle unge-
raden das Ungeradzahlige, wéhrend das Ungeradzahlige die Wandlungen
v°n Geradzahligem und Ungeradzahligem ermdéglicht. Die Zahlen sind
Untcreinander austauschbar und lassen sich trotz verschiedener GroRe
Miteinander gleichsetzen2l»; ein Wechsel im System der Gliederung von
Einheiten ermdglicht alle Umstellungen. Trotzdem ist fur alle Wandlun-
gen, Vertauschungen und Entsprechungen ein grundlegender Gedanke maR-
gebend. Angefangen bei der 3, der ersten Zahl, sind alle Zahlensymbole
"Schilder« des Mehrzahligen, d. h. Anndherungen an das Vollstandige
(chbi). Die 3 ist nur eine Synthese. Allein die 1, die die 2, das Paar, die ver-

Einheit umschlieBt, ist ein vollkommener Ausdruck fiir das Ganze
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und Allesumfassende. Das Ganze (z), das AUesumfassende ist die dem Fir-
sten und Einmaligen Mensdien eigene universelle Belebungskraft.
diinesische Zahlbegriff beruht vollig (wie wir sahen, ebenso wie die Vor-
Stellung vom Yin und vom Yang, und ebenso, wie wir sehen werden, die
Vorstellung des Tao) auf sozialen Vorstellungen, von welchen er sich >n
keiner Weise zu l6sen versucht hat. - Wir durfen daher mit einer Anekdote
sdilieen. - Im Tso-chuan sind die Erdrterungen bei einer militarischen
Lagcbesprediung 2I* aufgezeichnet. Soll man den Feind angreifen? Der
Oberkommandierende ist fiir einen Angriff, dodi mul3 er zuvor seine Un-
tergebenen verpflichten und ihre Meinung einholen. EinsdilieBlich seiner
selbst nehmen 12 Generdle am Kriegsrat teil. Die Meinungen gehen ausein-
ander. Drei Fuhrer spredien sidi gegen eine Erdffnung des Kampfes ans;
adit wollen in die Sdiladit ziehen. Letztere haben die Mehrheit und tun
dies kund. Und trotzdem setzt sidi die Ansicht, die adit Stimmen auf sied!
vereinigt hat, nicht gegenlber jener durch, die nur drei Stimmen hatte. "
Denn drei entspridit fast der Einstimmigkeit, die etwas ganz anderes ist
als die Mehrheit. Also liefert der Oberkommandierende keine Sdiladit. P>
besinnt sidi eines anderen. Und sogleidi wird die Auffassung, zu der er siel'
bekehrt, indem er ihr seine einzige Stimme gibt, zur einstimmigen Mcl"
nung2'6.

Viertes Kapitel Das Tao

Vie die Zweiteilung nadi dem Yin und dem Yang beruht die Geltung der
~ahleneinteilungen auf der Erfahrung der durdi eine Vereinigung auf-
rediterhaltenen Einheit oder, wenn man so will, der Ganzheit. Diese Er-
fahrung wird von einer menschlichen Gemeinschaft gemadit, wenn sie sich
Selbst als ungeschmalerte und vollkommene Kraft empfindet; sie tritt auf
Und steigert sidi im Verlauf der Feste und Versammlungen, wéhrend der
ein starkes Verlangen nadi Zusammenhalt die Gegensatze, Abkapselungen
I*nd Rivalitaten des alltdglidien und profanen Daseins Uberwindet. Die
einfachsten und bestandigsten dieser Gegensatze und Gemeinsamkeiten
haben in der Vorstellung ihren Niederschlag gefunden, der zufolge das Yin
Und das Yang ein Paar von Gegensatzen darstellt, die jedodi durdi die voll-
kommenste aller Vereinigungen miteinander verbunden sind. Die Zahlen-
einteilungen nadi der 6 und der 5, der 8 und der 9 entsprcdien einem ge-
tigerten Bediirfnis nadi Zusammenhalt. Offenbar sind sie der Ausdrudt
einer komplizierteren Organisation der Gesellsdiaft sowie des Gedankens
eines bundesstaatlichen Zusammensdilusses. Gleidigulltig ob sie das Bild
einer militarischen Aufstellung innerhalb eines Quadrats oder einer
Schlachtordnung oder auch die Gliederungen des Lagers, der Stadt oder
des Hauses, in dem die Zusammenkinfte der Ménner stattfanden, wider-
siegeln, stets weisen sie auf eine lehensreditlidie Ordnung hin. Audi die
richtungbezogenen Gruppierungen wirkender Gegebenheiten, deren Em-
bleme die Finf Wandlungsphasen und die Adit Himmelsrichtungen sind,
treten sidi ebensowenig wie die feudalen Gruppen einfadi gegenuber, um
sidi zu vereinen; derartige Absdinitte der Welt sind vielmehr um einen
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Mittelpunkt angeordnet, zu dem sie stets in einem Abh&ngigkeitsverhaltnis
stehen. Die Menschen erblicken ndmlich in ihrem Fursten den Urheber ei-
ner harmonischen Verteilung aller menschlichen und natirlichen Tatigkei-
ten und Vorgange. Der Lehensoberherr ordnet die Welt und belebt sie,
denn allein dadurch, dal er im Mittelpunkt des Bundes Hof hélt, vermag
alles im Kosmos nebeneinander zu bestehen und fortzubestehen. — Mit der
Ubertragung der gesamten Autoritit auf eine gern als Einmaliger Mensch
bezeichnete Personlichkeit geht die Vorstellung von einer regelnden Macht
einher. Man stellt sich diese Macht mehr oder minder realistisch als ein
Uberragend wirksames Ordnungsprinzip vor - als das Tao.

Unter allen chinesischen Begriffen ist der des Tao zwar keineswegs der dun-
kelste, wohl aber derjenige, dessen Entstehung wegen der groRen Unsicher-
heit im Hinblick auf Chronologie und Wert der Dokumente am schwersten
darzustellen ist. Die Gepflogenheit, die Anhénger einer als scharf umrissen
geltenden Lehre als Taoisten oder Anh&nger des Tao zu nennen, verfihrt
zu der Annahme, dal3 der Begriff des Tao einer bestimmten Schule vorzi-
behalten sei. - I1di glaube, daR man ihn in den Bereich des Allgemeinwissens
verweisen mufB.

Die taoistischen wie alle tbrigen Autoren bedienen sich des Wortes
tao, um einen Komplex von Vorstellungen anzugeben, die sich unterein-
ander selbst in ganz anders orientierten philosophischen Systemen nur ge'
ringfligig unterscheiden. Am Grunde aller Vorstellungen vom Tao findet
man die Begriffe der Ordnung, der Gesamtheit, der Verantwortlichkeit
und der Wirkkraftx.

Die sogenannten taoistischen Schriftsteller zeichnen sich durch die Ab-
sicht aus, diese Begriffe von alldem zu befreien, was ihnen noch von sozialen
Vorstellungen anhaften mochte. Idi schreibe jenen Autoren, die man bis-
weilen als »Vater des Taoismus«la bezeichnet, keineswegs die Pragung deS
Begriffs tao zu, sondern meine vielmehr, daR dieser Begriff bei ihnen eine
am weitesten von seinem urspriinglidien Sinn entfernte Bedeutung ange'
nommen hat. Diese Denker bedienen sich des Wortes tao als Ausdruck
fur die wirksame Ordnung, die als unumschriebene Macht die Gesamtheit
der wahrnehmbaren Gegebenheiten beherrscht, wobei sie selbst jedoch
jeder spezifischen Verwirklichung unzugénglidi bleibt. Wenn es jedoch
darauf ankommt, diesen Gedanken zu veranschaulichen, so begniigen sie
sidi meist damit, auf das allesumfassende Vermdgen eines Fursten hinzu-
weisen - gewohnlich handelt es sich um Huang-ti2, ihren Patronatsherrn,
der jedodi zugleich der Erste Herrscher in der chinesischen Geschichte ist -»
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das ihm gestattet, die Welt und das Reich zu beherrschen. Als einziges Prin-
Z'P allen Gelingens ist fUr sie das Tao nidit zu unterscheiden von der Kunst
des Regierens.

Auch den Autoren der sogenannten konfuzianischen Schule gilt diese
Kunst als eine alles Wissen umfassende souverdne Kunst. Sie deuten das
~ao als die dem Edlen (chiin-tzu) eigene Tugend - denn dieser riihmt sich
nadi dem Vorbild des Firsten (chiri), Gber kein einseitiges, spezielles Kon-
nen zu verfiigen 3. Die Taoisten hinwiederum vergleidien mit dem Wort
tao verschiedene Ausdriidce (wie shu, fa'), deren Bedeutung »Verfahren,
"Methoden«, »Regeln« ist, und die an die Verfahren spezialisierter Tedi-
uiker denken lassen4. Dies hindert nicht, da man mit Hilfe des allesum-
fassenden Wissens, das der Begriff tao voraussetzt, ihrer Meinung nach
n,cht auch die Fahigkeit besitzen kann, mit welcher man in der Astro-
n°mie oder in der Physik relssiert, ein Unsterblicher wird oder die Herr-
Schaft Gber einen bestimmten Bereidi der Natur ausiibts. Indem der Autor
Chuang-tzu soldie Beispiele zitiert, versucht er eine Vorstellung von den
Unumsdiriebenen Mdglichkeiten, die das Tao verleiht, zu vermitteln. Be-
merkenswert ist, daB er diese Beispiele den bekannten Mythen entnimmt. -

einem zu Ehren des Erntepatrons Hou-dii gedichteten Hymnus ver-
biindet der Dichter, dal} dieser Heroe »die Fahigkeit (>Tugend<, das Tao)

besal3t (die Natur) zu unterstiitzen«6. Denn es gelang ihm, alles zum Sprie-
Ren zu bringen, was er anbaute. - Es ist sehr wahrscheinlich, daf} das Wort
ta® in der Sprache der Mythen und der religidsen Texte ein Ausdrude fir
eme an sich unbestimmte Wirkkraft war, die jedodi die Grundlage jeder
Wirksamkeit darstellte.

Die »Vater des Taoismus« haben das Wort tao selten gebraudit, ohne

Cs mit dem Wort té in Beziehung zu setzen. Der letztgenannte Ausdruck
bezeidinet bei ihnen die sidi in Einzelheiten manifestierende Wirkkraft,

~er zweifache Ausdrude tao-t¢ wurde in der Alltagsspradie stets benutzt,
um die Vorstellung der »Tugend« (virtus), jedoch nidit in der rein morali-
schen Wortbedeutung, zu vermitteln. Tao-te bedeutet »Prestige«, »fiirst-
bcher EinfluR«, »wirksame Autoritit« 7. In der Spradie der Mythen ist ie
einc Bezeichnung der Beschaffenheit der vollkommensten und kéniglichsten
Genien8. Wahrsdieinlidi fuhrte das Bestreben, zwei sich im Grunde wenig
ineinander abhebende Begriffe durdi einen Vergleidi zu unterscheiden,
dazu, dall man dem Wort té die Bedeutung einer »sich spezifisdi duRernden
Tugend oder Kraft« verlieh und in der Philosophenspradie mit diesem
Ausdruck die Vorstellung einer Wirkkraft belegte, die sich, indem sie sidi
Verwirklicht, in Einzelerscheinungen aufsplittert. Wéhrend also an té in
Grster Linie der Gedanke einzelner Errungenschaften gekniipft ist, driickt
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tao die allesumfassende Ordnung aus, die sich in der Gesamtheit aller Ge-
gebenheiten bekundet.

Das Tao oder das Tao-te stellt also die Wirkkraft dar, die allerding?
dahingehend charakterisiert ist, daf} von ihr ein regulierender Einfluf} auS"
geht und dal sie mit einem allesbeherrschenden Organisations- und Ord-

nungsprinzip identisch ist.

Die erste Bedeutung des Wortes tao ist »Weg«; diese Bedeutung hat audi
das Wort hsing, das man gemeinhin mit »Element« 8a Ubersetzt hat. V/<c
bei den Begriffen von Yin und Yang scheiden sidi die Meinungen der Gc'
lehrten, die sidi um eine Deutung der Worte hsing und tao unter Ben(t-
zung europdischer Begriffe bemiht haben, in zwei Gruppen. Die einen
zégern nicht, im Tao und in den Wandlungsphasen ein handelndes Prinz’P
und natiirliche Kréafte9 zu erblicken; die anderen sind ebenso rasch bereit,
die »Elemente« als Substanzen und das Tao gleichfalls als eine Substanz zii
fassen, betrachten sie es dodi als die Summe des Yin und des Yang - d’e
beide ihrer Meinung nach gleichfalls Substanzen darstellenlo. Diese wide!"
sprudilichen Behauptungen sind zumeist mit besonderen Auffassungbll
Uber das Alter der Dokumente verbunden.

Fur eine Anzahl von Gelehrten stellt »die Lehre von den Finf Ele'
menten (Wandlungsphasen)« eine Erfindung jungeren Datums (etwa deb
3.-2. Jahrhunderts v. Chr.) dar. Wenn sie bereits im Hung-fan erwahnt
wird, so liege dies daran, dafl dieses Dokument selbst jlingeren Datums ist
oder aber interpoliert wurdell. Nach Chavannes sei die Lehre erst durd!
Tsou Yen (4.-3. Jahrhundert v. Chr.) in Mode gekommen. Man mag dem
Tsou Yen aulergewohnliche Begabung und alle méglichen Erfindung6'l
zuschreiben; Sicheres Uber ihn wissen wir jedenfalls nur aus einigen wen’

gen Zeilen, die Szu-ma Ch’ien der Biographie des Menzius angehangt hat '
Daraus geht hervor, daR Tsou Yen im Firstentum Chi eine sehr bliihend*3

Schule begriindet hatte 'L Er vertrat, so heift es, den Gedanken, daR d16
Wandlungsphasen aufeinanderfolgten, indem sie sich gegenseitig vernicht?'
ten. Wenn dergleichen tatséchlich der urspriinglichen Lehre entsprach, 50
mufte man, wie dies Chavannes getan hat, schlieen, dal die Wandlung5'
phasen »groBe natlrliche Kréafte darstellen, die, indem sie sicli zerstoret!’
aufeinanderfolgen« *4,

GroRere Bedeutung als diese Hypothese hat eine andere Bemerkung
Chavannes’. Er nahm an, daR die von Tsou Yen dargestellte Lehre von den
Finf Wandlungsphasen (wu-hsing") mit der Lehre von den Finf Tilgendell
(jwu-te = FUnf Wirksamkeiten) im Einklang war, die etwa zur gleichet!

Das Tao

Zeit bluhtell. Auf sie haben sidi Politiker berufen, wenn sie zur Rekon-
struktion des chinesisdien Altertums Mythen- und Sagenstoffe verwende-
ten. lhre Absidit war es, zu beweisen, dal3 die Ereignisse sowohl ihrer
historisdien Reihenfolge als audi der natirlidien Ordnung nach einer zykli-
schen Abfolge gehorchen. Und zwar misse jede ersdidpfte Tugend (té)
durdi eine andere Tugend ersetzt werden, flr die die Zeit zu herrschen ge-
kommen ist. Dieser Gedanke war wahrscheinlich keineswegs neu - denn
der Begriff des Tao (oder des Tao-té) bedingt, wie wir sehen werden, zu-
mindest von da ab, als sidi die Fadileute der Orakelkunst seiner bedienten,
die Vorstellung einer zyklischen Abfolge -, neu war wohl aber die Art, in
der der Gedanke dargestellt wurde. Indem man die Begriffe VVcrniditung
Und Sieg betonte, sudite man den Eroberungswillen, der in der Peiiodc, die
der Griindung des geeinten Kaiserreichs 16 vorausging, sehr machtig war,
spekulativ zu begrinden.

Vielleicht ist man berechtigt, die Lehre von den Funf Wandlungs-
Phasen als eine Sdiépfung jlngeren Datums zu bezeidinen, wenn man sie
Zu der eben definierten Lehre von den Finf Tugenden in Beziehung setzt *7.
Doch ist darauf hinzuweisen (und darin liegt die Bedeutung des Vergleichs),
daB die Wandlungsphasen, wenn sie die Tugend einer Dynastie bezeidinen,
als Embleme wirken. Die Feststellung, daB sie sidi durdi gegenseitige Uber-
windung ablésen, miindet in der Anweisung, dal} eine Dynastie bei der
Bestimmung ihrer emblematisdien Tugend jene Wandlungsphase wéhlen
ni«B, die auf der viereckigen Rose der von der besiegten Dynastie erwéhl-
en Wandlungsphase gegenuberliegt. Daraus ware der SchluB zu ziehen
daB die Wandlungsphasen nidit natirlidie Kréfte darstellen, sondern dal
s’e die Geltung emblematisdier Rubriken besitzen1s.

Ist es wirklich so, dal die »Lehre von den Finf Wandlungsphasen«
ihren Anfang mit der Vorstellung nahm, daR die Nadifolge durch einen
Sicg herbeigefiihrt wird?

Die chinesischen Interpreten sind sidi in der Auffassung einig, daR
"die Reihenfolge der Besiegung« der »Elemente« von der Reihenfolge ihrer
Bezeugung hergeleitet ist. Letzterer begegnet man in der richtungbezoge-
ncn Anordnung, die den Wandlungsphasen im Hung-fan zugeschrieben
Wird, Bei der Abgrenzung eines geweihten Bezirks erhalt das Wasser (1)
Seinen Platz im Norden, das Feuer (2) seinen Platz im Siiden, das Holz (3)
detl seinen im Osten, das Metall (4) den seinen im Westen und die Erde (5)
1,Iren Platz im Mittelpunkt. - Wir sahen bereits, dal? sich diese Reihenfolge
aus der Formel der Tonleiter [10, 7, 9, 6, 8, (5)] ergibt. Um eine Beziehung
fischen den Zahlenemblemen der sidi gegenseitig erzeugenden Pfeifen
Ur,d den sich gleichfalls nadi einer festen Ordnung ablésenden Jahreszeiten
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herzustellen, von denen sich behaupten 1a8t, daf sie sidi gegenseitig her-
vorbringen, muf3te man, indem man von einem bestimmten Punkt des
Horizonts (z. B. dem Siiden) begann, den verschiedenen Orten die Emble-
me 7, 9, 6, 8 —in dieser Reihenfolge - zuteilen. Diese von auflen festgelegte
Reihenfolge erleichterte den Vergleich zwischen den Tonen und den Jahres-
zeiten-Himmelsrichtungen mit den Wandlungsphasen. Letztere verteilten
sich ndmlich auf zwei Paare (Wasser-Feuer und Holz-Metall), die jeweils
aus antithetischen Ausdriicken bestanden; auch lag von vorneherein fest»

S SOMMER 7SOMMER

2 FEUER
OSTENS zz AAAITTE 9 WESTEN

HOLZ 3 ERDE > 4 METALL
6(1) ““wasser
N WINTER 6 NORDEN
1 = Norden = Winter = Wasser 4.Ton = 6
2 = Siuden = Sommer — Feuer 2. Ton = 7
3 = Osten = Frihling = Holz 5. Ton = 8
4 = Westen = Herbst = Metall 3.Ton = 9
5 = Mitte = Mitte = Erde 1. Ton = 10

welcher Ort auf die beiden Ausdriicke eines dieser Paare zu beziehen waf'
Das Feuer »strebt nach oben«, und das Obere entspricht dem Siden, weil
ja das Feuer sehr wohl als Charakteristikum des Sommers, der heiRRen
Jahreszeit gelten darf. Das Wasser »strebt nach unten«, und das Untere
ist der Norden, wobei das Wasser sehr wohl als Charakteristikum des
Winters, der wasserlosen Jahreszeit gelten kann - denn dann verschwinden
die Gewasser von der Erde und kehren in die ndrdlichen Tiefen der Erde
zuriick. Der Mittelpunkt pafite ausgezeichnet zu dem i. Ton, den die ihm
zugehorende Normalpfeife erzeugte, und folglich auch zu dem gleichen,
eine Oktav tiefer liegenden Ton; darum setzte man in den Mittelpunkt
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ties Achsenkreuzes das kongruente Zahlenpaar 10-5. Hatte man dem Siiden
tlen 2. Ton und das kongruente Paar 7-2 zugeordnet, dann erforderte die
Abfolge der Jahreszeiten wie audi die der Tone, daB der Norden das kon-

gruente Paar 6-1 erhielt. Hatte man daher zu Anfang die Wandlungsphase
Wasser dem Unteren und dem Winter zugewiesen, dann konnte auf Grund

Her festgelegten Reihenfolge dem Siiden und dem Oberen die gegenséatz-
liche Wandlungsphase Feuer zugesprochen werden, dessen Bezug auf den
Sommer sidi von vornherein anbot. Der 3. Ton, die 9 und das Paar 9-4
MuBten zwangsldufig dem Westen zukommen, wie fur den Osten der
5' Ton, die 8 und das Paar 8-3 gehorten; folglidi muRite diesen beiden sidi

gegeniberliegenden Orten das Gegensatzpaar der als Metall und Holz
bezeichneten Wandlungsphasen zugeteilt werden. Das Holz lieB sich vor-

teilhaft im Osten anordnen und auf den Frihling beziehen, wéhrend sich
leicht Griinde fiir eine Beziehung zwischen dem Herbst, dem Westen und
der Wandlungsphase Metall finden lieRen *9. Indem man die Embleme der
“~ne (7, 9, 6, 8) entsprechend auf die Embleme des Feuers und des Siidens-
kommers, des Metalls und des Westens-Herbstes, des Wassers und des
Nordens-Winters, des Holzes und des Ostens-Friihlings bezog, wobei die

[zusammen mit der kongruenten Zahl 5] den Mittelpunkt einnahm,
HeR sich mit der 5 und den vier kleinen Zahlen der kongruenten Paare
(also 2, 4, i und 3) die beim Entwurf eines geheiligten Bezirks zur Dar-

stellung kommende Reihenfolge der Zuordnungen sinnvoll angeben. - Es
besteht kein Zweifel, dal die beiden mdglichen Aufzéhlungsfolgen der

AWhndlungsphasen miteinander Zusammenhangen - d. h. also die dem Ent-
~NUrf eines geheiligten Bezirks entsprechende, im Hung-fan angegebene
Reihenfolge und die dem Yieh-ling zugrunde liegende sogenannte »Rei-
henfolge der Erzeugung der Wandlungsphasen.

Wir kdnnen uns diese Tatsache insofern nutzbar machen, als wir fir
(He »Lehre« von der Reihenfolge der Wandlungsphasen nacli ihrer Erzeu-
8ung innerhalb gewisser Grenzen ein hoheres Alter fordern - und dies
n’cht, weil die im Hung-fan (dessen Entstehungszeit immer noch herab-
gesetzt werden konnte) angegebene Reihenfolge sich anscheinend mit die-
ser Theorie deckt. Im Gegenteil, eine UnregelmaRigkeit in derselben setzt
Has hohe Alter der im Hung-fan angegebenen Reihenfolge voraus. Obzwar
es sich unschwer behaupten lieBe, dall das Feuer (Sommer), das Metall
(derbst), das es zum Schmelzen bringt, erzeuge, sagen die Chinesen, dafl
Has Feuer die Erde und die Erde das Metall erzeugt. Diese Vergleiche sind
keineswegs ganz aus der Luft gegriffen [denn die Erze werden in der Erde
gefunden, und man bestellt die Erde, nachdem man den Busch in Brand
Sesteckt und das Holz in Asche verwandelt hat; (notfalls) 1&Bt sich also
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behaupten, dal3 das Feuer sie erzeugt]. Sie setzen allerdings voraus, daf
die Reihenfolge, nach der die Wandlungsphasen aufeinanderfolgen, nidit
mehr als genaue Entsprechung der Reihenfolge der Entstehung der Tone
empfunden wird. Statt ihren Platz, wie dies bei der letztgenannten Reihen-
folge notwendig waére, zwischen dem Holz (Frihling) und dem Feuer
(Sommer) zu erhalten, wird die Erde (Mittelpunkt) zwischen das Feuer
und das Metall gesetzt. Die Erklarung fir diese Reihenfolge (Holz, Feuer,
Erde, Metall, Wasser) findet sich in einer Kalenderregel. Zwischen dein
Sommer und dem Herbst liegt ndmlich der gedachte Monat20, dessen ver-
einbarte Lange der Zeit entspricht, wéahrend der der Furst (der Angelptinhl
der Zeit) im Mittelpunkt des Hauses des Kalenders verweilt. Dieser Monat
ohne zeitliche Ausdehnung ist wahrscheinlich keine Erfindung jlngere’l
Datums; denn sie setzt doch eine Gliederung des Jahres voraus, bei wel'
eher Herbst und Winter wie auch Friihling und Sommer zusammengestellt
werden, ganz als ob das Jahr durch eine von NO nach SW verlaufende
Achse geteilt wiirde. - Und doch stellt diese Gepflogenheit eine Neuerung
dar, denn das Ende des Sommers und der Herbstbeginnweisen ebensowenig
wie jener Monat ohne zeitliche Ausdehnung irgendwelche religitsen Feste
auf. Im Gegenteil, fir das Verweilen des Firsten im Mittelpunkt (= Erde)
des Hauses des Kalenders scheinen am Ende des Fruhlings (= Holz) viel ge'
wichtigere Griinde zu sprechen, ist dies dodi die Zeit, wahrend der eine
ganze Anzahl von Festen, vielleidit die wichtigsten des Jahres, begange’l
werden. Voraussetzung fur ihre Feier ist, da man sidi zu einer gewissen
Einkehr entsdilief3t, weshalb sie audi den Namen »Feste des Kalten Es”
sens« 22 behalten haben. Eines von ihnen bestand in der Zeremonie der
Uberfithrung der Herdfeuer ins Freie. Wahrend des Winters war das Feu-
er im Innern der Bauten aus Stampferde oder in unterirdisdicn Behausun-
gen gehutet worden - und bei der Er6ffnung der heiRen Jahreszeit konnte
man mit Recht sagen: Die Erde bringt das Feuer hervor. Auch muf} der
Farst dann, wenn der Saft steigt und die Pflanzen zu n&hren beginnt, wie
wir sehen werden, im Mittelpunkt des Raums zwischen Erde und Himmd
stehend verweilen.

Wie friih man auch die Reihenfolge der Hervorbringung der Wand-
lungsphasen erfunden haben mag, die sowohl mit der Reihenfolge der
Jahreszeiten als auch mit den von den Chinesen fiir jede Jahreszeit als
charakteristisch empfundenen Gestalten im Einklang steht, so beanspruchen
wir fir sie dodi keinerlei Vorrang. Denn die Reihenfolge der Bezwingung
steht mit ihr im engsten Zusammenhang. Sie beruht auf dem fundamen-
talen Antagonismus der Wandlungsphasen Feuer-Wasser und Holz-Metall,
einem Antagonismus, der in der Anordnung auf einem Achsenkreuz darge-
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stellt und berlicksichtigt wird, wobei auerdem die Reihenfolge der Her-
vorbringung angedeutet wird.

Im Anschluf® an chinesische Interpreten vertreten manche Européer
die Auffassung, daR sowohl der Vorstellung von der Hervorbringung als
auch der vom Gegensatz oder der gegenseitigen Bezwingung der Wand-
lungsphasen ein hohes Alter zukommt. Audi dem Hung-fan gestehen sie
eine gewisse Altertimlichkeit zu2’. Dodi statt den Sdiluf zu ziehen, der
sicli aus dem Wortlaut wie audi aus der Anordnung des Hung-fan anbie-
teL dall namlidi die Finf Wandlungsphasen Rubriken darstellen, die fir
e’n bestimmtes Klassensystem maRgebend sind, behaupten sie, daf} »es von
da ab verschiedene Theorien hieriiber gegeben haben miisse«. Sie nehmen
als® gegen den Gedanken Chavannes' Stellung und lehnen es auch ab, die
Wandlungsphasen als Naturkréfte zu deuten; vielmehr stempeln sie sie zu
"funf wirklichen Substanzen« 2«. Der Interpret, der sidi einer soldien For-
mulierung bedient, erkennt allerdings die Editheit der beiden entsdiei-
denden Passus im Hung-fan an. In dem einen wird eine jede Wandlungs-
phase durch einen bestimmten Geschmadc festgelegt; also versucht man,
diesen Gesdimack zur »physisdien Eigensdiaft« des »wirklichen Stoffs« zu
machen, den das entsprediende Element darstellt; das Feuer z. B. »erzeugt
das Bittere«. Der zweite Passus2 handelt von den Finf Téatigkeiten (wu-
shing), »die Funf Arten von Tugenden (Kraften)« erzeugen. Diese »Tatig-
keiten« sollen den Wandlungsphasen (»Elementen«) entspredien. Will
man behaupten, dafl diese Funf Téatigkeiten, die Geste, das Wort, die
Wahrnehmung durch die Augen und durch die Ohren und der Wille (wirk-
liche) Stoffe darstellen? Und mdéchte man ihre Erzeugnisse als ihre sittli-
chen »Eigenschaften« auffassen? — Die Funf Geschméacker spielen in dem
'm Yieh-ling erhaltenen System von Korrespondenzen eine Rolle und die
Finf »Tatigkeiten« des Hung-fan stellen das erste Zeugnis von einem gro-
Ren System von Entsprechungen dar, die man zwischen dem Makrokos-
mos und dem Mikrokosmos aufgcstellt hat, und von denen spéater nodi zu
sprechen sein wird. Sieht man nidit ein, daf die Funf Wandlungsphasen als
die groflen Rubriken eines Systems von Entsprediungen aufzufassen sind,
Imd dal? man sie weder als Stoffe nodi als Kréfte behandeln darf, sondern
dal3 sie vor allem die Symbole der Funf Gruppen von emblematisdien
Gegebenheiten darstellen, die sich auf die Finf Absdinitte des Kosmos
Urteilen?

Im Ausdruck wu-shing kommt vielleidit dem Wort »Fiinf« (wu)
groRere Bedeutung zu als dem Wort shing, das mit (»Elemente«) Wand-
iungsphasen Ubersetzt wird. Die wu-shing werden stets mit den wti-fang
u'id den wu-wei in Zusammenhang gebracht. Die wu-wei sind die FUnf
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Grundpositionen, von welchen nach der Aussage des Hsi-tz-'u eine jede
durch ein Paar kongruenter Zahlen26 bezeichnet wird. Unter den wu-fang
hat man die FUnf Richtungen oder richtiger die funf aus den Vier Him-
melsrichtungen und dem Mittelpunkt bestehenden Abschnitte zu verste-
hen, wenn man diese sich rechtwinkelig zueinander angeordnet vorstellt,
denn fang bedeutet »rechter Winkel, rechtwinkelig«. Im Hung-fan selbst
wird bei der Aufzéhlung der Wandlungsphasen auf das Bild eines Achsen-
kreuzes hingewiesen. Folglidi muR man die Finf Wandlungsphasen als die
Embleme einer allgemeinen Aufteilung der Dinge im Raum-Zcit-Gefige er-
bhdcen, wobei durch die Abgrenzung eines geheiligten Bezirks 4 Platze
umschrieben und ein Mittelpunkt bestimmt werden.

Wir wissen um die groRe Bedeutung der Einteilung nach der 5 und
auch, daf diese mit der Klasseneinteilung nada der 6 zusammenhéngt. Im
Hung-fan stehen den Funf Gliicksfallen die Sechs Ungliicksfalle gegen-
Uber, wie selbst auch die FUnf Wandlungsphasen bisweilen als Sedis ge-
z&hlt werden. - Von ihnen ist in einem Kapitel des Shu-ching die Rede,
dessen Echtheit und hohes Alter nicht in Zweifel gezogen werden kdnnen-
Dieses Kapitel enthélt den Text einer angeblich vom Sohn Yis des Gro-
RBen vor einer Sdiladit gehaltenen Anspradie 7. Darin wird der Feind be-
schuldigt, die Finf Wandlungsphasen und die Drei Ordner miflachtet zu
haben28. Die Kommentatoren sind uneins, wenn es um eine Erklarung des
Ausdrucks Drei Ordner geht; ansdieinend hat der Ausdruck seinen Platz
in der Spradie des Kalenderwesens und muf? wohl mit dem Ausdruck
chi verglichen werden, der im Hung-fan9 die Finf Ordner des Jahres be-
zeichnet. Es ist denkbar, dal’ die Drei Ordner sich auf eine Einteilung nadi
der 6 beziehen, die mit der Einteilung nach der 5 zusammenhangt. Die An-
sprache, in der die Funf Wandlungsphasen erwahnt werden, ist aber vor
allem deshalb von groRem Interesse, weil sie in einem Heerlager gehalten
wuide und an die Sechs Fihrer und an die Sechs Legionen der Armee ge-
richtet war; denn Heerlager wie St&dte wurden nach der Umschreibung
eines geheiligten Bezirks errichtet. Zahlt man Sechs Wandlungsphasen,
so kann man entweder die Wandlungsphase (»Element«) Erde dadurdi
verdoppeln, da man sie durch die Nahrung und das Getrénk ersetzt oder
indem man sie einfach durch das Getreide erganzti®; Ubrigens gibt es 5
oder 6 Getreidearten, wie man auch von Finf oder von Sechs Haustieren
oder aber auch von Sechs Haustieren und von Funf wilden Tieren spricht-
Worauf es ankommit, ist, dal die Wandlungsphasen, zumindest wenn man
deren 6 zahlt, mit den Sechs Fu verglichen werden. Fu bedeutet >Magazin<-
Der Gedanke einer konkreten Verteilung und Einteilung liee sich nidit
besser andeuten.
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Auch die Begriffe Yin und Yang weisen auf den Gedanken einer kon-
kreten Verteilung und Einteilung hin. Yin und Yang sind die Embleme

ZWeier antagonistischer, miteinander abwechselnder Gruppierungen, fir
die ihre Lage im Raum-Zeit-Geflige charakteristisch ist. In dieser VVorstel-
lung bekundet sich eine auf einer doppelten Formenreihe beruhende Ge-
sellschaftsordnung und der Grundsatz der Ablésung. Yin und Yang kénnen
sowohl als ein Paar im Wechsel wirksamer Krafte wie auch als eine zwei-
geteilte Gruppe gegensétzlicher Gegebenheiten in Erscheinung treten;
Jedenfalls kann man sie nicht lediglich als Krafte oder als Substanzen be-
zeichnen. Ebenso muf es sidi mit den Wandlungsphasen verhalten. Als
dBr Herrschaft des Paars von Hauptrubriken Yin und Yang unterworfene
Dnterrubriken dhneln sie bald wenn nicht Kréaften, so zumindest wirk-
samen Grundelementen, und wenn nicht Substanzen, so zumindest aus
Wirkenden Gegebenheiten gebildeten Gruppierungen. Sie werden auf die
Jahreszeiten wie audi auf die Himmelsrichtungen bezogen, I6sen sich ab,

Wetteifern miteinander, bekdmpfen sich oder folgen friedlich aufeinander.
Die Theoretiker, die hierliber Spekulationen anstellten, falten sie allerdings

Zunieist als dynastische Embleme oder als zur genauen Bezeidinung einer
bestimmten Ordnung im Raum-Zeit-Geflige geeignete Rubriken auf. Dal}
die Wandlungsphasen (»Elemente«) Holz, Metall, Feuer, Wasser und Erde
genannt werden, ist letzten Endes eine zweitrangige Tatsache und nur eine
J'rage der Auswahl von Namen und Metaphern. Denn der beherrschende
Gedanke der Vorstellung (ich vermeide den Ausdrude »Theorie«) ist der
emer Anordnung in Absdinitten, die sidi nicht einfach gegentberliegen,

sondern zu einem Mittelpunkt in Beziehung stehen. Stellen die Wand-
lungsphasen Krafte oder Substanzen dar? Es ist sinnlos, in diesem Streit

der Lehrmeinungen eine Partei zu ergreifen. Worauf es ankommt, ist fest-
zUstellen, daB die Wandlungsphasen auf einem Achsenkreuz angeordnet
Werden.

Dieser Anordnungsmodus ist ebenso von grundlegender Bedeutung
Wie dies bei der Vorstellung vom Yin und Yang das Bild von zwei zu bei-
den Seiten einer Art heiligen Achse angelegten Lagern ist.

Worauf beruht die Umsdireibung eines geheiligten Bezirks? Das ist
die erste Frage. Und warum haben die Chinesen die verschiedenen Ab-
schnitte der Welt als hsing bezeichnet? Dies ist der zweite Punkt des Pro-
blems. Es ist zu klaren, ob man hsing, »Weg«, zu Recht mit »Element«
Ubersetzt. Man konnte, ohne den Wert des Wortes zu mifRdeuten - denn
hsing vermittelt auch die Vorstellung des »Sidi-Verhaltens« und des »Han-
delns« - wu-hsing mit »Finf Agenten« (bersetzen. Man hat an eine solche
Ubersetzung gedacht, wenn man die »Elemente« (Wandlungsphasen) als
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natlirliche Kréfte auffalit. Behandelt man sie als Substanzen, und 143t man
sicli durch die Tatsache bestimmen, dal} die einer jeden Wandlungsphase
verliehene Bezeichnung scheinbar auf eine stoffliche Gegebenheit (Wasser,
Holz, . . .) hinweist, so kann man mit groRerer Berechtigung die Uber-
setzung »Elemente« beibehalten; in diesem Fall wére allerdings das Schick'
sal eines Wortes zu Klaren, das zum Ausdruck eines Begriffs gewahlt wor-
den ist, der sicli auf den ersten Blick von seiner urspriinglichen Bedeutung
recht entfernt hat. FUr uns, die wir den Begriff »Elemente« mit dem Gedan-
ken der cardo in Verbindung bringen, besteht eine Rechtfertigung unserer
Interpretation gleichzeitig in einer Rechtfertigung der Ubersetzung des
Wortes hsing durdi einen Ausdrudt, dessen man sidi sdion zur Wieder-
gabe des Begriffs gtoixelou bedient hatte. Tao bedeutet jWeg«. Ein glcidier
Komplex von Tatsachen wird die Bilder zutage treten lassen, von welchen
die Chinesen ausgingen, als sie durdi zwei gleidiermal3en die Vorstellung
»Weg« bezeichnende Worte sowohl die Funf Hauptrubriken als audi das
oberste Ordnungs- und Einteilungsprinzip bezeichneten.

Die Worte hsing und tao weisen auf das Bild eines zu beschreitenden Weg5
oder einer Riditung hin, in die man das Verhalten lenkt. VVor allem Tao er-
innert an die gesittetste und vorziglidiste Lebensfiihrung, wie man sie bei
einem Weisen oder einem Herrsdier erwartet. Auf Grund dieser abgclci'
teten Bedeutungen vermochten die Kommentatoren den von mythischem
Denken geprégten literarischen Fragmenten eine ausschlieflich ethische
Deutung zu geben. Einige dieser Fragmente, in weldien sidi poetisdie Stel-
len erhalten haben, sind immer nodi sehr aufsdiluf3reidi.

So besitzen wir einige Reste von einem Heldenepos in Versen, in dem
YU der GroBe besungen wird. Eines dieser Fragmente ist geeignet, das
Verstandnis der Beziehungen der Worte hsing und tao wie audi das ihrer
ersten metaphorisdicn Bedeutungen zu erleiditern.

Es wird von den Arbeiten des Y erzdhlt. - Jeder Begriinder einer
Dynastie muB sidi einer einem Weltenordner zukommenden Aufgabe un-
terwerfen. Nun ist aber niemand je in so hohem MaRe wie YU dazu be-
fahigt gewesen, die Welt in Ordnung zu bringen. Bekanntlich war sein
Sdiritt das Normalmal fur die LangenmalRe, und eine Schildkréte Uber-
bradite ihm die Neun Absdinitte des Hung-fan, die ein Abbild der Welt
darstellten. Erinnern wir uns, daB ch’ou (Absdinitt) auf das Bild gezogener
Furdien hinweist, sowie dall es die Bedeutung von )Gebiet< und >Grund-
stiicksgrenzen« aufweist, endlidi, daB das gleiche Wort als Bezeichnung fir
die Orakelstabdien benutzt werden kann. Dodi taudite nicht nur eine Schild"
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krote aus den Fluten hervor, um YU den Grofien zu beglidten. Denn es ge-
lang dem Heroen nur dadurdi, die Sintflut zu bezwingen, dafl ihm ein Dra-_
dje, der auf den Boden zeichnete, einen Weg durch die Fluten bahnte. Das
Wort tadTTWeg« untersdieidet sidi nur geringfugig von einem Wort &hn-
lidier Aussprache, das fir sidi allein die Bedeutung »einen Weg bahnen,
in Verbindung setzen« hat. 1st ein First so wie Y zur Auslibung der Herr-
schaft geeignet, so sagt man, der Himmel »bahnt ihm den Weg« (ldai tao).
Dies soll bedeuten, dal3 ihn der Himmel ermachtigt, die guten Sitten wieder-
herzustcllen - und tatsadilidi bemiht sidi ein First oder ein Weiser, meist
indem er das Reich bereist, die Welt an seiner Tugend zu erbauen. Doch zu
‘len mythischen Zeiten, als ihm der Himmel den Weg (tao) bahnte, muBte
ein Heroe den gesamten Kosmos in einer realistisdieren Wortbedeutung
»erbauen«. - Sehen wir also, wie YU es fertigbradite, das Land der Men-
Schen mit seinem rediten MaB in Einklang zu bringen, indem er es durdi-
niaR.

Unter Beriicksichtigung der Jahreszeiten, so heif3t es, »6ffnete er (ldai)
die Neun Provinzen (der Welt), verband er die Heun Wege (tao), dammte
er die Neun Sumpfe ein, ebnete er die Neun Berge« 3’. Fir die in die Ein-
zelheiten gehende Beschreibung dieser Arbeiten gebraucht man das Wort

um die Vorstellung auszudricken, daf? Yu es verstand, den Flissen
lhren Weg vorzuziehen 32. Das gleiche Wort kommt auch am Anfang einer
ausfuhrlichen Beschreibung der Flusse und Gebirge vor, wobei alle mit
"durchlaufen« und >ordnen< zusammenhéngenden Vorstellungen angeriihrt
"erden: Y »tao (bereiste und ordnete) die Neun Berge . . ., tao (bereiste
Und ordnete) die Neun Wasserldufe« 33.

Nachdem der Heroe die Ordnung der Neun Provinzen zum Abschluf}
gebracht hatte, so daf3 die Welt nach den Vier Richtungen bewohnbar und
Urbar war, stellte es sidi heraus, daf3 er auch die Sechs fu vorbildlich ge-
°rdnet hatte. Wir wissen, da man unter den Sechs fu die Sechs Magazine
[udmlich die Funf Wandlungsphasen (hsing) zuziiglich der Getreidearten]
Zu verstehen hat. AnschlieBend verteilte Y{ sogleich die Landereien und
die Familiennamen und rief dann aus: »Man richte sich nach (meiner)
Tugend (te)\ Man weiche nicht ab von meinem Weg (hsing) i« 34

Die von YU gebrauchte Formel ist als Antrittserklarung aufzufassen.
Sie ist die Kronung mythischer Arbeiten, in deren Verlauf die Tugend (te)
des Heroen sich im Bahnen von Wegen (tao) verausgabt hat. Der hierbei
auftretende Vergleich zwischen dem Worte hsing (wenn man sidi hierbei
uidit an die Glosse halt, die diesem Wort, wie zu erwarten, die ethische
Deutung Verhaltene gibt) und té (wenn man diesem nicht die ethische Be-
deutung von jTugend« gibt und daran denkt, dafl es dem Worte tao ent-
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spridit) ist recht aufschluBRreich. Vielleicht rechtfertigt er die Hypothese,
dall das Wort tao anfanglich auf das Bild der Rundreise des Konigs hin-
wies, die durch eine Bahnung von Wegen (fering, tao), die den Zweck hatte,
Komplexe von Gegebenheiten (Erbteile, Namen, Embleme, Insignien)
abzugrenzen, fur welche die Finf Wandlungsphasen als Rubriken dienten,
und die an die Anhdnger in den Vier Himmelsrichtungen verteilt werden
sollten.

Diese Hypothese gestattet es, eine Verbindung zwischen dem ur-
spriinglichen Sinn des Wortes tao und seiner Bedeutung als eine regelnde
Macht und eine wirksame Ordnung herzustellen. Sie ermdglicht auch,
Bedeutung der Ausdriicke Wang-tao und Tien-tao, d. h. die Konigliche
oder Himmlische Ordnung (tao) zu verstehen.

Indem der Herrscher die Erde bereist und dabei den Lauf der Sonne
nachahmt, gelingt es ihm, vom Himmel als Sohn betrachtet zu werden35*
Dies ist der Sinn der religidsen Tradition, die sich in einer alten Dichtung
bezeugt findet, in der man versucht, den Titel des Himmelssohns und die
Grundlage der koniglichen Macht zu erkléren >6. Wenn die Meister des Ka-
lenders sich ihrerseits um eine Definition der Macht des Kdnigs bemiihen,
so erkléren sie, dal es seine Aufgabe sei, die Funf Wandlungsphasen
auch die Funf (Kategorien von) Beamten aufzustellen, so dall Menschen
und Gottheiten (sheri) deutlich voneinander abgegrenzte Aufgaben zugt~
teilt werden 37. Durch seine Verteilung der Obliegenheiten und eine Glie-
derung der Dinge und Wesen verhindert der Konig, dal’ die profanen und
géttlichen 'Tatigkeiten durcheinandergeraten und Himmel und Erde regel-
los miteinander in Verbindung kommens8. Die Bertihrung von Erde und
Himmel kann sich in gedeihlicher und gunstiger Weise nur tber den Herr-
scher vollziehen, der allein Gber den 6ffentlichen Kult gebietet. Er bereist
das Reich in der Richtung des Sonnenlaufs (T'ien-tao), damit so wie die
Himmelsrichtungen mit den Jahreszeiten auch die Insignien seiner Anhan-
ger mit den emblematischen Tugenden der vier Weltquartiere in Einklang
kommen; er stellt damit seine Fahigkeit, im »Land der Menschen (T'iefl~
hsia)« eine himmlische Ordnung (Tien-tao) einzufiihren, unter Beweis -
und verdient damit den Titel »Himmelssohn (T'ien-tzu)<, zeigt er doch so,
dall er den Weg des Himmels (T'ien-tao) einhdlt. Er verdient den Titel
»Koniglicher Oberherr (Wang)<, wenn er zeigt, dall er den Weg des Kbnigs
(Wang-tao) kennt, und muf? deshalb beweisen, daf} er der Einmalige Mensch
ist und den einzigen Weg darstellt, auf dem der Himmel, die Mensche»
und die Erde miteinander in Verbindung treten kdnnen.

Die beiden Motive des T'ien-tao und Wang-tao unterscheiden sich n»r
&uBerlich. Denn beide basieren auf der gleichen religidsen Vorstellung. Ver-
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dankt der Begriff des T'ien-tao seine Entwicklung einer Entfaltung der
epischen Dichtung und der politischen Literatur, so hob sich die Vorstel-
lung des Wang-tao niemals so stark von den musikalischen Formen ab,
durch welche der Kult anfanglich vor allem in Erscheinung trat. Die Ver-
pflichtung des Oberherm, die Insignien der Lehensleute an den vier Enden
des Reiches zu Uberprifen, so daB er auf diese Weise die AuBenpunkte
eines riesigen Achsenkreuzes absteckte, lieferte der epischen Dichtung den
Stoff fiir eine Heldensage, in der zahlreiche Mythen, vor allem jene der aus
den Fluten erretteten Welt, einen Platz finden konnten. Mit der Schilde-
log dieser epischen GrofR3taten sind, wie zu erwarten, verwaltungsgeogra-
phische Darstellungen verschmolzen. Dies ist der Ursprung des vielgenann-
ten Tribut des YU (YU-kung), eines der &ltesten Werke der gelehrten Lite-

ratur, in dem administrative Motive mit poetischen Passagen abwechseln 5.
Das von den Dichtem gefeierte Motiv der Kaiserlichen Inspektionsreisen

hat sich durch die Jahrhunderte eine ungeschmalerte Geltung bewahrt.
Shih Huang-ti, der Begriinder des Chinesischen Kaiserreichs, wie auch der

groRe Han-Herrscher Kaiser Wu versdumten es nicht, ausgedehnte Reisen
Zu unternehmen; beide suchten das Reich in Ordnung zu bringen, indem sie

v°n Norden nach Siiden und von Osten nach Westen ein gewaltiges Achsen-
kreuz von Wegen bauen lieRen*0. Auch das lyrische Motiv des Koniglichen

Neges besitzt eine lange Geschichte; doch fand es hinter der Maske mysti-
scher Formulierungen seinen Ausdrude zumeist im Begehren zahlreicher
Machthaber, sich in den Himmel zu erheben. Trotzdem lassen sich die (die-
Sem Motiv ursprunglich entsprechenden) religiésen Gegebenheiten rekon-
struieren.

Dem Sagenepos von den weiten Reisen der Kdnige entspricht eine
Meitere, der religiosen Wirklichkeit naherliegende Legende. Die Herrscher
e»tsandten Abgeordnete an die Vier Pole oder aber, und hier liegt ein dra-
matischeres und doch auch wirklichkeitsnaheres Motiv vor, sie verbannten

bose Genien auf vier die Himmelsrichtungen bezeichnende Ber-
8e und empfingen gleichzeitig als Géste die Vasallen, die aus den Vier Him-
melsrichtungen kamen und von ihren »Vier Berge« genannten Firsten an-
Sefuhrt wurden. Zu diesem Zweck 6ffneten sie die 4 Tore ihrer Stadt oder
~res Lagers. Damit war ein neuer Regierungsabschnitt oder eine neue
Epoche ertffnet*l. Mit dieser Legende verbinden sich auch mit der Ming-
t'ang zusammenhingende Uberlieferungen. Die Ming-fang stellt nicht nur
Aas Haus des Kalenders dar, in dem alle Abschnitte der Zeit erdffnet wer-
den mudissen; sie ist auch der Ort, an dem die Vasallen sich auf einem Qua-
drat aufstellen — ebenso wie dies bei jedem Appell der Truppen der Fall ist,
“enn sie sich um den quadratischen Altarhiigel des Ackerbodens scharen -
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wobei ein jeder die seiner Himmelsrichtung entsprechenden Insignien tragt42
Die Anlage der Ming-t'ang entspricht, gleichgiiltig, ob man 5 oder 9 Sale
annimmt, der Anlage der Truppenlager und Stadte und damit zugleich der
Anlage der Welt und ihrer Neun Provinzen; es ist nebenséchlich, ob in die-
ser Anlage der Gedanke eines einfachen oder eines Hakenkreuzes zum Aus-
drude kommt; denn der Oberherr braucht nur im Haus des Kalenders sei-
nen Weg abzuschreiten, und schon wird dieses Kreuz in Bewegung gesetzt,
und Sonne wie Jahreszeiten folgen nach seinem Vorbild der himmlischen
Ordnung oder dem himmlisdien Weg (t'ien-tao). - Wie wir sahen, gab es
eine Zeit, zu der die Chinesen unter Benitzung von Zahlen ein solches
einfadies oder Hakenkreuz entwarfen, wobei Uber dem Achsenkreuz der
ungeraden Zahlen ein mit geraden Zahlen gebildetes Achsenkreuz gelagert
wurde, ebenso wie bei einem von den Orakelmeistern gebrauchten Instru-
ment ein quadratisches (Erde) und ein rundes (Himmel) Brettchen, durch
eine Mittelachse verbunden, Ubereinandergelagert waren. - Ging es nun
darum, iZfi? Zahl 11, die eine durch Hierogamie herbeigefiihrte Syntht'~
der mittleren Zahle?! 5 und 6 (die die Erde und den Himmel darstellen)
ist, genauer zu erkldren, so sagte man, dal3 durch diese Zahl der Weg (t&°)
des Himmels und der Erde sich vollendet (ch’eng) darstellte

Der Koénigliche Weg (Wang-tao), ist das nicht die Achse, die vom Mit'
telpunkt der Ming-t'ang ausgeht, der Angelpunkt, um weldien sidi das ein’
fache oder das Hakenkreuz dreht, wenn der Koénig nach dem Vorbild der
Sonne im Hause des Kalenders seine Bahn abschreitet? Oder riditiger: stellt
nidit der Einmalige Mensch, der Meister des Himmlischen und des Konig'
lidien Tao, diese Adise und diesen Angelpunkt dar?

Das Wort >Konig< (wang) wird mit einem aus drei horizontalen Stri'
dien bestehenden Zeidien gesdirieben, die nach Auskunft der Etymologel!
den Himmel, den Mensdien und die Erde versinnbildlidien; diese drei
Striche verbindet in der Mitte ein vertikaler Strich, denn die Rolle des
Konigs ist es, zu verbinden. In diesem Fall sind die Uberlieferungen zu den
Schriftsymbolen nidit minder lehrreich wie die tber die Zahlensymbole
bewahrten Traditionen. Am Ende des Winters begingen die Chinesen ein
Fest, bei weldiem entweder die Tugend des Firsten erneuert oder ein Ko-
nig fur das Jahr eingesetzt werden sollte«. Es bestand aus zahlreidien
Spielen und mannigfaltigen Prifungen, denn ein Flhrer muR seine Tugend
durdi Siege bei offentlichen Spielen unter Beweis stellen. Es gab da auch
eine Trinkprifung, bei der es, nachdem man sidi angetrunken hatte, darauf
ankam, daf man sidi nodi aufrechthalte?? konnte. Audi sexuelle Prifungen
spielten eine Rolle, waren dodi die Fursten der Friihzeit, die anscheinend
den Titel »GroRer Vermittler« trugen, fur die Fruchtbarkeit des gesamten
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Kosmos verantwortlich; die Chinesen haben ja zu allen Zeiten geglaubt,
daR ¢je Sonne aus der Bah?? gerét (t'ien-tao), wenn der Konig sich nidit
zur rechten Zeit mit der Konigin vereint. Wahrsdieinlidi kam nodi
eine weitere Priifung der Widerstandsfahigkeit vor. Dabei muf3te der Fuh-
rer auf einem FuRB hipfend oder unbeweglidi wie ein Klotz verharren und
dadurch das Aufsteigen des Saftes herbeifiihren «. Vor allem gab es die
Prifung am Klettermast. Dieser Mast wurde in der Mitte des Mé&nnerhauses,
das der VVorgénger der Ming-t'ang war und das unter der Erde lag, aufge-
stellt; wer immer an die Spitze des Mastes gelangte, konnte sidi am Himmel
nadhren - und auf diese Weise wurde man zu einem Sohn des Hi??i?nels —

°der riditiger an der Himmlisdien Glodce, denn die Zitzen dieser »Himm-
lischen Glocke« (die Stalaktiten) héngen in Grotten von der Dedce herab.

Uurdi das Bestehen der Kletterpriifung erwies sidi der neue Himmelssohn,
ACr zu eine??? Bindeglied zwischen? dem Hi????nel und der Erde geworde??

als wirdig mit seiner GréRe das Mall des Gnomons zu bestimmen
w'e audi die Lange der Normalpfeife - denn er hatte sidi mit dem Kdénig-
gehen Weg identifiziert.

Eine Erinnerung an diesen triumphalen Aufstieg hat sich in China er-
halten; denn es trachteten doch dort zu allen Zeiten alle, die nadi der Madit
strcbten, nadi einem Traum, in dem sie in den Himmel stiegen oder sich
s°gar an diesem ernahrten - wie man ja ubrigens audi fur die Thronbe-
steigung sagt: »zum First emporsteigen« (teng chi).

Nun hat die 5. Rubrik des Hung-fan - es ist dies die mittlere Rubrik
und wir erinnern uns, dall der Hung-fan, als diesen die Schildkrote dem

U Oberbrachte, ein magisches Quadrat mit dem Mittelpunkt 5 darstellte -
Emblem das huang-chi oder wang-chi, d. h. den Hehren oder Kénigli-
chen First 46,

Gewdhnlich Ubersetzt man diese beiden Ausdriidte mit »die hochste
[cb/] (Vollkommenheit) des Herrsdiers [wang oder huang]«. In einer alt-

ehrwiirdigen, von den Chinesen dem K'ung An-kuo zugesdiriebenen Glos-

Se hingegen wird dieser Ausdrudt mit den Worten »der grofle Mittelweg
(tao)« erklart. Ich weif3, dal eine jede Glosse, auch dann, wenn man sie

dem K’ung An-kuo zuschreibt, suspekt ist. Dodi ist durdi einen gliickli-
chen Zufall ein ganz offenkundig altes Gedidit in den Text aufgenommen

Worden, und zwar gerade eines, das sich auf den 5. Abschnitt des Hung-fan
bezieht; dieses Gedidit erinnert an den weiter oben zitierten bemerkens-

werten Aussprudi des Yi: »Man weidie nidit von meinem Weg ab!« - und
Gian kann dies nur als eine Antrittserklarung deuten. Ich Ubersetze es
Wortlich:
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»Kein Abweichen! Kein Sich-Neigen!

Folgt der Rechtlichkeit des Konigs (z)!

Keine (persdnliche) Zuneigung! Folgt dem Koniglichen Tao!
Keine (persdnliche) Abneigung! Folgt dem Kdéniglichen Weg (/«)!
Kein Abweichen! Keine Parteiung!

O wie weit ist das Tao des Kdnigs!

Keine Parteiung! Kein Abweichen!

O wie eben ist das Tao des Konigs!

Kein Zurickwenden! Kein Zur-Seite-Neigen!

O wie gerade ist das Tao des Konigs!

Schliel3t Euch dem Besitzer des chi an!

Unterwerft Euch dem Besitzer des chi'.w«

Ich garantiere nicht, dal dies genau die Worte waren, die der gliickliche
Gewinner bei der Priifung des Kénigs von der Spitze des Klettermastes auS
an seine Anhanger gerichtet hat. Doch ist es eine Tatsache, dal der Be'
sitzer des Koniglichen Tao mit dem Besitzer des chi identisch ist, sovvie
dal chi »First« oder sogar >Firstbalketu bedeutet. Weiterhin steht fcst'
dall der Dichter in keiner Weise zwischen dem chi und dem Tao, noch
auch zwischen den Begriffen tao, lu und i einen Unterschied macht. Ebenso
wie tao und hsing bedeutet auch lu »Weg, dies jedoch nur in der konkreten
Wortbedeutung; aber beschwort das »Koénigliche Tao«, das man als »weit"
und »eben« bezeichnet, nicht auch ein konkretes Bild? Was i, die Rechtlich’
keit angeht, so ist dies zwar eine Tugend, die sich jedoch sehr wohl mit all
diesen konkreten Begriffen vergleichen 14i3t; es ist die Tugend, welche dje
Achtung von Dein und Mein bedingt und die auch bei der Verteilung def
Lose, Namen und Range (ming) wie auch Erbteile (fett) von Bedeutung
ist. Was nun eigentlich ist das huang-chi, das Emblem des 5. Abschnitte5
und des Mittelpunkts im Hung-farii Mit seiner Hilfe »werden die Funf
Gliicksfalle empfangen und verteilt«; »hsi-fu (»Gliidc verteilen«)« bedeutet
»Lehen verteilen«48; im Verlauf der Lehensversammlungen empfangt
Oberherr die Funf Insignien, um sie dann zu verteilen. Ist dabei das wattg-
chi oder das Tao des Konigs nicht das - im Sittlichen gerechte - Prinzip fuf
die Verteilung der Lehen und der Funf Insignien unter die Vasallen, die aus
den Vier Himmelsrichtungen im Mittelpunkt des Bundes zusammeng6®
stromt sind? Es ist hier anzumerken, daR die »Véter des Taoismus«« sidi das

Tao als eine Art verantwortlichen Verteiler (durch welchen ein Wesen - ein,
man sagt nidit Gottheit, Tisdi oder Schissel, sondern - ein kostbares Sdiweic
oder ein gewdhnliches Schwert darstellt)  vorstellen, und da Chuang-tzu
im Tao das »chi aller Dinge: Tao wu chih chi« erblickte 5°. Dieser Vergleich
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der beiden Begriffe ist umso bemerkenswerter, als er am Ende eines Passus
verkommt, in dem das Tao zugleich als Medium wie auch als Mittelpunkt der
Entsprechungen und Gegensétze, der anziehenden und abstoRenden Kréfte,
der wediselnden Hierogamien aufgefalit wird, in welchen die kreisfor-
m‘ge Evolution des Kosmos besteht. .. Ich leugne dies nicht: fur die Inter-

preten (oder die Verfasser) des Hung-fan, die darauf verfielen, dieses alte
Gedicht zu zitieren, ging es darum, den Gedanken einer rein moralischen

Vollkommenheit darzustellen, einer Vollkommenheit, welche sidi durch
Unparteilichkeit, hehre Gesinnung und Geradheit duferte, kurzum, die

°hkommenheit, welche die beherrschende Stellung eines Uber allen Par-
te>en und allen eigennitzigen Zusammenschlissen stehenden Firsten vor-
aussetzt. Dodi fehlt nodi eine Erklarung fir den ganzen Komplex von

Metaphern, wie auch dafiir, da zur Bezeichnung der zentralen und voll-
standigen Vollkommenheit bald das Wort chi, d. h. Firstbalken u, bald das
jert lu »Weg« oder tao gebraucht wird, die man als »weit« und »eben«

Zeichnen kann. Weldien Sinn vor allem haben jene Bilder, die den An-

hd< eines Aufrechtstehenden beschwdren - wie man es bei der Trinkpri-
*Ung von den Trinkern forderte — oder aber den Anblidc eines aufgeridite-
ten Mastes?

Wenn die Firsten eine Hauptstadt griindeten und die Kreuzung der
“Nege bestimmten, auf welchen ihnen die Tribute aus den Vier Himmels-
richtungen herbeigeschafft werden wirden, mufiten sie auf das Spiel von
~'dit und Schatten (von Yin und Yang) achten und einen Gnomon auf-
stellen$\ Im politischen Wunderglauben hat bei den Chinesen stets der
Grundsatz Geltung behalten, daf in der Hauptstadt eines vollkommenen
Herrschers der Gnomon am Mittag in der Sommermitte keinen Schatten
Werfen darf n. Nodi aufschlureicher sind die Mythen. Im genauen Mittel-
Punkt des Kosmos - dort, wo die vollkommene Hauptstadt liegen sollte -
ragt ein wunderbarer Baum empor und verbindet die Neunten Quellen mit
~en Neunten Himmeln, also die Tiefen der Erde mit ihrem First. Man
llennt ihn den Aufgerichteten Baum (chien-mu) und behauptet, daf in sei-
1ler N&he nichts, das vollkommen aufrecht steht, einen Schatten werfen
Anittt. Dort erzeugt auch nichts einen Widerhall54. Durdi eine (vollkom-
mene, ist sie dodi das Ergebnis einer Hierogamie) Synthese heben sidi alle
Gegensatze und alle Wechselwirkungen, alle Eigenschaften und alle Zei-
ten in der Einheit der Mitte auf.

Mit den Ausdriidcen huang - oder wang-chi und wang-tao hat sidi
AUrdiwegs eine ethische Bedeutung verbunden und sowohl tao als auch chi
"Urden in den Bestand der Philosophenspradie aufgenommen. Alle diese
Ausdriicke weisen auf die Vorstellungen der koniglichen Vollkommenheit
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und Tugend hin; doch ist tao erst, nachdem es einen Komplex durchaus
konkreter Bilder und Wahrnehmungen bezeichnet hatte, zum Symbol fir
die wirksame Ordnung geworden. Dal sich mit dem Worte tao (>Weg<)
die Bedeutungen Wirkkraft, Tugend und Autoritat wie auch die Vorstel-
lung einer vollig der himmlischen Ordnung entsprechenden, allesumfasscn-
den Ordnung verband, beruht auf folgendem Brauch: Bei der Begriindung
der Herrschaft eines Firsten schritt man zu einer neuen Verteilung der
Dinge dieser Welt auf die einem neuen Fiirsten botmaRig gemachten Grup'
pen, der an diese wiederum die Abschnitte des Kosmos verteilte. Um diese
Verteilung vornehmen zu kénnen, muBte sich der First einer Antrittspru-
fung unterwerfen. Ehe er darangehen konnte, die Insignien zu verteilen,
indem er wie eine Sonne {t'ien-tao) Uber die Erde wandelte, mufite er sich’
um sich des Titels eines Himmelssohns und Einmaligen Menschens wirdig

zu erweisen, lotrecht und gewissermaBen eins mit der Weltachse auf denl
Weg {wang-tao) erheben, auf dem in heiligen Augenblicken Himmel und

Erde miteinander kommunizierten u. Das Tao wurde also zum Emblem ei-

ner allesbeherrschenden Ordnung, nachdem es anfanglich den Angelpunkt-'
d. h. den Mast oder Gnomon - angegeben hatte, um weldien Sdiattcn "*c
Lidit kreisen.

Wenn idi recht habe, und wenn tao [Weg, Mittelweg {Gnomon)] und

hsing [Weg, »Element« oioi/eiov] sich beide auf Grund des Bildes eineb
Angelpunkts und einer Kreisbewegung erklaren lassen, wird man unsdiv'er
die &lteste der gelehrten Definitionen des Tao verstehen. Diese findet sich
im Hsi-tz'u., und wir sind ihr bereits begegnet6:»/ yin, i yang chih wei tit6t
d. h. ein Yin (Aspekt), ein Yang (Aspekt), das ist das Tao.« Wir wissen
jetzt, dal hiervon der Sinn ist: » Jedes Yin und jedes Yang, darin ist daS
Tao«. Das Tao ist eine aus zwei — weil vollig {i) gegeneinander vertausch-
baren, ebenfalls ganzheitlidien - Aspekten dargestclke Ganzheit. Das T‘I°
stellt nicht deren Summe, sondern den Regulator (idi sage nidit: das Ge-
setz) ihres Wechsels dar.

Die im Hsi-tz'u gegebene Definition veranlalit uns, im Tao eine, wenn
ich so sagen darf, wediselnde und zyklische Ganzheit zu erblidcen. D’e
gleiche Ganzheit findet sich in jeder einzelnen Erscheinung wieder, und
alle Gegensatze stellt man sich nadi dem Vorbild des wechselnden Gegen-
satzes von Lidit und Sdiatten vor. Uber den Kategorien Yin und Yang
spielt das Tao die Rolle einer hdchsten Kategorie, die gleichzeitig die Kate-
gorie der Madit, der Ganzheit und der Ordnung ist. Wie Yin und Yang ist
auch das Tao eine konkrete Kategorie; es stellt kein Urprinzip dar. Es be-
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emfluBt das Wediselspiel aller Gruppierungen wirkender Gegebenheiten
tatsichlich, ohne daR man es jedodi als eine Substanz oder als eine Kraft
auffalte. Es spielt die Rolle einer regelnden Madit. Es erschafft die Wesen
n,dit, sondern es bewirkt, dal3 sie so werden, wie sie sind. Es reguliert den
Rhythmus der Dinge. Jede Gegebenheit wird durdi ihre Position innerhalb
cs Raum-Zeit-Gefliges definiert; das Tao ist jeder Gegebenheit immanent;
Cs jst der Rhythmus des Raum-Zeit-Gefliges.

Unter den im Hsi-tz'u aufgezeichneten Vorstellungen untersdieidet

sjch die Kenntnis des Tao nidit von dem Wissen um die Gelegenheiten und
rteL in das die Orakelkunst einfiihrt. Indem diese Kunst das Erkennen

$er in jedem einzelnen Fall glinstigen Situation lehrt, entwickelt sie einen
Inn fir den organischen Aufbau der Welt, denn sie vermittelt diesen in

seinen Einzelheiten und als Ganzes. Eine solche Wissenschaft ist darum das
°rrecht des Konigs, des Firsten (Z>0«), des Grofien Mannes {ta-jeri) und
es Edlen {chim-tzu) v. K&nige, Fursten, Grofe Manner und Edle gebieten
cn kleinen Leuten {hsiao-jeri), denn die Orakelwissenschaft vermittelt
’nen eine von der Heiligkeit nicht zu unterscheidende Weisheit - und
‘eses wirkende Wissen ist das Tao.

Hat man das Tao, so kann man Zeit und Raum ordnen, und man
Clkennt und herrscht, sobald man in das Spiel der Orakelembleme einge-
'veiht wurde. Diese Embleme gehen, wie wir sahen, der Wirklichkeit auf
~en Grund. Die Ordnung der Welt umfalit 11 520 Einzelsituationen, die
uurcli das Wort wu bezeichnet werden, das gleichermalien fir die Dinge
""le auch fir ihre Embleme gebraucht wird58. Die 384 Linien der Hexa-
Staninie beschworen oder richtiger: rufen sdmtliche sichtbaren Gegeben-
heiten, deren emblematisclie Verwirklichung sie darstellen, konkret hervor.
Jede Linie bezeichnet fur sidi eine ganze Gruppe derartiger Gegebenheiten,
Mnd zwar 24 oder 36, je nachdem, ob sie eine schwache oder starke, eine
r’i- oder Yang-Linie ist. Jede Linie gilt also als eine emblematische Rubrik.

sich ist sie allerdings, je nachdem, ob sie gebrodien oder voll ist, nur
~as einfadiste Symbol fir das Yin und das Yang, fir das Geradzahlige und
~as Ungeradzahlige. Sie erhalt aber durdi den Platz, den sie innerhalb eines
Stimmten Hexagramms einnimmt, eine genau umschriebene und spezielle
Deutung. Die Attribute einer jeden dieser durdi die 192 Yang-Linien und
e 192 Yin-Linien dargestellten konkreten Kategorien werden also allein
durch ihre Situation innerhalb aller Embleme genau festgelegt. Diese Attri-
ute offenbaren sich, wenn man den Platz untersucht, den eine Linie inner-
halb eines der 64 Hexagramme einnimmt. Man verféhrt bei dieser Prifung
ehtweder so, dall man nadieinander die nebeneinander liegenden Linien
e’'U und desselben Hexagramms betrachtet, oder aber, indem man zwei
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Linien vergleicht, die in zwei Hexagrammen jeweils den gleichen Platz
einnehmen. Man bemerkt dann, wie ein Emblem an die Stelle eines anderen
tritt, was an der Feststellung zum Ausdruck kommt: Wenn zwei Linien,
und zwar eine schwache und eine starke, ihre Platze vertauschen, ergibt
sich (sheng) eine Verwandlung (pien-hua) 59.

Dieser Ubergang von einem Symbol zu einem anderen, den man als
Auswechslung auffafdt, ist das Kennzeichen, oder richtiger: das wirkende
Zeidien, das Signal einer Wandlung (i), die sich im wirklichen, dinglich®!!
Geschehen vollzieht. Die Wandlungen sind ein wechselweises Sich-H61"
vorbringen (sheng sheng)60. Durch diese Formulierung soll zum Ausdruck
kommen, dal} eine jede der sich sichtbar verwirklichenden Erscheinung6il
das Produkt (sheng) der (sheng) Erscheinung ist, die sie zu erzeugen hat«
Die Auffassung der Gelehrten von der Wandlung beruht auf &hnlichen
Vorstellungen, wie es jene waren, die wir im Zusammenhang mit dem
Formenwechsel der Tiere oder dem wechselnden Einflu? der Oberbegriff®
Yin und Yang untersucht hatten6l. Was sich verdndert, sind nicht die Ding®
an sich; vielmehr pragt ihnen das Raum-Zeit-Geflige seinen Rhythmus auf«
Das den Gestaltenwechsel bezeichnende Wort hua [welches auch die kon-
kreten, von den Alchemisten (hua-jeri) vollzogenen Wandlungen bezei™'
net] kommt in dem Ausdruck pien-hua nqgt, durch den der Ersatz eineS
Orakelsymbols durch ein anderes Orakelsymbol angegeben wird. Das Wbff
pien allein weist auf die VVorstellung einer zyklischen Veranderung hin. 110
Hsi-tz'u bezeichnet es den Aspektwechsel, fir den eine Tur, die sich 6ffn6ll
oder schlieRen lafit, als bildlicher Hinweis dienen kann62. Nach Auffassung
der Meister des Orakels war das Tao eine Bezeichnung fur diesen Wechsel«

Im technischen Wortschatz der Orakelkunst ist das Wort tao somll
ein Ausdruck fur die jeder Wandlung - und zwar sowohl jeder wirklichen
wie auch symbolischen Wandlung - zugrunde liegende wesentliche Regel»
die pauschal alle Wandlungen bestimmt. Das Tao erscheint somit als da5
Ordnungsprinzip, das fir die - wechselweise - Erzeugung der sichtbaren
Erscheinungen mafgebend ist und zugleich auch die - sich durch Austausch
vollziehende - Manipulation der Emblemrubriken bestimmt, die auf
Gegebenheiten hinweisen und diese hervorbringen. Es stellt gleichzeitig
(denn man braucht zwischen einem technischen, wirklichen und logischéll
Bereich nicht zu unterscheiden) die regulierende Macht dar, in deren Besitz
man durch den Gebrauch der Embleme gelangt, sowie das wirkende Wis-
sen, das fur den Ersatz der Symbole malRgebend ist und die aktive Ord-
nung, die sich im gesamten Kosmos in fortwéhrenden Wandlungen ver-
wirklicht. Diese wirklichen oder symbolischen Wandlungen vollziehen sich
stetig ohne wirkliche Veranderung, ohne Bewegung, ohne Kraftaufwand«

Das Tao 249

Elie chinesischen Autoren unterstreichen ganz besonders die Bedeutung des
fortes i (»Wandlung«), mit dem sich der Gedanke der »Leichtigkeit« ver-

odet und das die Vorstellung der Anstrengung ausschlieit. Gegebenhei-
*en und Embleme wandeln sid> und man wandelt sie, ohne dal man dabei
Irgendeine Art von Energie aufwenden mufte oder daf3 eine solche aufge-

wendet wird.

mythische Denken - und mit ihm die verschiedenen zur Ordnung der
Welt beniitzten Verfahren - ist von der Uberzeugung durchdrungen, daR
Sich die Gegebenheiten durch die Embleme in die Wirklichkeit rufen las-
s®n. Der von den Theoretikern der Orakelkunst erbrachte spekulative Auf-
~and hat diesen Zug der chinesischen Mentalitit verstarkt, indem er ihm
Zu systematischer Entfaltung verhalf. Man begreift das Tao als ein Ord-
AUngsprinzip, das unterschiedslos fur die geistige Tatigkeit wie fur das
eben der Welt maBgebend ist, und ist einhellig der Meinung, daf? die
eranderungen, die man bei der Entwicklung der Dinge beobachten kann,
dem Ersatz von Symbolen identisch sind, wie ein solcher im Verlauf
eines spekulativen Prozesses stattfindet.

Sobald dieses Axiom Geltung erlangt hatte, konnte weder das Prinzip

er Kausalitat noch das des Widerspruchs die Rolle von Leitprinzipien

Ubernehmen - und dies nicht, weil das chinesische Denken sich am Chaos
Erfreut, sondern ganz im Gegenteil, weil die Vorstellung einer Ordnung,
Jye Vorstellung einer wirksamen und allesumfassenden Ordnung es be-
herrscht und in sich sowohl den Begriff der Kausalitit als auch den der
Gattung aufhebt. Geht man von den Begriffen der Wandlung und der
~rksamen Kraft (Tugend) aus, so besteht keine Veranlassung, eine den
Baum erfassende Logik oder eine experimentelle Physik zu entwickeln;
man bewahrt aber den Vorteil, gar nicht in die Lage zu kommen, durch die
Erfindung von Parametern Zeit und Raum ihren konkreten Charakter zu
nehmen.

Durch die Vorstellung der Wandlung verliert eine Bestandsaufnahme
<kr Natur, bei der man auf eine Zusammenstellung von Tatsachenreihen
h®i gleichzeitiger Unterscheidung von VVorgangen und Folgen abzielte, jede
Bedeutung fir die Philosophie.

Statt die Abfolge von Erscheinungen zu ermitteln, zeichneten die Chi-
hesen den Aspektwechsel auf. Scheint nach ihrer Auffassung ein Zusam-
menhang zwischen zwei Aspekten zu bestehen, dann nicht ein solcher wie
Ursache und Wirkung; far sie gehdren die beiden Aspekte offenbar zusam-
~en wie die rechte und die Kehrseite zusammengehdren oder, um eine seit
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der Zeit des Hsi-tz'u gebrauchte Metapher zu verwenden, wie das Echo und
der Ton oder auch wie der Schatten und das Licht6!.

Die tiefe Uberzeugung, daB das Ganze wie auch jede einzelne der
Ganzheiten, aus denen es besteht, von zyklischer Beschaffenheit ist und sich
in wechselnden Aspekten aufldst, beherrscht das Denken in solchem MaR,
dall noch vor dem Gedanken einer Abfolge stets der einer gegenseitigen
Abhéangigkeit rangiert. Darum hat man an rickwérts gerichteten Erkla-
rungen nichts auszusetzen. Ein bestimmter Lehnsherr hat zu seinen Leb-
zeiten die Hegemonie nicht erringen kénnen, weil man ihm, so heif3t es,
nach seinem Toite Menschenopfer darbrachte64. Politischer MiRerfolg und
ein unseliges Begrabnis sind zusammengehorende Aspekte ein und dersel-
ben Wirklichkeit, die in der mangelnden Tugend des Prinzen besteht, oder
richtiger, beides sind gleichwertige Zeichen hierfiir.

Was gern der Nachwelt tberliefert wird, sind nicht die Ursachen und
Wirkungen, sondern - da die Reihenfolge ihres In-Erscheinung-Tretens
von nebensdchlicher Bedeutung ist - als einmalig begriffene, wenngleich
auf denselben Stamm gepfropfte Erscheinungen. Sie werden als im gleichen
MaRe ausdrucksstark und damit als austauschbar empfunden. Ein FluBlauf,
der austrocknet, ein Berg, der zusammenstirzt, ein Mann, der sich in eine
Frau verwandelt ... all dies sind Zeichen fur das nahe Ende einer Dyna-
stie”. Es sind vier Aspekte eines gleichen Geschehens: eine Uberlebte Ord-
nung verschwindet und macht einer neuen Platz. Alles verdient als VVorzei-
chen oder als Bestatigung eines Zeichens (oder einer Reihe von Zeidien)
veimerkt zu werden, aber nichts gibt Anlal3, nach einer wirkenden Ursache
zu suchen.

Stellt man ein Verhéltnis her, so 18t man es sich niemals einfallen, die
miteinander in Beziehung gesetzten Ausdriidce zu messen. Denn was man
eiforsdit, sind nicht die Phdnomene, und man hat keinen AnlaR3, auf ihre
absolute GréR3e zu achten. Man hat vielmehr nur mit Signalen zu tun, Uber
weldie die quantitativen Beurteilungen ihres MaRes oder ihrer Haufigkeit
wenig aussagen. Am ergiebigsten sind die ausgefallensten, schwéchsten, sel-
tensten und fluchtigsten Vorzeichen. Ein Vogel, der sein Nest zerstortst,
liefert das (materielle und geistige) Kennzeichen fiir eine Stérung der Ord-
nung im Reich, die sehr schwer sein muf3, nachdem das Gefuihl der haus-
lichen Pietét sogar den niedrigsten Tieren abgeht. Folglich sind die gering-

fligigsten Ersdieinungen wert, aufgezeichnet zu werden, und die ausgefal-
lensten haben grofReren Wert als die gewohnlicheren. Auf Grund einer
solchen Aufzeichnung sucht man nicht Abfolgen von Ereignissen zu ent-
decken; vielmehr geht es darum, Zusammenhénge sichtbar zu machen-
Statt den Lauf der Ersdieinungen als eine Folge von Phdnomenen zu deu-
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ten, die meRbar und daher miteinander in Beziehung zu setzen sind, erblik-
ken die Chinesen in den sichtbaren Gegebenheiten nichts als eine Masse
konkreter Signale. Nicht den Physikern, sondern den Geschichtsschreibern
fallt die Aufgabe zu, diese zu katalogisieren — die Historie ersetzt die Phy-
sik wie audi die Ethiké7.

Die Chinesen denken nidit nur nicht daran, die Tatsachen von den
raumlichen und zeitlichen Bedingungen zu abstrahieren, sondern sie be-
frachten sie im Gegenteil nur als Zeidien, in weldien sich die einem be-
stimmten Zeit- oder Raumabsdinitt eigenen Qualitaten offenbaren. Sie
sudien nidit, diese aufzuzeichnen, indem sie dieselben auf ein einheitliches
und unverriickbares System von Orientierungspunkten beziehen. Vielmehr
aditen sie darauf, daB nichts von dem verloren geht, was Aufschlu} (iber
dire ortsbezogene Bedeutung gibt. Um solche Angaben festzuhalten, ge-
brauchen sie einer bestimmten Weltendra, einem bestimmten Absdinitt
°der einer bestimmten Rubrik entsprechende Zeit-, Raum- und Mal3be-
Zeidinungen68. Sie vermehren zuerst die Zahl der Ordnungssysteme und
ansdilielend die Zahl der zwisdien diesen Systemen mdglichen Verbindun-
8eil- Sie vermeiden alles, was zu Vergleichen Anlal geben kdénnte, und
halten sidi nur an das, was als austauschbar ersdieint. Sie fliehen alles, was
bei den MaRangaben zu einer Festlegung abstrakter Einheiten fiihren
konnte. Die Zahlen dienen ihnen weniger zur Addition unter sich gleidier
Einheiten als vielmehr zu konkreter Darstellung, Beschreibung und Orts-
bestimmung. Sie gestatten endlidi audi einen Hinweis auf die Mdglichkeit
v°n Wandlungen, die durdi die Gleichheit oder Entsprediung der Zahlen-
embleme eine sinnvolle Aufklarung finden. Grundséatzlidi ist man bemiiht,
Ullter Ruckverweis auf Rubriken die Beschaffenheit einer Sache festzulegen,
°hne dabei zu abstrahieren oder zu verallgemeinern, sondern im Gegenteil,
Indem man heraushebt — wobei trotzdem infolge der Vielwertigkeit der
einzelnen Embleme zahlreiche Mdglichkeiten des Austauschs offen bleiben.
Konkrete Zusammenhéange bedeuten unendlidi viel mehr als die abstrak-
ten Beziehungen zwisdien Ursadie und Wirkung.

Das Ziel der Wissenschaft ist es, Sammlungen eindrudcsvoller Beson-
derheiten anzulegen. Der Garten des Konigs oder seine Jagdgriinde mis-
sen alle seltsamen Tiere und Pflanzen des Kosmos enthalten. Audi jene,
die kein Schatzsudier auffinden konnte, kommen tatsachlich darin vor -
als Skulpturen oder Zeichnungen. Bei den Sammlungen strebt man nach
Vollstandigkeit, vor allem in bezug auf MiBbildungen. Denn man sammelt
Weniger um zu erkennen, als vielmehr um zu kénnen, weshalb die wirk-
samsten Sammlungen nicht Gegenstdnde, sondern Embleme enthalten.
Ver das Emblem besitzt, wirkt auf die wirkliche Gegebenheit. Das Symbol
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vertritt die Wirklichkeit. Mithin nimmt man sich der Gegebenheiten und
Tatsachen an, nicht um Abfolgen und quantitative Schwankungen zu er-
mitteln, sondern um emblematische Rubriken und Tabellen wiederkehren-
der Ereignisse, die ausschlieRlich unter dem Gesichtspunkt der gegenseiti-
gen symbolischen Abhéangigkeiten aufgestellt worden waren, zu besitzen
und verfligbar zu haben.

Wenn eine konkrete Erscheinung offenbar eine zweite Erscheinung
bedingt, so nehmen die Chinesen an, dal3 zwei zusammenhangende Zeidien
vorliegen, die sich gegenseitig durch eine einfache Resonanzwirkung be-
dingen6?. Beide namlich verraten den gleichen Zustand, oder richtiger:
verweisen auf einen gleichen Aspekt des Kosmos. Wandelt sich eine Er-
scheinung in eine andere, so falt man diese Wandlung als ein Signal auf»
dem andere Signale einstimmig zu antworten haben. Sie weist auf das
Heraufkommen einer neuen konkreten Situation hin, zu der ein unum-
schriebener Komplex zusammenhangender Erscheinungen gehort. Was die
Art und Weise anlangt, in der sich dieser Ersatz, der nicht eine Verande-
rung darstellt, vollzieht, so ist bekannt, daf jede Wandlung sich auf das
Ganze erstreckt und an sich etwas Ganzes ist. Fir zwei Embleme, die beide
zwei konkrete Aspekte des Weltgefiiges anzeigen, gibt es keinen gemein'
samen MaRstab. Eine Untersuchung der sekundaren Ursachen ist unintef'
essant, denn man hat keine Verwendung fur sie. Was uber die Erscheinun-
gen im einzelnen Aufschluf gibt, sind nicht Kenntnisse tber die Ursachen
im einzelnen, sondern das Tao.

Das Tao ist an sich keine prima causa. Es ist lediglich ein wirksames
Ganzes, ein Mittelpunkt der Verantwortlichkeit oder auch noch ein ver-
antwortliches Medium. Es ist nidit schopferisch. In der Welt wird nichts
erschaffen, und die Welt ist nicht erschaffen worden. Die Heroen, die un-
serer Vorstellung von einem Demiurgen am nachsten kommen, besdiranken
sich darauf, den Kosmos zu ordnen7°. Die Herrscher tragen die Verant-
wortung fir die Ordnung in der Welt, doch sie sind nidit die Urheber
dieser Ordnung. Verflgen sie Uber Wirkkraft, so gelingt es ihnen, inner-
halb eines umsdiriebenen Bereichs und in einer bestimmten Ara - fir beide
ist der Umfang ihres Einflusses malRgebend - eine kulturelle Ordnung
aufrechtzuerhalten, mit der die Ordnung der Dinge eins ist. Das Tao ist
nur die Sublimation dieser Wirkkraft und dieser Ordnung. Um das Han-
deln zu leiten und die Welt zu erklaren, bedarf es keineswegs der Unter-

scheidung von Kraften, Substanzen und Ursachen und braucht man sich
keineswegs mit den an die Begriffe Stoff, Bewegung und Leistung geknupf'
ten Problemstellungen zu belasten. Es geniigt an sich, die gegenseitige Ab-
héngigkeit der emblematisdien Gegebenheiten und ihrer sichtbaren Ver-
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'virklichungcn wahrzunehmen. Sie geben den AnstoR zu einer Erkenntnis
~er Zusammengehdorigkeiten und Verantwortlidikeiten. Sie entheben eben-
So von der Annahme einer ersten Ursadie wie audi von der Sudie nadi
Ursachen.,

Eine soldie spekulative Einstellung hat die alten Chinesen nicht daran
gehindert, ein groRes tedmisches Kénnen an den Tag zu legen, wie die Voll-
kommenheit ihrer Bogen und ihrer Wagen bezeugt. Doch sehen wir einmal

naher hin, wie sie sidi den VVorgang einer Erfindung vorstellen. Wenn einer
ihrer Philosophen die Erfindung des Rads erklaren will, so behauptet er,
In der Luft wirbelnde fliegende Samenkérner hatten die Vorstellung des-
selben geweckt7l. Das diinesisdie Denken lehnt mechanische Erklarungen
ab und sudit sich nidit in einem Bereich zu bewé&hren, wo Bewegung und
Menge eine Rolle spielen. Es beschréankt sidi beharrlidi auf eine Welt von
Emblemen, die es nidit als etwas vom wirklichen Kosmos Versdiiedenes

Bedeutet haben will.

Um Auskunft Gber den Kosmos zu erhalten, genlgt es, Signale zu ka-
talogisieren. Dodi wenn audi einem jeden Emblem eine einmalige Gege-
benheit entspricht, so besitzt doch ein jedes Emblem eine unumschriebene

Meutungskraft. Es ruft, gewissermaflen durdi eine Direktwirkung, eine
Schar austausdibarer Gegebenheiten und Symbole auf den Plan. Diese

Steckende Kraft (Tugend) der Embleme untersdieidet sich grundlegend
v°n einer gedanklichen Anteilnahme. Fur die Gultigkeit der versdiiedenen
Symbole kann man sidi keine Grenzen vorstellen. Folglidi sieht man in

emer Einordnung der Gedanken und Dinge nach Gattungen und Arten
Uberhaupt keinen Nutzen. Das Prinzip des Widerspruchs kann somit nur
Clne relative Gultigkeit erhalten und erweist sidi damit als nutzlos. Statt
egriffe einzuordnen, bemiht man sich, die Gegebenheiten oder riditiger:
‘e Embleme anzuordnen, denen ein héherer Grad der Wirklichkeit zu-
Neykommen sdieint, weil man sie fur wirksamer hélt; man versudit, ihnen
Irinerhalb eines hierarchischen Gefiiges und unter Bertcksiditigung des
Uiads ihrer Wirksamkeit einen Platz anzuweisen.
Der Gegensatz von Gleichwertigem und Entgegengesetztem hat den
orrang vor der Unterscheidung von Gleidiem und Andersartigem. Wenn
sMi Gegebenheiten und Embleme entspredien, dann rufen sie sich durdi
einfache Resonanz hervor; stellen sie Gegensétze dar, dann erzeugen sie
*Icb rhythmisch. Die konkrete Welt und die Welt der Vorstellungen ge-
horchen gleidizeitig einer einzigen Regel, die auf den ersten Blick eine
eifache Formulierung zu erlangen scheint. Diese lautet: (nidit Gleidies
3ringt Gleidies hervor, und das Entgegengesetzte stammt von dem Entge-
gengesetzten ab, sondern:) Gleichwertiges gehort zu Gleidiwertigem, und
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das Entgegengesetzte entspricht dem Entgegengesetzten. Die beiden For-
mulierungen, die den Begriff der Gattung ebensowenig wie den einer Ui'
sache voraussetzen, sind beide Ausdruck ein und derselben Erfahrung,
namlich daB jede der Erscheinungen im Kosmos und jeder Gedankengang
wie der Kosmos selbst auf der gegenseitigen Abhangigkeit zweier kom-
plementérer Aspekte beruht.
Yin und Yang stellen keine Gegenséatze dar wie das Sein und dasNicht-

sein, ja nidit einmal wie zwei versdiiedene Gattungen. Nicht nur, daf
man weit davon entfernt ist, einen Widerspruch zwisdien den beiden
Aspekten Yin und Yang anzunehmen, glaubt man, dal? sie sich gegenseitig
erganzen und vollenden (ch’eng) - und dies sowohl in der Wirklichkeit als
audi in der Vorstellung. Unter den zahlreidien Ersdieinungen entsprechen
(dung) und infizieren sich die einen, ohne sich zu vermengen (gemeint sind
hier jene, die gleidizeitig in Erscheinung treten kénnen), da zwisdien
ihnen ein einfacher und lockerer Zusammenhang besteht; die anderen (jene,
die zueinander im Gegensatz stehen) treten sidi gegentiber und sind dodi
durdi eine auf einer Vereinigung beruhende gegenseitige Abhéngigke,t
verbunden, wodurch sich ihre zyklische Folge (sheng sheng) offenbart. D,c
Chinesen kénnen es umgehen, zur Ordnung des Denkens das Prinzip 3¢S
Widersprudis heranzuziehen. Sie weisen diese Aufgabe dem Prinzip del
Harmonie (ho = harmonisdie Vereinigung) der Gegensétze zu. Die
Denken und das Handeln beherrschende wirksame Ordnung besteht aus
Gegensatzen-, sie schliefit aber die Mdéglichkeit von Gegenteilen, sowohl in
der absoluten wie in der relativen Bedeutung dieses Wortes aus. Es besteht
kein Anlal3, Arten und Gattungen abzugrenzen. Die Ordnung wird durdi
Bildung von Emblemgruppen, denen der Wert aktiver Rubriken zukommt,
verwirklicht. All diese Rubriken lésen sidi am Werke ab (die versdiiedencn
Wandlungsphasen kommen im Wedisel an die Herrsdiaft, wie dies audi fuf
das Yin und das Yang gilt). Denn die Klasseneinteilungen, die sich auf d,c
kleinsten Einzelheiten erstrecken, haben aussdilielflidi den Zweck, einen
vielgestaltigeren Ordnungsbegriff und eine (starkere, jedodi niemals ab-
strakt werdende) Auflésung der rhythmisdien Verwirklichungen dieser
Ordnung in einem vollig aus konkreten Teilen bestehenden Raum-Zeit-
Gefluige darzustellen.

Die Chinesen haben vom Kosmos weder eine monistische, noch eine
dualistisdie, ja nidit einmal eine pluralistisdie Vorstellung. Sie stellen siel'
vielmehr vor, dal} das Ganze in hierarchisdi gestufte Gruppen zerféllt und
in diesen vollstandig vorhanden ist. Diese Gruppen unterscheiden sich nur
hinsichtlich der Starke der ihnen eigenen Wirkkraft. Auf hierardiisch ge-
stufte und zugleich sich unterscheidende Abschnitte des Raums und der
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Zeit bezogen, unterscheiden sie sich, wenn ich so sagen darf, in bezug auf

ihren Gehalt und mehr noch in bezug auf ihre Spannung. Man faft sie als

mehr oder minder komplizierte, mehr oder minder abgeschwédite, mehr

°dcr minder konzentrierte Verwirklichungen der Wirkkraft auf. Erstes und

letztes Ziel der Wissenschaft ist es, einen Plan fiir die Ordnung des Kosmos

Zu entwerfen, der offenbar dank einer gestuften Verteilung konkreter Ru-

briken zu verwirklichen ist. Ebenso wie die Chinesen es sich versagen, mit

den Begriffen >Art< und >Gattung< zu operieren, fehlt ihnen audi jeder Sinn

flr den Syllogismus. Welchen Wert konnte denn audi eine syllogistisdie

Ableitung fiir ein Denken haben, das sich weigert, dem Raum und der Zeit
Ihre konkrete Besdiaffcnheit zu nehmen? Wie kdnnte man behaupten, dai3
S°krates, da er ein Mensdi ist, sterblidi sei? Ist es denn sicher, daB in kiinf-
tigen Zeiten und in anderen Raumen die Menschen sterben werden? Be-
hauPten 148t sich hingegen: Konfuzius ist gestorben, folglich werde auch
Ich sterben, denn es besteht wenig Aussicht, daR jemand ein l&ngeres Leben
Verdient als der grof3te aller Weisen. Die chinesische Logik ist eine Logik
der Ordnung, oder, wenn man so will, eine Logik der Wirksamkeit, eine
L°gik der Stufenordnungen. Der meistgebraudite Vernunftschluf der Chi-
ncsen ist mit dem KettenschluB  verglichen worden; doch aufer bei
einigcn Dialektikern und bei den ersten Taoisten, die von der alten Vor-
stellung des Ganzen den Begriff des Unendlichen oder dodi wenigstens des
~umschriebenen abzuleiten suditen, 16st sich dieser Vernunftschluf® nidit
In eine Kette von Bedingungen auf; eher scheint er darzutun, wie ein Ord-
nungsprinzip versdiiedene, mehr oder minder vollkommene, und folglich
cmstufbare Verwirklichungen dieses Ganzen durchlauft, das sidi in jeder
seiner Erscheinungsformen wiederfinden mu3. Unter Verzidit auf induk-
tiVe oder deduktive Schlisse suchen die Chinesen ihr Denken in der gleidien
yeise zu ordnen wie sie die Welt, d. h. die Gesellschaft ordnen. Sie geben
‘bren Emblemen und ihren Rubriken eine hierarchische Anordnung, in
Welcher die einem jeden Emblem und einer jeden Rubrik eigene Geltung
ZUfn Ausdruck kommt.

Weder das Prinzip des Widersprudis noch das der Kausalitat besitzt
den fir eine Leitregel charakteristisdien EinfluB. Das diinesisdie Denken
ehnt diese Prinzipien nidit systematisdi ab; doch sieht man andererseits
aUch keinen Grund, ihnen die Wiirde philosophischer Begriffe zuzuerken-
ner>- Die Chinesen bemihen sidi mit gleicher Hingebung um die Unter-
scheidung der Dinge wie um deren Verknipfung. Dodi sie grenzen nicht
Arten und Ursadien abstrahierend voneinander ab, sondern bemiihen sich
vielmehr, eine Stufenordnung der Wirksamkeiten und Verantwortungen
aufzurichten. Sie glauben, dall Schlutfolgerung und Experiment als Ver-
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fahren nicht das gleiche Vertrauen verdienen wie die Kunst, Zeichen ganz-
konkret aufzunehmen und ihre Resonanzen zu katalogisieren. Aus der
logischen Darstellung von Beziehungen und der Analyse von Wirkungs-
mechanismen erwarten sie sich keine Aufschlisse, welche die Wirklichkeit
zur Darstellung bringen. Sie gehen von komplexen Vorstellungen aus und
erhalten all ihren Emblemen, ja sogar den Hauptrubriken, eine konkrete
Bedeutung. Sie gebrauchen diese Embleme und die Rubriken, um das Den-
ken anzuregen und den Sinn fir Obliegenheiten und Verpflichtungen zu
wecken. Kurzum, sie stellen sidi die Welt vor, als ob ein Protokoll deren
Lauf regelte, und bemihen sich, sie wie ein Zeremoniell zu ordnen. lhre
Ethik, ihre Naturwissenschaft, ihre Logik sind nur Aspekte einer aktiven
Wissenschaft, der Etikette.

Wenn sie Uber den Lauf der Dinge spekulieren, suchen sie weder All'
gemeinbegriffe festzulegen noch Wahrscheinliches zu errechnen, sondern
sie streben danach, das Fliichtige und Einmalige zu erspéhen. Doch be-
muihen sie sich bei solchem Tun, die Anzeichen der Wandlungen zu erfas-
sen, die sich auf sdmtliche Erscheinungen auswirken, und sie wenden sich
Einzelheiten nur zu, um sich, indem sie audi hier die Ordnung wahrneh-
men, von dieser umso tiefer Uiberzeugen zu lassen. Infolge des Umstandes,
dal’ sich das chinesische Denken in einer Welt der Embleme bewegt und
den Symbolen und deren Stufenordnungen vollen Wirklichkeitswert zu-
spricht, ist es auf eine Art konventionellen Rationalismus oder eine Art
Scholastik hin orientiert. Andererseits empfangt es starke Impulse aus einer
Leidenschaft fiir die empirische Erkenntnis, in der es die Voraussetzungen
fur eine minutidse Beobachtung der konkreten Gegebenheiten besitzt und
der es wohl fruchtbare Einsichten verdankt73. Sein grof3ter VVorzug ist es,
den menschlichen Bereich niemals von dem der Natur getrennt zu haben
und bei der Erwagung der menschlichen Problematik stets die soziale
Komponente berlicksichtigt zu haben. Wenn der Begriff des Gesetzes sich
nicht entwickelt hat, und wenn als Folge davon die Beobachtung der Natur
gegeniiber der Empirie und die Organisation der Gesellschaft gegeniliber
einer KompromifRregelung zuriickstehen mufite, so hat der Begriff einer
Regel, oder richtiger, der Begriff der VVorbilder die Chinesen davor bewahrt,
sich Uber der Menschenwelt eine Welt transzendenter Gegebenheiten er-
sinnen zu mussen, indem er ihnen erlaubte, sich eine elastische und formbare
Vorstellung von der Ordnung zu erhalten. Ihre von konkreter Natur-
erfahrung durchdrungene Weisheitslehre ist entschieden humanistisch.

Wittes Buch

Die Welt als System



Uber das chinesische Denken herrschen gemeinsam die Begriffe von Ord'
nung, Ganzheit und Wirkkraft. Die Chinesen bekiimmerten sicli nidit um
die Abgrenzung von Reidien in der Natur. Jede Gegebenheit stellt in sidi
ein Ganzes dar. Alles im Kosmos ist wie der Kosmos. Stoff und Geist
treten nicht als zwei antagonistische Welten in Erscheinung. Man rdumt
dem Mensdien keine besondere Stellung ein, indem man ihm eine Seele
zuschreibt, die eine andere Wesenheit als der Korper besitzt. Der Mensch
ist nur in dem Male edler als die Ubrigen Wesen, als er innerhalb der
Gesellschaft eine bestimmte Stellung innehat und auf diese Weise bei der
Erhaltung der sozialen Ordnung, die die Grundlage und das Vorbild der
kosmischen Ordnung ist, mitwirken darf. Von der groRen Sdiar der We-
sen heben sich nur der First, der Weise und der Edle ab. Diese Vorstel-
lungen sind im Einklang mit einem Welthild, das nidit anthropozentrisch
ist, sondern fir das vielmehr die Uberragende Bedeutung des Begriffs des
Einflusses auf die Gesellschaft charakteristisch ist. Die Ordnung im Kos-
mos ist ein Ausflul der Tugend des Firsten, die in den Kinsten und
Wissenschaften ihre Handhaben finden muB. Eine protokollarische Ord-
nung gilt fir das Denken wie fir das Leben; die Giltigkeit der Etikette
ist unumschrénkt. Sowohl im physischen als audi im ethischen Bereich -
deren scharfe Trennung man sich untersagt, derart, da} man den einen als
einen Bereidi des zwangslaufig Festgelegten, den anderen im Gegensatz
hierzu als einen Bereich der Freiheit auffalit - ist ihr alles unterworfen. Den
Chinesen ist der Begriff eines Gesetzes fremd. Uber die Dinge wie audi
Uber die Mensdien setzen sie nur Vorbilder.

Erstes Kapitel Der Makrokosmos

Auf die privilegierte Geltung der Staatskunst bei den Chinesen weist ein
instand besonders hin: Fur sie beginnt die Weltgeschichte erst mit der
Aulturgesdiiditc. Sie hebt nidit mit einem Schépfungsbericht oder mit
k°sniologisdien Spekulationen an. Vielmehr ist sie von allem Anfang an
nut der Lebensgesdiichte der Herrsdier verquickt. Die Biographien der
Flcroen des diinesisdien Altertums enthalten redit zahlreiche mythische
Elemente. Dodi fand kein einziges auf die Entstehung der Welt bezogenes
Alotiv unbearbeitet Eingang in die Literatur. Alle Legenden erheben
Ansprudi darauf, von tatsadilichen Begebenheiten in der mensdilichen
~eschidite zu beriditen. Fur alle ist die gleiche Auffassung vom Staats-

lesen kennzeichnend. Wesen und Dinge verdanken ihr Dasein und ihren
Fortbestand der von den heiligen Urhebern der nationalen Kultur ge-

Schaffenen Harmonie (bo). Deren weise Entschliisse gestatten den Men-
Schen und den Dingen, sidi im Einklang mit ihrer Wesenheit (wu) zu
entwickeln und ihr Los (w«wg) voll und ganz zu verwirklidien. Die Har-
monie der sozialen Verhéltnisse, die unter dem EinfluR der weisen Herr-
®dier Platz greift, bedingt im GroRen Frieden (fai-p’ing) audi ein voll-
kommenes Gleichgewicht im Makrokosmos, das sich dann wiederum im
Aufbau aller Mikrokosmen spiegelt. Das starke Uberwiegen einer politi-

Problematik! ist in China von einer tieferen Abneigung gegen jede
chre begleitet, die einen sdidpferisdien Eingriff von auRen postuliert.
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Uber die Vorstellung der alten Chinesen vom Kosmos unterrichten nur
einige Metaphern sowie die Reste alter Sagen. Es ist unwahrscheinlich,
dal? diese im Volksglauben uberlieferten Angaben Teil eines einzigen, klar
umrissenen philosophischen Systems waren. Trotzdem werfen sie einige3
Licht auf eine Grundgegebenheit, ndmlich dal ausschlielllich soziale Vor-
stellungen fir das Bild von der physischen Welt maRgebend sind. Der
Kosmos ist der Wagen oder das Haus des Fursten.

Wiederholt vergleicht man die Welt mit einem von einem Baldachin
Uberdachten Leiterwagen. Der Baldachin ist rund und versinnbildlicht
den Himmel; die Erde wird in dem viereckigen, den Fahrgast aufnehmen-
den Kasten dargestellt. Doch handelt es sich dabei nicht um einen belie"
bigen Wagen. Wenn es heilt; »Die Erde ... ist der Boden des Wagens,
so denkt man dabei an einen Zeremonialwagen?, in dem der Einmalig®
Mensch Platz nimmt — und wahrscheinlich stellt man sich den Himmels-
sohn dann in dieser Weise vor, wenn er, in Erfillung der ersten Obliegen"
heit seines Amtes, das Menschenland der Sonnenbahn folgend bereist. Am
Himmel legt die Sonne gleichfalls in einem Wagen ihre Bahn zuriick.

Der Fihrer des Wagens steht in diesem ganz vom, unter dem Saum
des Baldachins. Das Wort fiir diesen Platz (hsien) entspricht auch jener
Stelle in der Empfangshalle, die der Herr einzunehmen hat, wenn er Hof
halt. Wenn es heil3t: »Die Erde trdgt und der Himmel bedeckt« 3, so ist
damit in gleichem MalRe auf das Haus wie auf den YVagen hingewiesen«
Das Gebéaude, in dem der Oberherr die Lehensleute empfangt, ruht auf
einem viereckigen Fundament und wird von einem runden Dach Uberdeckt«
Wenn der Himmelssohn die monatlichen Anordnungen verkiindet, welche
die Zeit- mit den Raumabschnitten in Einklang bringen, stellt er sich unter
dem Rand dieses Daches auf.

Sowohl das Dach der Ming-t'ang als auch der Baldachin des Wagens
sind durch Saulen mit ihrem quadratischen Unterbau verbunden. Die Geo-
graphen kénnen sehr gut tber »Pfeiler des Himmels« genannte Séaulen
Auskunft geben, und sie kennen deren Zahl und Lage. Sie haben etwas mit
den Acht Himmelsrichtungen, den Acht Bergen und den Acht Pforten zu
tun, durch welche die Regenwolken eintreten sowie die Acht Winde4
Die Acht Pfeiler — die Uber die Acht Winde (Himmelsrichtungen) mit
den Acht in einem Achteck angeordneten Trigrammen in Beziehung ste-
hen -, verbinden den Erdumfang mit der kreisformigen Aufenlinie des
Himmels.

Anfangs stellte man sich den Aufbau der Welt einfacher vor. Man
zahlte nur vier S&ulen und kannte nur vier Hauptberge. »Vier Berge«
nennen sich die Fihrer, die der Lehensoberherr mit der Aufrechterhaltung
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des Friedens in den Vier Richtungen betraut und die er empfing, indem er
die Vier Pforten seiner Residenz 6ffneteJ. In der Natur kommt den Bergen
eine ahnliche Rolle zu wie in der Gesellschaft den Fursten. Sie gewahrlei-
sten den festen Bestand des Kosmos. Im Mythus wird nicht unterschieden

"wischen dem Kampf, den ein Usurpator gegen einen rechtméiigen Herr-
scher fuhrt, und dem Angriff, den ein bdser Genius, welchen man sich in
Gestalt eines die Hausdécher abdeckenden Sturmwinds vorstellt, gegen

emen Berg vortragtt.

Von den Pfeilern der Welt ist nur ein einziger berihmt geworden, und
EWar der Pu-diou im Nordwesten der Welt; dort liegt auch die Pforte, die
Stritt zu der Dunklen Residenz gewéhrt, und aus der ein gleichfalls Pu-
chou genannter Wind hervorweht7. Im Verlauf des Kampfes, den der
~ndgenius Kung-kung, dem die Dunkle Residenz als Behausung dient,
Segen den Herrscher Chuan-hsii fihrte, vermochte er den Pu-chou zu er-
schittern. Eine Sintflut war die Folge. In der Welt herrscht nur Ordnung,
A®nn sie wie eine Behausung geschlossen ists.

Als ehedem Nii-kua daranging, den Kosmos in Ordnung zu bringen,
"Waren die Vier Pole umgekehrt, die Neun Provinzen zerschlissen, wah-
lend ¢er Himmel nicht tberall hinrtidafi und die Erde nicht den ganzen
Erdkreis (pu-chou) trug; das Feuer loderte, ohne jemals zu verlschen,
"Rd die Fluten Uberspulten das Land, ohne jemals zu versiegen, die wilden
Mere verschlangen rechtschaffene Leute, und die Raubvégel fihrten die Al-
*en und Schwachen davon. Da schmolz Ni-kua Gestein von den Flnf Far-

en> um den Blauen Himmel zu flicken; sie schnitt der Schildkrote die vier
RRe ab, um die Vier Pole aufzurichten; sie tétete den Schwarzen Drachen,.

im Lande Chi die Ordnung einkehren zu lassen; sie haufte Schilfasche
atb um die ausschweifenden Fluten einzuddmmen. Da war der Himmel
Reflickt, die Vier Pole ragten empor, die ausschweifenden Fluten verliefen
SkK das Land von Chi kam ins Gleichgewicht (p'ing) die wilden Tiere
SIngen zugrunde, die rechtschaffenen Leute blieben am Leben, die quadra-
tiche Erde trug auf ihrem Ricken und der runde Himmel umfing alles«,
~d das Yin und das Yang vereinigten (ho) sichs.

Ehedem hatten sich auch die Inseln der Seligen mit den Gezeiten ge-
®®nkt und gehoben, so daR man auf ihnen nicht zur Ruhe kommen konnte.

Wurden erst dann befestigt, als riesige Schildkroten sie auf das Geheil3
~nes Meergenius hin auf den Riichen nahmenl0. Die Chinesen hegten lange
/eit den Glauben, daR sie dem Boden Festigkeit verleihen kdnnten, indem
Sle Schildkréten aus Stein bildeten, die eine schwere Tafel trugen. In Gestalt

Bergen oder Pfeilern verleihen die Erde und Himmel verbindenden
Men dem Bau des Kosmos Festigkeit.
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Trotzdem ist er seit dem Aufstand des Kung-kung nidit mehr ganz im
Gleichgewicht. Dieses gehdrnte Ungeheuer hatte sidi ndmlich auf den Berg
Pu-chou gestiirzt und ihn durch einen Stof8 mit seinem Horn besdiadigt;
»es zertrimmerte den Pfeiler des Himmels und zerbradi die Befestigung
(wei) der Erde«. (Die Acht Befestigungen, pa wei entsprechen den pa cbh
den Acht Polen sowie den Acht Richtungen). Deshalb neigte sidi der Him-
mel, und zwar gegen Nordwesten, derart, da die Sonne, der Mond und
die Sterne zum Sonnenuntergang (Westen) hinziehen, wéhrend auf der
Erde, die in umgekehrter Richtung gekippt und gegen Sudosten zu nidit
mehr voll war, alle Wasserldufe in diesen klaffenden Winkel des Raums
stromten.

Die Missetaten des Kung-kung werden audi noch in anderer Weise
geschildert. Er, oder aber Ch'ih-yu, ein anderer Windgenius und gleichfalls
ein gehdrntes Ungeheuer, hatte die Gewasser entfesselt, als er K’'ung-sang
angriffll. Diese Mythen beziehen sich auf eine etwas andere Vorstellung
vom Kosmos. K'ung-sang, der »Hohle Maulbeerbaum, dessen Gegenstiick
K ung-t ung, der »Hohle Pawlownia-Baum« ist, stellt wie letzterer gleich-
zeitig einen hohlen Baum und einen Berg dar, und alle beide dienten den
Sonnen als Untersdilupf und den Herrsdiern als Behausungl2. Es gab nodi
weitere B&dume, die als Pfeiler des Himmels emporragten, so etwa im Osten
den Pan-mu, einen bei der Pforte der Geister«’ stehenden riesigen Pfirsich-
baum, im Westen gab es den Baum Jo, auf dessen Asten genau wie auf
jenen des Hohlen Maulbeerbaums am Abend die Zehn Sonnen Platz nah-
men «;, — in der Mitte stand der chien-mu (der Aufgepflanzte Mast), an
dem die Herrscher (in diesem Fall heift es nicht: die Sonnen) empor- und
herabstiegen‘3. Die Chinesen sprechen gern davon, daB ihre Vorfahren
anfanglich auf B&umen genistet oder in Hohlen gelagert hatten. In den
meisten Sagen kommt die Vorstellung eines Saulenbaus vor; doch weisen
einzelne mythische Details darauf hin, daf man sich den Himmel als ein
Hohlengewdlbe vorgestellt hat. In ihren apotheotischen Trdumen lecken
die Herrsdier, nachdem sie zum Himmel emporgesdiwebt sind, die Zitzen

der Himmelsglocke, d. h. die vom Dadi der Héhlen herabhdngenden Sta-
laktiten «.

Nach bescheidenen Anféngen ist die Welt wie die Behausungen der
ersten Firsten gewachsen - ganz im Gegensatz zu jenem Land der Riesen,
das zusammenschrumpfte, nachdem seine Bewohner kleiner geworden wa-
ren>7. Nodi zur Han-Zeit glaubte man, daf3, wie das ch'i alle Korper erfillt»
audi Erde und Himmel allméhlich an Umfang zugenommen hatten. Auch
habe sich die Entfernung zwischen beiden vergroRertl8. Friher, als Geister
und Menschen miteinander verkehrten, standen sie so nahe zusammen (die

Der Makrokosmos 263

Erde bot dem Himmel ihren Ricken dar, und der Himmel umfing sie),
daR man, »indem man emporkletterte und herabstieg«, jederzeit von dem
e’nen zum anderen Bereich Uberwediseln konnte. Chung-li, »der die Ver-
bindung unterbrach« «9, setzte diesen skandalésen Anfangen des Kosmos

ein Ende.

Chung-li ist ein Sonnenheroe, den die Historie zu einem Astronomen be-
fordert hat. Die Chinesen haben sich offenbar niemals bemiht, aus ihren
Mythen eine systematisdie Kosmogonie zusammenzustellen. Wohl aber
haben ihre Astronomen die Grundlagen ihrer Theorien den Sagen des
Altertums entlehnt.

Mindestens seit dem 4. Jahrhundert vor unserer Zeitrechnung gab es
*n China zahlreiche Gelehrte, die sich leidenschaftlich fir die Astrologie
'Adressierten. Daher befaldten sie sidi mit der Katalogisierung von Stern-
udern und mit der Aufzeidinung der Gestirnsbewegungen. Mindestens
Seit dem 3. Jahrhundert v. Chr., so ersdieint es, waren sie in der Lage, mit
Versdiiedcnen Bcsdireibungen der Welt aufzuwarten. Von ihren Spekula-
tlQnen wissen wir nur aus kurzen literarischen Anspielungen sowie aus
VerhaltnismaRig spaten Zusammenfassungen?0. Sie entfernen sich nur we-
n'g von den Uberlieferten Mythen.

Wahrend der 2. Han-Zeit2l fuhrte man diese Spekulationen auf drei
Verschiedene Schulen zuriick. Eine dieser Schulen, vielleidit die esoterisdi-
Stee War, wenn audi nodi nidit in VVergessenheit geraten, so dodi nur von
"Venigen Anhangern getragen; diese glaubten, so heif3t es, dal3 die Sonne,
I er Mond und alle Sterne frei im Raum sdiwebten, und dal der Himmel
AClri fester Korper sei22. Nach Auffassung der beiden anderen Systeme

aften die Sterne am Himmel, auf dessen fester Oberflache sie ihre Bahnen

~eben; und zwar bewegen sie sidi fort und machen gleidizeitig die Kreis-
Cxvegung des Himmels mit.

p Zwischen der Erde und dem Himmel liegen riesige Entfernungen. Die
~ehrten hatten, wie sie sagten, mit Hilfe des Gnomons die MaRe der

"rde erredmet. 357 000 li betrug nadi der Auffassung der einen der Durch-
Csser der Sonnenbahn; andere gaben damit den Durdimesser der Him-
lilelskugel an, wobei der Abstand zwisdien zwei auf dem Erdkreis einander
Seniiberliegenden Punkten 36 000 li betrage?’. Die 357 und die 360 sind,
wir bei den Musikpfeifen sahen, Zahlen, die eine vielféltige und Uber-

y&ende Bedeutung besitzen; als Vielfadie der 7 und der 5 kdnnen sie das
j*eihaltnis der 3/2 und 3/4 zwischen dem Kreis und dem Quadrat andeuten.

le Von den Gelehrten angegebenen Mal3e sind daher nur in bezug auf ihre
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Grole von Interesse. — Trotzdem é&hnelt der Kosmos, dessen gewaltige
Ausdehnung sie darstellen wollen, weiterhin der aus der Phantasie der
Mythen geschaffenen Welt.

Die Anhénger der baw-iW-Schule schreiben dem Himmel eine Kugel-
gestalt oder richtiger die Gestalt eines Eis zu2». Diese Vorstellung geht auf
das mythische Motiv zurlick, das audi die Sage von Pan Ku und versdiie-
dene Schilderungen wunderbarer Geburten gezeitigt hat2*. Mehrere Grin-
derheroen sind aus einem Ei geboren worden — das bisweilen in einem den
Himmel darstellenden neunstockigen Turm ausgebritet worden war. 11l
Ubrigen gebraucht man im Ausdrudt »der Himmel bedeckt« stets ein Wort,
dessen genaue Bedeutung >bebriiten< ist. Die ganz von der Himmelssdiale
Uberdedcte Erde ruht wie ein Eigelb auf einer fllissigen Masse. Sie treibt
umher, steigt und senkt sidi und ndhert und entfernt sich dabei nachein-
ander von dem Zenith und den vier Kardinalpunkten, wahrend der Him-
mel sich wie ein Rad um sich selbst dreht und allabendlich die Sonne unter
den irdischen Horizont hinabfiihrt. Aus dieser Bewegung des Himmels
erklart sich der Wechsel von Tag und Nacht; die Schaukelbewegungen der
Erde sind der Grund fir den Wechsel und die Verschiedenheit der Jahres-
zeiten. Ferner ist klar, nachdem der Himmel eiférmig ist und die Sonne
ihn in ihrem Lauf nicht verlaRt, daR dieses Gestirn der Erde am Morgen
naher ist als am Abend und weiter entfernt, wenn es am héchsten Punkt
seiner Bahn anlangt. Darum scheint es, daf die Sonne am Mittag kleiner ist,
da ihre wahrnehmbare GroRe (nidit aber ihr Glanz) mit der Entfernung
abnimmt26.

In dem zweiten, wahrsdieinlidi &lteren System wird der Himmel mit
einem die Erde bedeckenden, beweglichen Baldachin (Pien-kai) verglichen-
Die Erde liegt, einer umgestirzten Schissel vergleidibar, bewegungsl®s
unter diesem Baldadiin27. Ihre Oberfladiengestalt entspricht keineswegs
einer Kuppel, welche in die Himmelsglodte paft, die sie tberdedtt. Viel-
mehr besitzt die Erde die Gestalt eines Schachbretts, d. h. einer gekdpfte«!
viereddgen Pyramide28. Ihr Gipfel (die bewohnte Erde) ist eben und liegt
genau unter dem hddisten Punkt des Baldachins, dort, wo der Grofe
und die Gestirne des himmlischen Palastes der Mitte stehen. Die Gewésser
flieRen an den vier Seitenflachen der Pyramide ab und bilden um die be-

wohnte Erde die Vier Meere. Denn auch in diesem System erfillt Wasser,
wie in dem zuvor erwdhnten, die Tiefen der Welt. Die Gestalt, die die
Schule des Himmelsbaldachins der Erde zuschreibt, unterscheidet sich nicht
von der Erscheinung des quadratisdien, von Wasser umspilten Higels, auf
dem man dem Ackerboden opferte. Nachdem die Opfer in der rechten
Weise vollzogen waren, bildeten Dampfe Gber dem Altar einen Baldachini9-
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Die Verschiedenheit der Jahreszeiten wird im System des t'ien-kai dadurch
erklért, dall die Sonne auf verschiedenen Bahnen Uber den Himmelsdeckel
zieht, die sie bald (dem Mittelpunkt) der Erde anndhern oder von ihm
entfernen 3°. Dal? die Nadit den Tag abldst, liegt daran, dal3 die Sonne von
dem rotierenden Baldadiin mitgenommen, nadieinander von den vier Sei-
ten der Erde weggefuihrt und dort dann abwechselnd infolge dieser Ent-
fernung unsichtbar wird 3.

Mandie glaubten, dall der Himmelsbaldadiin gegen Norden geneigt
Sei, so dal3 die Sonne gegen Abend unter dem Horizont versdiwinde 32
Diese Erkladrung hangt mit der Sage von Kung-kung zusammen; seitdem
dieses Ungeheuer den Berg Pu-chou zertrimmert hatte, ist der Himmel
Segen Nordwesten zu geneigt. Bei Wang Ch’ung findet sidi eine aufsdilul3-
reidic Abwandlung dieser Lehre. Im Norden taudie der Himmel in die
Drde ein, so daf die Sonne auf dem ganzen nérdlichen Absdinitt ihrer
Bahn unter der Erde dahinziehen misse 33. Diese Auffassung laRt an die
Bforte denken, die sidi in der Nahe des Berges Pu-diou 6ffnet und den
~Neg in die Dunkle Residenz freigibt.

Der Gedanke, daR die Sonne ihren Glanz verliert, wenn sie in den
Bcereidi des Sdiattens eintritt, findet sidi audi in der Theorie von den
Sonnenfinsternissen wieder. Diese (kdnnen sowohl im Mittelpunkt des Ge-
st«rns als audi an seinem Rand beginnen und) unterscheiden sidi ihrer
B~ atur nadi nicht von bestimmten Sdileiern (po), die jederzeit im Laufe
e’nes Monats vorkommen kénnen. Die eigentlidien Finsternisse hingegen
tI'cten entweder am ersten oder am letzten Tag der Mondperiode ein, denn

Dunkelheit (bui) besitzt dann ein soldies Ubergewicht, daR der Mond
fahrend dieses Zeitabschnitts seinen Glanz einbiRt. Die Sonne, welche
S'’ch dann mit ihm vereint (ebiao), unterliegt ihrerseits dem EinfluB des
Dunklen (Yin) Prinzips und kann sich daher verdunkeln34. Der seinem
~sen nadi auf dem Yin beruhende Mond ist haufigeren Finsternissen
aUsgesetzt, die zu versdiiedenen Zeitpunkten wahrend der Mondperiode
~Mtreten konnen. Liu Hsiang’s sdiricb jedodi (im 1. Jahrhundert), daf

"e Sonne sidi verfinstere, wenn der Mond sie bedeckt, und Wang Ch’ungié,
Gr diese Auffassung wohl kannte, behauptete, dal’ es sich dabei um eine
legelmaRige Erscheinung handle. Diese Gedanken konnten nidit verhin-
~ern, dall man die altertiimliche Vorstellung, die Finsternisse wiirden durch
regelloses Verhalten der Herrsdier und ihrer Gattinnen hervorgeru-
1137, dogmatisch aufrechterhielt.

Die diinesisdien Kosmographen haben sidi die Einsiditen nutzbar
&euiadit, weldie die Astronomie zur Zeit der Kaémpfenden Reiche’s ge-
XVaUn. Soldie Fortschritte waren Astrologen zu verdanken, die im Dienste
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ehrgeiziger Firsten Ausschau nach den am Himmel sich abzeichnenden
Ereignissen hielten. Alle Beobachtungen gingen davon aus, dafl zwischen
diesen Ereignissen und den Tatsachen der menschlichen Geschichte ein
Zusammenhang besteht. Auch wenn die Gelehrten schlieflich dem Kosmos
gewaltige MaRe verliehen, so stellten sie sich die Welt doch weiterhin so
vor, wie sie in der mythischen Phantasie erschienen war. Zwar vermehren
sidi ihre Einzelkenntnisse; trotzdem geraten sie nicht in Versuchung, nadi
im eigentlichen Sinne materiellen Erklarungen zu suchen. Jene, die die Auf-
fassung zurlidcweisen, dal im Norden Erde und Himmelsbaldachin inein-
ander Ubergehen, fuhren keinerlei Argumente ins Feld, die sich auf die
Begriffe Bewegung, Widerstand und Undurchdringlichkeit stiitzen. Sie fin-
den nichts dabei, sich den Mythus von der Vereinigung von Himmel und
Erde 39 zu eigen zu madien (ja mehr noch, sie fiihren ihn als Argument ins
Feld). - Die Gelehrten haben das Bild, das sich die Chinesen vom Kosmos
machten, kaum irgendwie beeinflut. Umso mehr wurde es von den Dich-
tern und Architekten ausgeschmiickt.

Zur Zeit der Kdmpfenden Reiche (5. bis 3. Jahrhundert v. Chr.) setzten
die feudalen Machthaber ihren Ehrgeiz darein, die weitldufigste Behausung,
den hochsten Turm und das tiefste Verlies zu besitzen. An ihrem Hofe
drangten sich nidit, nur Astrologen, sondern auch Zauberer und Dichter,
Erfinder und Narren 4°, Geschichtenerzahler und Verbreiter kurioser Bege-
benheiten. Durch das Zusammenwirken all dieser Krafte erweiterte sich
das Weltbild und bevdlkerte sich der Kosmos, wéhrend die Paléste in die
Hdéhe und in die Breite wuchsen und der Hof, die Parkanlagen, die Gehege
sich mit wunderlichen Dingen fiillten. Wahrend man im Himmel als Ent-
sprechung der Neun Provinzen Chinas die Neun Ebenen (chiu ye) ersann,
tirmte man die Erde, die an Tiefe gewonnen hatte, in den Neun Stufell
Ubereinander4'. Ganz zuunterst lagen die Neunten Quellen, ganz oben die
Neunten Himmel. Denn die Tyrannen hofften tatséchlich, indem sie
bis zu neun Verliese und Terrassen unter- und Ubereinanderschoben, so-
wohl zu den unterirdischen Quellen als auch zu den Hohenregionen vor-
zustoRen, in welchen Wolken das Himmlische Feuer verbergen. Bis in die
Tiefe der Erde vorstoRend und bis zum Hdéchsten First reichend (huang'
chi) schien der Palast zur Achse des Kosmos geworden zu sein.

Aber auch unter soldi groRartigen Ersdieinungsformen bewahrt der
Kosmos die Spuren seiner besdieidenen Anfange. In der Mitte audi des
&rmsten Hauses mufite am Boden ein Abwasserschacht vorhanden sein, der
genau unter einer in der Spitze des Daches freigelassenen Offnung lag42'
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Durch diesen Sdiadit floR das Wasser in die Erde, wéhrend das Loch im
Dadi dem Qualm des Herdfeuers gestattete, sich mit den feuerbringenden
Wolken am Himmel zu vereinigen. In &hnlicher Weise klafft in den Tiefen
fier Welt eine riesige Kloake, wahrend im hddisten Himmel ein Spalt
offensteht, durch welchen die Blitze entweichen 43. Ein mensdienfressendes
Ungeheuer, der Ya-yi, bewadit die Kloake; auf ihn hatte der Schitze |
todliche Pfeile abgesdiossen und war damit zum Genius der Hausmitte
Und zum Herrn des Schicksals (szu-ming) aufgertickt44. Die unterirdische
Welt der Gewésser stellt ndmlidi das Land der Toten dar. Dorthin bahnen
sidi Trankopfer ihren Weg, wenn man sie auf den aus Stampferde beste-
henden Boden der Hauser ausgieft. Anfanglich stellte man sich vor, dal3
die »Gelben Quellen« ganz nahe bei den menschlichen Behausungen lagen.
Sobald man ein wenig in der Erde gegraben und Wasser entdeckt hatte,
hatte sich die Welt der Toten einen Spalt weit gedffnet4?. Aus ihr stiirzten
Geister hervor, wenn der ausgetrodenete Boden, vor allem im Winter, Risse
Zeigte, und man vernahm das Seufzen der auf die Erde Zuriickgekehrten.
In einer gréfer gewordenen Welt verlegte man die Gelben Quellen
io den tiefen Norden; denn man pflegte den Brauch, die Toten im Hause
h”izusetzen, nidit mehr, sondern die Friedhtfe lagen im Norden der Stadte,
htvvas westlidi von der genauen Nordrichtung (also in der Himmelsridi-
tUng, die dem Winteranfang entspricht) tut sich der Abgrund auf (biswei-
icn legt man das Regenwasserbecken der Hauser im Nordwesten an) 46,
durch den die Wasser, welche aus den Vier Himmelsriditungen zusammen-
stromen, im Innern der Erde verschwinden 47. In diesen Bereidien haust ein
~Mfgyheuer — das man bisweilen Erdgraf (fu-po) nennt — uncl behitet,

neunmal um sich zusammengerollt, eine Pforte 48. H&ufig nahm man an,
daB es ein Vasall des Kung-kung sei; es ist eine neunkdpfige Schlange; die
~eun Kopfe verschlingen die Neun Berge, und indem das Ungeheuer die
"hrnpfe ausspeit, verbreitet es Seuchen49. Uber dem klaffenden Abgrund
/‘heben sich die Neun Pforten der Himmel. Wélfe und ein neunkdpfiges
. esen, das neuntausend Baume auf einmal auszureiflen vermag, bewachen
Sle; Wer sicli untersteht, diese Pforten zu durchschreiten, wird ergriffen und
Ulit dem Kopf nadi unten in den Abgrund gesturzt*°. Nur selten gelingt

einem Heroen, diesen Turhuter des himmlischen Herrsdiers zu tauschen.
ule Heiligen allerdings, die in mystischen Ubungen erfahren sind, gelangen
8eradewegs in die Obere Welt. Sie betreten diese durdi den offenen Spalt
an der Spitze der Himmel, ohne dal die daraus hervorsprithenden Blitze
Sle herabwerfen*1,

Das Innere des héufiger besuchten Himmels ist etwas besser erforsdit
als das der Erde. In ihm halt der Obere Herrscher (shang-ti) Hof*2. Er
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verfugt Gber Palaste, Waffenkammern und Harems. Die Bezeichnungen
dafiir kommen auch auf der Erde vor, sind sie dodi mit denen identisdi,
weldie die Firsten den Gebauden in ihrer Hauptstadt geben». Jenen, die
er bei sich vorlagt, bringt der Obere Herrsdier eine wunderbare Musik zu
Gehdorst. Man tauscht mit ihm Gesdienke aus. Bietet man ihm z. B. eine
Anzahl schoéner Frauen an, so erhdlt man als Gegengeschenk die Eigen-
tumsrechte an einem gottlidien Hymnusb. Es kann Vorkommen, da3 man
von ihm zu einer Bérenjagd eingeladen wird56. Denn er besitzt Parkanla-
gen und Gehege, und man kann dort ganz wie in dieser Welt auf den
Regenbogen sdiielen. Denn der Regenbogen stellt ja Hsi-ho, die Mutter
der Sonnen dar, die, auf ihrem Wagen daherbrausend, mit Pfeilen nadi
dem Himmelshund (t'ien-lcmg) schieRt57. Die Turniere der Himmelsbe-
wohner (die sidi ihre Wappen viel besser erhalten konnten als die Men-
schen) stellen von Tieren ausgetragene Kampfe dar. Die Sonnen, die als
dreifiiRige Raben in Erscheinung treten, ziehen sidi zuriidc, wenn die
Chi-lin (Einhorner) einen Zweikampf veranstalten oder aber, wenn das
Einhorn (Chi-lin) sie zu versdilingen versuchts8. Ahnlich tritt der Mond
(Ch’ang-e) in Gestalt einer Krote auf, die eine andere Kroéte versdiling!
und damit versdiwinden lait, wahrend beim Tod des Ching-yl (des
Wals?) Kometen auftauchen und wie durdi das Brillen des Tigers der
Frihlingswind entfesselt wird58.

Dodi liegen die Schlupfwinkel der Gottheiten nicht im Himmel, son-
dern in entlegenen Bereichen des Raums, wo deren Bewohner auch an
Turnieren teilzunehmen pflegen. Dort trotzen die Gottheiten dem Angriff
von Heroen, die damit beauftragt sind, die Gotter botmaRig zu machen-
Der Graf der Winde (feng-po) liegt gefesselt auf dem Griinen Higch
wahrend der Graf des Flusses (ho-po) sich im Abgrund des Yang-yl ver-
birgt59. Sie tragen beide, der eine am linken Auge, der andere am Knie»
eine Wunde und wurden beide von dem Schitzen bezwungen, der den
Ya-yl in seiner Kloake getotet und von den Asten des Hohlen Maulbeer-
baums die neun ungehorsamen Sonnen herabgeschossen hatte6o. Mit diesen
Taten hatte der Schiitze, den Weisungen eines weisen Herrschers gehor-
chend, aus der bewohnbaren Welt alles hinausgeschafft, was den Mensdien
Sdiaden zufuigen konnte. In einer wohlgeordneten Welt gestattet man Un-
geheuern und géttlidien Wesen nur, in den entlegenen, vom Himmels'
baldadiin nicht bedeckten Winkeln der Welt6' dahinzuddammern.

An der Nordwestedcc der Welt, im Lande Fu-lao, vegetiert ein Volk
von Untermenschen, das den Sdilaf nidit kennt und sidi von rohen Fridi-
ten und Wurzeln nahrt; ohne Unterlal? bewegen sidi diese Wesen auf
einem glihendheilRen Boden, auf den Sonne und Mond unaufhérlich hef'

DerMakrokosmos 269

Astrahlen6l. Ehedem trieb in dieser Gegend auf dem Meer ein rinderahn-
hches Wesen mit einem griinen Leib und einem einzigen Ful}. Man nannte
es K'uei. Wenn es ins Wasser stieg oder daraus hervorkam und dabei Wind

Und Regen erzeugte, vernahm man das Krachen des Donners. Huang-ti,
der es erlegen wollte, kam auf den Gedanken, es mit einem Knochen zu

S(ddagen, den er dem Donnertier entrissen hatte. Uberhaupt floRte er mit
dieser Trommel im ganzen Reidi ehrerbietige Furdit ein6’. Yao, der sidi
~edi klager als Huang-ti erwies und eine Begabung als Zivilisator an den
iag legte, die fur alle editen Herrscher kennzeichnend ist, fihrte K'uei an
Semen Hof und madite das Wesen dort zu einem Tanzlehrer, der - indem
Cf auf Klangsteine sdilug - die Ténze der endlidi gezdhmten Hundert
, 1Cre leitete6s. Im Sldosten erstreckt sich der Ta-ho, ein unermeRlidier
{enloser Abgrund, in den, zusammen mit allen Wasserlaufen der Erde,
le MildistraBe, der HimmelsfluR hineinstrémt65. Die Mutter der Sonnen
Und die Mutter der Monde holen aus diesen Gegenden das Wasser, dessen
Sle sich alltaglich bedienen, um ihre Kinder, wie Neugeborene, zu waschen,
¢ sie sich am Himmel zeigen6b.
In der Sudwestecke liegt das Land Ku-mang, wo sidi die ch’i (Kréfte)
°n Yin und Yang nidit vereinen, und wo es keinen Wechsel von Hitze
Kélte, von Nadit und Tag gibt. Es sdieint dort weder die Sonne noch
er Mond. Die armen Sdiludcer, die dort in bestandigem Halbsdilaf dahin-
,Octieren, kennen weder Speise nodi Kleidung und wachen kaum alle 50
j.a8e einmal auf67. Nodi schlimmer sieht es in der Nordwestedcc aus. Dort
ta™ ~aS Kand der Neun Dunkelheiten, das der Fadceldrache erhellt. Er ist
Isend U groR, von roter Farbe und besitzt starre Augen. Wenn er diese
net, ist es Tag; schliel3t er sie, ist es Nadit. Blast er, so ist es Winter; zieht
W' U le™n’ So *st es Sornmer- Er trinkt nidit, nodi it oder atmet er, denn
und Regen bleiben in seiner Kehle stecken. Atmet er jedodi, dann

diRSt ~er ~ind68. Der Fadceldrache steigt am Ufer des Roten Flusses in
jgC Madit empor, wo audi die Ni-pa, die Trodcenheit, eine Tochter des

gehan™MN wehnt, der er beistand, Ch'ih-yu, den groRen Rebellen zu besie-
dCfie "Vorauf sie in das furchtbare Land des Bewegten Sandes verbannt wur-

» Ganz in der Nahe liegt der Sdilund, in den der Donner, von einem
D U~cisturm begleitet, hineinfahrt7°. Es ist dies die dustere Region des

n stes, in der riesige rote Ameisen und Wespen umherschwéarmen, die
1 dicker als Kurbisse sind und deren Stich alles verdorren 1aR3t7".
Der Nordwesten ist aber audi jenes geheimnisvolle Land, in dem der

pap.n*Un emporragt, jene prachtige Kopie der Himmel und der Fursten-
sto"S-e72t Der K'un-lun ist ein Gebirge, gleichzeitig aber audi ein neun-
ilges Gebaude. Man findet darin hangende Garten, deren Baume Per-
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len tragen und Jade hervorbringen, sowie neun Brunnen, aus welchen
ein Elixier hervorquillt, und unzéhlige Pforten. Durch eine dieser Pforten
blast der Wind Pu-chou herein, eine andere ist, zumindest ihrem Namen
nach, mit dem Hauptportal des Himmelspalastes identisch. Tatséchlich er-
langen jene, denen es gelingt, die ganze Reihe der zum K'un-lun empor-
flhrenden Stufen zu erklimmen, die Unsterblichkeit. Man sagt von ihnen,
dal’ sie in den Himmel auffahren73. Es heildt, dal? der Hochste Herrsdier
im K’un-lun residiert. Trotzdem ist die einzige Gottheit, weldie dort Be-
suche empfangt, die Kdnigin-Mutter des Westens, die Hsi-Wang-mu. Sie
ist eine Art Menschenfresserin mit einem Leopardensdiwanz und dem Ge-
bil} eines Tigers, dessen Briillen sie auch nadiahmt. Sie verbreitet die Pest-
Mit wirrem Haar, wie eine Zauberin, wohnt sie in der Tiefe einer Hohle74
Von dieser Gottin des Todes kann man das Kraut des Langen Lebens er-
langen 75. Bisweilen gibt sie audi ein Festessen hoch oben auf einem Jade-
turm 76.

Ahnlidie, in gleidier Weise zusammenhanglose Sagen wurden zur
Illustration eines anderen kosmologisdien Motivs benitzt; alle Fremdvél-
ker wohnen namlich am Rande des Erdquadrats. Als Szu-ma Ch’ien die
Adit Winde mit den 28 Mondh&usern kombinierte, achtete er nidit auf die
genauen Malle der Segmente, wohl aber darauf, dal einer jeden der vier
Seiten des Horizontes 9 Orter entsprachen. Im Huai-nan-tzu stellt man
sich vor, daf3 die Fremdvoélker am AuBenrand der quadratisdien Erde woh-
nen, und lakt 6 im Osten, 10 im Westen, 13 im Suden und 7 im Norden
wohnen; alle logischen Bedingungen dieser Denker waren erfiillt, sobald
es audi ihnen gelang, die Summe 36 zu erreichen 7.

Alle diese Sagen wurden uns gleichermaBen von Diditern wie audi von
Philosophen uberliefert; diese maditen in ihren Argumenten weit groRe-
ren Gebrauch davon als von wissenschaftlichen Lehren. Die Dichter, weid’6
die episdien Fahrten der Weisen oder die mystisdien Fliige der Heroen
besangen, wissen recht gut Uber das Jenseits Besdieid, und ein gleidies g>1f
fur die Artisten und Sdiamanen, die von weit her an den Hof der Tyrannen
kamen. Und doch, die Auskunfte der Narren und die Entdedtungen der
Dichter haben das Weltbild, das mit Majestat auszustatten sidi Gelehrte in
groRBer Zahl bemihten, nur malerischer werden lassen. Der Bauplan des
Kosmos, den man sich weiterhin nach dem Vorbild einer firstlidien Wohn-
statte, modite es sidi dabei um einen besdieidenen Turm oder einen gewal-
tigen Palast handeln, vorstellte, blieb stets den alten Regeln der diinesischen
Ordnungssysteme unterworfen. Nur das sidi vergréfiernde Jagdgehegt
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erhielt neuen Zuwachs. Denn es ist bemerkenswert, daR die Chinesen zwar
bereit waren, exotisdi ersdieinende oder neuartige Berichte oder Metho-
den, Kunststiicke oder Ideen als niitzliche Kuriositdten anzunehmen, daf}
Slc diese aber niemals in ihr Haus aufnahmen. Noch bemerkenswerter ist es,
daR sie diese Dinge nidit auBerhalb der Historie, in einer unbestimmten und
,ernen Zeit anordneten, wie sie den alten oder neuen Mythen und Sagen,
In denen Gottheiten und Ungeheuer eine Rolle spielen, zukommt. Die ge-
samte wirkliche Zeit ist dem Mensdien und der Geschichte vorbehalten.
Cr Kosmos existiert wirklich erst von dem Augenblick an, in dem die
eisen die nationale Kultur begriindet haben. Diese Kultur erstreckt sidi
auf alle Neun Provinzen. Die Vier Meere der Barbaren umgeben den von
en Heiligen Herrschern geordneten Raum als ungegliederter Raum, als
aumliches Jenseits, dem auch ein zeitliches Jenseits entsprechen muR. Diese
Cl$diwommenen Sdume der wirklichen Welt eignen sich fur Ungeheuer
~d Gottheiten wie auch fir die Barbaren als Wohnstétte. Das Land der
Ansehen gehort den Chinesen, ihren Vorfahren und ihren Firsten. Diese
en die Felder in Quadrate unterteilt und damit den heiligen Bezirk um-
Sen, Wodurdi die Neun Quartiere ihrer Stadt, ihres Heerlagers und des
Crern®nienplatzes, auf welchem sie an den heiligen Handlungen teilneh-
die0' tre”end ausgeriditet werden. Auf diesen heiligen Brauchen beruhen
Klasseneinteilungen, mit deren Hilfe der wirkliche Kosmos geordnet

* 1. und sicli richtig darstellen 1aBt. Die Felder, die man bestellte, das be-
~stlgte Lager, in das man fllichtete, und das vom Fursten bewohnte heilige
aus gaben zwar das Vorbild fir die Neun Provinzen der Welt ab, doch
arcn sie anfanglich, bei ihren bescheidenen MaRen, von den Marken ein-
p.Sc I°ssen, in welchen sich gdttliche Tiere und die Barbaren, das Wild des
rrsten tummelten78. Auf diesem Boden filhrten die Krieger ihre Erobe-
ImngSZU8e und die Geographen und Dichter ihre Forschungsreisen durch.
dererWeiterten Kosmos blieben die einfachen oder grof3artigen Bauregeln
Qjl. Héhlen, Hitten und Turme erhalten, welche die Grinder des Alten
Ina bewohnt hatten. lhre Nachkommen aber gewahrten all dem, was

Q eri Astrologen, Dichter und Narren an neuen und exotischen Ideen und
ha]tthe*l:en zutrugen, nur in dem ihren Jagden, Festen und Spielen vorbe-

enen Park Aufnahme.



Zweites Kapitel Der Mikrokosmos

Die chinesischen Philosophen haben die Spalmacher stets mit ihrem Haf}
verfolgt. Denn wenn diese einen Kopfstand machen, kénnte es ja gesche-
hen, dal sie auch die Welt auf den Kopf stellen. Der Mensch hat eckig
FiRe, die auf dem Boden zu ruhen haben. Und er wird straffallig, wenn er
den Kopf nicht mehr nach oben streckt, denn der Kopf ist rund, nach dem
Vorbild des Himmelsx. Die Gestalt der menschlichen Wesen ist ein Abbild
des Baugefliges der Welt, und mit beiden ist die Struktur der Gesellschaft
im Einklang. Gesellschaft, Mensch und Welt sind Gegenstand einer umfas-
senden Wissenschaft. Diese Wissenschaft, die fur den Makrokosmos und

fur alle in ihn eingeschachtelten Mikrokosmen gilt, beruht allein auf der
Anwendung des Ahnlichkeitsschlusses.

Nichts veranschaulicht die Vorstellung der Chinesen vom Mikrokosmos
besser als die sich auf die Linke und die Rechte beziehenden ldeen, Ge-
pflogenheiten und Mythen.

In China wird der Gegensatz zwischen Rechts und Links alles andere
als ein absoluter aufgefal3t2. Yin und Yang bilden ja auch nicht Gegensatze
wie das Nichtsein und das Sein, das Reine und das Unreine. Die Chinesen
kennen nicht das religidse Ungestim, das dazu verurteilt, die Dinge zwi-
schen dem Bodsen und dem Guten aufzuteilen. Wir ehren die Rechte und
scheuen die Linke und bezeichnen beispielsweise im Franzdsischen alles,
was mit dem Bdsen zusammenhangt, als ->sinistre<. (unheilvoll, unheimlich);
und wir tadeln die Linkshénder (und »linkischen« Leute) und sind Rechts-
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hénder. Die Chinesen sind, wie auch wir, Rechtshénder; trotzdem ehren sie
die Linke. Von ihren groBen Heroen wie Yi der GrolRe oder der Sieg-
rciclie T’ang waren die einen Linkshé&nder, die anderen Rechtshédnder. Man
kénnte sogar sagen, dafl sie Genien der Rechten und Genien der Linken
darstellten, Herrsdier des Regens oder der Trodcenheit, die sidi vollig dem
yin oder véllig dem Yang verschrieben hatten; und man erzahlt sidi von
ihnen gern, dal3 sie halbseitig gelahmt gewesen seien, wenn man nidit gar be-

hauptet, da3 sie nur aus einer rediten oder einer linken Kdrperhalfte bestan-
en hétten 3. Die Begriinder zweier aufeinanderfolgender Dynastien miissen
entweder von einem irdisdien oder von einem himmlischen Genius beseelt
sein. Dodi gilt derHeroe ebensowenig wie die von ihm begriindete Dynastie
a s etwas Besseres oder Sdilediteres, je nachdem ob er Linkshénder oder
eehtshénder istund ihn entweder die Tugend des Himmels oder die Tugend
er Erde erfalt hatte. Soldie Tugenden (Krafte) ergénzen sidi gegenseitig.
Ic mussen sidi am Werk ablésen. Mehr nodi, sie durchdringen nadicinander
Ic untadeligsten Weisen. Letztere missen sidi zuerst als Minister einem
a<tiven Tun widmen. Sie entfalten ihre Begabung in mannigfaltigen irdi-
. 1Cn Dingen. Sind sie aber einmal selbst Herrscher geworden, so bewegt
Sle allein die Sorge um den Himmel; ihr Dasein ist dann nichts als das Be-
hhhtihen, in sich die Wirkkraft zu konzentrieren, die jeder vereinzelten Wirk-
~HAMit (ie) Uberlegen istd. Die Linke und der Himmel haben in gewisser
eise vor der Rediten und der Erde den Vorrang, ebenso wie das Yang
°r dem Yin, das Tao vor dem Té und das Konigliche Werk vor den Auf-
hen der Minister. Dodi stellt dieser Gegensatz nichts als einen graduellen
‘htcischied oder eine Unterscheidung der Funktionen dar. Aus dem
"Iriftzeichen (Hand + Mund), das die Rechte darstellt, lesen die Ety-
~ologen ein Gebot heraus, und zwar, dafl die rechte Hand zum Essen zu
Cnutzen sei Die Rechte eignet sidi folglich fur die irdischen Dinge. Der
7 ftteil >Hand< kommt auch in dem fir die Linke gebrauchten Schrift-
Cldicn vor, diesmal in Verbindung mit einem anderen, das Winkelmaf}
. Stellenden Schriftelement. Das WinkelmaR ist das Symbol aller Kiinste,
n erster Linie der heiligen und magischen Kiinste. Es ist die Insignie Fu-
S s des ersten Herrsdiers und ersten Orakelmeisters. Fu-hsi ist der Gatte
*Ulcl der Bruder der Nu-kua, die den Zirkel als Insignie fiihrt. Von diesem
?lsten Paar wurde die Ehe erfunden; um die Vorstellung »gute Sitten« an-
judeuten, sagt man darum audi »Zirkel und Winkelmaf« 6. Die Steinhau-
7 stellen Fu-hsi und Nui-kua mit verschlungenen Unterleibern dar. Nu-
die auf der Rediten erscheint, hélt in der rediten Hand den Zirkel8,
Cf links dargestellte Fu-hsi halt in der linken Hand das WinkelmaR. Das
InkelmaR, welches das Quadrat, das Emblem der Erde erzeugt, kann



274 Die Welt als System

erst nach einem wéhrend einer Hierogamie vollzogenen Austausch der
Attribute als Insignie des Mannlichen gelten; da jedoch das Quadrat (wie
dies im Chou-pei gelehrt wird) den Kreis erzeugt (den es enthélt) 9, eignet
sicli das WinkelmaR unmittelbar als Emblem des Zauberers, der yin-yang
ist 10, und vor allem des Fu-hsi, der gleichermafen in den Dingen des Him-
mels wie in jenen der Erde bewandert war *'. Fu-hsi kann also das Winkel-
mal in der Linken tragen, wie diese Linke (mit dem WinkelmaR) auf das
Konigliche Werk, auf die erste Hierogamie, auf magisch religidse Hand-
lungen hinzuweisen vermag. Die Chinesen sehen in der Religion und in der
Magie ebensowenig wie im Reinen und im Unreinen absolute Gegensatze.
Denn auch Heiliges und Profanes sind nicht zwei scharf voneinander ge-
schiedene Seinsarten. Die Rechte kann profanen Werken und erdenbezo-
genem Tun dienen, ohne deshalb zur Gegnerin der Linken zu werden.
Fir das chinesische Denken sind nicht Gegenteile, sondern Gegensétze,
Wechselwirkungen und Entsprechungen, der bei Hierogamien vollzogene
Austausch der Attribute von Interesse.

Durch die endlose Vielfalt der Zeiten und R&ume wachst audi die
Zahl dieser Umkehrungen und dieser Gegensatze, wie auch die Zahl der kon-
kreten Voraussetzungen fur das Auftreten von Entsprechungen und Wedi-
selwirkungen. All diesen Komplikationen muR3 die Etikette Redinung tra-
gen; deshalb gibt man bald der Linken, bald der Rechten die Ehre. Die
Chinesen sind zwangsléufig Rechtshénder, denn von Kindheit auf lehrt
man sie, sich zumindest beim Essen der Rechten zu bedienenl2. Dodi wird
allen Knaben audi beigebradit, da man beim GruR die redite Hand unter
der linken verbirgt; die Madchen miissen im Gegenteil die linke unter die
redite legen. Soweit die Regel, die normalerweise zur Unterscheidung der
Geschlechter dient: die Redite ist yin, die Linke ist yang. In einer Trauer-
zeit aber werden das Yin und die Redite vorgezogen; dann griiBen selbst
die Ménner, indem sie die Linke verbergen und die Redite darbieten '3
Eine weitere Vorschrift gibt an, dal die Linke, die yang ist, sidi auf das
Gluckverheilende und Gute bezieht. Daher bedeutet ein Entbl6Ren der
rediten Schulter, da? man sidi gesdilagen gibt und sidi auf eine Bestrafung
vorbereitet; hingegen entblé3t man die linke Schulter, wenn man an einer
freudigen Zeremonie teilnimmtl*. Und trotzdem wird das Wort »links«
audi zur Bezeichnung verbotenen Tuns und scheint in diesem Fall dem ro-
manisdien »sinister« zu entsprechen. Wie gluckverheiflend im Gbrigen die
Linke audi sein mag, beim Schwur durdi Handsdilag oder dann, wenn
man eine Freundschaft sdilieft, bietet man stets die redite Hand darl5
Der Schwur durch Handschlag kann noch durch einen Austausdi von Blut
bekréftigenl6, das aus dem Arm, und zwar offensichtlich aus dem rediten
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Arm, abgezapft wurde. Bekréftigt man hingegen einen Eid, indem man den
Blutgerudi eines Opfers einatmet, so wird dieses Blut beim Ohr abgezapft
(wobei man die linke Schulter entbl6t haben mul3), und zwar muf3 es am
linken Ohr abgezapft werden, denn den Kriegsgefangenen, deren Fesseln
111311 mit der linken Hand halt, wird, ehe man sie opfert, das linke Ohr ab-
gcsdilagen *7. So kommt es, dall das linke Ohr mehr gilt als das rechte,
wahrend die rechte Hand den Vorzug vor der linken hat.
Auch wenn die Wahl zwisdien Redits und Links in praktischen Erwa-
gungen ihre Rechtfertigung zu haben scheint, wird sie von theoretisdien
xdnungsgrundsétzen bestimmt. Pferde und Hammel, Hunde und Kriegs-
gefangene werden zusammen mit dem Stride, an dem sie festgemacht sind,
argcbradit. Bei ersteren, die, wie man sagt, ungeféhrlich sind, halt man
Strick in der rediten Hand 18. Der Hund, der im Vergleich zu einem
p Cld geféhrlich ist, kénnte beillen; also halt man seine Leine in der Lin-
<en’ die freibleibende redite Hand wiirde dann in der Lage sein, das Tier
bandigen  Aber man halt die Leine eines Gefangenen, dessen linkes
r 11311 absdilagt, audi mit der Linken, weil er immer noch gefahrlich
Man nimmt ebenso einen Bogen, den man einem Bogensdiiitzen
all™l Cer aUf d*e Seite des Wagens gehdort?2l, mit der Linken. Im
linferne*nen reic’lt m3n bnks und empfangt redits22. Gesdienke miissen
Jy<s VOITL Firsten abgestcllt werden, wo ein Beamter sie entgegennimmt.
Neser Vermittler stellt sidi redits von seinem Herrn auf, wenn dieser ihm
~nWeisungen zum Weiterleiten erteilt2l. Neben dieser Regel (die groRe

Cutung hat, weil mit ihr der Unterschied von »Geschiditsschreibern
er Rediten«, deren Aufgabe es ist, Begebenheiten aufzuzeidinen,und »Ge-

Icllitssdireibern der Linken«, die Ausspriiche festhalten, zusammen-
A3ngt)24 spielt eine nodi malerischere, wenn audi nicht minder wichtige
j-eSel eine Rolle, die sidi auf die Art und Weise bezieht, in der frisdier
JIN serviert werden muR2’. Setzt man einen Fisdi vor, so mufl dessen

Wanz zum Gast hin zeigen; im Winter muB3 der Bauch des Fisches nadi

Its ini Sommer nadi links zu liegen kommen. Sommer, Linke und Vor-

erseite (d. h. die Brust) sind yang-, so, wie der Fisdi im Sommer aufgetra-
°eil wird, liegt er offenbar im richtigen Verhéltnis zum Raum; denn dann
sa alles, was yang ist, - die Vorderseite, die Linke, der Sommer - zu-
~Jirnen. Im Winter scheint dies nidit zu stimmen, denn die Riickseite und

Ricken kommt dann nadi links (yang) zu liegen. Dies hat seinen Grund
Aarin, daB man mit der Rechten if3t und die Speisen mit der Rediten an-

Ucbt, und daR es der Hoflichkeit entspricht, mit den guten Stiicken zu be-
b’linen. Wenn das Kopfende, obzwar es yang ist, nach redits (yin) weist,
anil deshalb, weil der Baudi yin ist, der zur Vorderseite gehort, jedodi
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unten ist. Nun entspricht aber der Winter dem Norden, und auch der Nor-
den hangt mit dem Unteren zusammen. Im Winter herrscht das Untere
und das Yin vor; nun ist bei einem Fisch der Bauch der fetteste und saftig-
ste Teil. Darum schickt es sich, da im Winter der Bauch auf die rechte
Seite zu liegen kommt, weil dies fur die Nahrung der bevorzugte Platz
ist. - Naturlich sieht die Sache ganz anders aus, wenn man getrockneten
Fisch anbietet. Wichtig ist dann zuerst einmal, da man ihn mit dem Kopf-
ende zum Gast hin anbietet.

Gleichgultig ob es sich um die Bedienung bei Tisch, das Ritual einer
Schenkung oder Eidesleistung, Trauerfeiern oder Freudenfeste handelt, fir
alles ist eine Etikette maBgebend, nach der in jedem einzelnen Fall nach
bester Mdglichkeit zwischen der Rediten und der Linken eine Wahl ge-
troffen wird. Die Anfange der Grundregeln der Etikette, wie audi der
Deutungen von Linker und Rediter, sind in der Staatskunst zu sudien.
Fir die Staatskunst (wie auch fur die Logik) ist die feudale Vorstellung ei-
ner Unterordnung bestimmend. Jeder Vasall ist zu Hause ein Herr - und
bleibt doch stets ein Vasall. In jedem Gebiet wird alles nadi den Regie-
rungsjahren des darin herrschenden Lehnsherrn datiert; trotzdem richtet
man sich bei der Gliederung des Jahres nach den Vorschriften des Konig-
lichen Kalenders. In ahnlicher Weise tragt man lokalen Gegebenheiten bei
der Wahl zwischen Rediter und Linker Rechnung und ist trotzdem allzeit
bestrebt, sidi nach dem Ordnungsplan des Kosmos zu richten. Der Aufbau
des Makrokosmos und der Mikrokosmen, die Lehre hiervon, Gesetzge-
bung und Physiologie, sie alle beruhen auf der bei den Lehensversammlun-
gen, bei den zivilen oder militarischen Aufziigen verwirklichten Ordnung-
Jeder Zwiespalt zwisdien der Linken und der Rediten, das gesamte Proto-
koll der Vorrechte hadngt mit der lehensreditlidien Untersdieidung zwi-
sdien Vorgesetztem und Untergebenem zusammen. Diese Untersdieidung
mul allerdings (da der Oberbegriff des Sexus in der Organisation der Ge-
sellschaft eine entsdieidende Rolle spielt) mit der Untersdieidung von
Méannlichem und Weiblidiem, von Yang und Yin Zusammenwirken.

Wenn der Furst bei Hof empféngt, so steht er auf seinem Podium mit
dem Gesicht gegen Siuiden gewendet, wahrend die Vasallen gegen Norden
blicken und sidi am Fufe des Podiums bis zur Erde verneigen. Der die H6-
he einnehmende Farst stellt sidi so, daR er dem ch'i des Himmels, des
Yang und des Sudens voll zugewendet ist. Der Sliden entspricht also de?
Hohe wie auch dem Himmel, und der Norden ist die Tiefe wie auch die
Erdel6. Die Hohe, d. h. der Flrst wendet sein? Brust dem Siiden und dem
Yang zu, denn die VVorderseite ist wie der Siiden yang. Er kehrt dem Yin
und dem Norden den Rucken zu, die dem Hinteren und gleichzeitig dei'
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Tiefe und der Erde entsprechen. Deshalb tragen die Erde und das Yin auf
ihrem Ricken, wéhrend das Yang und der Himmel an ihre Brust drik-
ken-7. _ Da jgj. plrst dem Siiden zugewandt ist, fallt seine Linke mit dem
Dsten und seine Rechte mit dem Westen zusammen; also ist der Westen die
Rechte und der Osten die Linke. Der Furst ist eine aufgehende, siegreiche
°nne. Er ist audi ein Bogenschiitze. Jeder Streitwagen ist mit drei Krie-
8ern besetzt; der Wagenfuhrer nimmt die Mitte ein, der Speerwerfer steht
auf der rediten Seite; wie anders lieRen sidi die Ziigel riditig fihren, wenn
Von der Mitte des Wagens aus? Wie anders (es sei denn, man istLinks-
ander) kénnte man die Lanze sinnvoll gebrauchen, wenn man nicht rechts
~eit? Also steht der Bogenschitze links. Die Linke ist der Platz des Firsten.
‘e Linke - nnd mit ihr der Osten - ist die geehrte Seite. Die Linke, der
pjSten’ der Sonnenaufgang sind ebenso wie der Furst, der Suden und der
dcninie die Rechte, der Westen, der Sonnenuntergang sind gleich
Cr Rrde und dem Norden und wie die Gattin des Fursten, die K&nigin
(per Konigin-Mutter yin. Der Palast des Thronfolgers liegt im Osten
~hhling) und zur Linken; die Residenz der Konigin-Mutter liegt im
P esten (Herbst) und zur Rechten. Die Rechte ist yin und entspricht de?i
aileih und zur rechten Seite gehdren der Herbst, die Ernten, die Nahrung.
Zk Unke ist yang und entspricht den Mannern, und der linken Seite ent-
lunC ien d*e ménnliche und religitse Téatigkeit sowie die gehobenen Hand-
ly I"Cn' das Yang, so liegt die linke Hand oben und ihre Handfl&che
e CCvt den Rucken der unteren Hand, der Rediten, die yin ist, die den
ste’Cr Zwingt und die totet, die dem Soldaten gehdrt und nicht dem Fir-
st 1 " ~enn wsnn die Pflidit des Soldaten im Téten und Strafen (ym) be-
nur\V0 traclltet der First, nadi Aussage Cheng Hslian-s18, mit dem Sieg
30 anadi, Leben zu erhalten und Verdienste zu belohnen (yang}. Der
Bo nsdiltze, der in der linken Ha?id bei entbloBtem linken Arm seinen
halt sich’ w°h*n immer er sich auch wenden mag, auf die linke
fih 5 aut "ezte der aufgehenden und siegreichen Sonnel?. Die Armee
gleA tiaS Banner des Kriegsherrn mit sich; wie der First so ist audi sie,
gc . MNidtig weldien Weg sie einsdilagen mag, immer nach dem Suden aus-
ihr  tCt ~ 7enn der fir den Siden kennzeichnende Rote Wimpel flattert
AJ- Veran3°. Das Yang und der Osten liegen stets auf ihrer Linken; ist die
Sta”é nichts anderes als ein sidi fortbewegendes Heerlager oder eine
linke! Stets in gtei”™r Weise ausgeriditet sind. Die vom Fuhrer des
Stadtbezirks befehligte linke Legion bleibt immer links und immer
Die ASteU’ ~enn 0r den Herrn liegt der 6stliche Bezirk auf der Linken
~reru,rnieen bestehen aus drei Legionen; der Oberherr verfugt Uber drei
lei'minister, die man die »Drei Herzdge« nennt. Sie treten ihm mit
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dem Antlitz nach Norden gewandt gegeniber, doch fal3t man sie als eine
dreifache Ausstrahlung seiner Tugend auf. Auch fir sie gilt der Osten als
die Linke, ganz als ob sie wie der Einmalige Mensch gegen Suiden blickten.
Folglich gebietet der Herzog zur Linken tber den Osten des Reiches 32.

Die Gliederung der Welt wird auf den Firsten bezogen. Der Osten
entspricht Uberall der Linken, weil der Osten seine Linke ist. Nun ist der
Fiirst, der Obere (sSAMWGg), derjenige, der obenan steht. Darum ist die Linke
nur fur die Hohe - fur den Himmel und seine Ausstrahlung, den Firsten,
fur den Firsten und seine Ausstrahlungen, die Drei Herzége - die geehrte
Seite. Fur die Untergebenen, fur das Untere, fiur die Erde ist die geehrte
Seite stets der Osten, aber nicht mehr die Linke. Am FulRe der Tribune des
Firsten stellen sich die Vasallen von Osten nach Westen mit dem Gesicht
gegen Norden auf, wobei der Vornehmste auf der Rechten steht. Zu Hause
allerdings sind die Vasallen Fursten. In ihrer eigenen Residenz nehmen sie
den oberen Platz mit dem Gesicht nadi Suden gewendet ein. Der Platz des
Hausherrn ist oben an der Osttreppe des Empfangssaals, an der linken
Seite; rechts, oben an der Westtreppe, hat die Hausherrin ihren Platz "
denn die Linke ist stets yang, die Rechte stets yin 33. Nun verlassen Méanner
und Frauen aber auch das Haus. Auf den &6ffentlichen Wegen ist die Mitte
der StraRe den Wagen vorbehalten. Zu FulR bewegen sich die Manner auf
der rechten Wegseite, d. h. im Westen und gestatten es aus Schamgefiihl
den Frauen, allein auf dem linken Trottoir im Osten zu gehen 34 So lautet
die Regel - und Cheng Hsuan behauptet, dal die Manner, indem sie redits
gehen, die geehrtere Seite einnehmen; denn sie seien ndmlich Vasallen und
die Vasallen bleiben, wohin immer sie auch gehen mdgen, ihrem Wesen
nach immer dem Norden zugekehrt. Ganz anders liegen die Dinge, wenn
sie in ihr Haus zurlckkehren, und wiederum anders, wenn sie sicli zur R1l*
he begeben. Legt man sicli nieder, so hat man sich an dem Unteren und an
der Erde zu orientieren. Die Gattin breitet ihre Matte in dem Winkel auf.
in dem man auch das im Herbst geerntete Getreide, das man im Westen
speichert, aufbewahrt. Auf diese Weise nimmt sie teil an der Fruchtbarkeit
des Getreides und teilt ihm von ihrer eigenen Fruchtbarkeit mit. Die Matte
der Frau liegt unmittelbar vor der dem Sonnenuntergang zugewendeten
Wand des Hauses. Der Gatte verl&f3t die Nacht Uber die Seite des Sonnen-
aufgangs; trotzdem liegt seine Matte 6stlich von der der Gattin. Wenn sich
beide zur Ruhe begeben, so dirfen der Gatte und die Gattin sich nicht
mit dem Kopf nach Suden legen, weil dies ja die Lage der Toten in der Un-
terwelt ist. Nur die Abgeschiedenen scheuen sich nicht, ihre FiiRe dem Nor-
den zuzukehren, wo ihr Zuhause ist. Die Frau verbleibt also im Westen,
nimmt aber wahrend der Nacht die linke Seite und der Mann die rechte
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ein' ~ Fur all diese Umkehrungen ist der lehensrechtliche Aufbau der Ge-

sellschaft, die Unterordnung der Frau unter den Mann und die Unterord-

nung des Vasallen unter den Lehnsherrn mafigebend. Sie &ndern aber nichts

an der Tatsache, daf} die Linke im Grunde yang und die Rechte im Grunde

ist. Daher kann ein Arzt, der vor der Geburt das Geschlecht eines Kin-

es bestimmen will, nidit fehlgehen. Liegt der Embryo links, so wird es ein
Habe, liegt er redits, ein Maddien werden 35.

Die Untersdieidung zwisdien Oberem und Unterem, die anfanglich
eine staatsrechtlidie Bedeutung hatte, fuhrt dazu, da man je nach dem An-
pr._der Linken oder der Rechten den Vorrang gibt. Die Richtigkeit des

Inzips, das fur ihre jeweiligen Zuordnungen mafgebend ist, wird in
flSrnographic, Physiologie und Geschidite dargetan. — Die vornehmste
1+ dcs Firsten ist es, in der Ming-t'ang zu wandeln oder das Reich zu
reisen und so den Lauf der Sonne nachzuahmen. Dabei bricht er im ge-

tjeUen Norden auf und wendet sich gegen Osten, damit der Frihling auf
(io\Inter Seine Linke weist nac® vorn’ da er zuerst gegen Siiden
auf den Mittelpunkt hin) blickt und wahrend seiner Bewegung dem
p/~punkt zugewendet bleibt. Das Vorwartsschreiten nach links ist im
(sburi) mit der Reihenfolge der zyklischen Zeichen und entspricht
Or'Vartsbewegung des Konigs, der Sonne und des Yang. Diese Bewe-
gsi'ichtung ist den oberen Dingen angemessen. Die chinesische Kosmo-
Piie lein-j, dal3 ¢er Himmel linksdrehend, die Erde hingegen rechts-
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drehend seis6. Die Bewegungsrichtung nach redits im Gegensinn (ni) ist
bei Trauerzeremonien vorgeschrieben, die sich auf die Unterwelt bezie-
hen37. Eine solche Bewegungsrichtung, durch welche der Vorrang der
Rechten kundgetan wird, kommt fiir das Yin wie auch fir die Erde in Frage-
Beweise hierfr finden sich in der Physiologie. In dieser Wissenschaft lautet
ein wichtiger Grundsatz, dal3 die Zahlen 7 und 8 das Leben der Frauen
bzw. der Manner regelns8; das Geschlechtsleben der Manner endet mit
64 Jahren, das der Frauen mit 49 Jahren; die Knaben zahnen mit 8 Mo-
naten, wechseln das Gebi3 mit 8 Jahren und reifen mit 16 Jahren; die Mad-
chen, die mit 14 Jahren reif sind, bekommen oder verlieren ihre Milchz&hne
mit 7 Monaten bzw. 7 Jahren; die 7, das Emblem des Jungen Yang, ist im Le-
ben der Frauen, die yin sind, ausschlaggebend; ebenso gibt die 8, das Emblem
des Jungen Yin, bei der Entwicklung der Manner, die yang sind, den Aus-
schlag. Woher gewinnen diese Zahlen eine solche Bedeutung? Die 8 ent-
spricht dem Friihjahr (yang, links) wie auch dem Zeichen yin der Zwél-
ferreihe; die 7 entspricht dem Herbst (yin, rechts) und auch dem Zeichen
shen-, das Zeidien szu bezeichnet den Ort der Empféngnis; die Schwan-
gerschaft erstredct sich Uber 10 Monate. Schreitet man nun nach links
vorwarts, in der der Sonne und dem Yang (Ménnlichen) entsprechenden
Richtung, so durchlauft man 10 zyklische Stationen3?, wenn man sich von
szu bis yin bewegt. 10 Stationen durchlduft man auch von szu bis shen,
vorausgesetzt allerdings, dafl man in umgekehrter Richtung, also nach
rechts vorwartsschreitet. Eine solche Richtung entspricht einem weibli-
chen Embryo, der rechts getragen wird und dessen Entwicklung im Kreis
der zyklischen Zeichen eine Rechtsdrehung entspricht. Audi missen
das Mannliche und das Weibliche (die Manner heiraten mit 30 Jahren,
die Frauen mit 20 Jahren), sollen sie sich am Ort der Empfangnis,

szu treffen, 30 bzw. 20 Stationen durchlaufen, wenn ersteres nach
links, letzteres nach redits vorwartsschreitet. Die Bewegungsrichtung
nach links, die zu den oberen und Yang-Dingen gehort, ist audi fir
die vom EinfluR des Himmels beseelten Heroen charakteristisch, wo-
hingegen jene, die der EinfluR der Erde und des Yin beseelt, nach rechts
vorwartssdireiten miissen. Die Historie liefert dafiir (iberzeugende Bewei-
se. Nach links schreiten bedeutet, dal man mit der linken Kdrperseite nach
vom gewendet und ohne daR der rechte Ful? jemals den linken Uberholt,
sich vorwaértsbewegt4°. Der Siegreiche T'ang, der die Erde nur auf winzi-
gen FuRen beruhrte, weil die Tugend des Himmels in so hohem Male von
ihm Besitz ergriffen hatte, bewegte sich auf diese Weise vorwarts. Darum
hatte er auch den Leib seiner Mutter durch die Brust (die yang ist) verlas-
sen. Der GroRe Y, der bei der Geburt aus dem Riicken (der yin ist) her-

Der Mikrokosmos 281

vorgetreten war, war mit der Tugend der Erde begabt und hatte sehr
grofe FiRe. Darum bewegte er sich auch beim Vorwartsschreiten in der
em Yin entsprechenden Weise, d. h. mit der rechten Korperseite nach
vorn gewendet, wobei der linke FuBR niemals den rechten tberholte4l,

Die Brust und die Vorderseite, der Osten und die Linke gehtdren dem
ang, dem Ménnlichen, dem Oberen und dem Himmel zu; der Riicken und
Rickseite, der Westen und die Rechte gehdren dem Yin, dem Weibli-

en, der Tiefe und der Erde zu. Durch die Unterscheidung von Oben und
en’ die eine grundlegende Metapher des chinesischen Staatsrechts dar-
wird in der Gesellschaft, aber auch im Makrokosmos und in den

R /°k®srnen, eine zweifache Asymmetrie gesetzt. Die Linke hat oben, die
det 'G Unten den Vorrang. Eine nahere Erklarung dieses Gegensatzes fin-
Sikh in einem Mythus. Er wird von Arzten Uberliefert, die darin das
tIMPriuzip ihrer Kunst erblickend2. Seitdem sich als Folge der Misse-
w en des Kung-kung und der Zerstérung des Pu-diou-Berges im Nord-
n . en der Welt Himmel und Erde in zueinander gegensétzlicher Richtung
he k *St der Himmel, der sich in der Richtung des Sonnenuntergangs
Stell Sent' nur n°dh links (im Osten) wirklich voll, also gerade an der
sa € We d*e herabgesunkene Erde eine weite Leere klaffen 1aRt. Im ge-
he ten ~sten herrscht der EinfluR des Himmels und des Yang. Hingegen
kefrs<ht im Westen das Yin, denn dort ist allein die Erde Ubrig, wahrend es
hQlneil ~hnmel gibt. Dieser Bauplan hat seine Entsprechung im Mikro-
Se0g’ mens<hlichen Korper fehlt im Westen (d. h. auf der rechten
~er Himmel (d. h. das Yang), wahrend die Erde (d. h. das Yin) im

he er*u® vorhanden ist. Im unteren Korperbereich, der der Erde nahe ist,
Vof18™ ~as Vin. Deshalb sind und mussen die Chinesen Rechtshander und
0&r a?ern »Rechtsfiier« sein. Bei den Augen und Ohren hingegen, die
Q T2l Korper liegen, miissen sie der Linken den Vorzug geben, denn im
y eri W. h. links) gebricht es am Yin wie auch an der Erde, doch sind das
halb® Und der Himmel im UberfluR vorhanden. Hier liegt der Grund, wes-
ste . man den Feinden das linke Ohr abschlagen und das linke Auge aus-
2Wa en rnaS43, Deshalb audi bedient man sich mit der rechten Hand
Ist ; 8Slalfig' um Dinge der Erde zu verzehren; denn die rechte Hand
die Randelnde, aber auch die tétende Hand, die man verbirgt44, wahrend
Dm der geehrten Seite entspricht, die jeder Mann (unter normalen

nstanden) hervorkehrt und darbietet — weshalb er ja auch die linke Hand
** GruB zeigt«.



/n

282 Die Welt als System

Der Kreislauf des Himmels vollzieht sich in den Vier Jahreszeiten. Darum
besitzen wir vier - jeweils wieder in drei Abschnitte eingeteilte - Glieder,
denn eine Jahreszeit besteht aus drei Monaten. Zwdlf Monate bilden das
Jahr, d. h. 360 (Tage), und dies ist die Zahl der Gelenke unseres Korpers.
Wir besitzen in der Hohe angeordnet Augen und Ohren - wie ja auch der
Himmel die Sonne und den Mond besitzt. Wind und Regen durchwehen
den Kosmos - wie uns das ch’i*6 und das hstieh (»Blut«) *7 durchstrémen.
All dies teilt uns Huai-nan-tzu, einer der bestunterrichteten Philosophen
mit«8. Er weill von noch vielen anderen Einzelheiten zu berichten, etwa
dal? der neun Stockwerke aufweisende Himmel auch neun Pforten besitzt.
Audi unser Kérper zeigt neun Offnungen, denn wir sind mit diesen besser
versehen als die Vogel, die aus einem Ei geboren werden und eine Offnung
weniger haben; allerdings entsprechen deren 8 Offnungen den 8 Arten von
Musikinstrumenten, denn man verdankt ja dem Phonix die Erfindung der
Musik. Und Huai-nan-tzu 49 weil weiter zu beriditen, daf wir Finf Ein-
geweide besitzen, denn es gibt Finf Wandlungsphasen. Es bedarf einer
Schwangersdiaft von 10 Monaten, damit sich der Kdrper mit seinen Fiinf
Eingeweiden und den diesen entsprechenden Offnungen bildet. So gehdren
zu den Lungen die (2) Augen, zu den Nieren die (2) Nasendffnungen, zIIf
Leber die (2) Ohren, zur Galle der Mund ... so daB wir, wenn wir nach-
zahlen, 7 Offnungen, aber nur 4 Eingeweide erhalten. - Es ist eine groR6
Kunst, die Klasseneinteilungen aufeinander abzustimmen, dodi grof? ist
auch der Gewinn, wenn es gelingt, sie richtig ineinandergreifen zu lassen **
denn dann offenbart sich die Makrokosmos und Mikrokosmos gemeinsamé
Ordnung.

Die Lehre von den Fiinf Eingeweiden und von den 9 (oder 7) Offnun-
gen gestattet den Nachweis, dal3 der Mensch nadi dem Vorbild des Kosm®s
gestaltet ist. Bei Gleichsetzung der Fiinf Wandlungsphasen mit den Funf
Planeten konnten diese Lehrsdtze sogar zur Begriindung einer Art von
chinesisdiem Musiksystem dienen, das teilweise sehr altertiimlidie Zugé
trégt, nachdem man offenbar die 7 Korperoffnungen zu allen Zeiten mit
den 7 Himmelsherrschern oder den 7 Sternen des GrolRen Béren in Bezi6"
hung setzt. Jedenfalls hdngen beide Theorien mit alten mythologisdiel
Klasseneinteilungen zusammen 5°. Diese Klasseneinteilungen werden im-
mer wieder herangezogen, wenn es darum geht, ein zusammenhangendes
Bild der Wirklichkeit zu entwerfen. Die Gelehrten und Tediniker streben
nicht nur nicht danach, von der Mythologie abzuriicken; sie bedienen siel'
sogar ihrer Methode und ihres Bestandes von Emblemen. Die Aufgabe des
Gelehrten ist es, aus den Mythen einen lehrbaren Wissensstoff abzuleiten.
Der Gesamtbestand der Wissenschaft wird erweitert, indem man auf dem

Eer Mikrokosmos 283

Wege der Analogie den Katalog von Entsprediungen erweitert. Wie in
den Seiten, in denen man die Verse des Shih-ching erfand, besteht das gro-
Re Prinzip aller Entsprediungen und Einwirkungen (t'ung) in dem die Na-
fur und die Mensdienwelt, den physischen und den ethischen Bereich ver-
einenden Zusammenhang.
Der Hung-fan beruht auf diesem Prinzip, das man darin zur Darstel-
ung bringt, indem man - durch eine bei der Aufzéhlung eingehaltene
Aihenfolge - Beziehungen angibt, die zwisdien den Finf Wandlungs-
lasen und ihren Produkten, zwisdien den Funf menschlichen Handlungen
Aib) Uncj ihren Ergebnissen, zwischen den Finf Himmelszeichen (cheng)
den Hinweisen bestehen; diese liefern sie insofern, als sie die Auswir-

rdnungszahlen | 2 3 14 [5

Wandlungsphascn Wasser  Feuer Holz Metall Erde
Salzig Bitter Sauer  Sdiarf Sin

Af”SC?'idie Auftreten Rede  Blick ~ Gehor  Absidit
andlungen Emst  Gehorsam Einsicht Verstandnis Weisheit
HiniHielszeiclien Ernst Gehorsam Einsidit Verstandnis Weisheit

.Regen Yang Hitze  Kalte Wind

angebcn, die das gute oder schlechte Verhalten der Menschen und
auf Jurcr Rcgierung bei ihnen geforderte Sitte auf den Himmel [d. h.
die MNatur- Hrsg.] haben. Unter Beniitzung dieser Zeichen lassen sich
(jar aus den symmetrischen »Handlungen« ergebenden »Tugenden«

liOnkrete Symbole ausdriicken (wie die obenstehende Tafel zeigt).
liScli man sieht, besteht eine genaue Entsprechung zwischen den Himm-

Cn Zeichen und den innerhalb der Reihe jeweils

schnSChlicllen Handlungen. Eine nicht minder genaue Entsprechung ist zwi-
JUn 1L ¢”esen Handlungen und den entsprechenden Zeidien oder Wand-
Ole-"?llaseu anzunehmen. Sehr aufschlufreich sind hierbei die einzelnen
ver | SetZungen, so wenn man das Yang mit dem Feuer (= Stiden-Sommer)

Und das Wasser (= Norden-Winter) mit dem Regen, der hier
n 3r au® das Yin (= das Dunkle, bededetes Wetter) hinweistsl. Ob-

Hen Slcli sPater andere Bezeidinungen eingebiirgert haben und im einzel-
kunj.eclit zahlreiche Abweidiungen auftreten, wurden doch die von Riten-

Igen wie audi von Philosophen zu Rate gezogenen Tabellen von Ent-
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Wandlungsphase Holz Feuer Erde Metall Wasser
Himmelsrichtung Osten Siiden Mitte Westen NO_rden
Farbe Griin Rot Gelb Weill Sdiwarz
Geschmacksrichtung ~ Sauer Bitter SiR Sdiarf Salzig
Geruch Ranzig Verbrannt ~ Wohlriechend Nadi rohem Faulig
Fleisdi
Nahrungspflanzen Weizen Bohne Weife Hirse Olsamen Gelbe Hirse
Haustiere Schaf Huhn Rind Hund Sdiwein
Hausgétter oder Innentor  Herd Regenwasser- AuBentor ~ Weg (oder
Teile des Hauses becken Brunnen)
Genien der - j -t - Hsiian-inirl?
Himmelsrichtung Kou-mang  Chu-jung Hou-t'u Ju-chou ?
Herrsdier T’ai-hag Yen-li Huang-ti Shao-hao  Chuan-hsi
(Fu-Hsi) (Shen-nung)
Tone chiieh drift kung shang
Zahlenemblem 8 7 5 9 0
Mit der Zehnerreihe _ ) _
gebildete zyklische ~ Kia-i phig-ting  uni-cbi keng-hsin  jen-kuei
Binomen
Tierarten Geschuppte Gefiederte  Nackte Behaarte ~ Gepanzerte
Eingeweide Milz Lungen Herz Leber Nieren

sprechungen zu allen Zeiten durch das im Hung-fan entwickelte Systein
beeinflut. Es gibt keine vollstandige Liste von Entsprechungen, weil d’e
Ansichten auseinandergehen, weshalb die aus dem Yueh-ling ableitbar6
Tabelle (s. oben) Uber wenig mehr als iber den Bereich der rituellen Ge-
genstdnde und Handlungen Auskunft gibt. Im Huai-nan-tzu® lehrt man

Osten Suden Mittelpunkt ~ Westen Norden

Holz Feuer Erde Metall Wasser Wasser
Wind chi Wolken  Regen Donner
Leber Lungen Herz Galle Nieren Milz

aber einmal, da man Wind, Regen, Kélte und Hitze mit dem Nehmel!l,
Geben, mit der Freude und dem Zorn verglichen habe; dann audi, daf3 der
Donner der Milz und der Regen den Nieren entspradi. Man stellte als®
zwisdien Handlungen und Gefiihlen Gber die Wandlungsphasen und dif
Eingeweide einen Bezug zu den kosmischen Ersdieinungen oder richtigl
zu den »Himmelszeichen« her. Ubrigens erfahren wir von Szu-ma Ch'ien 53’
dall man Uber die Funf Téne die FUnf Grundtugenden mit den Finf EIl'
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Himmelsrichtung  Osten  Stiden Mitte Westen Norden
Zahl 8 7 5 9 6

T9n ) chieh  chih kung yl shang
Eingeweide Leber Herz Milz Lungen Nieren
Augend Gute  Sittlichkeit Heiligkeit Rechtlichkeit Weisheit

SzuveMCn *n Zusammenhang bradite. Wie im Hung-fan wird audi bei
die ,ra Ch ’611 die Heiligkeit dem Mittelpunkt zugeordnet. Nun rihrt aber
Sahelrn ~ung-fan angegebene Reihenfolge der Wandlungsphasen, wie wir
dah n> Ven "er ber,in der die Tone erzeugt werden. Man darf
Sener annehmen, dal3 der Zusammenhang zwischen Tonen, Wandlungspha-
EriAUn™ Tugenden sdion sehr friih bestanden haben muf}. Kaum weniger

*hre gemeinsame Beziehung zu den Eingeweiden festgelegt
im y-0 Sein’ denn bei den rituellen Handlungen war es Vorschrift, wie dies
ejn ~Nej~Fng beglaubigt ist, dafl man zu jeder Jahreszeit, der als Emblem
Weid  Inimter Ton entspradi, bei den Opfern einem bestimmten Einge-
rahr™MT0LL VOrZU§ £aks$4, “Der Ton chiieh (= Osten-Frihling = Holz)
Einl-1 10 ~C”er und bringt den Mensdien mit der vollkommenen Giite in
p n8<( Nichts vermag die Wechselwirkung der Embleme und den tief-

Hntcfll0 Cn 2'Usammcnbang zwisdien dem physisdien und ethisdien Bereich
bri6" d°ni Einflul des kosmisdien Rhythmus besser zum Ausdrude zu

als dieser Satz bei Szu-ma Ch’ien.

2Usdt an KU entwickelt in seinem Po-hu-t'ung™ ahnliche Gedanken. Eine
dun””™10 Komplikation ergibt sich bei ihm allerdings aus der Unterschei-

V°n Oken und Unten, von Himmel und Erde, wie sie audi im Hung-
lun Setroffen wird, wo man die Finf Himmelszeidien mit den Funf Wand-

Uefe 1aSCn vergleidlt< Im Tso-chuan*6 wird eine gelungene Rede (ber-
Undnt d’e e*n trefflicher Arzt zum Trdste eines Sterbenden gehalten hatte,

Iri der er den Finf Geschmadtern, Farben und Tonen die Sedis ch’z,

‘dsriclitung

Osten Stiden Mitte Westen Norden

Sterne Sonne Erde Mondhauser Mond

chj Frihling Sommer Herbst Winter
~n<ugsphase  Wind Yang Yin Kaélte
Holz Feuer Erde Metall Wasser

Bestandteil o chen  chii Muskelfleisdi Nagel hsiieb

(Blut und Séfte)
Freude Lust Schmerz Zorn
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namlich Yin, Yang, Wind, Regen, Dunkelheit und Licht gegenuberstellt.
Diese Liste weicht nur geringfiigig von der Liste der Finf Zeichen ab, die
das Yang, den Wind, den Regen, die Kalte und die Hitze umfalt. In einem
Passus im Kuan-tzu  werden die Gefuhlsregungen mit den ch'i verglichen,
bei gleichzeitiger Angabe ihrer Entsprechungen zu den Jahreszeiten-Him-
melsrichtungen und den Wandlungsphasen; tber die ch'i des Mittelpunkts
fehlt darin allerdings eine nahere Erklarung. In all diesen Fallen stellt man
die himmlischen Dinge den irdischen Dingen gegeniiber. Ein soldier Anta-
gonismus findet sich auch im Li-yiin *8 (wo von den Sechs oder den Sieben
Geflhlsregungen die Rede ist, welchen Sechs oder Funf Pflichten gegen-
Uberstehen); er wird mit den Zahlen 5 und 6 dargestellt, die dem Himmel
und der Erde entsprechen. Ebenso verhdlt es sidi im Po-hu-t'ung, wo Pan
Ku (im Gegensatz zu den Autoren des Huai-nan-tzu") 5 (und nicht 6) Ein-
geweide aufzéhlt, denen er allerdings die 6 Magazine [fu - die 6 fu stellen,
wie wir sahen, die Finf Wandlungsphasen nebst dem (die Wandlungsphase
Erde verdoppelnden) Getreide dar] gegeniberstellt. Die Sedis Magazine
des Korpers (Dinn- und Dickdarm, Magen, San-chiao, Blase und Gallen-
blase) [die man von der Leber, die in diesem Fall als is;wzg-Eingeweide
betrachtet wird, unterscheidet]) werden mit den Sechs ho in Zusammen-
hang gebracht, d. h. mit den 6 Richtungen, die man erhalt, wenn man bei
deren Aufzdhlung den Mittelpunkt durch eine Untersdieidung von Oben
und Unten doppelt besetzt. So vermag Pan Ku, wie den iswzg-Eingeweiden
die fw-Eingeweide so auch den Funf Haupttugenden die Sechs Gefiihls-
regungen (Zorn und Freude, Schmerz und Lust, Liebe und HaR) gegen-
Uberzustellen. Eine &hnliche Unterscheidung spielt im Huang-ti Nei-ching,
dem Brevier der alten chinesisdien Medizin, eine groRe Rolle. Darin wird
ausfihrlich, genau wie im Po-hu-t'ung™, Uber die Entsprechungen zwi-
schen Mikrokosmos und Makrokosmos abgehandelt. Die Aufstellung aus

Osten-Frihling Siden-Sommer  Mittelpunkt ~ Westen-Herbst Norden-Winter
Leber-Giite ~ Herz-Sittlidikeit Milz-Vertrauen ~Lungen-Rechtlichkeit Nieren-Weishek
| Augen Ohren Mund Nase
Il Augen Zunge Ohren
Il Augen Zunge Mund Nase Ohren
A Zorn Haf (Oben) Lust Freude Liebe
(Unten) Schmerz
Osten Siiden Mitte Westen Norden
B GaUe Diinndarm Magen Dickdarm Blase

Leber Herz Milz Lungen Nieren
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dem 2. Kapitel bringt die fur Therapie wie Diagnose gleichermaRen wich-

tigen eniblematisdien Zusammenhéange. Diese Aufstellung unterscheidet
sidi nur unerheblich von jener, die man aus dem 8. Kapitel des Po-hu-t'ung

gewinnen kann. In beiden kommt die Unterscheidung von Tugenden und
e Uhlsregungen vor. Aus beiden ersieht man die groRe Bedeutung, die
Htan den Offnungen des menschlidien Kérpers zugesdirieben hatte. Ebenso

Osten-Frihling - o, jen-sommer Mittelpunkt Westen-Herbst Norden-Winter
Holz

Feuer Erde Metall Wasser
Sauer . . ;

Bitter SiR Scharf Salzig
Leber Her. Mil L Nieren

z i

Mus'<clfleisch 'z ungen

Blut u. Safte Fleisdi Haare Knochen
Augen

Zunge Mund Nase Ohren
Rufen ) i
UnisdilicRen L_ad_len Singen Klagen Séufzen
Zorn Sidi Bewegen  Riilpsen Husten Zittern
Giite Freude Absidit Trauer Furcht

Sittlichkeit Vertrauen Rechtlichkeit Weisheit
Wie T

\Veicle je'"re von den Funf Tugenden an die von den Finf tsang-EAnge-
dur I ¢l 3nknlpft so hangt audi die Lehre von den Korperéffnungen mit

der P ! fe V°n den Geflihlsregungen zusammen. Soweit zu den Grundlagen
liSc] 1 <enntnis des Mikrokosmos. Um den Mensdien sowohl in physika-
durfte 3'S aUCh *n et™sc”er Hinsicht in allen Einzelheiten zu erfassen, be-
Or(j™ Cs grofRen Scharfsinns; denn man hatte doch verschiedene Klassen-
dall Unf£en miteinander in Einklang zu bringen oder richtiger: zu zeigen,
Ergp”™.H"H”hhchen Bereich wie in der Natur Ordnung und Leben das
°der pl5 "es Zusammenspiels von Zahlenordnungen sind, die der Erde
em Himmel entsprechen.
VOri . le Delire von den Korperoéffnungen ist ansdieinend ebenso alt wie die
heiteiieU Eingeweiden. Audi sie liegt verschiedenen rituellen Gepflogen-
Duicle ZUErunde- Diese haben in der Mythologie ihren Niederschlag ge-
~n‘ ~Nan hat Grund zur Annahme, dall auch die Verfasser des Hung-
lehr( nen Rechnung tragen. Die menschlidien Handlungen, die diese Ge-
dej? gg aufzéhlen, sind (neben der Absidit, der der Mittelplatz gebdihrt)
Und "as Gehor, das Auftreten und die Rede. In einer solchen
der QptlOn bekundet sidi ein Streben nach Symmetrie, das gleidifalls in
Deziej11CCDrung des mensdilidien Korpers in 8 (mit den 8 Trigrammen in
Ung gebrachte) Teile zum Ausdruck kommt, wie sie von den Mei-
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stern der Orakelkunst vorgetragen wurde. Danach gehorten die Augen
zum genauen Osten und die Ohren zum Westen 60. Im Hung-fan wird das
Gehor ebenso dem Sonnenuntergang und der Blick dem Sonnenaufgang
zugeordnet. Bei der Aufteilung der Korperéffnungen weist man dem Nor-
den und dem Wasser die Nieren und damit auch die Ohren zu. Die Augen
werden stets mit dem Osten in Verbindung gebracht und die Zunge mit
dem Siden. Entsprechend nehmen Blick und Rede im Hung-fan den Osten
bzw. den Suden ein, wie das Auftreten in diesem Werk dem Norden zuge-
teilt wird. Der Norden ist die Himmelsrichtung der Nieren, die, wie wir
sehen werden, fur den Tanz und die Gestik von Bedeutung sind.

Wenn auch die Lehre von den Kdrperéffnungen weit in die Vergan-
genheit zuriickgeht, so kamen doch von allem Anfang an verschiedene Auf-
fassungen bei ihrer praktischen Anwendung in Betracht, denn von allem
Anfang an hatte man divergierende Klassenordnungen aufeinander abzu-
stimmen. Hierzu findet sich im Po-hu-t'ung ein bemerkenswertes Beispiel-
In diesem Werk begriindet man das System der Aufgliederung auf der
Geltung eines dem Li-yiin entlehnten Ausspruchs: »Die Sechs Gefiihlsre-
gungen sind das, wodurch sich die Finf Wesensnaturen (wu hsing) ver-
wirklichen« 6l. Nun kommt aber dieser Ausspruch in der Uberarbeiteten
Fassung des Li-yiin, in der es nach seiner Aufnahme in das Li-chi6i heute
vorliegt, nicht mehr vor. Dafir findet man darin den Hinweis, dal es Zehn
Pflichten und Sieben Gefilihlsregungen gebe, namlich Freude, Zorn,
Schmerz, Furcht, Liebe, HaB, Begierde. Die Kommentatoren weisen nidit
darauf hin, daR im Po-hu-t'ung des Pan Ku ein anderer Wortlaut tber-
liefert wird. Doch erwahnt einer von ihnen den Passus im Tso-chuan, w°®
von den Sechs himmlisdien ch'i die Rede ist, und fugt hinzu, daB diese auf
Erden den Sechs Geflihlsregungen entsprechen, also der Freude, dem Zorn,
dem Schmerz, der Lust, der Liebe und dem Haf3. Es handelt sich dabei um
die 6 Gefiihlsregungen des Po-hu-t'ung, das selbst Giberhaupt nidit zitiert
wird, wahrend man aber die Entsprechung zu den Sechs ch'i angibt. Aul
SdiluB heilt es: »Die Begierde entspridit der Lust ... die Furdit ist die
siebente Gefuihlsregungb'«.

Es gibt Sechs himmlische ch'i. — Es gibt sechs oder sieben Gefiihlsre-

Osten Suden Mittelpunkt Westen Norden

Oben Unten
Zorn HaR Lust Schmerz Freude Liebe
Regen Yin Licht Dunkelheit Wind Yang

Der Mikrokosmos 2%9

gungen. - Es gibt sieben oder neun Kérperéffnungen. - Und es gibt auch
sechs /«-Eingeweide (»Magazine«), aber nur funf tswig-Eingeweide.-Man
spricht kaum von den Korperdffnungen, ohne zu sagen: die >Sieben Kor-
Pcréffnungem. Gedadit ist dabei an die sieben Offnungen im Gesicht, an
le zwei Augen, die zwei Obren, die zwei Nasendffnungen und den Mund.
e tener ist von den zwei unteren Korperdffnungen, die yin sind, die Rede.
leht man sie alle neun in Betracht, so erscheint es grundsétzlich nidit
~Niwierig, sie den funf tsrtizg-Eingeweiden zuzuordnen. Augen, Ohren,
asendffnungen und ym-6ffnungen bilden Paare und z&hlen als 4, mit wel-
len der Mund zusammen 5 ergibt. Die unteren Offnungen lassen sidi
nschwer dem paarjgen isfl77g_Eingeweide der Nieren zuordnen und in
sidi Cr Weise die Nasenoffnungen den Lungen. Auch die Augen lassen
h«. obne allzu groBe Schwierigkeit auf die Leber beziehen, als deren An-
$angsel die Galle aufgefalt werden kann. Damit bleiben Milz und Herz
Ohren und der Mund ubrig. Der Mund 180t sich redit gut der

2 dem unpaarigen und zentralen Eingeweide zuweisen - denn das Ver-
HeUen 8ClanSt durdi den Mund in den Mittelpunkt. Damit fallen dem

Ohren zu64. — Aber erfolgt eine soldie Zuweisung zu Recht?

. erz *st ein yang-Eingeweide6! und ein einfaches Eingeweide. IThm

ein  1tCln ~atz vorn ~an8) *n der Brust (.yang), oben (yang) im Korper,
Wigbl?-"rSten vergleidibarg. Ist es seiner Gestalt nach nicht auch -
zur ple VOm ~anS beseelten und der Linken verbundenen Heroen, die sidi
jy ’fde hin verjiingten - oben (yang) breit und unten (yin) sdimal? -
(m CIC Unteren Kdérpertffnungen ersetzenden) Ohren passen redit gut
chesll s’e la den Kriegsgefangenen, deren Manneskraft man sdiwé-

(dcn W1L]' ab) Zu den im Unterleib (yin) unten (yin) liegenden Nieren, die
glen )>die Hande und FifRe des Herrn« darstellenden Untergebenen ver-
selit + ar) "en fMitigen Platz einnehmen, um die FiRBe beim Tanz zu be-
Verhiln8en68' Da man die unteren Korperdffnungen nidit mehr zahit6’,
Wéh C,|%n also auBBer dem Mund nur drei Paare von Kdorperdéffnungen,
Pflerend man EntsPrechungen fir 5 taiflg-Eingeweide benétigt. Aber
de ?? man n'dit das, was in der Mitte liegt, zu verdoppeln'? Und enthalt

z | Und nicbt die Zunge? Da die Augen zur Leber, die Nasenéffnungen
alsC en LunSen und der Mund zur Milz gehort, ist dem Herzen die Zunge,

Off d*e 8Pe*die!d/?7«zwg zuzuordnen7°. Um aber audi weiterhin tber 7
Ol/.111118011 zu verfligen, zahlen die Augen, die Nasenoffnungen und die
zahltU ~Weils als 2' wahrend man den Mund mit der Zunge nur als eine

abr liat man die Klassenordnungen nach der 9, 8, 7, 6 und 5 aufeinander
Astimmt und miteinander verquickt, so braucht man nur nodi nadi einer
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Begriindung der aufgestellten Entsprechungen zu suchen. Die Gelehrten
finden eine solche gewissermafen spielerisch, und die Heilkundigen machen
sich ihre Erklarungen zunutze. - Das Herz ist rot, und Rot ist die Farbe des
Feuers, aber auch der Freude; der Donner ist das Gerdusch des Feuers, und
er ist das Ladien des Himmels 71 - folglich hdngen das Lachen, die Erre-
gung und die Freude vom Herzen ab. - Kummer und Klagen beruhen wie
der Husten auf den Lungen. Diesen entspridit wie dem Herbst, dem We-
sten, dem Tiger, dem Sonnenuntergang, der Venus (Tai-pat) und der
Trauer das weille Farbemblem. Der Westen ist der Bereich der Gebirge
und der Schluditen, durch welche der Wind heult und aus weldien der Re-
gen hervorkommt. Die Nase ist die den Lungen entsprechende Offnung
und ragt aus dem Gesidit hervor; sie weist tiefe Hohlen auf; aus ihr tritt
der Nasenschleim hervor; durch sie atmet man 7*. - Die Augen ermdég-
lidien das Weinen und einen klaren Blidc; als Offnungen entspredien sie
der Leber, zu der wiederum das griine Farbemblem gehdrt, das fur den
Fruhling, das Holz und den Wind bezeichnend ist. Der Wind vertreibt die
dusteren Wolken und 143t die Regentropfen aufleuchten73. So sprechen
Dichter. LaRt man Physiologen zu Wort kommen, so erfahrt man von
diesen, daB das Holz, wenn Feuer aus ihm hervortritt, Licht verbreitet,
und dal’ es jedes Fruhjahr die Knospen treiben und den Saft aufsteigen
18Rt 74. Und kommt das Licht nicht aus dem Osten? Kommt aus dem Osten
wie vom Fruhling nicht ein wohltuender EinfluR? Die Lungen sind ein
1Jiwzg-Eingeweide, das der Giite entspricht . . .

Die Beziehungen zwisdien Kérperdffnungen und Eingeweiden ver-
mitteln nicht nur eine Kenntnis des Mikrokosmos; sie erlauben eine um-
fassende Kenntnis von Himmel und Erde, denn es bestehen Entsprediun-
gen zwisdien Eingeweiden, Tugenden, Wandlungsphascn, Korperdffnun-
gen, Geflhlsregungen und naturlichen (»himmlischen«) ch’i. Wer tber den
Mensdien Bescheid wei3, weil} tber die Welt wie audi Uber die Struktur
und die Geschidite des Kosmos Besdieid. Es eribrigt sich, mit groem
Aufwand spezialisierte Wissenszweige zu entfalten 75, denn die Wissen-
schaft ist ein zusammenhé&ngendes Ganzes. Ein Geograph weil3 alles Wis-
senswerte Uber Berge, sobald er sie als die Knochen der Erde erkannt hat,
die der Welt, wie das Skelett dem Korper, Festigkeit und Stabilitat ver-
leihen 76. Die Beobaditung, daB die die Gewésser ableitenden Wasserlaufe
den Kosmos durchziehen, geniigt dem Physiologen zur Ableitung der Ein-
sicht, dal’ es einen Blutkreislauf gibt, und zur Erkenntnis der genauen Be-
deutung der Gefalie, durdi welche die Korperfllissigkeiten stromen77. Be-
haarung und Waldbestand, Pflanzenwudis und Flaum sind zusammengeho-
rige Ersdieinungen. Das wissen die Staatsménner, aber audi alle Blender,
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Sd kOnzentrtert:en Einsatz von Maditmitteln erfahren sind, sehr wohl.
agt man z. B. den ganzen Bewuchs eines Berges ab, oder aber opfert
e>n Flrst sein Haar, hort sogleidi der Regen, das Niederstromen dieses
e richtenden Nasses auf78.
ihn But haben es dodi die Gesdiichtsschreiber und Psychologen! Ist
0("Cn d’C Aufgabe gestellt, die Personlichkeit des Kao-yao zu schildern
Nes MCLne °der dRs Konfuzius' Ahnenreihe anzugeben und die Gesinnung
Kao GIStCrs zu umi'eiRBen, so gelangen sie mit ihrem Werk bald ans Ziel.
Br' ,”~ao War e’n Justizminister, den Shun mit der Untersuchung von Ver-
sdiaftCn bCaUftragt ~attc’ Das innere Organ, weldies der Charaktereigcn-
K(aT der Vertrauenswurdigkeit entspridit, ist die Milz; die ihr zugehorige
~en“Mb”*nUng w”demm ist der Mund; Kao-yao hatte einen ziemlidi gro-
y- und er 6ffnete ihn ganz weit, so wie das die Pferde oder die
ihn C tUn Kao_yao war kein anderer als Ta-ye, der Sohn der Ni-hsiu, die
Ge indem sie ein Ei versdiluckte, und deren Nachkommen die
Keufuz,VOn hatten und in der Pferdezudit bewandert waren79. -
Wai 11 IUS War ¢'n Nachkomme des Yin-Hauses, dessen Herrsdiaft der
Name Un.ASp~asc Wasser entsprochen hatte. Nun 188t sidi sein personlicher
gebuch*™ "aUSSekucilteter Hiigel« und sein Familienname mit »hohl, aus-
Wie Ubersetzen, und er hatte oben auf seinem Kopf eine Vertiefung,
Mullt kJ0*16 aufweisen, die auf ihrem Gipfel eine mit Wasser ge-
Ke°nfuz’'U  7es’tzcn; das Wasser entspridit den Nieren und dem Sdiwarz.
Tief \ZIUS hatte einen ziemlidi schwarzen Teint (dies ist ein Zeichen der
dice ! Und seinen Geist war die weise Einsidit diarakteristisdi, denn
«geruht auf den Nieren.
das , °Cl besser haben es die Philosophen und die Arzte! Sie gebieten liber
farJ UC Crsame Reidi der mythologischen Klasseneinteilungen, in dem sidi
ijini cute, deren Metier das Argumentieren ist, treftiidier Stoff findet. Aus
die ptarn’licn fur Diagnose und Urteilsfindung endlos neue Motive; audi
ikre WlelniniSSe der Heilkunst und der sittlichen Erziehung haben dort
Mi];r  UlZe™n- Hat man nur die F&higkeit, iber den Makrokosmos und den
recht j vOsrnos zu spekulieren, so kann man von dort alle Rezepte fur ein
Mittel a”enes °der em angenehmes Leben beziehen oder zumindest das
n'dit ?U der Uberzeugung, daB, nachdem die Dinge nun einmal so und
man andcrs liegen, alles zum Besten steht. Ein First von Chin ist erkrankt;
dem e*nen Weisen und einen Arzt an sein Lager. Beide kommen zu
leicie.Ci uf3, dal nichts zu machen sei, und man antwortet ihnen: »Das ist
WejSeXVakr<< Denn die beiden Fachleute hatten kluge Reden gehalten. Der
ArJ? 'iatte sidi, indem er ausgiebig von historischen und astronomischen
en Gebrauch madite, Uber die Wirkung der Lebenskréfte ausgelas-
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sen, wihrend der Arzt vom Ubel sprach und dabei kluge Sentenzen anein-
anderreihte. Diese gipfelten in dem Satz, da »alle Dinge miteinander ver-
woben sind und Zusammenwirken (i'’zmg)«. »Ein ausgezeichneter Arztl«
ruft man aus, nachdem er geendet hat, und honoriert seine Konsultation
grofziigiglo.

Einem Kranken mag kaum etwas vernunftiger erscheinen als einen bered-
ten Arzt und einen in der Historie bewanderten Philosophen beizuziehen.
Denn Physiologie und Hygiene wie auch die Moral hangen unlésbar mit
der Erkenntnis der Natur oder richtiger: mit der Historie zusammen, d. h.
mit der Kalenderkunst; Anatomie und Psychologie oder die Logik ver-
schmelzen mit der Kosmographie, mit der Geographie oder der Staatskunst.
Und fir die Staatskunst von ganz wesentlicher Bedeutung ist jene andere
Kunst, die man spater Geomantik (feng-shui) nannte; mit ihrer Hilfe such-
ten die Chinesen die Welt zu ordnen, indem sie auf diese das von ihnen
geschaffene System von Klasseneinteilungen, mit anderen Worten: die
ihrer eigenen Gesellschaftsstruktur entsprechenden Regeln anwendeten.
Die fur den Makrokosmos wie auch fir die Mikrokosmen gleichermalen
verbindliche Geomantik und Kalenderkunst, Formen- und Funktionslehre»
stellen eine allesumfassende Wissenschaft und alleingiiltige Regel dar. Diese
Wissenschaft und diese Regel bestimmen und geben Auskunft tber alle
Verhaltensweisen von Mensdien und Dingen. Jedes Wesen, das audi nur
gegen die geringsten Vorsdiriften einer soldien Etikette verstieRle, wiirde
als widerspenstig und aufrihrerisch empfunden werden. Die Etikette ist
das einzige Gesetz. Durdi sie wird die Ordnung im Kosmos verwirklicht-
Sie muf? sidi in jeder Handlung, in jedem Verhalten der Wesen, ob grof
oder klein, bekunden.

Drit,es Kapitel Die Etikette

u k> & Um ene mcssen”c Bestimmung von Ursadien und Wirkungen
festICITluhen Sébelten die Chinesen daruber nach, wie sich Entsprediungen

kultt ~e”en’ Die Ordnung im Kosmos untersdieidet sidi nidit von der
Unw  Cn ™<™unS- Wie kdnnte man da daran denken, zwangslaufige,
Hefe+ C ~are Ketten von Ursadien zu ermitteln? Die Erfassung der ber-
subpi®H “erhaltensregeln erfordert eine ganz anders ausgeriditete und
Scher Cle ~Unst> Wissen ist dann identisch mit Kénnen. Wenn der Herr-
Per_.. eln Philosoph ist, ist die Kultur gewissermalRen ein AusfluR seiner
?Ph i IChkejt. Er erhalt und verbreitet diese, indem er ein zusammenhan-
allsi . ysteni von Verhaltensweisen auf die gesamte Hierarchie der Wesen
hberl(Int ““dit daran, durdi Gesetze zu zwingen, nadidem die
Arfc OnilTlenen B-egeln ausreidienden Einflu} besitzen. Die Menschen be-
Alail n nur der Vorbilder, und nicht anders verhalt es sidi mit den Dingen.
deill en £t gar nicht daran, die physische Welt als etwas aufzufassen, in
reicli 1C ~~otwenchgkeit herrsdit, ebensowenig wie man im ethischen Be-
deihe CUle Willensfreiheit postuliert. Makrokosmos wie Mikrokosmos ge-
heinj'l gkiehermaBen durdi das Beibehalten althergebraditer Gepflogen-
gefal ~er Kosmos kann einfadi als ein System von Verhaltensweisen auf-
StOR-  yerden, wobei die Verhaltensweisen des Geistes von denen des
Qejst nicht versdiieden sind. Denn man untersdieidet zwischen Stoff und

Der Begriff einer Seele, die Vorstellung eines rein geistigen
per+ s das zum Kdorper wie audi zu der Gesamtheit aller stofflichen Kor-

01 Gegensatz stiinde, ist dem diinesischen Denken durchaus fremd.
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Die These, dal jene Handlungen den groRten Wirklichkeitswert besitzen,
welche sich ohne Berlihrung und ohne Energieverlust vollziehen, wird im
Lieh-tzu ausflhrlich entwickeltl. Wirken ist gleichbedeutend mit Beein-
flussen. Der Gedanke, daf man nur durch Beeinflussung wirkt, wurde nidit
nur von den taoistisdien Denkern verfochten, wie eine Anekdote im Tso-
chuan! beweist. Ein guter Kutscher vermag einen vollbeladenen Wagen
zu fahren, bei dem die Sielen jeden Augenblidt zu zerreil3en drohen; wedi-
selt man den Kutscher, so mag der Wagen audi nur mit wenig Holz beladen
sein, trotzdem reif3en die Sielen sofort; es fehlt ihnen dann die Kraft, die sie
zusammenhalt, denn sie sind nicht mehr dem Einflu} eines Wagenfihrers
unterworfen, der seine Kunst beherrscht. Stoff und Geist - oder riditiger:
was wir so nennen - bilden nicht getrennte Bereiche der Natur. Dies ist die
in China allgemein gultige Ansicht, wie auch eine der Grundvorstellungen
des im Lieh-tzu3 entwidcelten Systems. In diesem Buch wird mit dem
ganzen Ernst, den ein Philosoph aufbringt, wenn er ein Argument ent-
widtelt, doch nicht ohne Sdimunzeln, von einem Theaterauftritt erzahlt,
bei welchem zur Zeit des Chou-Ko6nigs Mu Marionetten eine Rolle spiel-
ten. Der Gaukler, der sie zeigte, hatte sie aus bemaltem Leder und lackier-
tem Holz hergestellt. Die Figuren verstanden es, Bicklinge so gut wie
richtige Menschen zu madien, sangen sogar in der richtigen Tonhdhe und
tanzten hubsch. Das lag daran, daf sie inwendig mit holzernen Eingewei-
den versehen waren, und dal3 sie alle Kdrperdffnungen besalen. Nahm
man ihnen die Nieren, so konnten sie nicht mehr tanzen; nahm man ihnen
die Leber, so erblindeten sie. Nachdem jeder von ihnen mit Finf Einge-
weiden und allen Kérperdéffnungen ausgestattet war, konnten sie auch all6
Gefiihlsregungen haben. Der Kénig Mu hatte schlieflich AnlalR zum Zorn,
denn die Puppen warfen am Ende auch auf seine Favoritinnen schamlos6
Blicke. Diese Apparate fiir eine magisch-philosophische Vorfuhrung ver-
mochten dasselbe wie die Menschen, denn sie trugen ja deren Antlitz. Als
das Chaos seine gute Erziehung unter Beweis gestellt hatte, befand man
es fur wirdig, unter die Menschen aufgenommen zu werden, und zwe6l
Freunde (es handelte sich um Genien des Blitzes) wendeten eine ganz6
Woche daran, ihm jeden Tag eine Offnung anzulegen, um ihm, wie si6
glaubten, das ihm zustehende menschliche Antlitz zu schaffenm». Am 7. Tag
der Operation starb das Chaos, so erzdhlt uns Chuang-tzu. Das bedeutet,
dal® jede Initiation wie jede Geburt einem Tod dhnlich ist. Mit dem wirk-
lichen Tod geht im Gegenteil der VerschluB aller Kérperdffnungen einher.
Man schlieBt die Augen der Verstorbenen und verschliet ihren Mund-
Wahrscheinlich schon im hohen Altertum wurden alle Kérperéffnungen
mit Jadestiickchen versiegelt, eine Gepflogenheit, die mit dem Brandi zu-
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sarnmenhéngt, nach dem auf den Sérgen die Sieben Sterne des GrofRen
aren dargestellt werden missenL Es gehért sidi, dal im Leichnam der
gonidi, ja das Prinzip des Todes selbst versiegelt wird. In gleicher

¢ ClSe *n eincm Verbrecher das Prinzip seines Verbrediens und seiner
la hebkeit eingesdilossen werden; wenn man daher seine Kdérperdffnun-
verschlieBt, so gesdiieht dies eher aus Vorsicht denn aus Grausamkeit6.

ei den Weisen und Reinen sind alle Kérperdffnungen frei, und es funk-
>cien so die Sieben Offnungen des Antlitzes wie audi die ihnen entspre-

? en 7 Offnungen des Herzens unbehindert. Man kann das Leben nur
laB InnCn Und bewahren, wenn die Offnungen des Antlitzes freien Durdi-
der (Vn-~"HCn’ wéhrend die Heiligkeit erlangt wird, sobald die Verstopfung
j}ic  nungcn des Herzens aufgehoben oder dodi nahezu aufgehoben ist7.
Mil<ro® )Cnshraft entfaltet sidi erst dann voll, wenn die Osmose zwischen
honimt<0SmOS Und Makrokosmos durdi nichts gehemmt wird. Deshalb
Texten KorPcroffnungen entsdieidende Bedeutung zu. Diese in allen
allenC7 h.ezeuBte Sre36 Bedeutung ist daraus zu erkléren, dal in China zu
und K ~ten ~ei Zauber der Ausscheidungen, d. h. der Exkrete, Sekrete
Welcli r™Mteausstrahlungen grofRe Geltung besal’. Die VorsiditsmaRregeln,
nissenV  Ghette vorsdireibt und die scheinbar von hygienisdien Bedrf-
ten A CStinimt wurden, sind in Wirklichkeit von der Sorge diktiert, mit
kraft j iinstungen, Verlusten oder dem Verschlei3 dessen, was die Lebens-
Zuteil  1Ste E' beinern Vorgesetzten Schaden und keinem Feind Nutzen
den S ""CMen zu lassen. Es obliegt den néchsten Angehdrigen, den Séhnens,
beigen0110" Solicini der Eltern sorgfaltig aufzusammeln und zu ver-
i 'hre Aufgabe ist es audi, den letzten Atemzug entgegenzunehmen
eiller v Augen, den Mund zu versdilieBen und alle Kérperdéffnungen mit
Eltern C  Stiutiit von Kleidern zu bedecken, nichts von der Substanz der
Né&gej Vcti°ren gehen zu lassen, in dem zum Hause gehdrenden Boden die
Leich Und klaare des Abgeschiedenen wie auch das zur Waschung des
MCl nanis benutzte Wasser zu vergraben?. Man kann auf einen anderen
°der <Cn (°ter dessen ganze Familie) einwirken, sobald man einen Teil
besti”Inen Eest sc’n6r Substanz besitzt. Indem man von dieser einen ganz
LebeMI111011 Teil an sidi bringt, kann man sidi audi die darin enthaltene
Wetln $©  aneignen, so z. B. die Kraft seines Gesidits oder seines Gehors,
des I [llan titil seiner Augen oder Ohren bemadchtigt, ja sogar die Kraft
e’nen i CnS an seiner Quelle, wenn man das erste Blut der Jungfrauen oder
noch -<aUm entwickelten Embryo entwendet. Dergleidien Brauche, fur die
enthalt Gesetzesbiichern der jungsten Dynastien Strafvorschriften
sclier Cn Waren> sind nichts Neues. Wenn Shou-hsin, der letzte Yin-Herr-
en Leib sdiwangerer Frauen 6ffnen lie und das Fleisdi seiner
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Feinde verspeiste, so tat er dies nicht aus Grausamkeit oder tyrannischer
Neugierl). Denn jeder Furst, jeder Zauberer bedarf einer Erneuerung
seiner Kraft, seiner Substanz und seines Lebens, hat er doch die Pflicht, zum
Nutzen aller seine gesamte Lebenskraft zu verausgaben. Audi der Zaube-
rer nutzt seine Lebenskraft ab, wenn er die Puppen belebt oder mit den
Steinen auf dem Schachbrett eine Schlacht liefertl!; das gleiche gilt fur den
Kutscher, wenn er den Zugeln Festigkeit verleint. Um wieviel mehr mul}
dies fur den Fursten zutreffen! Er vermag (es hielle unsere Sprache spre-
chen, wollte man sagen: durch eine von Geist zu Geist wirkende Kraft)
durch eine Direktwirkung seiner lenkenden Kraft die Pferde seines Wagens
zum Einhalten einer geraden Bahn zu veranlassen, sobald er gerade denkt,
und zu bewirken, dal die Pfeile seiner Untergebenen das Ziel treffen,
sobald er treffend denkt. Es genligt, da ein Zauberer seinen Feind mit
seinem Speichel erreicht, oder dal? er auf dessen Schatten blast, damit jener
Ungliickliche von Geschwiiren zerfressen zugrunde geht *3. Denn in seinem
Speichel oder in seinem Atem hat der Zauberer die Essenz seiner magischen
Krafte konzentriert. Das Konigliche Werk gar erfordert die Konzentration
einer wahrlich allesumfassenden Belebungskraft. Wenn dei Furst die Trom-
mel riihrt und der ganzen Schlachtordnung den Rhythmus seines eigenen
Eifers mitteilt '4, durchpulst sogleich ausschlieflich die lenkende Kraft des
Fursten alle Krieger. Mit dem Ja des Firsten gewinnt ein Erlal sogleich
die Kraft, die von seinem Vollzug ausgeht; er wird sogleich an sich wirk-
sam, gleichgtiltig, ob er wirklich in die Tat umgesetzt wird oder nicht. Denn
in diesem Ja hat sich die ganze belebende Kraft verdichtet, die durch die
Pflege der Etikette im Firsten ungeschmaélert erhalten bleibt. Wenn es eine
Etikette der Kleidung, des Kopfschmucks, des Lachens, der Klagen, des
Beischlafs gibt; wenn der Untergebene, um seine Ehrerbietung zu zeigen,
sich bald ankleiden, bald sich entkleiden muf3; wenn es sich gehort, dal? die
Frau stets angekleidet bleibt, wéahrend die Zauberin ganz unbekleidet ope-
riert; wenn man den Verbrechern das Haar abschneidet, wéhrend das Haar
der Frauen stets verborgen bleibt und die Zauberin mit aufgeléstem Haar
tanzt; wenn der Furst bald sein Haar abschneidet, um es den Goéttern zu
opfern, bald sich wie eine Frau dicht verhillt, bald wie eine Zauberin mit
aufgeldéstem Haar tanzt; wenn man es vermeiden muf zu géhnen, zu niesen
und zu spucken, sich die Nase zu reinigen, zu husten oder zu riilpsen; wenn
man weder unbedacht lachen nodi weinen darf; wenn man hingegen wéh-
rend der Trauer mit lauter Stimme klagen muf3; wenn man mit einem
Ladien oder einem L&cheln Freundschaft schlief3t; wenn der Vater ladien
soll, wenn er dem kleinen Kind das Anrecht auf das Leben bestatigt, und
wenn das Kind lachen soll, sobald es vom Vater einen Namen empfangt,
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d ueinen, Um einen solchen Namen zu erhalten; wenn es fiir eine Frau

enti i 1Ch ISt' '™ ¢’n Radien entreiflen zu lassen oder sidi niemals eines
Mund”™”  7%S858.2n" wenn s*e ihr L&dieln verbergen soll, indem sie ihren
tyann Hy* Alren Armeln verdeckt; wenn sie aber andererseits niemals einem
geben ?nCn ~eu’zer abringen darf; wenn es bald geboten ist, sich hinzu-
Vei.en’ s’eb zuruckzuhalten; wenn der Furst, der sich zu Zeiten vollig
sdir R£abcn muf3, mehr als irgendein anderer drauf bedadit ist, sidi abzu-
Seine O** Und ZU schweigen, so liegt dies daran, daR der Korper durdi all
Aladit nUnSen Macht bedeutende Substanz und in Substanz verdichtete
lat ' 3US ~er Un” durch ein Wesen besteht, eintieten und austreten
" rM~ZuMalten und auszustrahlen und sogar einzufangen vermag,
Uberein 6 ~Utoren» aL.° n’dit nur die Taoisten, stimmen in dem Grundsatz

nutz”y ~tigkeiten, Leidensdiaften, Gefiihlseindriidte ein Wesen ab-
dal die*!1" Se*ne ~ubstanz und Kraft abnehmen lassen. Alle glauben auch,
gen °rperéffnungen Sinnesorgane darstellen, daf? die Gefiihlsrcgun-
ZiMg-Ein ant”unSen (oder Tugenden) von den fw-Eingeweiden oder den
Ein, .gewe’den abhéngen, und daR zwischen den beiden Arten von
stehen uud d°n Korperoffnungen gegenseitige Entsprediungen be-

eines \v 3lrcnc' die Chinesen nidit zwischen der Substanz und der Potenz
riln& r*'SenS Unters<hie”™en, sO mcssen sie dodi, wir wir sahen, der Nah-
als de *7 tC Bedeutung zu. Die Bedeutung einer Personlidikeit a8t sich
Autoritatd ~Cr VasaHen erkennen, die sie zu ernahren vermagis, und ihre
e'nem ¢+ J1St aUM der Art begriindet, in der sie sidi selbst ernéhrt. Denn
bei Tisch Cn 1St e’'ne andcre Nahrung gemé&R. Achtbarkeit, der Aufwand
niitein | BiBe der Lebensfiihrung, die Eigenart der Wirkkraft hangen
trachten er Zusarnmen und lassen sich nidit unabhangig voneinander be-
sPrechCn\"™Ur Adeligen, so kdnnte man sagen (um unsere Spradie zu
einej. j//'. besitzen eine Seele, denn nur sie haben Ahnen, die weiterhin
s’tZcn ynaBrung wirdig sind. Die Adeligen, Fursten und Gottheiten be-
v°n dern”-SuBstanz ®ro”e Macht, denn sie liefern die Nahrung. Das,
fiir sjch  Sle 11 UberfluR besitzen, geben sie ostentativ ab und veraditen es
die j?s1 se”st. Alle Nahrung ist ihr Eigentum, aber sie nehmen davon nur
Oderji nZ “cBwg) oder die Tugend (te)l6. Sie atmen nur ihren Duft ein
und °St™n Von ihr- Auf diese Weise wird in ihnen die Lebenskraft gestarkt
Verbind! zeitig vergeistigt. Mit der protokollarisdien Nahrungsmenge
Regeln en $-*1 nambch die Regeln ihrer Aufnahmex7. Wer sich nach diesen
Und Verdl,n~Ut" ver“e’nert und vermehrt, festigt und adelt, starkt, erganzt
Iladi ‘tiitet in sidi eine ihrem Wesen nadi subtilere und ihrem Gehalt
"Mostb  erC Lebenskraft. »Nur der Kdnig«, heif’t es im Hung-fan, nimmt

are Nahrung zu sidi«, denn er ist der Mittelpunkt, der Angelpunkt
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der Weltl8. Arzte stellen fur ihn die Geschmécker ¥ zusammen, und sein
Premierminister - der beste Minister also ist jener, der sich in der Kiche
auskennt20 - nahrt in der Person des Herrschers die Konigliche Tugend
(wang-tao)2l. Er organisiert den Tribut so, da3 nichts fur den Aufbau der
Seele des Herrn fehlt, d. h. um eine Autoritat zu stltzen, die der Macht
Uber den Kosmos wiurdig, die denkbar vollkommenste und einheitlichste,
die am wenigsten stoffliche und unvergéanglichste ist, in der Weise endlich,
daB man in ihr die Quelle einer sidi nidit erschépfenden Ausstrahlung
sehen kann. Um die Personlichkeit des Firsten, diesen Ursprung jeder Be-
einflussung ungesdimadlert zu erhalten, genligt es, zu geeigneten Zeiten
und an geeigneten Orten die Essenzen alles Lebendigen im Kosmos einzu-
heimsen. Darum &Rt der Premierminister fir seinen Herrn die Kresse aus
dem Ylnmeng-Moor, die yZm-Bohnen vom Berge Yang-hua und aus der
Tiefe des K'un-lun die vierblatterige Marsilia kommen2. Er gibt den
Arzten an, wie die Geschmadcer »sich verbinden und vereinen (tiao-ho)« 23
missen. Je nadi der Jahreszeit werden die Solen mit Essig, Wein, Ingwer
oder Salz bereitet; sie enthalten jedoch stets Honig, denn das SuRe ent-
spricht der im Mittelpunkt liegenden Erde?*. Im Frihjahr ndhrt man sidi
von Weizen, Hammel und einer mit Essig bereiteten SoRe, denn der Ham-
mel riecht ranzig, und fir das Saure, das zum Ranzigen pafit, ist der Frih'
ling, welcher »aufsdilieft« und wéhrend dem man »versammeln« muR2’
die rechte Jahreszeit. Im (brigen ist der Osten der Ort, auf den man die
Muskeln bezieht, die ihrerseits von der Leber abhangen, welche das seiner-
seits vom Holz »erzeugte« Saure erzeugt, wie dies im Huang-ti Nei-ching
angegeben ist26. Durch Kombination des Fleisches der 5 (oder der 6) Haus-
tiere wie auch der 5 (oder der 6) pflanzlichen Speisen, der 5 Dufte und der
5 Geschmicker werden nach einem der kosmisdien Ordnung entspredien-
den Rhythmus die Finf Eingeweide 27 gestérkt, deren Verfassung die Ken'
ner durdi Untersudiung der Neun Offnungen sowie durch Beachtung der
FUnf Tone und der FUnf Farben und der Fiinf ch’il8 feststellen kénnen-
Es wuirde Unheil bedeuten, und man wirde darin den Hinweis auf eine
Storung von Makrokosmos und Mikrokosmos erblidten, wenn im Winter,
in dem der Himmelssohn schwarzen Putz anlegen muf, sein Teint nicht
gleidifalls sdiwarz waére, d. h. die Farbe der Nieren zeigte, denn das ch’i
der Nieren muf3 (nadidem die aus Hirse und Schweinefleisch bestehend6
Winternahrung mit Salz gewirzt wird) vorherrschen. Aus den gleichen
Griinden muB im Winter die Stimme den Ton yi geben. »Darum ist der
Mensch das Herz [d. h. die verbindende Mitte. Hrsg.] von Himmel und
Erde und der Ausgangspunkt der Finf Wandlungsphasen. Er lebt, indem
er sich von ihren Geschméckern (entsprechenden Speisen) nahrt, die ihnen

299

Die Etikette

~sprechenden Klénge unterscheidet und sidi in die ihnen entspredienden
J3L en kleidet.« 29 Wie die Adeligen »ihr Lehen verzehren« 3°, so verzehrt
rer Einmalige Mensch Jahreszeit um Jahreszeit den Kosmos. Er lagert zur
de ten *n den Funf iswig-Eingeweiden seines Korpers die Essenzen
teT pr'eSCnSten Produkte des kosmischen Lebens. Aus den Finf Jahreszei-
Sclie Irnnielsrichtungen heimst er das Leben in seiner urspriinglichen Fri-
Leb Cin n3”rt sen Wesen mit jungen Pflanzen. »Das Getreide birgt
die 1°™ es ini Shih-ching*l. Aus frisdilebendigen Speisen lait sidi
in ens”ra” 5l starkerer Konzentration extrahieren’2; wenn man sie
todHd Cr ~r'”e un™ Reinheit gewinnt, stellt sie fir den Unreinen ein
"eicl Gift d31, Einem sdilediten Fursten verwandeln sidi die Einge-
"cicle  ”~3Uin’s und DungJ3, sobald er frisches Getreide it; die Einge-
Zu | . e,ncs Weisen hingegen bleiben sauber, ja die Reinheit nimmt bei ihm
an dje rnit dBr Lebenskraft zu, wenn er sidi heiligt, indem er im Ansdiluf3
kostet ~Ott"C5ten von der Tugend (t&) der jahreszeitlichen Opfergaben
Grui i le Nahrung enthalt aber nicht nur das Leben, sondern audi die
Und * a£Cn des Todes und der Zersetzung. Jede Mahlzeit ist ein Ordal -

trank hoherem Mal3e ist dies jedes Trinkgelage, denn das Ge-
dieScli®j Cn Extrakt’ e*n Lebens- oder ein Todesextrakt, durch weldien

gebietet ZU "0O("e kommen und die Guten gestarkt werden 34. Deshalb
Trink et-"*e Etikette dem Fursten, sich im Fruhjahr der entscheidenden
dje j.Pti'tiing zu unterziehen. Er muf3 seine Fahigkeit unter Beweis stellen,
erfol °r~auer der Ernten und des Lebens zu gewéhrleisten. Wenn der
ist, Ausgang der Prifung zeigt, dal das Leben fur ihn kein Gift
»ZehntlSt er Wiirdig, weiterhin First zu bleiben und man jubelt ihm zu:
dabei aUSCnti Jahrel« 3i Wenn er die vorgesdiriebene Menge trinkt und
Ueue aUrecht bleibt’6, so zeigt dies, daB er rein ist, und daB er in der Er-
QiT” se’ner Vitalitat dem Makrokosmos ebenbiirtig ist.

Trinkr en®ar haben nur die Firsten eine »Seele«. In geheiligten ER- und
ben auf*a™en AUe Kraft gestarkt, ihre Substanz erneuert und ihr Le-

durc]'U tien kosmischen Rhythmus abgestimmt. Die Chinesen glauben
konntlUs n5cht, daB eine Seele den Koérper belebt; sie glauben eher, so

kchen J)13'1 SaSen’ daR eine Seele erst nach einer Anreicherung des koérper-
»Seejc  ase’ns 3n Erscheinung tritt. Doch tut man besser daran, das Wort
inejc;  das ini Chinesisdien Uberhaupt keine Entsprediung hat, zu ver-
WOrtc ' wenn man darunter eine rein geistige Wesenheit versteht. Die
nijt >q Und shen*?, die man mit >Ddmonen< oder >Spukgeister< und
Scheii  1Ster< °der Sétten Ubersetzt hat, beziehen sidi auf greifbare Er-
bekUl ,nSen- Als sprediende Steine, reilende Eber, kdmpfende Drachen 9

Cen sich die kuei und shen stets in stofflicher Gestalt’8. Selbst die
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Ahnen nehmen Speise und Trank nur deshalb zu sich, weil ihnen kultische
Zeremonien die Wiedergeburt in dem Leib eines ihrer Nachkommen er-
moglichen. Die Bezeichnung shen verdient man nur, wenn man eine aner-
kannte Stellung innerhalb der lehensrechtlichen Stufenordnung innehat; es
mussen einem die Ehren eines Adelstitels wie etwa im Fall des Donner-
herzogs oder des Windgrafen zuteil geworden sein. Umgekehrt darf ein
Lehensherr, der dem Kult vorsteht, als sben 4° bezeichnet werden. Das Wort
steht jedem Wesen an, das mit religiéser Macht ausgestattet ist. Mit kuei
hingegen belegt man unerwartete, beunruhigende oder gegen die Sitte
verstoRBende Erscheinungen. Der Philosoph glaubt nicht, dal die Steine
sprechen, die Drachen sicli duellieren und bekdmpfen und die Abgeschiede-
nen zurlickkehren kénnen, um ihre Feinde zu téten-*1. Letzteres scheint am
h&ufigsten vorzukommen. Der Philosoph beschwichtigt in einem solchen
Fall die erregten Gemditer, indem er ein Opfer genehmigt — denn jedes
Wesen, das Nahrung annimmt, a8t sicli besanftigen. Die ordnungsgemaf
bestallten sben empfangen eine protokollarische Menge Nahrung und Le-
benskraft; ganz wie die Adeligen, die auf dem Podium des Firsten speisen,
leben sie am Hofe des Oberen Herrschers, wo sie die Opferddmpfe einat-
men konnen. Alles, was keinen jahreszeitlichen Tribut von Opfergaben
erhélt, wie irreguléare Geister, die nicht auf den protokollarischen Listen
erscheinen, am Ende ihrer Laufbahn angelangte Ahnen, deren persdnlicher
Name (ming) von einem Lebenden wieder aufgenommen worden isti
gewohnliche Abgeschiedene, die nie einen Namen (ming) verdient battelli
all dies (kann durch das Wort kuei bezeichnet werden und) erhalt nur
gelegentlicli Nahrung. Es handelt sidi dabei um Wesen, die in die Unter-
welt gehéren, und die niemals mehr aus den Gelben Quellen hervortreten
sollten. Sie huschen trotzdem aus ihnen hervor, wenn der Boden durdi
einen unglicklichen Umstand Springe bekommen hat-*2. Um sie befriedet
unter die Erde zurlckkehren zu lassen, genuigt es, den Boden durch ein
Trankopfer zu benetzen; dieses besteht, wie bei den der Erde dargebraditeii
Opfern, aus Blut, das von rohem Fleisch herabrinnt. Nur die sben haben
Anspruch auf die ch'i (>Ausdinstungem), welche gekochtes Fleisdi abson-
dert. Weder die sben noch die kuei, die jeweils auf andere und andersartig6
Weise ernédhrt werden, besitzen die volle (sheng) Vitalitdt der Mensdien,
die bslieb (»Blut«) und ch'i in Fulle besitzen. Nadi Auffassung der Meister
des Orakels beruhen Ende und Anfang, der Tod und das Leben auf dem
Zusammenwirken des Yin und des Yang, auf den Verbindungen von Dunk'
lern (yu) und Lichtem (ming), auf den Turnieren und Vereinigungen deS

Himmels und der Erde.
Die Worte kuei und sben bezeichnen nicht korperlose Seelen. Und
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Unt*r.dem hun und dem p'o versteht man nidit zwei Arten, und zwar eine
0 idie und eine geistige Art von Seele; man muf3 sie vielmehr als zwei
zulUMen Ven Lebenskréaften bezeichnende Sammelbegriffe auffassen, wobei
U der c’nen das Blut und alle Korperflissigkeiten und zur anderen der
em und alle feinstofflidien Teile des Organismus gehdren. Letztere sind
3'z«"denn dCr VatCr g’kt das und den Namen; die erstgenannten sind
Von jCnn ~le Mutter spendet das hsiieh und die Nahrung. Erstere stammen
und CCl traSenden und erndhrenden Erde, letztere von dem umfangenden
larmenden Himmel -*3, zu dem sich der heille Dunst der Opfer erhebt,
set2uCn<) “er von Trankopfern benetzte Boden sidi mit den aus der Zer-
Qe ug der Leiber ergebenden Stoffen anreichert. Die Erde gibt diese in
keh 3 7 ~Cr Ehrung zuriick, denn das Leben folgt auf den Tod und alles
(jerin ZUrn Deben zuriidt, wie audi alles zum Tode zuruddtehrt (Z’««),
gehn em Z~d’sdier Kreislauf und ein Finferrhythmus regeln die Wieder-
It ebenso wie die Wiederkehr der Jahreszeiten.

(?ileerd“,nesische Psydiologic hat sidi stets gegen jede Annahme irgendwel-

Weise Cm £e*st*ger Gegebenheiten gesperrt; sie befalt sich mit Verhaltens-
und ergénzt eine verhaltensbezogene Ethik.

SpUr eUte raumen die Missionare bereitwillig ein, daB sich in China keine

eutd 1°n “er Vorstellung irgendeines Siindenfalls oder einer Erbsiinde

(-<en 1aft-*-*. Ihre VVorganger allerdings hatte das Problem, ob nach

oder ISCier -Auffassung der Mensch seiner Natur nadi von Grund auf gut
Stlllecht sei> dermaRen besdiaftigt, dal sie die Sinologen dazu be-

der?mten’ das chinesisdie Wort hsing mit unserem Ausdrude »Natur« wie-
weist“~>en' Hsing wird mit dem Klassenzeidien >Herz< (was darauf hin-
sdir' 'l man ilun eine rein ethische Bedeutung verleihen konnte) ge-
let2.C en> das zu dem >Leben< bedeutenden Stridikomplex tritt. Diese

Sie * annte Strichgruppe bestimmt die Ausspradie des Gcsamtzeidiens.
Indil®t aUcli dessen sinngebender Bestandteil. Hsing bedeutet das fur ein
UennKuuni charakteristische Lebenslos. Man gebraudit das Wort audi,
dien 01311 VOn der Personlichkeit oder riditiger von all den Gaben spre-
geist-niOcllte’ die ~ wir wirden sagen: sowohl im kdrperlichen als audi im
\Vesl1§ niOralisclicii Bereidi - die personliche Eigenart und den Wert eines
Us “machen. Darum bereitete es oft Schwierigkeiten, fiir das Wort
Ubersetzung »Natur« oder auch nur »Charakter« (in der morali-

*Ut  Redeutung dieses Wortes) beizubehalten. Die Schwierigkeit tritt

Wenn man einen Satz Ubersetzen soll, in dem die Bedeutung des
es hsing nidit definiert - die Chinesen definieren niemals - sondern
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angedeutet wird. »Der Mensch besteht aus stofflichen Bestandteilen und
einer vernunftbegabten Seele«, sdireibt Pater Couvreur-»; und bei Cha-
vannes-'6 heilt es: »Der Mensch besitzt von Geburt an das Blut und den
Atem, ein Herz und einen Verstand.«  Beide Ubersetzer bemiihen sidi um
die Wiedergabe ein und desselben Satzes, dessen Sinn man etwa so angeben
kann: »Der Mcnsdi hat ein hsing [d. h. eine persdnlidie Wesensart, einen
Komplex vitaler Gaben (die vor allem) besteht] aus hsiieh [d. h. K&rper-
flussigkeiten. Hrsg.], ch'i, hsin (»Herz«, d. h. BewuBtseinsfahigkeit) und
intelligenter Einsicht (chih). Die Verwendung des Wortes hsin (»Herz«),
das auf (den Sitz der) Willenskraft (chih - es handelt sich dabei um ein
anderes Wort chih als das zwei Zeilen weiter oben die »intelligente Einsicht«
bezeichnende Wort) und des Wortes ch’i, das einerseits auf den Atem,
anderseits auch auf den Schwung, das Temperament, die Energie hinweist,
zeigt hinreichend, daR man gar nicht daran denkt, die Fahigkeiten des Gei-
stes als Gegensatz zu den Voraussetzungen des korperlichen Daseins darzu-
stellen. Bewuftseinsfahigkeit (»Herz«) und intelligente Einsicht beziehen
sich nicht so sehr auf geistige Regungen als vielmehr auf energieverbrau-
chende Funktionen der Personlichkeit, die sich von den energiegewinnen-
den mehr oder minder deutlich abheben. Bewuftseinsfahigkeit (»Herz«)
und intelligente Einsicht (chih) verbrauchen und verschleif}en die Lebens-
kraft, welche (unter anderem) durch die K&rperséfte und das ch’i (in seinen
verschiedenen Erscheinungsformen) genéhrt wird. - Dieses Zitat aus dem
im Li-chi Uberlieferten Yieh-chi (Abhandlung Gber die Musik) verdient
mit einem Aphorismus des Hsi-tz’'u verglichen zu werden, wo es heif3t
»Die Wesen (wu) bestehen aus ching (und aus) ch’i«, d. h. aus Ausdiinstun-
gen und Ausstrahlungen des Himmels, den das ch'i erfiillt, und der Erde,
welche die ndhrenden Essenzen (ching) hervorbringt. In der Medizin be-
zeichnet man mit ching-ch’i [unter anderem! Hrsg.] die fruchtbaren Safte
des menschlidien Korpers47. Was das Wort wu (Wesen, Emblem) angeht,
so bezieht es sich auf alle Wesen (bei welchen wir allerdings zwisdien be-
lebten und unbelebten untersdieiden), denn alles symbolisdi Dargestellt6
existiert. Mit dem »Emblem« existiert audi das »Wesen«. Man ist fernet
der Auffassung, dal? alles, so z. B. audi die Erde und der Himmel, ein hsirtR
besitzt 48, d. h. Dasein und eine bestimmte Daseinsweise. Jede individuell6
Eigenart ist eine komplexe Ersdieinung und entspricht einer ganz be-
stimmten Verbindung von Elementen. lhre Bausteine [chih - wiederum ein
anderes Wort mit der gleidien ziussprache. Hrsg.] werden niemals als
aussdilieRlidi geistige oder aussdilieflidi korperliche Gegebenheiten be-
griffen. So sagt man mei-chih und meint damit gute (kérperliche und dia'
rakterliche) Eigenschaften, wéhrend chih-ch’i auf die Stimmung oder del

Die Etikette 303

Charakter hinweist und ts'ai-chih auf die naturlichen Anlagen; mit ts’ai-li
ezeichnet man das Vermdgen, standhaft zu bleiben und sich fortzuzeugen,
~ed tien-chih sind die schopferischen Féhigkeiten ebenso wie eine himm-
Jfdie [d. h. im Einklang mit der natiirlichen Entwicklung befindliche
rsS-] Anlage, denn chih (»Bestandteile«) kann auch die Bedeutung von
natirlidie Eigenschaft« oder »Aussehen« haben, wenn man von einem
tein oder einem Stiick Metall spricht49. Jede »Wesensnatur« (hsing) ist
~thin das Produkt einer mehr oder minder harmonischen (ho) Dosie-
r  Und Kombination (ho) - wie dies etwa auch die den Fiirsten zur Nah-
,ng dienenden Fleischsuppen sind - und sie setzt sidi aus Bestandteilen
Sanimen, die nach den Wandlungsphasen Wasser, Feuer, Holz, Metall und
ru e wie audi nach dem Yin und Yang unterschieden sind. Solche Dosie-
°SVerhéltnisse sind charakteristisch fur die innerste (chung: »innen« ent-
dleglt dern hsw: »Herz«) Beschaffenheit eines Wesens; eine solche »natiirli-
eschaffenheit« oder »\Wesensnatur« ist das Ergebnis einer Verquickung

Xa ° der Yin- und der Yang-cb’z, die man ebenso (wie die Linien eines He-
51 *n schwache und starke oder auch (wie die Tdne) in ch’ing und

und® "dleideL dabei 1aBt chuo an das Schwere, Dichte, Vermisdite, Dunkle
Du+ 1C" denben und ch’ing (verwandt mit ching) an das Feine, Klare,
Sub Uohe, Leichte’2. Wenn man - ich sage nidit: zwischen den
r*y¢/janZCn’ son”ern ~zwisdien den Zustanden oder riditiger: zwisdien den
deren™vAT ~rscheinungsweisen der Einzelbestandteile untersdieidet, aus
eine  erBindung ein Wesen oder eine Persdnlichkeit entsteht, so lauft

Und Unterscheidung auf einen Vergleich von Feinem und Grobem
sPri i1t 3uf einen Vergleich zwisdien Geist und Stoff hinaus. Damit ent-

Zu e ndas (die »Daseinsart«) einer bestimmten Seinsfahigkeit, einem
als IknCni bestimmten Temperament gehérenden Lebenslos. Einer, der sich
ch'i ,Ind v@,lcrisdi an der Brust néhrte und in Anbetradit des ihm eigenen
nun,ZUVlel annahm, wird niemals eine wohlausgeglichene Ersdiei-
Liiin erlangen, sondern er wird dahinkrénkeln und friih sterben”.
Veraanderer aber, der krénkelt, weil sein chih (Willen) ihn sidi zu stark
Zu  sSaben l&Rt, vermag durdi sein ch’i (durch seine Erholungsfahigkeit)
sejn ylesen’ allerdings vorausgesetzt, dal er einen Arzt findet, der ihm hilft,
hier (Bewuf3tseinsfahigkeit, Herz und chih: Willen, Streben werden
8che nidit Verschieden) mit dem Herz eines anderen Kranken zu vertiu-
Ood]’ dessen <*> im Vergleich zu seinem chih im UberfluR vorhanden ist.

Willst gelungener Operation missen beide, nachdem sie ihre bewulite
ihr I} -UnS vertausdit haben (hsin = Herz) auch ihre Gattinnen, Kinder,
es gj™Nrn Und ihre gesellsdiaftlidie Stellung vertauschen  Man sieht also,

gute, bdse und besserungsfahige »Wesensnaturen« . . .
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Vitalitat, Leibesbeschaffenheit und Schicksal sind von Mensch zu
Mensch verschieden. Wie alle anderen Wesen, besteht der Mensch aus dem
hsing von Himmel und Erde; von der Erde erhalt er sein »Blut, also seine
fruchtbaren und néhrenden, mit dem Saft der Baume vergleichbaren Séfte;
vom Himmel empféngt er seinen warmen und subtilen »Atem; alle beide
teilen ihm einen Rhythmus - das Schlagen des Pulses und die Atmung -
mit, der in ihm das Leben unterhalt oder richtiger: darstellt. Der Himmel
(den man wie einen Vater verehrt, dem man Autoritat zuschreibt, dessen Be-
stand und Einheitlichkeit man preist) verteilt die Lose, Stellungen, Lebens-
spannen und Schicksale; all diese Begriffe kommen in dem Wort ming {ming
bedeutet eigentlich >anordnen<und geht h&ufig mit einem anderen\Wortming
zusammen, das die Bedeutung »einen Namen verleihen«, »bezeichnen« hat)
zum Ausdruck. Bei dem vom Himmel empfangenen ch'i lassen sicli vor allem
Starkeunterschiede, bei dem von der Erde ernahrten hsieh vor allem Un-
terschiede in der Zusammensetzung feststellen. Die Personlichkeit wird vom
Himmel, die individuelle, durch eine unendliche Vielfalt von Raumen be-
einfluBbare Eigenheit ist von der Erde gepragt. Die Einheitlichkeit des
Himmels [d. h. der Natur. Hrsg.] ist allerdings eine ganz relative; er
untersdieidet sidi namlich je nach der Jahreszeit; die Zeit zeigt nut
wahrend der geheiligten Augenblidte ihrer Eroffnung eine Kontinuitat;
den Augenblicken, in denen die zeitlidie Dauer sich verdiditet, stehen
Perioden gegeniiber, in denen sie sich verdinnt und verfliditigt. Herrsdit
eine neue und dauerhafte Kulturordnung, dann vermag der Herrscher die
Zeiten Uberdauernde Lehen zu verleihen, und der Himmel kann ein langes
Leben gewadhren; zu solchen Zeiten werden die Menschen alt, wie ubrigens
alles von Dauer ist, sobald ein weiser Herrsdier in der Welt eine Ordnung
erriditet, die es verdient, Bestand zu haben. Der Wert einer Personlichkeit
nimmt ab, sobald das Reich und der Himmel ihren einheitlichen Zusam-
menhang einbiien; in Zeiten des Verfalls verseudit die Vielzahl der Rau-
me die Zeit; die Lebensspannen verkiirzen sich; Ungeheuer taudien auf;
individuelle Wesensziige entfalten sich tGber Geblhr und beeintréchtigell
die Personlichkeit - oder genauer gesagt: die Temperamente heben sich
scharf ab, und damit vermindert sich sogleidi die Lebenskraft. Das soll nidit
heilRen, dal? die Chinesen die Ungeheuer verabscheuen oder Spezialisten
nicht anders als mit Veraditung begegnen. Wie wir sahen, gibt es Anldsse
und Orte, wo selbst der First nur Rechtshénder oder Linkshénder sein
darf. Der Weise versteht es, sidi jede Gegend nutzbar zu madien. Er be-
dient sich des feurigen Temperaments der Sudlander, bei welchem das ch |

in solchem Mafe vorherrscht, dal} sie sidi nur von ungekoditen Speisen
ernahren kdnnenx; er weil’ sidi die Buckeligen (die im Westen zahlreich
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~nfl), deren Riicken einem Tragkorb [denn der Herbst (= Westen) ist die
it der Ernten] &hnelt, dienstbar zu machen, und zwar a3t er sie vorn-
~er8ebeugt Klangsteine tragen, wahrend andere Wesen mit einem kon-
aven Riicken nadi hinten gebeugt die Bronzeglodcen ansdilagen *6. Ubri-
8ens sind die meisten Heroen wie gespannte oder entspannte Bogen nach
Idel'l °~ei naCh hinten gekrimmt». Trotzdem soll der First nadi der
~Vorstellung gerade wie ein Gnomon gewachsen sein. Der Weise nutzt
e Altersstufen. Er versteht es, die alten Frauen, die bei ihren Regeln
der n ~Uten ’hres Blutes verloren haben, als Zauberinnen zur Ordnung
hint eit anzusteer» sie’ die fast nur nodi das ch'i besitzen, riditeli, nadi
niejCn gebeugt, ihre Nasen6ffnungen gegen den Himmel, so dal der Him-
" U nidit eine zur Aufnahme des Atems gesdiaffene Offnung zu ver-

si- | ?n’ davon absieht, Regen fallen zu lassen J8. Audi mit den Schwind-
a  'en, die mit ihrem Auswurf Blut verlieren, weil} der Weise etwas
train'3n”en’ denn er dal die Zauberer (und sogar die Fursten)
¢/ ICren” um auf dem Wege einer Abmagerung zu einem UberfluB des
'Vas"U ~C"an8en- Wesen, die einzelne Ziige Gberméaflig entwidcelt haben,
er In Ir8endeinem Mangel oder einem Auswuchs sichtbar wird, duldet
and eaU"s'~dgt sie aber zugleich, denn sie bergen eine Gefahr, wenn sie
1 8elegentlidi von Nutzen sein mégen. Er 1&3t Experten nach Ausstrah-
~ngen forschen, die Uber die aufsteigende Macht eines rivalisierenden
(j7rilus AufschluB gebenx». Er bezahlt Historiker, die kérperliche Mi3bil-
Sa'Cn Verzeidmen, aus weldien mit der Kunst der Physiognomen Voraus-
je°® n Cr ~as Sdiicksal und Hinweise auf besondere Féhigkeiten herauszu-
.n Er hat audi Ethnographen und Geographen zur Verfligung,

le ihn Gber die von der Bodenstruktur oder der Lebensweise abhén-

(tf 0 KorPerbesdiaffenheiten unterrichten. »Die Korperbeschaffenheit
*St e nach dem Himmel und der Erde, der Kalte und der Warme,

und eUcMt*gheit und der Trockenheit verschieden. In den weiten Ebenen
Port,an”en “~ern unterscheiden sidi die Mensdien nadi ihren Kdrperpro-
ricl-lt10nCn*“6L Auch die Sitten unterscheiden sich. Die in den Vier Himmels-
()"™UnBeu des Reidies lebenden Stdmme »haben unterschiedliche hsing
Ver CSensnaturen<)«, denn »die Funf Geschmadtsriditungen spielen dort in
:vir]Clle"ener Weise zusammen, und Unterschiede in der Erndhrung be-
‘en’ dall die Menschen dort (wie die Linien der Hexagramme) sdiwadi
hgjj! stai’k (wie die TOone oder die Bestandteile eines Getranks), dunkel oder
aHd' "anSsam °der flink sind; so ndhren sidi die einen vom Fleisch, die
Wa”len Von Friichten - und wenn letztere flink, aber einféltig und erstere
<er und mutig sind ... so laRt der Weise an den Sdumen der Welt
Clls~ und Seinsweisen bestehen, die nicht im Einklang mit der Etikette
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sind. Er verachtet exzentrisch begabte Individuen nicht, wenn er sich diese
vom Leib halten oder sie za&hmen kann. Fir sich und die Seinen allerdings
strebt er nach einer ausgeglichenen Persdnlichkeitsentfaltung, wie sie zu
einem an Mdglichkeiten reichen Schicksal gehort. Erwartet er einen Sohn,
dann legt er seiner Gattin eine strenge Zurlickgezogenheit und stéandige
Selbstiiberwachung auf, was man »den Embryo erziehen« 62 nennt. Steht
die Geburt eines Prinzen bevor, so befolgt man die mit der Anrufung der
T’ai-szu, der makellosen Gattin des Koénigs Wen, zusammenhangenden
Bréuche [T’ai-szu hatte sich wahrend ihrer Schwangerschaft niemals die
geringste Nachléssigkeit erlaubt, auch dann nicht, wenn sie unbecobachtet
war; weder stellte sie sich nur auf einen Ful3, noch setzte sie sich schrég auf
die Matte; sie vermied jedes laute Lachen und auch im Zorn fluchte sie
nicht]: Drei Monate vor der Entbindung stellt sich der Musikmeister mit
einer Stimmgabel ein, um links von der Tir Wache zu stehen; rechts von
der TUr postiert sich der GroRintendant (d. h. der Premierminister und
gleichzeitige Kichenmeister) mit einer Kelle in der Hand. Verlangt die
Konigin nach ein wenig Musik, und handelt es sich dabei nicht um eine
schickliche Weise, so fahrt der Musikmeister sinnlos tber die Saiten seiner
Laute und stellt sich dumm; verlangt sie zu essen und handelt es sidi dabei
nidit um ein passendes Gericht, dann senkt der GroRintendant seine Kelle
und verkiindet, daR er dergleichen dem Thronfolger nidit vorzusetzen
wage. Wird dieser nun endlich geboren, so ermittelt man zuerst mit Hilf6
der Stimmgabel jenen der Finf Tone, auf welchem er greint und (nach
einem uns unbekannten Verfahren) jene der Funf Gesdimadtsrichtungen,
die zu ihm paldt, nodi ehe man ihm einen sein Schidcsal umsdireibenden
Namen (wz'fzg) verleiht; man darf dann sidier sein, dal ch’i und nahrende
Séfte, Potenz und Substanz, Lebensmal} und personlidie Ersdieinung all6
bei ihm von bester Beschaffenheit sein werdené!.

Nadi Auffassung der Taoisten erlangt man die Heiligkeit dadurch,
daB man Ubungen des Langen Lebens vollzieht, die in einer rhythmischen
Gymnastik und in einem rhythmisdien Training bestehen, bei welchen das,
was wir Erndhrungs-, Gesdilechts- und Atemfunktionen nennen, beein-
fluBt wird ... Bisweilen bedienen sich sektiererische Anhénger des Tao die-
ser seligmadienden Rhythmik, um neben magischen Fahigkeiten auch be-
sondere Talente zu entwickeln. Hingegen glauben die wirklichen Weisen
ohne Unterschied der Sdiule, dafl es die erste Pflidit eines jeden Wesens
sei, eine vollstdndige Entfaltung seiner Anlage anzustreben. Einige Mysti-
ker glauben, daBR es mdglich ist, die Grenzen zu (bersdireiten, die mensch-
lichem Schicksal herkdmmlicherweise gesteckt sind. Allen tbrigen Men-
schen erlauben die Uberlieferten Regeln der Lebenskunst eine bestmdégliche
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Nutzung ihrer Lebensspanne und ihrer Anlage. Sein ming oder sein hsing
uten bedeutet sowohl seine Personlichkeit als auch seine individuelle We-

sensart schiitzen oder riditiger — in den Grenzen des nach der Etikette und

'nneihalb der hierardaischen Gesellsdaaftsordnung Erlaubten - ein genau
Cmessenes und umschriebenes Machtpotential zu verteidigen. Insofern

“\an von einer chinesischen Psydaologie und Metaphysik tUberhaupt spre-
en kann, liegt deren Funktion in der Verherrlidaung der Etikette.

Cni Musikmeister gebuhrt der Ehrenplatz zur Linken, und der Kiidaen-
leister steht ihm auf der Redaten gegeniibert*. — Die Chinesen madaen
aUIn einen Untersdaied zwischen Substanz und Kraft; tber all ihren Be-
| en stehen die des Rhythmus und der sozialen Geltung. Dies ist der
rund, weshalb sie dem Ritual und der Musik so gro3e Bedeutung beimes-
auf’ %aSSen s’e diese doch als die beiden Komplementaraspekte der Etikette
u » Mit den Riten werden unter den Mensdaen und unter allem, was von
1aRCn .~hangt, die notwendigen Untersdacidungen getroffen. Andererseits
1 die Musik alle Wesen in redater Eintracht leben.

s “Die Riten«, hatte Tzu-ch’an6* (ansdaeinend einmal) gesagt, »ent-
(”CC'len den dem Himmel (eigenen) Abgrenzungen und den fiir die Erde
n larai<teristischen) geredaten Verteilungen und dem den Menschen ange-
~cssenen Verhalten. Himmel und Erde haben ihre (besonderen) Grenzen,
die Mensdaen ridaten sida nada diesen (tse), sie richten sida nach den

fei JItCIn (d- h. den Sternen) des Himmels; sie stiitzen sich auf die Besdaaf-
t.nieit (hsing) der Erde. Sobald die Sedas ch’i (energetisdaen Konstella-
n“*nen) entstanden sind und die FUnf Wandlungsphasen zu wirken begon-
be? haben’ so entstehen aus den ch’i die Funf Gesdamadcsridatungen,
An<Unden sida die Funf Farben und die FUnf Tone. Kommt es (bei ihrer
j~endung) zu Ubertreibungen, dann sind Verwirrung und Aufruhr die

B. Dann verlieren die Mensdaen die einem jeden von ihnen eigene
es”affenheit (hsing). Ziel der Riten ist es, ihnen diese zu erhalten. Es
6 liaustiere’ 5 Wilde Tiere, 3 Opfertiere, die der Darstellung der 5 Ge-

£ lllacker entsprechen; man fertigt 9 Embleme, 6 Ornamente und zur
m~\Stellung der 5 Farben 5 Entwiirfe. Es gibt 9 Gesange, 8 (Musikinstru-
6 nte, die den 8) Winden (= Himmelsrichtungen entsprechen), 7 Klénge,
ang'Pfeifen (und 6 Yin-Pfeifen) zur Darstellung der Finf Tone; es gibt

le Beziehungen zwischen) Oberherrn (und) Vasallen, VVorgesetztem und
yntergebenem, die die Vorbilder fur die der Erde (eigenen) geredaten (i)
QClteilungen abgeben; es gibt (die Beziehungen zwisdaen) Gatten und
att’n, zwisdaen dem AuReren und dem Inneren, wodurch die zwei (Arten
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von) Wesen (wm-Wesenheiten, emblematische Gegebenheiten) abgegrenzt
werden koénnen6t; es gibt (die Beziehungen zwischen) Vater und Sohn,
&lterem Bruder und jingerem Bruder, Tante und jlngerer Schwester,
Schwiegersohn und Schwiegervater, zwisdien durdi EhesdilieBung Ver-
wandten und Schwégern, wodurch die Lichter des Himmels (d. h. die Ver-
héltnisse der Sterne untereinander) symbolisch dargestellt werden; es gibt
die MalRnahmen der Regierung, die Verrichtungen des Volkes, wodurdi
man sich den Vier Jahreszeiten anpalit; es gibt schwere und leidite Strafen,
welche den Volkerschaften Achtung vor den Verboten einfl6ien und den
Zerstorungen von Donner und Blitz entsprechen (Zzzz); es gibt die Milde,
die Zuneigung, die Wohltatigkeit und die Eintracht, die der erzeugenden
Kraft des Himmels und seiner nédhrenden Wirkweise6? entsprechen. Die
Menschen empfinden (die 6 Gefiihlsregungen, namlich:) Liebe, HaR, Freu-
de, Zorn, Schmerz und Lust, die sicli aus den 6 ch'i (energetischen Konstel-
lationen) ergeben. Darum haben (die Weisen) nach eingehenden Untersu-
chungen sicli an den Gepflogenheiten und Entsprechungen orientiert, um
die 6 chih (WillensduRerungen, Antriebe) in feste Bahnen zu leiten. Der
Schmerz 18Rt den Mensdien seufzen und klagen; die Lust 1aBt ihn tanzen
und singen; die Freude fUhrt zur Wonhltétigkeit; der Zorn fuhrt zu Kampf
und Streit. Die Lust entspricht der Liebe, der Zorn dem HaR. Darum haben
(die Weisen) nadi eingehender Prifung [wortlidi (die Verteilungen von)
Gluck (und von) Ungliick] Belohnungen und Strafen, Gesdienke und
StrafmalRnahmen verbreitet und nach gutem Glauben festgesetzt. Man liebt
das Leben und verabsdieut den Tod; etwas, das man liebt, vermittelt Lust,
etwas, das man verabsdieut, Sdimerz. Durdi richtigen Gebrauch von
Schmerz und Lust 18Rt sidi eine Harmonie zwischen der Beschaffenheit des
Menschen und den Beschaffenheiten von Himmel und Erde erzielen;

ist es, wodurch {das Leben} langen Bestand erhélt.« Die Riten sind die
Grundlage der (gesellsdiaftlidien und kosmischen) Ordnung. Sie ermdg-
lichen eine gerechte Verteilung (z) der Anteile {feri) an der sozialen Gel"
tung. »Himmel und Erde sind die Grundlage des Lebens . . . (die Wesen)
untersdieiden sidi darin, dal’ die edlen in edler Weise und die Unedlen i°
unedler Weise dienen; wem es groR8 geziemt, der bringt groRe (Opfer);
wem es klein geziemt, der bringt kleine« 68.

»Die Musik bewirkt Vereinigung {t'ung}, die Sitten bewirken unter-
scheidende Trennung (z). Als Folge der Vereinigung lieben die Menschen
einander, durdi die trennende Unterscheidung achten die Mensdien einan-
der . . . Aufgabe von Ritual und Musik ist es, die Geflihlsregungen zusam-
menklingen zu lassen und das duBere Auftreten sdidn zu gestalten.«69
»Denn wenn die Musik gelibt wird, kommt Klarheit in die sozialen Pflidi-
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.en’ Gehor und Gesidit gewinnen die redite Schérfe, und zwischen dem
}stieh und dem ch'i greift ein harmonisches Gleichgewicht Platz-, die Sitten
“~ndcln sich (zum Guten) und die ganze Welt erlangt den Frieden.«?0
ie Musik bewirkt ein harmonisches {Zusammenspiel} von Himmel und

I e und das Ritual erlaubt eine gestufte Ordnung zwischen Himmel und
s/ e Erseht ein harmonisdies Zusammenspiel, dann fiigen sidi alle We-
en {wu} dem zivilisatorischen EinfluB [des Himmelssohns]; herrsdit eine
u Stu te Ordnung, dann bewahren alle Dinge den [ihnen zugewiesenen]
lilejSClU’ehenen Platz. Die Musik beruht ihrer Wirkung nadi auf dem Him-

schr Rhen ihrer Wirkung nach auf der Erde. Ubertreibt man die um-
I<uile~Cn"C EinfluRnahme, so entsteht Chaos, strebt man zu starke Wir-

ohn”Cn an’ dann greift Gewalt Platz . . . Die versdiiedenen Beziehungen
“~aden untereinander auszugleichen, dies ist das eigentliche Vermo-
fri i der Musik, die dadurch, daR sie Genugtuung und Freude, Zu-

auReCn”eh und Liebe stiftet, bestimmte Handlungen auslgst. Die Riten

rn sidi konkret durdi die Erhaltung einer festen Geradheit?! (der
bie  Ungcn) und wirken béndigend, indem sie Ernst und Achtung, Ehrer-
Cs1-  Und Gehorsam erzeugen.«?? »lIst die Musik vollkommen, dann gibt

Inen Groh; sind die Riten vollkommen, dann gibt es keinen Streit.«?3
lie 16 LaUte *st 81 Zoll lang; die langste Saite gibt den Ton kling (81); sie

in der Mitte, denn sie entspricht dem Fursten. (Die Saite fiir den Ton)
nis" 7N *st redits aufgespannt; die Ubrigen (Saiten) werden im Verhalt-
w  ZUeinanclcr entsprechend ihren MaRen ohne jeden Irrtum angeordnet -
sind!*1 den Vasallen wic dem Fursten ihre gebuhrenden Platze angewiesen
ste "4 (81, Mittelpunkt) entspricht dem Firsten; shang (72, We-

dcri" den Vasallen; chiieh (64, Osten) dem Volke; chih (54, Suden)
Voll Angclegenhcitcn des Staates; yi (48, Norden) den Hilfsquellen (des

tei [<CS' dic hier mit dem Wort wu, also als die Zehntausend Wesen be-
d;i + Werden) 75. Werden die Finf Tone durdi nichts beeintréchtigt,

ISt alles harmonisch moduliert. (Rihrt) die Stérung (von dem Ton)
dann (werden die Ubergéinge) sdiroff, denn der First ist anmafend.

die Stérung (vom Ton) shan& (dann deuten die Ubergénge auf
Verzerrtes (hin, denn) die Amter sind schlecht besetzt. (Ruhrt) die
dasvnS (VOm Ton) chiieh’ (dann wirken die Ubergange) bedriickt, denn

ken . istunzufrieden. (Ruhrt) die Stérung (vom Ton) chih, (dann wir-
(1~ die Ubergange) klagend, denn die Staatsgeschafte lasten schwer.

Biltl 9 die Stérung (vom Ton) yii, (so beschwéren die Ubergange das

cmes) Abgrundes, denn das Volk entbehrt der Hilfsquellen. Besteht
bed StOrung darin, daR alle Tone lbergreifend durcheinanderklingen (so

eutet dies), dall das Ende des Staates unmittelbar bevorstehtl« »Klang
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und Musik lassen das Blut (die Koérperséfte) (rascher durdi) die Adern
strdmen und die Lebensenergie kreisen (ching-shen, ein Ausdrude, der auf
die konkrete AuRerung der Lebenskraft hinweist) und lassen das BewuRt-
sein (Herz) ausgeglichen und gerade werden.«  »Entfernt man sidi nur
einen Augenblidt von den Riten, so ist nichts als Grausamkeit und Anma-
Bung nadi aulen die Folge; entfernt man sidi nur einen Augenblidt von
der Musik, so ist nichts als Ausschweifung und abwegiges Tun im Innern
die Folge. Denn die Klange der Musik sind das, wodurch der Edle (chiin-
tzu) (unter den Menschen) das Gerechtigkeitsgefuhl (z) fordert.«77

Diese Zitate bedurfen keines Kommentars. Die Beachtung protokol-
larischer Untersdiiede und der herkémmlichen Harmonie, die eine Folge
der gestuften Aufteilung der Lebenslose ist — dies ist es, was Riten und
Musik den Chinesen einschérfen sollten. Uberdies vermitteln ihnen Ritual
und Musik als hochsten Trost das Gefiihl, daB der Gehorsam gegeniiber
der Etikette jedem einzelnen die Mdglichkeit gibt, sein Tun rhythmisch in
das grof3e rhythmische System der den Kosmos darstellenden Verhaltens-
weisen einzufiigen. Damit wird eine Osmose zwisdien den Mikrokosmen
und dem Makrokosmos ermdglidit, und aus dieser Osmose stammen auf3er
dem Leben die individuelle Eigenheit und die Personlichkeit. Die Etikette
entspricht folglidi gleichzeitig einer Hygiene und einer Ethik, denn man
unterscheidet ja nidit zwischen dem ethischen auf der einen und dem phy’
siologisdien oder physisdien Bereidi auf der anderen Seite.

Der protokollarische Ausdrude der Gefiihle besitzt, gerade, weil et
sich unter Benutzung konventioneller Symbole und einer festliegenden
Gestik vollzieht, den Vorzug, Gefiihlsregungen in feste Bahnen zu leiten-
Die diinesischen Schmerzriten zeigen dies deutlich78. Der Schmerz muf}
sich etwa bei der Trauer79 zu festgelegten Zeiten bekunden und entspre-
chend einem Rhythmus, der unter Berlidcsiditigung der sozialen Stellung
des Abgeschiedenen protokollarisch festgelegt war. Er &uf3ert sidi in bis in
die letzten Einzelheiten geregelter Gestik, Kleidung, Lebensweise und Z«'
rickgezogenheit. Selbst die Art zu weinen - entweder, indem man ohne
Unterbrechung heult oder unabléassig klagt, oder indem man die Stimmc
nadi dreimaligem Schrei senkt, oder indem man einfach einen Klagelaut
von sidi gibt - stellte eine &uRerlich festgelegte und Uberwadite Angele'
genheit dar. Nidits war der Eingebung des Augenblidts uberlassen, jede
personliche Anwandlung, jeder launige Einfall hatten sdiarfen Tadel inl
Gefolge und disqualifizierten ihren Urheber - gleidigiltig, ob er si™
nidit genug angestrengt oder Ubertrieben hatte. Einer, der seine Muttei
verloren hatte, weinte wie ein Kind. »Er trauert (ai), wie muf3 er doch le*
den (ai)'.« meinte Konfuzius, »doch dies ware gar nicht so leidit nachzU-
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ahmen; und das Wichtigste an den Riten ist, dafl man sidi nach ihnen rich-
Met’ aso ist cs erforderlich, da man sie befolgen kann. Darum muf es fir
le Klagen und Spriinge ein MaR geben!«80 Zwedt aller Trauerhandlungen
Ist es, die ansteckende Unreinheit des Todes wegzurdumen; darum zielen
e Schmerzensgesten darauf ab, das Gefiihl des Schreckens und der Furdit
zuleiten, indem sie den Schmerz unschédlich madien. Zwei Schiler des
da’n ?ZIUs sahcn eines Tages einen Trauernden, der wie ein Kind hiipfte,
j 'S einern verlorenen Gegenstand naditrauert. Einer der beiden Sditler
la. Inte’ die Spriinge hierbei gar nicht gefielen. Weniger ausge-
jssene AuRerungen des Sdimerzes schienen ihm den Vorzug zu verdienen.
r  Zwe'te antwortete darauf: »Es gibt Riten zur MaRigung der Gefiihls-
ngen; es gjBt ¢ceren audi soldie, um jene von auBen zu entfadien.
Gefiihlsregungen freien Lauf lassen bedeutet das Verhalten (tao)
Unt ar”™are7l nachahmen. Das von den Riten vorgesdiriebene Verhalten
jst ~scheidet sidi davon. Freut sich ein Mensch, so sieht er heiter aus; er
er Kter Und s*n&t vor sidi hin; er singt vor sich hin und geht schlotterig;
Zq U tschi°tterig und tanzt. Er tanzt und dabei sto3t ihm etwas Trauriges
s'di ]-iter “em Kindrudt seines Sdimerzes seufzt er; er seufzt und schlagt
vlaB le Brust; er schldgt sidi die Brust und hiipft. Aufgabe der Riten ist es,
(w Ul Kegel festzulegen. Ein Toter lalt uns Absdieu empfinden
'Hal’t). Er hat alle Fahigkeiten verloren, also trennen wir uns
der I m' ~hte schreibt vor, dall man ihn in ein Leichentuch, in Klei-
den *' einhiht, damit wir aufhdren, ihm gegeniiber Absdieu zu empfin-
sch +* <8t ""Venn ein Sohn trauert und dabei hipft und seine Glieder
denqlll?” so beschwichtigt er damit sein Herz und dampft sein ch’i«*l,
die Protokollarisdien Spriinge bringen ihn in die Lage, seinen Atem
Kh i?5 ~loPfen seines Herzens wieder in einen einigermaflen geregelten
ythmus zu bringen.
er 8r°RRe Vorzug von Riten (und Musik) liegt in dem regehnéaBigeiz
die den sie der Gestik und den Lebensfunktionen mitteilen. Wenn
delt 1l iette KK die Lebensart beherrschend wirkt, wird das Wesen gea-
b0Js Und verdient langen Bestand. Madit sidi das Individuum diese Sym-
Ks jlllaclle Zu eigen, so nimmt es damit die nationale Kultur in sich auf.
lici. ann dann unter den Mensdien Aufnahme finden. Es bat eine Persén-
<¢’t entwickelt.

Qe “ensdi verdankt der Kultur alles, er verdankt ihr Ausgeglichenheit,

halR nc*heit und die besondere Besdiaffenheit seines Wesens. Die Chinesen
en den Mensdien niemals auferhalb des gesellschaftlichen Zuammen-
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hangs betrachtet; niemals auch zogen sie eine trennende Grenze zwisdien
der Gesellschaft und der Natur. Auch kommen sie nidit auf den Gedanken,
oberhalb der gewdhnlidien Gegebenheiten eine Welt rein geistiger Wesen-
heiten anzuordnen, wie es ihnen auch nidit einféllt, zur Erhéhung der
Wiirde des Mensdien ihm eine von seinem Leib verschiedene Seele zuzu-
schreiben. Die Natur bildet nur ein einziges Reich. Eine einzige Ordnung
ist fur das kosmische Leben maBgebend, und zwar ist es jene Ordnung, die
ihm die Kultur aufpragt.

Diese Ordnung ist auf dem Brauditum begriindet. In der Menschen
wie Dinge gleicherweise umsdilieRcnden Gesellschaft ist alles unter abge-
stuften Sammelbegriffen eingeordnet. Zu einem jeden gehort ein eigenes
Statut. Nirgends herrscht eine physische Notwendigkeit, nirgends ein ethi-
sches Gebot. Die Ordnung, der zu fuigen die Mensdien sidi bereitfinden,
ist nicht die eines Gesetzes; ebensowenig glauben sie, dall fir die Ding6
Gesetze gelten kdnnten; was sie glauben, ist nur, daB es Regeln oder richti-
ger: Vorbilder gibt. Die Wissenschaft besteht in der Kenntnis dieser Regeln
und dieser Vorbilder, und sie verleiht Macht. Verwandtsdiaften und Klas-
senordnungen ermitteln, Vorbilder fur das Verhalten und eine systemati-
sche Ordnung des Gehdorigen unter Bertcksiditigung der Anlésse und
Grade festlegen, das ist die Wissensdiaft. Macht uben bedeutet R&ng6’
Platze, Eignungen zuteilen; es bedeutet alle Wesen mit der ihnen ange-
messenen Seinsweise und Seinsfahigkeit ausstatten. Die Etikette liegt als
Ursprung der dem Firsten zukommenden ordnenden Macht, der ordnen-
den Fahigkeiten des Gelehrten und des beispielhaften Einflusses des Wei-
sen allen Lebensdisziplinen und allen wirksamen Wissenschaften zugrunde,
in denen sicli die kosmische Ordnung darstellt.

Was bleibt dann nodi brig, womit sich die Begriinder von Sektell
und Schulen beschaftigen konnten? Im Bereich der Ideen herrsdit bei all61l
ein leidenschaftlidies Bemiihen um eine Orthodoxie vor. Indem sie Ideen,
Gepflogenheiten zum System der Allgemeinbegriffe in Beziehung setzen,
reditfertigen sie diese Gepflogenheiten. Keinem Philosophen wirde es ein-
fallen, die konkrete Besdiaffenheit von Raum und Zeit in Frage zu stell6ll
oder die Zahl als ein quantitatives Symbol aufzufassen. Das Zusammen-
spiel der Zahlen, das Ineinandergreifen von Zahlenordnungen, die Tur-
niere des Yin und des Yang bieten allen einen ausreidienden Symbolb6'
stand, um im Verhalten der Natur und der Menschen einen regelméaRig?il
Rhythmus und eine sinnvolle Ordnung aufzeigen zu kénnen. All dies g6'
nugt fur eine Metaphysik, die es sich untersagt, zwisdien Stoff und Geist
zu untersdieiden, die dem Begriff eines Gesetzes den Begriff der Vorbild?!'
vorzieht, und fur die aussdilieflidi Stufenordnungen, Regeln des richtig6ll
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~rranens uncl Daseinsweisen von Interesse sind. Kein Fortschritt in dem,

s wir Erkenntnisse nennen, koénnte fir sie Herausforderung oder Be-
eicherung bedeuten.

Nur unter den Taoisten kamen einige grof3e Geister auf den Gedan-
nn sie aus den Entdedmngen der Forschungsreisenden und Astro-
ve en Nutzen zogen, dabei aber Sagenstoff und Spekulationen ebenso
.F "eiteten wie erwiesenes Wissen), die Vorstellung einer unermeBlich
der T+1 dahingehend auszuwerten, dal3 sie mit ihr das Motiv der mit

edigkeit zu gewinnenden, unumschriebenen Macht veranschaulichten.
stat,r SCNSt *n diesem Fall wird diese Vorstellung nur polemisch zur Be-
tens6U?£ eincs Systems von Handlungen oder einer korporativen Verhal-
rcnggClse verwendet. Anfanglich bemihten sich miteinander konkurrie-
2U e Lehrrichtungen nicht darum, sidi durdi irgendeine originelle Lehre
an de ersc”e*den; vielmehr begniigten sie sidi damit, ein bestimmtes Rezept
Prakt"l “Nann zu brin8en- Sobald es aber nidit mehr um Ideen, sondern um
itlsdie MalRnahmen geht, interessiert man sich leidensdiaftlich fiir das

stellt . ne* und der Sektengeist gewinnt die Oberhand. Jeder Verband
Wis Seine Wissensdiaft als eine Art Geheimmethode hin. Aber jeder
Ko nszwe’g erhebt audi darauf Anspruch, der einzige zu sein, der den
Vor  °$ Und seine Beherrscher, die Kultur und ihre Verbreiter mit Planen
bestg”*en Lann. Die Spezialisten bieten eine Anzahl Methoden an, die der
regier ~ebenswe’sheit entspredien, d. h. eine Art und Weise, sidi selbst zu
speJ-p6ll’ d*6 ~en einzig mdglichen Weg zu regieren darstellt - denn die
k0 1Schen Geheimnisse werden stets als Allheilmittel angeboten. So
risselTlt CS’ ~as Lehrgut von Sekten schlieflich die Bedeutung festum-
Von lj*r Doktrinen gewinnt. In diesen wird gleichzeitig mit einer Anzahl
neric| letLoden ein System von Verhaltensweisen vermittelt, das ansdiei-
ist ~ einer mehr oder minder klar umrissenen Vorstellung begriindet
vert ? Laben die Taoisten anfanglich Methoden der Lebensverlangerung
Plillgr,C,Jen’ spéter kamen sie dahin, eine teilweise neue und in mandier

t Sebr Léhne Vorstellung der Heiligkeit und der Wirkkraft zu ent-

dej? pn> Lei den Legalisten (fa-chia) trat man anfénglich fir Methoden

eg"enientierung ein; und man kam dort schlieBlich zu einer umwal-

als £C11 Erstellung vom Gesetz und von der Macht des Firsten, die sidi

rieH |Ucbtbar hatte erweisen konnen. Auf diese Weise sind aus versdiiede-

Phis 10rPQOrativen und methodischen Anliegen heraus eine Anzahl philoso-

Lhilo r Lr°blemstellungen hervorgegangen, an denen sidi die chinesische
s°phie eine Zeitlang versudit hat.

entf le ~ahl dieser Problemstellungen blieb besdirédnkt. Das durdi sie
adite Interesse war nidit von Dauer. Sie bertihren kaum andere Be-
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reiche als die Ethik oder die Politik. Dabei wird immer wieder in mehr
oder minder neuer Formulierung, doch stets zu praktischen Zwecken, die
groRe Frage der Verhéltnisse zwisdien Mikrokosmos und Makrokosmos,
zwisdien Individuum und Kultur aufgerollt. Wie die angebotenen L&sun-
gen beweisen, war die gesamte Denktatigkeit, die sich an diesen Problem-
stellungen entfacht hatte, durdi eine soziale Krisis bestimmt, in welcher
das feudale System und die Uberlieferte Vorstellung von der Etikette hatten
enden kdnnen. Dodi ist die feudale Ordnung im Grunde lebendig geblie-
ben. Die rege philosophische Tatigkeit, derentwegen die Zeit der Kamp'
fenden Reidie ideengeschichtlidi so interessant ist, endete mit einem Sieg
der Scholastik. Die beherrschende Geltung der Etikette, wie auch das ganze
alte System der Klassenordnungen, Verhaltensweisen und sittlichen Regeln,
wurde durdi einen archaisierenden Konformismus nur noch verstarkt.

Schluf3folgerungen

as die Chinesen von ihren Philosophen erwarteten, waren Motive, die
ngloses Nachdenken beginstigten, nicht aber Ideen oder gar Dogmen.
ihriSt VOn nebensachlidier Bedeutung, ob der Meister, der die Funktionen
er Vernunft entwickelt, ein Taoist oder ein Konfuzianer ist; es tut auch

s zur Sache, wenn die Ubungen, welche die Befreiung des Geistes
Seiten, bald darauf abzielen, das Gefiihl einer unbedingten Unabhén-

<Clt Zu wedten, bald die Vorstellung von der allesiiberragenden Wiurde
aes Ansehen erzeugen sollen. Das eigentliche Ziel der Ausbildung wie
1 die Gesinnung, in welcher die Verfahren angewandt werden, wan-
sen.l n*e’ $tetS trac”tet man nach e*ner Erziehung des gesamten We-
,$' Gleidiglltig, ob eine solche Erziehung zur Heiligkeit oder zur Weis-
QM ~hren soll, gleichglltig, ob sie sidi auf dem Wege heiligender Spiele
n Cl adelnder Riten vollzieht, stets hat sie ihren Antrieb in dem Drang
Freiheit und stets vollzieht sie sidi in freiheitlicher Gesinnung. Im
~a°lsmus wie audi im Konfuzianismus herrscht zu allen Zeiten ein Geist
t.r ~rs6hnung, wie eine eklektische Einstellung auch dann noch die Regel
IbL als beide zu orthodoxen Systemen degeneriert waren, und sogar
31111 Noch, als die Interessen von Sekten oder Kasten doktrinére Strenge zu
j °rdern schienen. In beiden Lagern sah man das Ideal in einer allesum-
e"Ssenden Weisheitslehre. Wenn das, was die Konfuzianer bieten, eher
.er stoisdien (aber nahezu aller religidsen Gefiihle entkleideten) Weis-

. eit Und das, was die Taoisten vertreten, eher einer epikureischen (jedoch
erhalb gewisser Grenzen wissenschaftliche Interessen hegenden) Weis-
Clt &hnelt, so blieb dodi das gemeinsame Ideal eine umfassende Kenntnis -
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oder richtiger: eine Beherrschung - des eigenen Idis. Diese Selbst-Beherr-
schung und die daraus resultierende Erkenntnis des eigenen Ichs und der
Welt (denn der Kosmos bildet ein einheitliches Ganzes) wird durch eine Be-
freiung von Begierden und Winschen erzielt. Als Folge stellt sidi ein
erhohtes Kraftgefuhl ein. Sowohl der konfuzianische Weise als auch der
taoistische Heilige vermeint, sobald er sich seiner selbst Herr fiihlt, eine
Herrschaft gewonnen zu haben, die sich auf den gesamten Kosmos erstreckt,
aulerhalb derer es nichts Erstrebenswertes gibt. Sie beruht auf mit ganzem
Herzen vollzogenen Riten und auf Spielen, denen man sidi mit allen Fasern
seines Wesens hingibt. Es ist gleichgliltig, ob man die Vorbilder der Riten
in der Gesellsdiaft oder die Motive der Spiele in der Natur findet; und bei
Auseinandersetzungen ist es nebensadilidi, ob man dem durch Konvention
geregelten oder dem natirlichen Bereidi den VVorzug gibt. Worauf es bei der
reinigenden und adelnden Erziehung ankommt, ist, da man sich mit Uber-
zeugung und vorbehaltlos darum bemuht, das Joch der Begierden abzU-
streifen. Gleichgultig, ob man diese als Kunstprodukte oder als Natur-
gegebenheiten auffalit, gleidigiltig, ob man zur Natur zuriickzukehren
hofft oder sich Uber diese zu erheben trachtet, ob man die Natur als etwas
Heiliges auffalt oder die Kultur verherrlicht, ob man sidi auf das taoisti'
sehe Naturvertrauen oder den konfuzianischen Humanismus beruft, stets
kommt es allein auf ein zwangloses Streben nadi der reinen Macht an. Von
einem zutiefst ernsten, von einem reinen Spiel erwartet man, daR es Heilig-
keit oder Weisheit vermittelt und eine von allem enthebende Befreiung
bringt. Eine soldie Befreiung ware niemals durch &uReren Zwang - nidit
einmal durch den mit Dogmen gesetzten - zu erreichen.

Die Chinesen haben ihren Sitten, ihren Kiinsten, ihrer Schrift, ihrer
Weisheitslehre den ganzen Fernen Osten unterworfen. Audi heute wiirde
kein Volk im ganzen Fernen Osten, gleichgultig, ob es entmachtet erscheint
oder sich neuer Madit brustet, es wagen, die diinesische Kultur zu verleug-
nen. In welch hellem Glanz audi die Experimentalwissensdiaften westlidi6
Kultur erstrahlen lassen mdgen, die beherrschende Geltung der chinesi-
sdien Kultur erleidet keinen Abbruch, und dies, obwohl China die Uber-
legenheit eingeb(iRt hat, die es bis zur Renaissance den Staaten Europas ge'
geniliber auf technischem Gebiet in vielerlei Hinsidit besalR. - Wie gr°R
ehedem auf technisdiem Gebiet die Uberlegenheit Chinas gegeniiber den!
gesamten Fernen Osten auch gewesen sein mag, der entsdieidende Eill"
fluR der chinesisdien Kultur 1aRt sich weder durdi diese Uberlegenheit
noch durch die politische Madit des Kaiserlichen China erkldren. Diesel
EinfluR hat andere Grundlagen. Das, was die Mensdien im Fernen Osten
zu erhalten trachten, nachdem sie es von der diinesischen Kultur empiall’
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haben, ist eine bestimmte Einsicht in den Sinn des Lebens, es ist eine
eisheitslehre. - Der geistige EinfluR Chinas begann sidi auszuwirken,
as,Mas Land, unter dem Zepter eines Kaisers geeint, in die Lage kam, den
Wilisatorischen EinfluB bis in ferne Lander wirken zu lassen. Zur gleichen
Sit™ aU” S(tie’nen die Chinesen sich entschlossen zu haben, als Regel der
. en einen archaisierenden Konformismus anzunehmen; da das sdiépfe-
do + 6 Philos®Pllieren nach der Entstehung zweier sich ergédnzender ortho-
beXer Systeme e*n Ende nahm, sdieinen sie sich damit abgefunden zu ha-
nur nodi aus der Weisheitsiiberlieferung der Ahnen zu sdipfen. Da-
War die diinesische Kultur offenbar zur Reife gelangt. - Hat man erst
~nnial versucht, das fur diese Kultur offenbar charakteristische System der
x 1 altensweisen, Vorstellungen und Symbole zu besdireiben, so wird man
- . 1 Sagen miissen, - etwa dann, wenn es zu zeigen gilt, wie diese Kultur

de langer Jahrhunderte auf eine riesige Menschenmasse beherrsdien-
be*! nahm, - worin letzten Endes der ihr eigene geistige Einflul

steht. Daruber wird sidi nur dann etwas Zutreffendes &ul3ern lassen,
111 nian zuvor festgestellt hat, wie vermessen es ist, eine Definition der
chinesischen Sitten zugrundeliegenden Gesinnung zu versudien. Der

nnd UC-SatZ' die Geschidite der Ereignisse vor der Gesdiichte der Ideen
/hese wiederum vor der Literaturgeschichte darzustellen ist, verdient

alle Chinas zwingendere Beaditung als in irgendeinem anderen Fall.
ein-t*et man sich nun aber den diinesischen Ersdieinungen auch nur mit
seh gern Rcalismus und ein wenig Kkritischer Phantasie zu, so mu3 man ein-
jy en> dal8 all das, was China dem neugierigen Blick preisgibt, nidits als
LehratUr *St' Gewil3, der Nation wie dem Einzelnen dienen orthodoxe
r ren wie auch der Konformismus nur zum Sdiutze tieferstrémender
j cnsauBerungen . . . Der ganze lebendige Hintergrund der chinesischen

Uj tUr wie etwa die technischen Entwicklungen oder die Volksbrauche
je  Uberlieferungen, bleiben hinter vordergriindigen literarischen Dar-

gungen verborgen . . . Jene, die gewisse sdimeidielhafte Kommentare
Wfllerer welllwollender Kommentare vielleicht als abstoRend empfinden,

llden sich ganz gewif3 einen bdsen Scherz leisten, wenn sie diese von
si 1 tSWe8en verfaliten Glossen mit Reklametexten verglichen, hinter denen
led au™er den Herstellungsgeheimnissen nidits verbirgt.. . Zwar hat eine
[ e Kultur Anspruch darauf, da man sidi ihr mit einer gewissen Zurlidc-
-p llng néhert; audi sollten manche ihrer Bezirke im Dunkeln bleiben . . .
~tzdem ist es eine Tatsadie, daR man durdi nichts, es sei denn mit Ge-
4 in die lebendige Wirklichkeit Chinas einzudringen vermag . . . Der

Hose hat Uberhaupt keine Aussidit, gut aufgenommen zu werden, und,
as schlimmer ist, er wird selten Gelegenheit finden, etwas riditig oder
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scharf zu erfassen. - Wenn man also anschlieBend den Versuch wagen mul»
die bemerkenswertesten Zuge der chinesischen Kultur herauszustellen, so
lassen diese sich am umsichtigsten in eine negative Aussage fassen. Vielleidit
gewinnt die von mir nidit so sehr zur Definition als vielmehr zur Orts-
bestimmung der umfassendsten und dauerhaftesten aller bekannten Kultu-
ren gebrauchte Formel gerade dieser Einkleidung wegen zumindest fif
die westlichen Menschen einige Bedeutung. Ich unterstreiche also die Tat-
sache, daB die Chinesen sich nur widerwillig irgendeinem Zwang, und sei
es nur dem Zwang durdi ein Dogma, unterwerfen und méchte den Geisl
der chinesischen Sitten einfach in der Formel: »Weder gott nodi GESETZ*
zusammenfassen.

Es ist oft behauptet worden, die Chinesen besalen keine Religion, und
mitunter wurde gelehrt, daR es bei ihnen so gut wie keine Mythen gébe-
Tatsache ist, dal in China die Religion ebensowenig wie die Rechtspflege
zu einer differenzierten Funktion des Gesellschaftslebens geworden ist-
Wenn man Uber die chinesisdie Kultur schreibt und sidi dabei vornimmt)
die Tatsadien nicht in einen Rahmen zu zwéngen, der vielleicht fur irgend'
eine andere Kultur der richtige sein mag, dann darf man der Religion kein
besonderes Kapitel widmen. Zwar spielt die Wahrnehmung des Heilige0
im Leben der Chinesen eine groRe Rolle; was jedodi verehrt wird, sind
(streng genommen) keine Gottheiten. Der Herrsdier in der Hohe ist eine
Konstruktion der politischen Mythologie und existiert eigentlich nur in dei
Literatur. Dieser von den Diditern am Kd&nigshof besungene dynastisch2
Schutzpatron durfte bei den »Kkleinen Leuten« sich niemals groRRer Beliebt'
heit erfreut haben - wie dies das Scheitern der Propaganda Mo-tzu-s fuf
einen Gottesstaat zu beweisen scheint. Weder die Konfuzianer nodi die
Taoisten schenken ihm grof3e Beaditung. Sie fassen als heilige Wesen nui
die Heiligen und die Weisen auf. Und flr das Volk waren es die Zauberei)
die Erfinder, die Firsten. Die chinesische Mythologie ist eine Mythology
der Heroen. Wenn es den Historikern méglich war, die Heroen der alte0
Sagen einfadi als grof3e Manner zu schildern, dann nur deshalb, weil diesen
Heroen niemals die Majestét eigen war, die Gottheiten isoliert. Sehr be'
zeichnend ist die Geschichte jenes Philosophen, der als Lehrer grofRen Zu'
lauf hatte und den die Bauern zu ihrem Gott des Adcerbodens madie0
wollten; man glaubt nidit, daB die Gottheiten etwas dem Menschen volb#
Fremdes sind, und dal sie eine ganz andere Wesenheit als die Mensdien
besitzen. Der Kosmos ist ein einheitliches Ganzes. Die Chinesen neigen 10
keiner Weise zu einem Glauben an geistige Wesen. Nur mit Miihe lassen
sich im Volksglauben nodi die Spuren eines unsystematischen Animism1l
ausmachen. Man glaubt da an Gespenster, an Totengeister, an rdchende Da"
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ni°nen und an alle méglichen Kobolde, die einem zwar bisweilen Schredc

jagen konnen, deren man sich aber durch einige Beschworungsformeln

s Fr k”~en kann’ worauf man sie nur noch zum Gegenstand lustiger Ge-
nen + en Alle Philosophen bekennen sich zu einem vollkomme-
> jedodi eher heiteren als aggressiven Unglauben. Die Einfachheit der
oten> die sie erzdhlen, zeigt, daR deren Motive in einem bduerlichen

ist CU £ewachsen sindl. Die Gottheiten, deren Anhangersdiaft beschrankt
Und dle nur értliche und vortibergehende Bedeutung haben, etwa nach

01 Satz »Ist das Fest vorbei, so ist es auch mit der Gottheit vorbeic, be-
n- . aen keineswegs die philosophisdie Spekulation. Es gibt keinen orga-
Ik(?,erten Klerus2; den Gottheiten fehlt jeder Ridchalt, denn sie sind m
KOn|Cr Weise transzendent. Audi haben sie zu starke Verbindungen zur
i0 7-reten Wirklichkeit und zu seltsame Zige, als daf sie eine richtige Per-
so yC3*eit besitzen kdnnten. So findet man denn auch bei keinem Philo-
Neigung, die Gottheiten als persénlidie Wesen oder als Geist-

Re 10 ZU verehren- Was sidi im aufgeklarten Denken nodi an magischem
tiv' ISrnus gehalten hat, schldgt leicht in einen Agnostizismus oder Posi-
rn”\01115 Umn- Sobald man absichtlich vermeidet, von Wundern oder seltsa-
nicht~ZeSen ZU sPrec'ien ““ auch wenn dies anfanglich nur geschah, um diese
die aU*~Cn “an ZU ru”en ” sclalagt man sida den Gedanken, dafl derglei-
,aese Ver~ronimen konnte, bald auch aus dem Sinn. Das Verhéltnis der Chi-
jst n Zum Heiligen, das sie nidit aus ihrem Denken zu verbannen suchen,
Heil.Urc™ gelassene Vertrautheit charakterisiert. Als Folge davon wird das

‘8e als immanent empfunden - wobei es sich um eine tiefe, zugleidi
diditige und unbestandige Wahrnehmung handelt. Diese gelegent-

"mmailenz des Heiligeti begunstigt zweifellos einen gewissen Hang

Ub . ystik - ebenso wie sie die kiinstlerische (oder politische’) Umsetzung
lieferten Volksaberglaubens in gewisser Weise erleichtert. Zwar hatte

Au*L ~On”uzius ab und zu ein Damon besucht, und die Taoisten waren fir
nia™en™\("e 01 den innersten und zentralsten Bereidi des Tao eingedrungen;

steHt sidi das Tao jedoch nidit als eine transzendente Gegebenheit und
Z1Us £>amon des Konfuzius nur als historische Personlichkeit vor. Konfu-

Vertrttt: e’'ne unpersonliche Weisheitslehre, wahrend das Tao nichts
zia CreS ak das unpersonlidie Prinzip jeder Heiligwerdung ist. Die Konfu-
1j7°1Cr s*nd sehr darauf bedacht, daB in eine Gebetsformel niemals person-
ali 6 Anliegen einflieBen; und audi die Taoisten wiederholen in der Ekstase
Sl stereotype Gebetsformeln. Mit Ausnahme von Mo-tzu (wenn es

tii nit’ ~aB dieser Prediger an seine Darlegungen glaubte) gibt es im Alter-
en keinen ehinesischen Philosophen, der daran dachte, die Sittenlehre auf

Ichen Sanktionen zu begriinden. Die in einen unwirklichen Raum und
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in eine unwirkliche Zeit verstoRenen, den Menschen fernen, doch dadurch
nicht erhdhten, stets durch besondere Anlésse bedingten Gottheiten, deren
EinfluR durch einen Kult aufgehoben wird, ohne dal es andererseits einen
Klerus gébe, der sie verherrlicht - diese haufig zu vertrauten und meist un-
bedeutenden Gottheiten — entsprechen keiner ausreichend ergreifenden
Erscheinung des Heiligen, als daB man hétte darauf verfallen kdnnen,
dieses zur Grundlage der Sitten- oder Weisheitslehre zu machen. Die Weis-
heitslehre der Chinesen ist eine unabhéngige und durchaus menschlich6
Weisheitslehre. Die Vorstellung eines Gottes spielt in ihr Uberhaupt kein6
Rolle.

Die Chinesen haben keinen Sinn flr abstrakte Symbole. Zeit und
Raum fassen sie einfach als einen Komplex von Anlassen und Ortlichkeiten
auf. Gegenseitige Abhangigkeiten und Zusammenhénge machen die kos-
mische Ordnung aus. Auch glaubt man nicht, daR dem Menschen innerhalb
der natiirlichen Ordnung ein eigener Bereich vorbehalten sei oder daB sich
der Geist vom Stoff unterscheide. Niemand denkt daran, Menschenwelt
und Natur als Gegensétze aufzufassen oder sie gar zu vergleichen wie den
Bereich der Willensfreiheit mit dem der Notwendigkeit. Wenn die Tao'
isten fur eine Rickkehr zur Natur eintreten, dann wenden sie sich nur des-
halb gegen die Kultur, weil diese ihrer Auffassung nach sowohl einer ech-
ten menschlichen Ordnung als auch ihrer Vorstellung von einer noch nicht
durch falsche Vorurteile geplagten gliickseligen Gesellschaft widerspricht»
doch ist ihr Individualismus nicht so geartet, daR sie Natur und Gesellschaft
als grundsatzliche Gegensétze auffassen. Wenn die Konfuzianer die Seg-
nungen freundschaftlicher Beziehungen oder die der Gliederung von Ob-
liegenheiten preisen, mindet ihre Auffassung von der durch das Leben in
der Sozietét erzielten Verbesserung gleichfalls nicht in einer grundlegende»
Unterscheidung von sozialem und natlrlichem Bereich. Denn, wie i
schon sagte, der Unterschied zwischen dem taoistischen Ideal der Heilig'
keit und dem konfuzianischen ldeal der Veredelung ist ohne grofRe Bedeu-
tung. Es ist der gleiche Unterschied, der zwischen Spiel und Ritus besteht»
wobei man weder von der einen noch von der anderen Seite die Verwandt-
schaft von Spielen und Riten in Frage zu ziehen bereit ware; denn
bemdiiht sich ja, den Spielen die Wirkkraft der Riten zu verleihen, und an-
dererseits will man ja auch weiterhin die Riten als Spiele aufgefal3t wissen»
denn die Riten erfordern Aufrichtigkeit, die Spiele bedlrfen fester Re"
geln oder zumindest der Vorbilder. Die Taoisten messen der Unabhéngig
keit., die Konfuzianer der Stufenordnung besonderen Wert zu; doch ist das
Ideal, das sie verwirklichen wollen - mdgen sie es nun Goldenes Zeitalt6l
oder die Herrschaft der Weisheit nennen -, stets ein Ideal des guten E'n"
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~“nehmens, des guten Einvernehmens der Menschen untereinander, des

5 en Einvernehmens mit der Natur. Dieses gute Einvernehmen der Dinge
Abh» r.”ensc”en entspricht einer elastischen Ordnung von gegenseitigen
din anf’gkeiten und Zusammengehorigkeiten; es kénnte niemals auf unbe-
Q &ten Vorschriften, also auf Gesetzen begriindet sein. Die entscheidende
tung der konkreten Wirklichkeit, die Empfindung fur das Umstandbe-

e “Meistzu stark, die menschliche und die natiirliche Ordnung scheinen zu
nu mne*nander zusammenzuhdngen, als da man der Grundlage jeder Ord-
kfc S einenZug vonZwangslaufigkeitoderNotwendigkeithattezuschreiben
Gel11060" .Weder in der Natur noch im Reich der Gedanken lassen sich echte
geb™ 116 finden’ sondern nur gegensatzliche Aspekte, die einfach das Er-
Is Verschiedener Situationen sind. Darum gehéren zur naturbezogenen

ho 656 Taoisten weder ausdriickliche Verbote noch Gebote; darum ge-
HO("n SUCfi 2ur Etikette der Konfuzianer weder gebieterische Vorschriften
h'dn StfenSe Untersagungen. "Nachdem alles von Ubereinstimmungen ab-
iSt a”es eine Frage der Schicklichkeit. GesetzmaRigkeit, Abstraktion

7 unbedingte Einsichten kommen weder in der Gesellschaft noch in der
hia 1*VOr’ fienn fier Kosmos ist ja ein einheitliches Ganzes. Darum verfolgte
tete le Legalisten und die Dialektiker mit zadhem Haf3. Darum auch verach-

°de 3”es’was e*ne Einheitlichkeit voraussetzt, alles, was auf induktivem
0”er deduktivem Wege in irgendeiner Form zwingende Schlu3folgerungen

sdi /¢rechnungen ermdglicht, und alles, was dazu fuhrt, daB bei der Herr-
°der 1l">er fiaS Senken, die Dinge und die Menschen etwas Mechanisches
Stiff QUanritatives eingefuhrt wird. Man legt Wert darauf, dal? allen Be-

ter ®n» selbst denen der Zahl oder dem des Schicksals, ein Maf3 an konkre-

. UtUng Unfi Unbestimmtheit erhalten und damit ein Spielraum ge-
he  bleibt. Eine Regel ist nichts anderes als ein Vorbild. Der chinesische

tiefi + der Ordnung schlieBt die Vorstellung eines Gesetzes, wie immer
ein solches manifestieren mag, aus.

ge “an spricht gern von der Liebe der Chinesen fir die Geselligkeit;

ent S"rribt man ihnen auch ein rebellisches Temperament zu. Tatsachlich

sPrechen ihr Gemeinschaftssinn ebenso wie ihr Individualismus einer

y~riiehen Gesinnung. Die Art und Weise, in der sie sich die Ordnung

~stellen, entspricht einem gesunden und béuerlichen Empfinden fir das

Sg Einvernehmen. Wie der Millerfolg der Legalisten und der Erfolg

°hl fier Taoisten als auch der Konfuzianer beweisen, beruht dieses

ty. Phoden - das durch administrative Eingriffe, egalitire Zwangsregeln

auch durch abstrakte Gesetzestexte und Verfligungen gestért wird3 -

Individuum zu Individuum in verschieden starkem, im Grof3en gese-

u Jedoch in stets gleichem MaRe) auf einer Art leidenschaftlichem Un-
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abhéangigkeitsstreben wie audi auf einem nicht minder stark empfun-
denen Bedirfnis nach Zusammenschluf3 und Freundschaft. Staat, Dogma
und Gesetz eignen sich in keiner Weise als Stiitzen der Ordnung. Denn
man stellt sich die Ordnung als einen Frieden vor, der weder durch die
abstrakten Formen des Gehorsams noch mit den abstrakten Formen von
Vernunftschliissen zu begriinden oder zu errichten ware. Damit dieser Frie-
den Uberall einzieht, bedarf es einer Bereitschaft zur Verséhnung, die an-
dererseits ein feines Gefuihl fiir das im jeweiligen Fall Schiddiche, fir die
spontanen Zusammengehorigkeiten und frei sidi bildenden Stufenordnun-
gen voraussetzt. Die chinesische Logik ist nidit die starre Logik der Unter-
ordnung, sondern eine elastische Logik der Stufenordnung, legte man dodi
Wert darauf, dall der Vorstellung von der Ordnung die ganze den Bildern
und Gefiihlen, auf welche sie zurudtgeht, eigene Konkretheit erhalten
blieb. Gleichgultig ob man als Symbol dieser Ordnung das Tao wéhlt und
im Tao die Grundlage jeder Unabhéngigkeit und jeder Harmonie erblickt,
oder ob man als ihr Symbol das li auffalt und im li die Grundlagen jeder
hierarchischen Ordnung und gerechten Verteilung erblidct, der Gedanks
der Ordnung enthélt doch stets - zwar in sehr verfeinerter und doch
ihrem bauerischen Ursprung nidit entfremdeter Weise - die Empfindung'
dal Verstehen und Sidi-Einigen gleichbedeutend ist mit der Befriedung
der inneren und der duBeren Welt. Die gesamte chinesisdie Weisheitslehte
geht von dieser Empfindung aus. Ein mehr oder minder starker mystischel:
oder positiver Einsdilag, eine mehr oder minder naturbezogene oder hu-
manistisdie geistige Orientierung sind nidit das Entscheidende, denn
allen Schulen findet sich - stets durdi konkrete und darum umso wirksaml
bleibende Symbole ausgedriidct - der Gedanke, daR das Prinzip eines ko*'
mischen guten Einvernehmens identisch ist mit dem Prinzip einer univer®
seilen Verstandlichkeit. Alles Wissen und alle Madit entspringt dem li odei
dem Tao. Jeder First mull ein Heiliger und ein Weiser sein. Jede echt6
Autoritat beruht auf der Vernunft.
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~nWeise des Herausgebers und Ubersetzers

fnlgcnd™" D’e vorliegende deutsche Fassung bringt, von unwesentlichen, nach-

MAUNdTACr bezeichneten Kiirzungen abgesehen, den gesamten, in den Bidiern

lidi eini ) Csfranzosisdien Originals enthaltenen Text. Gestrichen wurden ledig-

der j? Passus, die Angaben enthalten, welche sadilich mit dem heutigen Stand

die auf jmntnisse nidlt mieht vereinbar sind, bzw. (dies nur in einem Fall, p. 408)

Send ~das ganz weggelassene Budi IV verweisen. Es sind dies im einzelnen fol-
c'ten des Originals:

P-'93 11 Zeilen (Anderung)
P- 308 2 Zeilen
PP-379-380 5 Zeilen
PP-384-385 2 Zeilen
PP-399-400 & Zeilen
Korret,408 .1 Zeile'

Adtwn i'ren erwiesen sidi bei den Diagrammen auf der p. 186 des Originals als

Nanzj Pl Zit in die deutsche Fassung Gbernommen wurden folgende Teile des
'Ainf.-,IScllen Originals: i. das >Vorwort< (Avant-propos) von Henri Berr; 2. die
~ecte ri,ng< (Introduction) von Granet, sowie 3. das schon erwahnte jBuch IV<
‘hi ct Kcoles). >Vorwort< und »Einfihrung! enthalten z. T. zeitbedingte, z. T.
t:,I<tef>teil ausfihrlicher entwidcelte Gedanken. Im »Budi IVi werden die Cha-
StelluniStd<a chinesischer Philosophenschulen behandelt. Die sehr pointierte Dar-
"Isq ].£ beschrankt sidi allerdings auf die geistesgesdiiditlidie »Griinderzeit,
Periode zwisdien dem 6. und 1. Jahrhundert vor der Zeitwende und hétte
‘hiisspZ T’ Umféanglidie Zusatze auf den heutigen Kenntnisstand gebracht werden
daB <n.' ~*r glauben, dal? dem Leser nidits Unersetzlidies vorenthalten, vielmehr,
"<l e’nC Aufmerksamkeit auf die wesentlichsten Aussagen Granets hingelenkt
" 'ndem wir diese Teile weglassen. Sekundar waren auch verlegerische Uber-

far die Kirzungen malgebend.
emgegeniber mag vielleidit auffallen, daf an versdiiedener Stelle langere
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polemische Ausfuihrungen beibehaltcn wurden. Abgesehen davon, daR der Heraus-
geber bemiiht war, wo irgend mdoglich, die urspriingliche Gedankcnabfolge des

Autors zu bewahren, schien es ihm, daf audi diese Ausfélle - Granet wendet sic»
mit ihnen gegen einen engstirnigen philologischen Positivismus - ihre Bedeutung
keineswegs eingebuflt haben; zudem waren sie fiir den grolRen Gelehrten ebens®
charakteristisch wie sein anscheinend leidenschaftsloses Verhaltnis zur diinesischen

Tradition.

Zur eigentlidien Ubersetzung ist zu bemerken, daR einige im Original vorhandene
Unklarheiten und Druckfehler dank der freundlichen Hilfe des Granet-SditlerS
Prof. Kaltenmark (Paris) geklart bzw. berichtigt werden konnten. Fur die Ubg*'
tragung widitiger oder langerer Zitate wurden, wenn immer tunlich, die chines!"
sdien Quellen herangezogen. Sadilidie Erganzungen, die sich durdi solches Ve*
fahren ergaben, wurden unter die >Anmerkungen< aufgenommen und als Hinzi'

fugungen des Herausgebers kenntlich gemacht.
Bei der Eindeutsdiung der Faditerminologie lieRen sich klarende Korrektursll

nur insoweit vertreten, als sie auf einem neuen und vertieften Verstandnis diin6S1.
scher Termini beruhen, zugleidi aber auch nodi in den Gedankengangen Gran6*
eine Stitze finden. So etwa trat an die Stelle des von Granet fir den ching5l"
sehen Terminus hsing gebrauditen Wortes Clementi durchwegs der AusdrU”
>Wandlungsphase<*. Bei einer Reihe anderer termini technici, fur die Granet (h*%
weilen untersdiiedlidie) Approximativ-Ubersetzungen gebraudite, wurden die eh!’

nesisdien Termini eingesetzt und ihnen eine anndhernde Definition beigegeben.

Bei den Anmerkungen haben wir gleichfalls von sinnverandemden Kiirzungen odg
Veranderungen abgesehen, wohl aber mitunter auf neuere Literatur hingewi6sel\
In [] beigefugte Zahlen verweisen auf ein Werk, das unter dieser Ordnungsza*
in dem neu zusammengestellten Literaturverzeidinis auffindbar ist. Auf Ubers6*"
zungen wird nadi dem gleidien Verfahren z. T. mit Kennbudistaben verwiesen-
Bei den Quellenzitaten wurde im Gegensatz zum Original in der Regel d1*

Kapitelnummer bzw. (beim Li-chi) die Kapitelbezeidinung des chinesisdien 'FeN(
tes, nidit aber die Stelle in irgendeiner franzdsischen Ubersetzung, auf die Grané

zumeist verweist, angegeben - aus folgenden Uberlegungen: 1. Granet weidit m!
seinen eigenen Interpretationen nidit selten ganz erheblich von den angegeben6
Ubersetzungen ab; 2. wenn ein deutscher Leser die franzdsisdien Ubersetzung6”
mit Gewinn lesen kann, dirfte er audi in der Lage sein, das Original des vofbé
genden Budies zu konsultieren; 3. wenn (iberhaupt deutsche Ubersetzungen o
von Granet zitierten Texte greifbar sind (man vgl. das Literaturverzeidinis), 5.
wirde infolge der oft radikalen Abweidiungen der sinologisdie Laie, trotz ein
Hinweises auf einen bestimmten Passus, nur selten den Sinnzusammenhang z/™M\
sdien den versdiiedenen Versionen erkennen; 4. der Kenner des Chinesischen hl*l
gegen kann mit Hilfe der neuen Stellenverweise das jeweilige Zitat sowohl
Original als auch in jeder beliebigen anderen Ubersetzung einigermaen raS
auffinden, und dies audi ohne die von Granet zitierten Ubersetzungen, die aul6
halb Frankreichs nidit ohne weiteres greifbar sind. f

Bei den Shih-ching und einigen I-ching Zitaten muRte auf eine Angabe d
Textstellen verzichtet werden, entweder weil nidit zu klérende WidersprUtl

Vgl. die Anmerkung 82 zum Kapitel 2 des 2. Budies.
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dei/d1?ll Janets Quellenverweis und dem betreffenden Text festgcstellt wur-
War Cr die von Granet zitierte Ausgabe dem Herausgeber nidit zuganglidi

£
der diinesischen Worter:
~re>tetst dCr Proskription der diinesischen Worter wurde das international ver-
CrSibt S\4 System angewendet. Eine anndhernd riditige Aussprache
x § 11 Wenn man wie folgt artikuliert:
die As .°nsonantcn und Doppelkonsonanten wie im Englisdien, wobei allerdings
deutscher31*011 8rundsatzlidi durch einen ’ angezeigt wird, so daR p’ing wie
das stets®W&  Wre deutsch da zu sprechen ist, usw. Eine Ausnahme madit das j,
2 vV/'73 W¥e im Franzosisdien {four) zu sprechen ist.
Niphth © 3 e W'e *m Deutsdien, wobei zu beaditen ist, daB bei Diphthongen und
beibeh™i nfen iedcr einzelne Buchstabe seinen urspringlichen Klang annéhernd
3 also pei = be-i, t'ou = to-u, chiao = gi-a-0 usw.
rUssisclieri U n3” 2> aso tzll> szuw> Ist sehr klangschwach und entspridit etwa dem

c,

die dur-H + ’St es dem Herausgeber eine angenehme Pflidit, all jenen zu danken,
~Usgabe ihren ideellen oder materiellen Beistand das Ersdicinen der deutsdien
dafiir 1 nrs* crmdoglidit haben. Wir danken vor allem Madame Granet (Paris)
~rofesSo T 1IC dCn vorgenoinmenen Kiirzungen verstandnisvoll zugestimmt hat,
>?er™ert Franke (Mindien) fur sein zur deutsdien Ausgabe verfaftes

auBerd ' Professor Max Kaltenmark (Paris) fur die bereits erwéhnte Hilfe;
~chlekt*ll Ffau Charlotte Kaminsky (Minchen) und den Mitarbeitern im Sadi-
d™scli °rat des Fiper Verlags fur ihre ausdauernde Hilfe bei der Gestaltung der

en Fassung.

Manfred Porkert



Anmerkungen zum Text

EinfUhrung: Zu einem neuen Chinabild
1 Zum Gedachtnis Richard Wilhelms S. XV (Nachruf auf den Sinologen Ridjar®

Wilhelm, abgedruckt in der 2. Auflage von Das Geheimnis der Goldenen B‘ll '
Rascher Verlag, Zirich, 1948.)

2 Pearl S. Buck, Die gute Erde; Hermann Hesse, Das Glasperlenspiel. g
3 Das Naturbild der modernen Physik (Rowohlts Deutsche Enzyklopéadie 8,
15 f. .
4 D)as Erklarungprinzip der Induktivitét ist vereinfacht wie folgt zu defin"lerOp
Wenn eine Gegebenheit A auf Grund einer bestimmten inneren Beschaffen*!
(nédmlich der Fahigkeit zu gleicher Funktion) zu einer Gegebenheit B in Bezieh” -
steht, dann wirkt A auf B und B auf A ein.

5 Wie weit und warum sicli traditionelles Kulturgut im heutigen China beha°P
tet, habe ich in der Studie Chinas kulturelles Erbe - erschienen im Juni-Heft ¢
Merkur i960 - zu zeigen versucht.

Erstes Buch: Die Ausdrucksmittel

Erstes Kapitel Sprache und Schrift

1 Vgl. Przyluski, Le Sino-tibétain (in Langues du Monde, Paris, 1924), p- 37

ferner Karlgren, Etudes sur la phonologie chinoise, Leyden und Stockholm, *9
sowie Sound and Symbol in China, London, 1923; Maspero, Le Dialecte

Tch’ang-ngan sous les T'ang (Bulletin de I'Ecole frammise de I'Extreme-Oric
1920).

2 Przyluski, op. cit. p. 363.

3 Przyluski, op. cit. p. 362.

4 Karlgren, Le Protochinois, language flexionelle (Journal Asiatique 1920). "
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d™W~ e ~er Karlgren’schen Darlegungen liegt in einer umstrittenen Einteilung

die 3 tC? ~cxtc- Andererseits scheinen im Burmesischen feststellbare Ahnlichkeiten
¢ 1V?no*Im aufgestclite Theorie zu stutzen.

¢ [5] S.i8_1I9.

7 T?1S5" Jahrhundert v. Chr.

12 Jahr ~es Ai-kung. Ein &hnlich verhangnisvolles Schicksal wird
fre n.?1.Jalr des Hsiang-kung) einem Firsten prophezeit, der sich ein Haus in
dessenan™*SC-1Cm "jat errxdlten Hssen (vgl. [7] p. 284). Denn mit dem Dialekt,
denen ~eNent’ m’t dem Baustil, den Riten, der Musik, den Tanzen usw.,
SdiiH dcn Vorzug gibt, umschreibt man seine Persdnlichkeit und legt sein
geme" 3 feSt' Die Spradie hat mit allen anderen Symbolsystemen die Eigensdiaft
8 Dafb301 eine bestimmte Kulturordnung charakteristisch zu sein.
hat h §j*1 das Chinesische spater als Kulturspradie in so hohem Male bewahrt
nadi CrU"t Sanz entsdieidend darauf, dal® es durdi eine bildhafte, einhcitlidie und
dings”enauen Rc8cln gebaute Schrift wiedergegeben wird. Zur Lebenszeit aller-
kede a,nn V°n e*ncr voUiSen Vereinheitlichung der chinesisdien Sdirift nodi keine
so ai ~n* Has Chinesische war zuallererst eine gcsprodiene Spradie und fungierte
9 ultUrspradie.

10 7,Ir erk’hren bereits von den Tonschwankungen.

1 [SIFANM“0L 25" Jahr ~es Hsiang-kung.

beseh } P- X4 f-; [9] p. 93 f. Im Kuang-ya, einem alten Wortcrbudi, wird den
12 r, enden Hilfswortern ein ganzes Kapitel gewidmet.

» Pa 117 f

M (s’*"1p

15  mitl] p. 119; [9] p. 41 sowie Shih-ching.
16 29273°5. 347, 410

17 *  1wird einer der Striche des Zeidicns fur sich als Radikal bezeidinet.
18 r ® niz, Ausgabe Dutens, Bd. V, 488.
19 y p-x22-

erg'eidie: Mestre, E. Quelques résultats d’'une comparaison entre les carac-
1°'seCiif20’S Tno™er,ies et siao-tschouan, Paris 1925; Laloy, L. La Musique chi-
grcn’ £ar's °- D.; Grube, Die Religio?! der alten Chinesen, Tiibingen 1908; Karl-

Olird and Sytnbol in China, London 1923, sowie Philology and Ancient

i0 ,0sl° >9.6.
2, PP- 55-57-
etstes y~c"Uani 6. Jahr des Ai-kung. Diesen Text betraditet man gewdhnlich als
kefe . USnxs fur die Orakelbefragung unter Verwendung von Sdiriftzeichen. Er

lidiéis e*n erstes Indiz dafir, daR zwisdien den Sdiriftemblemen und den eigent-
22 p.9rakelzeidien eine Verwandtsdiaft besteht.

sich Ch'un-ch’iu, Kap. 17, 2. Abschnitt; Shuo-wen, passim. Man bedient
dies 9’ Knoten und Kerben, um wirkliche Gegebenheiten festzuhalten - ganz wie
23 den Klang- oder Schriftzeichen der Fall ist.

Kja I"chi, Chi-fa. Fur die Vertreter einer soldien Lehre ist die Verleihung eines
s°lcli °S glc*dll}edeutcnd mit einer Einstufung und einem Urteil, denn durdi einen
All Akt wird eine Gegebenheit mit einer bestimmten guten oder sdilediten
24" 5 ausgestattet.
die > . e neun Jahre muRten audi, so heiRt es, die Amter (und wahrscheinlidi auch
% freien) neu verteilt werden. Audi wird behauptet, dal} die Beamten alle
Jahre gepruft wurden.
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25 Chou-li, 26. Bekanntlich (vgl. [7] p. 379) wird bei der Geburt der personlich6
Name unter Beriicksichtigung der klanglichen Eigenschaften der Stimme des Neu-
geborenen gewahlt, welche von einem Musiker unter Beniitzung einer Musikpfeift
aus Bronze ermittelt werden; aus dem Klang der Stimme glaubt man bisweilen den
Ruf eines bestimmten Tieres herauszuhoren, dessen Natur das Kind besitzt.

26 Mestre, op. cit. p. 8.

27 [10] PP- 364-365-

28 SMT, Band V, p. 380.

Zweites Kapitel Der Stil

1 Dies ist das Hauptanliegen der im tbrigen neuartigen und interessanten Bemu-
hungen, welche Karlgren in seiner Arbeit On the Authenticity and Nature of ~e
Tso-chuan, Géteborg 1926, unternimmt.

2 Z.B.in [5] pp. 432 ff.

3 Abschnitte in gebundener Sprache kommen sowohl im Shu-ching als audi m1
I-ching (das erstgenannte wird als Werk der Geschiditssdireiber, das letztgenannte
als Werk der Orakelmeister betrachtet) vor, ebenso im Lao-tzu, im Tso-chuan und
in den Aufzeichnungen der Historiker (= Shih-chi).

4 Zeitgenossisdie chinesisdie Kritiker, die aus demokratischen Gefiihlen heran5
fur die Verwendung der Umgangsspradie (pai-hua) eintreten, versuchen ihre Am'
fassungen dadurdi zu untermauern, daf sie auf die groRe Bedeutung der Um'
gangsspradie in der Literatur des Altertums hinweisen.

4afranzos.: »centons« (Ubers).

[9] Einflhrung.

6 [9] pp. 18f.ip.78f.

7 [5]p. 429.

8 Grube, Geschichte der chinesischen Literatur, Leipzig 1902, S. 46; [5] p. 43°-

9 [9] pp. 27 f-; P-31-

10 [9] pp. 53 f-

11 [7] p. 195.

12 Auch heutzutage noch kann man diese Verquickung von tiberkommenen MO’
tiven und frei Erfundenem beobachten. Im Februar 1922 trugen die Darsteller wah'
rend eines annamitischen Festes in Tonkin-China dem klassischen Shih-ching (BUcY
der Lieder) entlehnte Strophen vor und improvisierten anschlieRend Wechsel#6'

(3]

13 Beispiele fur die Darstellung von Tiermotiven in emblematischen Tanzen

den sich in [7] pp. 552, 559 und 563. Nidit minder gro3e Bedeutung durften Tall'
ze gehabt haben, in welchen Blumenembleme zur Darstellung kamen. In eine'll
der Tanze, weldie sich in der hofisdien Tradition am besten erhalten haben,

den die Bewegungen der Bliiten und Zweige vorgefiihrt. Im 19. Kapitel des Hud!'
nan-tzu heilt es von einer Tanzerin: »lhr Kérper gleicht einer Schwertlilie ‘!l
Herbst, die der Wind bewegt.«

14 9] P- 102

*5  [9] P- 123-

16 [9] pp-78f-;pp- i4of.;pp. 235E

17 [91 pp. 101 f.; [7] p. 401.

18 [9] P- 36; [7] PP- 401 und 345.
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20 P’ 430. L .

21 ~Up~ersterunB der rituellen Geratsdiaften vgl. man Li-chi, Sang Ta-chi.
derc)C  r°Ot hat *n sc’nen Fetes d'Emouy p. 289 eine ausgezeidinete Beschreibung
22 ri?13 <tcristischen Bewegungen der Tréager eines Geistes gegeben.

23 9 Li-hun. )

24 i Sang-hu; vgl. U 8, p. 395 u. Anm. p. 399.

26 Bhang-min 8.

Zu  10Se Storen zu einem als fu bezeidineten Genre, von dem weiter unten nodi
27 SMTCn Seinwird-

Clim?2  ’.Einfihrung, p. LIX. Darin wird das Buch des Konfuzius (namlidi das
scher \C}tU> a*so die Frihlings- und Herbstannalen) als Kodex des wahren Herr-

in SMCZeidlnet
29 V 1 ? Einfuhrung p. CLXIV sowie 2. Band, p. 410; ferner [7] p. 50.
30 [;F-luerzM7]p.497.

3 PP-489,49i.

32 Dila\MzZU' &aP' 2; Lieh-tzu, Kap. 2.

fen el3C ahnesisdien Bildhauer und Zeidiner (die ja auch belehren wollen) bedir-
tiyCn ~sowenig wie die Diditer und Philosophen einer groRen Anzahl von Mo-
stereot ?e ~Nussa&e der von ihnen am haufigsten verwendeten Motive kann in einer
hierzu yPen Anekdote, in der Verdichtung eines mythischen Motivs bestehen (Vgl.
33 1 y°J P-598; [9] Anni. 2 auf p. 236, sowie [7] p. 492).

34 D°5°5. 59-

ins 10 Iradition der hinkenden Konige hat sidi in Siam und in Kambodsdia bis
dein andert gehalten. Das Ritual sdirieb dort vor, dal} der Kdnig, nadi-
durd”] etne Adterfurche gezogen hatte (was der rituellen Offnung des Bodens
geu ,» Cn Fursten zu Beginn eines landwirtsdiaftlichen Jahres entspradi), sidi ge-
teu p ”™n Eaum lehnen und nur auf einen FuB stellen muBte (wobei er den rech-
iinten e (iber das linke Knie schlug) (Vgl. A. Leclére, Le Cambodge, p. 297). Vgl.
3B 1-,243

36 Hstieh-chi.
gerSc]le Schule des Mo-tzu, in der man Logik unterrichtete, war mit einer Predi-

stelit+ C ZU vergieidien. Vielleicht wurde dort audi die Rhetorik gelehrt. Beides
3? 1*? der Gesdiidite des diinesisdien Lehrwesens Ausnahmen dar.

38
pro? .1 besitzen eine so geartete Klage; der Uberlieferung nadi stellte sie eine

Worti- yr“afte Besdiworung dar. Man fuhrte einen Rechtsstreit, indem man sprich-

39 i | e Wendungen rhythmisch aneinanderreihte. [9] pp. 261 f.

40 jy PP- 235, 266, 267.

hi{ll 1C charakteristischsten Stiicke (im Ch’u-tz'u) sind das Y{ian-yu und das Chao-

k k. o,

Pf[Q  Ist hier auf den Zusammenhang zwisdien einer solchen Lehre und der Ge-

QItj . bheit, einen Bekehrten durch ein Ladieln zu konfirmieren, hinzuweisen.

~ar . E mit einem Lé&dieln erkennt der Vater ein Kind als sein eigenes an, und

e*tie e*01 Augenblick, in dem er ihm einen Namen, d. h. eine Personlichkeit und

des . ec*e, verleiht. Man nimmt wahr, dal3 zwischen den Verfahren und Theorien

stept ~drucks und dem Zauber der Krafteausstrahlungen ein Zusammenhang be-
Worte, Formeln und Rhythmen stellen gleidizeitig Symbole und Dinge dar.



Zweites Buch: Die Leitvorstellungen

i Hackmann, Chinesische Philosophie, Miinchen 1927, S. 35.

Erstes Kapitel ~ Zeit und Raum

IL|7<])u Har? shu, Kap. 115; Huai-nan-tzu, Kap. 4.

Huai-nan-tzu, Kap. 4; Sung -shu, Kap. 27; Kuo-yi, Kap. 8; [10] p. 258.
Lieh-tzu, Kap. 5.

[7] P-310-

Man vergleiche hierzu Biet, Astronomie chinoise; D’Oldenberg, Nakshatra tnl(|
Sieou; de Saussure (L.) Les origines de Vastronomie chinoise, Paris, 1930; [5] pP'
607 f.; Rey, La Science orientale pp. 333 ff.

7 Ch'un-ch'iu Fan-lu, Kap. 7.

8 Shan-hai-ching, Kap. 12; [10] p. 495, Anm. 2.

9 [7] p. 286.

10 Dieses Wort kommt auch im Ausdruck fang-shih = zauberer vor (Vgl. unten
S. 273). )

11 [7] P- 278.

12 Vgl. unten S. 188 f.

13 [18] PP- 45 if-

14 Granet, La Religio?i des Chinois, Paris 1922, p. 55; [10] p. 233

15 [10] pp. 245f.jp. 257 f.

16 i ist die chinesische Meile und entspricht in neuerer Zeit etwa 0,5 km (Hrsg-
17 [10] p. 249; Religion des Ch. p. 52; Li-chi, Ming-t'ang wei.

18 SMT Band 1, pp. 242-243; Chou-li 9.

19 SMT Band 1, p. 247; [7] p. 297.

20 [10] p. 231 f.

21 Kuo-yil, Kap. 1.; SMT Band 1, p. 251 f.; p. 746 f.; Chou-li 7 u. 12.

22 SMT Band 1, p. 62.

23 SMT Band 1, p. 79, 62; [10] 249 f.

24 Einer dekadenten Dynastie entspricht ein gestdrter Raum.

25 [7] pp. i8f.;pp. 41,42, 53-

26 Zur liturgischen Bedeutung der Zeit vgl. [8-1V] pp. 34-46.

27 [8-1V] p. 35-

28 [10] p. 286 f.

29 [10] P- 238 f. - Die Saume des Kosmos stellen eine Art unwirklichen Rnlli

mmbwm-—‘

dar, der den mythischen Zeiten entspricht; eine solche nicht von Menschen geord'

nete Welt liegt auRerhalb der historischen Zeit (Vgl. S. 264 f.)

30 [7] P- 453-

31 [18] p. 462.

32 [7] P-373; [10] p-21 f.

33 SMT, Einfiihrung, p. CXLIII f,; [7] n. Kapitel, sowie unten S. 230.
34 [10] p. 241 f.

35 SMT. i. Band, p. 58 f.

36 [10] p. 116 f.; [7] p. 446.

37 Li-chi, Yieh-ling.

38 op. cit.
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39 [10] p. 267 f,
j? [10] p. 254.
2 [10] p. 241 f.; p. 250 f.; p. 257 f.
43 % pp- 243,244,248,
11 % pp- 245,248,268,
o [10] - 270.
p: FO P27t U] p. 231
2; 7] pp. 234 f.
1 Vv°jp-305 f-
50 sml’ Band 3' P* 4°°-
1 T Band 1. p. 49; I-ching, Anh. Kap. 1 9 u. 10. [5x366 = (384x2) +
_ ~ 708 "1" 1062 = i83°K o )
iin .  VieBeicht (audi) die 6 Tage, die eine jede der beiden Sonnenwenden
52 en- SMT Band 3, p. 320 f.; Li-chi, Yleh-ling 3. und 11. Monat.
53 j°) P-330f,; p. 470 476.
54 ol pp 327 i-; [7] pp. 181 f.; pp. 234 f.
5] QJIOIO
56 r raneb Ba Rellglo'?' des Chinois, p. 16; [7] p. 198.
sohn( JjPP- 381 239- - »Zehntausend Jahre« ist gleichbedeutend mit »Himmels-
*enn beide Ausdriidce bezeiclmen den Herrscher.

Kapitel Yin und Yang

1 Es_ . . - . .
entjj-z, ]Sei ~aran erinnert, dal? uns kein [irgendwelche philosophischen Gedanken
ren jjeRCn<”esl Fragment erhalten ist, das sich vor das 5. Jahrhundert zuriickdatie-

soty.24]" ferner Tucci, Storia della filosofia cinese antica, Bologna 1922 p. 15,
3 [ Suzuki, A Brief History of Early Chinese Philosophy, London 1914 p. 15.
Text) PP' 482~483- Kine ganz andere Ansicht, die auf einer anderen Deutung der
4 zu beruhen scheint, wird auf den pp. 273 f. des gleichen Werkes vertreten.
$ f7,P 483, Anm. i und p. 499 f.
6 len~Han-shu, Kap. 30.
die .,e®u >Yleh-ling< genannte Abhandlung ist uns in drei Fassungen Uberliefert,
7 jy. mLi-shih ch'un-ch’iu, Huai-nan-tzu und Li-chi finden.
(Bu !Cse >Hsi-tZ'i< genannte Abhandlung stellt einen Anhang zu dem I-ching
8 Si\d”er Handlungen) genannten Orakellehrbuch dar. Vgl. [5] p. 480.
9 P Band 3. pp. 301 f.; Chuang-tzu, Kap. 14.
/°io Kap. 7; Vgl. A. Forke, Mo-tz, des Sozialethikers und seiner Schiiler phi-
S. ? ISc™e Werke (Mitteilungen des Seminars fiir Orientalische Sprachen, 1923)
v°Ui y.™asPero behauptet, daR die Verfasser des Hsi-tz’'u die Erfinder der Lehre
] YIn und Yang seien; darum halt er dafiir (da der Hsi-tz'u als eine nadi dem
lier(.c des Mo-tzu entstandene Schrift aufgefalRt wird), daR dieser Passus interpo-
“eUcVer~en se” °Bzwar er gleidizeitig einrdumt, dal3 er zu einem als edit anzuse-
10 ,,en Kapitel dieses Werkes gehort.
& ~hing.
Op-eit.
up. cit.
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13 Op. cit.

14 Op. cit.

15 Op. cit.

16 Op. cit.

17 Op. cit.

18 Shih-ching-, [7] pp. 177 u. 198.

19 Hier in der zweifachen Bedeutung )Zeit< und )Wetter<, die das franzdsische
Wort >temps< hat. (Hrsg.)

20 entféllt.

21 Shih-ching-, [9] p. 246, Anm. 1.

22 Op. cit. p. 349, 463-

23 Op. cit. p. 302; [7] p. 276. Man beachte, daR durch den Passus im Shih-ching,
wo von dieser Prifung die Rede ist, das hohe Alter dieser Praktiken, aus welchen
das vielbesprochene chinesische Verfahren der Geomantik hervorgegangen ist, be-
zeugt wird. Die Geomantik (feng-shui) zielt auf eine Feststellung der Werte von
Ortlichkeiten ab, indem man die Wasserlaufe (shut) und Luftstromungen (feng)
in Betracht zieht; beide werden stets zu der Gestalt der Berge in Beziehung g™
bracht. Allein daraus erkennt man sogleich die Bedeutung, weldie Ausdriicke wie
Yin und Yang, die urspringlidi die besonnte und die besdiattete Seite eines Berges
bezeichnet zu haben sdieinen, gewinnen moditen. Man beachte ferner, daB diese
Priifung von Schatten und Licht in diesem Passus durch das Wort ching bezeidinet
wird. Das gleidie Wort bedeutet den Gnomon und ist sowohl hinsichtlich seinei
Sdireibweise als auch seiner Ausspradie mit dem Wort ching-. >Hauptstadt< vei'
wandt.

24 [7] p. 278.

25 Pelliot, Meou tseu ou Les Doutes leves (T'oung-pao, 1918/19) p. 482. Jene In'
terpreten, die dem Verfasser des Hsi-tz'u die Erfindung eines um die Begriffe ylll
und yang angelegten »metaphysisdien« Systems zusdireiben, hétten auf diesen -ftr
sie problematisdien - Umstand hinweisen missen. Statt dessen nehmen sie ohne
weiteres an, dal3 diese Begriffe das Subjekt in zwei Satzen darstellten, in weldien
der Autor des Hsi-tz'u sie gar nicht erwahnt. So versaumte Maspero nidit, als er
diese beiden Satze tbertrug, die Worte yin und yatig, die im chinesisdien Text gaf
nidit Vorkommen, in Klammern zu erganzen, und zwar unter Berufung auf
Kommentatoren.

26 I-ching.

27 Op. cit.

28 Dies ist die herkdmmliche, in den Kommentaren zum Ausdrudt kommende
Erkléarung. Man beadite den sexuellen Charakter der Bilder; darauf wird nodi z{'
rickzukommen sein.

29 I-ching. ]

30 Der Uberlieferung nadi stellte das Kuei-tsang das unter der Yin-Dynastie
gebrauchliche Orakelbuch dar, das von den Firsten von Sung, den Nadikomnien
dieser Dynastie, aufbewahrt wurde; das I-ching sei das Orakelbudi der auf die Yin'
Dynastie folgenden Chou-Dynastie gewesen.

31 Im I-ching fehlen mythisdie Motive fast vollig; daraus erklart sich die Beliebt'
heit des Textes bei der sich auf Konfuzius berufenden Schule von Moralisten, dai'
aus audi die Tatsache, daR es erhalten blieb.

32 Ch'ien-Han-shu, Kap. 30.

33 [10] p. 253. Man kénnte Ubersetzen: Das Yang-Tal.
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34 Chuang-tzu, Kap. 2.

35 Chuang-tzil) Kap. ,4

37 M°) kP* 435 f-

mus an ~eacte’ dall ebenso wie die Substanz (= die Nahrung) audi der Rhyth-
y , unter Benitzung eines vom Getrank hergeleiteten Bildes angedeutet wird.
38 F azu weiter unten S. 303 und 305.

ter ,? WIfd nicht nur zwisdien den Begriffen Rhythmus und Substanz nidit un-
Zeit *+ en’ vielrnchr bedingt der Antagonismus zwisdien den gleidizeitig in der
So y,e audi im Raum als vorhanden angenommenen antithetisdien Ausdriidcen
ailf °.. die Vorstellung einer Nadifolge wie audi eines Wedisels. 1di habe bereits
gens *e ZW*sc'len dem Gedanken des pien (zyklischer Wandel) und des t'ung (ge-
39 Durchdringung) bestehende Verwandtsdiaft hingewiesen.

stoffr kUnd tiao weisen auf die Vorstellung einer gleichzeitigen musikalischen und
40 jy en/CrnabrungsmaRigen) Harmonie hin; vgl. dazu [7] p. 299.

41 \fleS gilt es zu beweisen. Ich versudie es auf S. 104.

~eih. 0 Machte, daR der Ausdruck ho-tiao (die gleidien Worte in um?ekehrter
Nah”b-dge) die Bedeutung >(die Grundgesdimadcsriditungen, aus weldien die

SR rUnE besteht) cinstimmen und aufeinander abstimmen« hat. Rhythmus und
4? V?nz Werden in eins gesehen und nidit unterschieden.
Kap. 7.
as Wort chieh bedeutet »Gelenk, Verbindung« und weist auf das Bild eines
gen (C7zi IJn amhus hin. Es bezeidinet das Instrument, dessen man sidi zum Schla-
es Taktes bedient (der Kénig bringt das Yin und das Yang in Einklang, in-

(lir \Cr in ~en Jahreszeiteti den Takt schldgt), wie audi die Zeiteinteilungen,
resz . deren Berldcsichtigung man den Rhythmus der aufeinanderfolgenden Jah-

gan Clten bestimmt. Ferner ist es das Emblem der Loyalitat und Keuschheit oder,
Be emfadi, des rediten Males. Diese versdiiedenen konkreten Aspekte des MaR-
Be°. I**s sdieinen alle eine musikalische Vorstellung vorauszusetzen, die mit dem
Inst * V°n e*nem durch die Zahl seiner Geletike (Knoten) bemessenen (Bambus-)
44 plITlerit 2usammenhangt.
resal gen und Tau stellen die dichterisdien Motive dar, weldie bestimmten Jah-
dern p”n*ttcn a'S Embleme dienen. Regen und Tau bilden einen Gegensatz. Mit
dem ~"" verkuiipft man die Vorstellung weiblidier (yi?z) Gegebenheiten, mit
Werj au den Gedanken der firstlichen (ménnlichen, ya?zg) Wohltétigkeit. Wir
(Sfyiy! Seben, daB in der im Hung-fan gegebenen Aufzihlung der Finf Zeichen
URr-  Land 4, p. 228) das Yang das Gegenstidc zum Regen bildet, was im
ze'Bt: I- Verfasser des Hung-fatt die »Lehre« vo7n Yin und Yang
Sii 2. daf sie (Yin und) Yang als kottkrete Oberbegriffe auffaiten. vgl. hier-
45 NCnS- *35. 283 mit 287.
he nter diesen ist der von Hsi-ho am interessantesten. Der Uberlieferung nadi
IhenSC Ite der Alteste der Hsi und der Alteste der Ho - beides waren Oberastrono-
bjs * Und Doubles des Herrschers - {iber das Yin bzw. das Yang; vgl. SMT pp. 43
46 V Und Anm. 1; [10] p. 253; sowie weiter unten S. 218.
umsdireibe, ohne GroRRbuchstaben zu verwenden, denn es handelt sidi
i\v 1 im einen Antagonismus zweier Prinzipien, sondern um den Gegensatz
47 Aspekte.
tCri B ach einer Uberlieferung, die sich auf die bei den Orakelverfahren angewand-

cheri*mbole (die im I-ching als aus vollen und gebrochenen Linien bestehende Zei-
dargestellt werden) bezieht, sollen die Orakelmeister Tafelchen benutzt ha-
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ben, deren eine Seite unbearbeitet und wahrscheinlich konvex (yang = mannlich
= hervorspringend) und deren andere konkav (yin = weiblich = hohl) war. Di°
beste Ubersetzung der im Hsi-tz'u gebrauchten Formulierung wiére deshalb in der
Sprache der Orakelmeister: »Ein (mal) die Yin-(Seite), ein (mal) die Yang (Sei-
te).«
48 [7] pp. 12, 18, 21, 23, 42, 52>452-
49 Li-chi, Yleh-ling.
50 Ta-Tai Li-chi, Kap. 47 = Hsia Hsiao-cheng.
5* M P-53 f-
52 Vgl. oben S. 90.
53 Ta-Tai Li-chi, Kap. 47 = Hsia Hsiao-cheng.
54 Yleh-ling und Hsia Hsiao-cheng.

Op. cit.; Vgl. auch Li-chi, Wang-chih.
56 [9] p. 54-
57 Shih-ching-, [9] p. 56; [7] p. 200.
58 [9] p. 184; Li-chi, Hsiang-yin Chiu-i; der Hund ist ein Yang-Tier.
59 [9] p. 181; [10] pp. 305 f.
60 [7] pp. 198 f. und p. 298.
61 Diese sind die Wohnstatten der Toten (vgl. [8-VI] pp. 15 f.). Die stille Jahres-
zeit ist die Jahreszeit der Toten (vgl. [10] p. 321 f.). Die Philosophen sehen in die-
ser Yin-Jahreszeit des Todes und im Yin das Symbol der zerstorerischen Krafto,
62 [8-VI] p. 15 f. sowie SMT Band 3, p. 305.
63 [10] pp. 570 f. sowie Ta-Tai Li-chi, Hsia Hsiao-cheng, 10. Monat.
64 Chuang-tzu, Kap. 20. Diese Regel wird mit der Formel: »Eine (Zeit) der Er-
héhung, eine (Zeit) der Erniedrigung« erklart. Und wenig spater heil3t es 1«l
Chuang-tzu: »Ein(mal) oben, ein(mal) unten«.
65 I-ching, Anh. 11/5. Der Ausdruck »10 000 Wesen« (oder richtiger »die 10 000 "
d. h. die Gesamtheit aller - emblematischen Gegebenheiten«) weist auf die 11 5Z°
in den 64 Orakelhexagrammen zur Darstellung kommenden Yin- und Yang-Geg0*
benheiten hin.
66 Man vergleiche hierzu die kategorischen Behauptungen bei de Groot (FcteS
d'Emouy) p. 745 der franzos. Ubersetzung. In neuerer Zeit wurde es voriiber-
gehend Mode, uberall, sogar in den Schriftzeichen phallische Symbole zu erblick0*
(z. B. Karlgren, Some Fecundity Symbols in Ancient China, Bulletin of the Muse««l
of Far Eastern Antiquities, No. 2, Stockholm 1930). Zwar kommen sexuelle M°"
tive in der chinesischen Literatur in Fulle vor. Trotzdem besteht kein Anla3 zl‘r
Annahme, daB die Chinesen je darauf verfallen waren, den Sexus zu vergottlich01l'
Auf jeden Fall hiteten sie sich, Yin und Yang miteinander zu vergleidien, indelll
sie das eine als weibliches, das andere als mannlidies Prinzip wahmebmen.
67 [5] pp. 408 f.; pp. 270 f.
68 [9] p- 79 [7] PP- 2°7, 219 f.
69 [7] PP- 182 f
70 Kuan-tzu, Kap. 3. [9] p. 132.
71 [7] p. 406.
72 Shih-ching.
73 [9] PP- 244 f- 0
74 9] p. 43. Die beiden Formeln sind austauschbar, denn beide weisen eben-5
auf den kosmisdien wie auf den sozialen Rhythmus hin. Die dem Yang wie
den Burschen zugeschriebene Initiative ist ein Zeichen dafir, dal bei einer vat°f
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r Organisation der Gesellsdiaft deren mannlichen Mitgliedern der Vor-

dien ?n.créuint: wird. Denn es 1Rt sidi feststellen, da ursprunglidi den Mad-
dei-ll . ¢? ~Cr heirat die Initiative zukam; auch in der klassischen Formel von
'J - weisen Wirkung des Yin und des Yang wird an erster Stelle der »Yin-

-peilt« genannt.

76 H PP* 92’ *46 {5 pp. 261 f.; [7] p. 194.

77 PP- 244 f.

78 p.Ine gegentciligc Auffassung findet sidi in [5] p. 482.

yajin.  “essen Vorstellung ist der Begriff der Ablosung maRgebend. Der Vater ist

S6hnen0” ~Cr Niesem Vater gegeniiber als yin geltende Sohn ist seinen eigenen

Thr0 f SeSeniuibcr yang. Audi der Minister ist yin und wird yang, wenn er die

sei ein p 1° ?ntritt und den Herrschertitel annimmt. - Wenn man sagt, das Yin

der w lIinz'P Todes und der Strafen (hsing), das Yang hingegen ein Prinzip

Herrsc)0 so liegt dies daran, daf in dem einen die Tugend des

llerrs-]1CrS”-Irn anderen die des Ministers zum Ausdrude kommt. Minister und

7q r ?er bilden ein Paar. Vgl. hierzu [10] pp. 117-121.

80 P PP-’9i, 242 f.

8l  P]PP,272f.

82 D-0OCr loS,scllcn Wortbedeutung.

an g *e ersten europaischen Ubersetzer aus dem Chinesischen suchten Anklénge

“Liircj<anntes Und Ubertrugen daher den chinesischen Terminus hsing, weértlidi

tretbar "Llcment<- Eine soldie »Ubersetzung« ist heute nidit mehr ver-

lierv' * WIle aucb bereits aus Granets eigenen Ausfuihrungen (Vgl. S. 230!. u. 235)
"Orgeht - (Hrsg.).

Dr'ttes Kapitel Die Zahl
isd”3"l Chavannes habe »eine Zahlenphilosophie, vergleichbar der pythagora-

cinein Lehre, in China in hellem Glanze erstrahlt«. Sicher ist es leiditer, den Glanz
Qr s°ldien »Philosophie« zu vermuten als deren EinfluB festzustellen und deren
Jafi ( a8cn zu bestimmen. Die Ermittlungen, die idi hiertiber seit einer Reihe von
iij)e"Cn.angcstellt habe, ermdglichen es mir allerhddistens, einige Feststellungen
darn- Einstellung der Chinesen gegeniber der Zahl zu treffen. Ich verbinde
sUn  keinerlei Hypothese oder Spekulation Gber den Ursprung soldier Auffas-
an bCn> weil idi dergleichen fur verfriht halte; audi stelle idi keinerlei Vergleidie
bin S°ndern besdirdnke midi allein auf die Darstellung der diinesisdien Vorstel-
(Pr?0- babe «lidi bemuht, diese durch Behandlung verschiedener Themen
sif b‘ern der Ortlichkeiten, der Wandlungsphasen, der Orakelcmbleme, der Mu-
Bi'oR ~Cn ¢+ ¢) zu g°ben, die idi wegen der ihnen von den Chinesen zugemessenen
gab en Bedeutung, die ihnen tatséchlidi zukommt, ausgewéhlt habe. Meine Auf-
'Var es, die Tatsadien sowie die historische Reihenfolge der Tatsadien darzu-
pn’ Gberdies hatte idi zu zeigen, wie sich diese auffinden lassen. Endlidi hatte
der *Se Tatsadien in den Worten unserer Sprache, die sich sdilecht zum Ausdrude
cbinesisdien Vorstellungen eignet, zu interpretieren. Darum bedarf die ins ein-
gehende Genauigkeit meiner Analysen wie auch die Umfanglichkeit eines
*cil S”In d°m ieb einen der grundlegenden Zuge des chinesischen Denkens kenn-
Ine> - namlidi einen aufRergewohnlidien Respekt flr Zahlensymbole, der mit
ist Cl aulRerordentlidien Gleichgultigkeit fur jede quantitative Vorstellung gepaart
"* keiner Entsdiuldigung.



338 Anmerkungen zum Text

2 Ich verweise hierbei auf die von A. Rey auf den pp. 389 f. seiner Science orien-
tale entfachte Diskussion.

3 Huai-nan-tzu, Kap. 4, mit dem das Kap. 81 des Ta-Tai Li-chi zu vergleichen ist-
4 Die Chinesen zahlen die Anfangs- und Endpunkte mit.

5 Man gibt die Tage nach einem Zehnerzyklus an. Nach der Mythentradition gibl
es 10 Sonnen.

6 Darum gibt es auch 12 Monde.

7 Wie man sieht, kann die Zahl zu einer Art induktiven Schluf3folgerns (vom
allgemeinen zum besonderen) herangezogen werden.

8 Die Entsprechung zwischen 1 (?) und Himmel (dien) ist so vollkommen, daR
man t'ien-i ohne bindendes Wort schreibt. Darum muR idi (gilt) einklammern.

9 Die Zeidien des Zehnerzyklus werden die Zehn Stamme (kan), die des Zwolfer'
Zyklus die Zwolf Zweige (chih) genannt. Obgleidi man zwischen kan und chj®
wie zwischen dem Stamm und den Asten untersdieidet, so bezeichnet dodi das
Wort chih ebenso wie das Wort kan einen senkrecht aufgestellten Stab. Sowohl
die kan als auch die chih werden zur Festlegung von Positionen (die Geometer
bezeichnen die Edcpunkte ihrer Figuren mit den Zeichen der Zehnerreihe) be’
nltzt; andererseits werden Stamme wie Zweige aber audi zum Vergleich versdije’
dener GréRen herangezogen. Das Wort chih (Zweig) hat die Bedeutung »messell’
zéhlen, Zahl, Mengei und der Ausdrude jo-kan (jo = wie, kan = Stamm) bedeU'
tet: »einige, soundsoviel«.

10 SMT Band 3, p. 305. Chavannes hat dieses Wort jen zu Unrecht mit >bonte{
(Gute, Menschlichkeit) Ubersetzt.

11 SMT Band 3, p. 308.

12 All diese Bilder hdngen mit einer Vorstellung von der Mutter Erde zusammen-
13 Li-chi, Yueh-ling. Nach dem Yleh-ling ist am 3. Tag nach der Tagundna<ht’
gleidie das erste Rollen des Donners zu vernehmen, ebenso wie an diesem Tag ellt

mit einer Rassel ausgestatteter Herold die den Frauen auferlegten Verbote verkUi1*
det. Idi mochte die rituelle Bedeutung, auf weldie die zyklischen Zeidien na™

Auskunft der diinesisdien Interpreten hinweisen, besonders unterstreidien, nach'
dem die meisten Sinologen in solchen Auslegungen nur pedantische Wortspiel6
sehen wollten (Vgl. SMT Band 3, p. 303, Anm. 1 sowie die Anm. auf den folg6ll"
den Seiten).

14 [8-VI] p. 12 f. Man vergleidie auch unten S. 280.

15 Vgl. S. 77, 215, 236, 242.

16 Vgl. unten S. 236.

17 Zur Bedeutung dieser Umkehrungen, die von einem Austausdi der Attribut
begleitet sind, wie auch Uber deren Beziehung zum Motiv einer Hierogamie vei’
gleidie man unten S. 147 und 209 f.

18 SMT Band 3, p. 325.

19 SMT Band 3, p. 326.

20 Tz'u bedeutet »Ordnung, Reihe, Ort, Stellungt. Die chinesischen Interpretsil
verstehen unter den »Zahlen« des Kalenders die Embleme der astronomisdiell
(oder solaren) Orte oder Positionen.

21 Ich brauche midi hier nidit (weil idi dies fur verfriiht halte) mit dem Problelll
des (fremden oder diinesischen) Ursprungs des Systems der 12 Doppelstunden zIJ
befassen (von denen man sich eine jede um die Spitzen einer zwolfdirektionaRll
Rose gelegt vorstellte). In der diinesischen Mythologie glaubte man an das tar'
sadilidie Vorhandensein von 12 Monden und 10 Sonnen.
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Ze' d*e Bezeidinungen von 24 Orten bei Verwendung der 10 + 12 zyklischen
tUn ien zu gewinnen, erganzt man zuerst 4 Ausdricke (die man den 4 Eckrich-
aber n ZUWe*st) und verwendet anschlieBend die 12 Zeichen der Zwdlferreihe,
reiheT-1 8 ~eicben der Zehnerreihe; die 2 Ubrigbleibenden Zeichen der Zehner-
pf- bl .en ein Binom, das stets dem Mittelpunkt vorbehalten bleibt. Man ver-
acht le ™erzu Huai-nan-tzu, Kap. 2 wie auch [8-VI] p. 13, Anm. 2. Es ist zu be-
gliejll’ da™ die Unterteilung in 24 Himmelsriditungen einer administrativen Auf-
WelcierUp.? 'n 24 (auf die 4 Haupthimmelsriditungen verteilte) Ressorts entspridit,
seii V" esteri anvertraut werden, die den Namen von Vogeln tragen (Von die-
DerVi,geln kommen zumindest einige in den Signalen des Bauernkalenders vor).
Hial3,, r 311 diese Ressorts gestellte Chef (Phonix) ist auch fur den Kalender
Es ¢ , nd- wvgl- Tso-chuan, 7. Jahr des Chao-kung sowie [10] p. 236 Anm. L.
in S. bemerkenswert, dal3 ein jeder der 15 Tage umfassenden Monate wiederum
des T ,ntCrabsdinitte von 5 Tagen eingeteilt wird, und dal den 72 5-Tageperioden
kret 1 § ™60 = 72 ~5) 72 Kalenderspriche entspredien, die die Funktion kon-
der ? Rubnken besitzen. (\Vgl. [9] p. 54). Es gibt noch eine andere Gliederung
(VRi age dcs Jahres, und zwar in 30 (= 5X6) Abschnitte zu jeweils 12 Tagen

P- 54 und p. 132 sowie das 14. Kap. des Kuan-tzu; ferner [10] p. 270,
ZWji' 1 Und p. 358, Anm. 1). In diesen verschiedenen Anordnungen kommt der
7%,7 1Cn den Klasseneinteilungen nadi der 5 und nach der 6 bestehende Zusam-

23 M ZUm Ausdrude. o ] . ) .
plij< 1311 Nadite diese sidi Ubersdineidenden Wirksamkeiten der 5, die als Multi-

lo ("°r dcr 12 (= 6 X 2) verwendet wird, und der 6 (die als Multiplikator der

24 ry$  2) Anwendung findet.
obzw lesc kommt zum Verbot der Ehe innerhalb der weiteren Wohngemeinsdiaft,
der 2r andererseits bekannt ist (vgl. [7] p. 184 und p. 215 wie audi [10] Sdiluf}
nm' 2 auf s- *55), daR zwischen Wohnbereich, also zwisdien Ort und dem
25 y.2 e'nc Ubereinstimmung bestehen mufte.
Jan ~r pa-tzu bedient man sidi seit der T’ang-Zeit, wenn nicht sdion seit der
i¢, 2rcit- Jedenfalls geht aus dem Chou-li, [U 6], Bd. I, p. 307 hervor, daR man
Ueb tCrtUm bei der Stiftung einer Ehe das Jahr, den Monat und den Tag der
26 r'rt w'e au<h den personlichen Hamen beriicksichtigte.
deiTl lol P- 159. Ein soldier Braudi setzt voraus, dal? der personliche Name (nach
Be . ITlan sidi erkundigen muR, da er nicht 6ffentlich gebraudit wird) in ahnlicher
beit r Ung zum (allgemeinen bekannten) Familiennamen steht, wie eine Wesen-
"T'iig zu einer Art (lei). In den Familiennamen kommt eine spezifisdie (k?z)
zum Ausdruck, die sidi in 4-facher Weise darstellen kann; (auf Grund
bar "“Stellungen, die mit der Reinkarnation Zusammenhangen) sdieint diesen
che Stellungen ein Komplex von 4 Namen (ming) entsprochen zu haben, durdi wel-
sOw5 aufeinanderfolgende Generationen untersdiieden wurden. (Vgl. oben S. 74
sti*0 Ito] pp. 368 f.) Durch den personlidien Namen (ming) wird (in einer be-
27 ~en Familie) die Generation bestimmt; er ist eine Art Rangbezeichnung.
liej Vgk SMT Band 1, pp. 169, 175, 176. Es sdieint, dal die Aussagen der Uber-
28 durch ardidologisdie Funde bestatigt wurden.
if  vgk [10] p. 158. Beide Berichte stammen aus Werken, die sidi &hnlidi sind
29 vZllg auf Entstehungszeit, Thematik und Stil.
\vas VRI- [10] pp. 157 f. Das Ritual schreibt vor, daR die Geister nur das verzehren,
att1§ir(1|a(_j)i der Besdiaffenheit des Opfernden und des Geopferten) mit ihnen gleidi-
el) ist.
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3° [10] p. 158.

31 Vgl. Ch'un-ch'iu Fan-lu, Kap. 13. Bei einem im Friihling (Osten) dargebrach-
ten Opfer wird alles nach der 8 (im Sommer nach der 7, im Herbst nadi der 9
usw.) angeordnet; wenn man es dann also z. B. regnen lassen will, so muR3 nia°
8 Tanzer tanzen lassen, 8 Fisdie opfern, einen Altarhiigel von 8 Ful} Seitenlange
errichten, 8 Drachen [und zwar einen grof3en (8 Fuf langen) und 7 kleine (8/2
lange)] herstellen, usw.

32 SMT Band 3, pp. 308-309.

33 [8-VI] pp. i f. Die bei diesem Beispiel dem Zeichen shen (SSW) entspredicR’
de 7 entspricht im vorhergehenden Beispiel dem Zeichen Szu (SSO). Versdiiedcnc
Zahlen (72, 12, 2 - vgl. S. nof.) kdnnen einander gleidigesctzt werden, wenn sie
auf ein und denselben Emblemkomplex bezogen werden; ebenso kann ein und d,e’
selbe Zahl, wird sie mit verschiedenen Emblemkomplexen in Zusammenhang gc'
bradit, unterschiedliche emblematische Bedeutungen besitzen. Diese Folgerungcn
ergeben sidi ganz einfadi aus dem Zusammenwirken verschiedener Klassensystenic'
34 Tso-chuan, 20. Jahr des Chao-kung. Ein Zitat, das einer Rede entnommen i5t
die dem Yen-tzu, der ein Zeitgenosse des Konfuzius war, zugeschrieben wird.

35 Vgl. oben S. 91 wie audi Li-chi, Yiieh-chi. Diese Korrespondenzen sind untcf
dem Einfluf der verschiedenen systematischen Klasseneinteilungen, vor allem deS
Systems zur Grundzahl 5 aufgestellt worden.

36 Ch'i ist ein wichtiger Terminus fur eine charakteristische Erscheinungsform
der Energie. Er wurde als »konstellierte Energie« definiert; vgl. Porkert,
schaftliches Denken im Alten China - das System der energetischen Beziehung”!
Antaios, Bd. Il, pp. 532-551, Stuttgart 1961. (Hrsg.)

37 SMT Band 4, pp. 219 f. Audi Szu-ma Ch’ien hat den Hung-fan, der als eigclieS
Kapitel in das Shu-ching [(Klassisdies) Buch der (historisdien) Sdiriften] eingc'
fuigt worden war, in sein Werk (das Shih-chi) aufgenommen. Der Uberlieferung
nach solle er ein aus dem 3. oder 2. Jahrtausend v. Chr. stammendes Werk dar-
stellen. Moderne Kritiker datieren es in das 8. oder in das 3. Jahrhundert v. Cbf-
Die Abfassung des Hung-fan scheint nicht spéter als auf das 6. oder 5. Jahrhundeft
v. Chr. anzusetzen zu sein. Idi habe den Eindrude, dalR das Werk auf die Anfangc
der schriftlidi Uberlieferten Literatur zuriickgeht.

38 Wieger, Histoire des croyanees religieuses ... Hsien-hsien, 1917.

39 SMT Band 4, p. 221. Ich behalte vorlaufig die Ubersetzung Chavannes’ bep
Man vgl. S. 243 f.

40 SMT Band 4, Anm. 5 auf p. 219; vgl. auch [5] Anm. 4 auf p. 440.

41 Naito, On the Compilation of the Shoo king (Shinagaku, 1923) sowie Honda*
On the Date of the Cotnpilation of the Yi king (Shinagaku, 1921).

42 Ein Gesprach zwisdien dem Begriinder der Chou-Dynastie und dem Brudci
des Tyrannen Shou-hsin, dessen dekadente Tugend den Verfall der Madit
Yin-Dynastie bedingt hatte. Dergleidien Ausfiihrungen entsprechen der Einwe*'
hung einer neuen Weltordnung, nachdem die Grundlagen oder die palladia def
Macht von einer Familie an eine andere Uibergegangen sind.

43 Zu den Funf Wandlungsphasen gehéren, wie wir noch sehen werden,
Werte 1, 2, 3, 4, 5, d. h. insgesamt (nachdem die 5 als Emblem des Mittelpunkts'
wie wir nodi sehen werden, nidit gezahlt werden darf) 1 + 2 + 34-4 = genall
10 (die der 1 entspridit).

44 Unterstreidiung von mir.

45 Chavannes (SMT Band 4, Anm. 5 auf p. 219) bezeidinet die im Hung-f*
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ren"D"te”e Eoihenfolgc als seltsam. Daher schlagt er vor, den Text zu korrigie-

~ufz'"HS ~aran* daR er von vornherein der Meinung war, daR »die dltesten
Zeigtlll Un?en<<t (die er auf das 3. Jahrhundert bezieht) eine andere Reihenfolge
fo]LCnMPE,inflhrung P- CXLIII) und zwar die sogenannte Uberwindungsreihen-
den*-. INac*dem er annimmt, daR der Hung-fan vor dem 3. Jahrhundert entstan-
lungISt- mUR er aL° ’n der (tatsachlich dltesten) im Hung-fan gegebenen Aufzih-

vorheClnien ~Ner finden, den er so korrigiert, daR diese Aufzahlung mit den
folKcCr a S noch élter bezeichneten Aufzahlungen bereinstimmt. Chavannes’ Nadi-

ses p Vcrvyarfen diese Korrektur wieder, weil ein anderer Text den Wortlaut die-
sc]lejassus Hung-fan bestatigt und daher die Berichtigung als unangebracht er-
netl ~3t. Trotzdem unternahmen sie nichts, um die Bedeutung der angegebe-
dal enf°lge zu ergriinden, und beschréankten sich einfach auf die Feststellung,
darsf 11° numerjschen Spekulationen tber deren Reihenfolge einen Anachronismus
46 j~. ten- Man vgl. S. 183 f. und 232.
der WCSC Zahlenfolge entspridit dem, was man als Hervorbringungs-Reihenfolge
47 j..an(™Ungsphasen bezeidinet (vgl. S. 233 f.).
als e'll]O Ausnahme madit das Paar wu-chi (Mittelpunkt), in dem beide Zeichen
eme des »Palastes der Mitte« bezeidinet werden. Man beadite, daB im
d*e Erde durdi den Mittelpunkt definiert wird, und daf} dieser wie im
i70 nd 160 dllg Zahl 5 (und nidit die 10) als Emblem zugeteilt wird. Man vgl. S.

n
h'eibt’d Za¥ 5 d'e im YUeh-ling als Emblem des Mittelpunkts beibehalten wird,
docl/ dCn Tagen vorbehalten (deren Anzahl nicht angegeben wird), deren es je-
47 VleHeidit 6 und nidit 5 gibt (denn das Sonnenjahr hat 366 Tage), weldie den
4~ "Punkt des Jahres bezeidinen. (Vgl. S. 80).

16 Entsprechungen unten-Norden-Wasser, oben-Siden-Feuer, links-Osten-
ven ¢ reclts*Westen-Metall stellen Grundgegebenheiten des diinesisdien Systems
p0 Klasseneinteilungen und Korrespondenzen dar. Die im Hung-fan gebrauchten
str?lidierungen: »Das Wasser benetzt und strebt nadi unten; das Feuer lodert und
Sys?! nach °ben« beweisen eindeutig: 1. daR im Hung-fan ausdriicklich auf dieses
riiu CtX! Bezug genommen wird; 2. dal der Aufzdhlung der Wandlungsphasen eine
Ph’71 Anordnung zugrunde Iiegt 3. daG endlidi (nadidem die Wandlungs-
50 "®mer geometrisdien Wissensdiaft elnhergeht
£ «™as kuang-chi (der »hehre First«) entspridit der 5. Jeder der beiden der

jhresrmdihe entnommeneni Ausdriicke, die dem Mittelpunkt entspredien, dient in
51 -—-Sm MaRe als Emblem des Palastes der Mitte.

1

$2 loi pp. 482 f.
1;°] p. 489.

53 ] p.

54 s. ﬁ

J eh tzu, Kap, 5

% to] pp. A68,%244.

o] p. 478, Anm. i und 2.
Em hanglrit sigh um den Sung-teaiser hluidsung (reg. ddRL-342f)-
. Wir werden weiter unten sehen, daR sie ansdieinend _zumindest auf den
ein nur wenig jangeres Werk als der Hung-fan, zuridegehen.
6" Ohou-li, 24; vgl. [U 6], Bd. I, pp. 70 u. 75.

k  Eie Mitteladise wird als Weg (lu oder tao) der 1 000 li (diinesisdien Meilen)
Zeichnet.
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61 [10] Anmerk, auf pp. 116-119.

62 Ta-Tai Li-chi, Kap. 66.

63 Chou-li, 24 loc. cit.; SMT, Band 4, pp. 226-227; |-ching, Anh. Kap. 1 / 10,
64 |-ching, Anh. Kap. 1/9.

g5 Ch'ien-Han-shu, Kap. 98.

66 SMT Band 1, pp. 3-7.

67 SMT Band 1, pp. 3-7.

68 SMT Band 3, p. 484.
gy lIch bestehe nidit auf der Behauptung, dal die Trigramme bereits vor den

Hexagrammen entworfen wurden. Es handelt sidi hier um eine gegenwartig nidl*
zu entscheidende Frage. Andererseits glaube ich nicht, daR man, nachdem die
Hexagramme einmal gebildet waren, umhin konnte, festzustellen, daB sie auf
Trigrammen beruhten. Maspero glaubt, daB man die Hexagramme zuerst erfunden
hatte. Er begriindet diese (den chinesischen Uberlieferungen widersprechende?
Hypothese durch Argumente, deren Sinn ich nicht verstehe und die von einem
schweren Beobaditungsfehler ausgehen. Maspero behauptet, daB mit Ausnahmc
des i. Paars von Hexagrammen alle Ubrigen Paare durdi Umkehrung gewonnen
wurden, derart, dafl das 2. Hexagramm eines jeden Paars eine Umkehrung des

darstelle. Nun ist es aber ganz ausgesdilossen, daf} die Paare 27-28, 29-30 1l
61-62 durch irgendeine Umkehrung gebildet werden kénnten. Denn sie bestehen

aus vollig symmetrisdien Hexagrammen, die, kehrt man sie um, wieder sidi selb5
ergeben. Im Ubrigen ware es unsdiwer moglich, wiirde allerdings etwas weit fu*!
ren und den Rahmen unserer Betraditung sprengen, zu beweisen, daf? die Reihen
folge, nadi welcher im |-ching die Hexagramme aufgezahlt werden, die Einsicl
voraussetzt, daB jedes Hexagramm aus zwei Ubereinander angeordneten Trigr3iil

men besteht.

70 Dies gilt nidit fur die magischen Quadrate des nebenstehend*3ll
Typus (von weldien idi in der Literatur des diinesisdien Altcf"
turns im ubrigen keine Spur auffinden konnte).

71 Der Gedanke, daf die Trigramme gleichzeitig Himmelsriditungen und Zahlell

darstellen, entspridit nidit einer Spielerei von Gelehrten; vielmehr liegt er aud
heute noch einer im ganzen Fernen Osten, so z. B. audi bei den Man-Stamm~!

Tonkin-Chinas verbreiteten Untersuchungsmethode zu Grunde (Vgl. Bulletin

9

I'Ecole frammise de FExtrcme-Orient, Band VII, p. 109; der Autor, der uns dieS
mitteilt, hat die Tatsadie nicht in ihrer vollen Bedeutung erfaf3t, weil er glaubte»
daR es sich bei der Praxis um die Anordnung der Trigramme nach Fu-hsi handel'
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Fra man z- R feststellen, in welchem Teil des Hauses eine schwangere
aufU,?e*ne Nagel einsdilagen darf, will sie nicht Gefahr laufen, ihre eigene Frucht

reidilCSe “eise zu durchbohren, so gliedert man zuerst einmal das Haus in 9 Be-

den N V°n we-~em die Mitte mit dem Zeichen >Mittelpunkt< und die ibrigen mit

tier/ amen der 8 (nach der dem Kdénig Wen zugeschriebenen Anordnung orien-
So,,m Trigramme belegt werden. Dann sdireibt man sidi diese acht Namen

Slic'd faS Wert >Alitt"> so auf die Hand, daR das letztgenannte Wort auf das 2.
I(n , des Mittelfingers kommt; zu beiden Seiten (einerseits auf den 2. Mittelhand-
Ri  "en Und die drei Glieder des Zeigefingers, andererseits auf die drei Glieder des
gran™Nn~CrS und den 4- Mittelhandknodien) werden dann die Namen der 8 Tri-
5ich me aufSetragen (d’e auf diese Weise in der Reihenfolge angeordnet sind, die
Unte~p-~ VOn ~eng Hsian gebrauchten Numerierung ergibt). Dann zéhlt man
fan f Anhaltung dieser Reihenfolge (Richtung der Pfeile) - wobei sich der An-
iiach5™M1NM danach teiltet, °b das Empféangnis)ahr yin oder yang ist (d. h. ob es
k0 1 dem Sechzigerzyklus auf einen geradzahligen oder ungeradzahligen Platz
Hint r ~ e”enso viele Stationen wie die Zahl des Empfangnismonats Einheiten
an .? © ak, worauf das Trigramm, bei dem man anlangt, die verbotene Richtung
e’'tie  ~Angenommen, ein Kind ist im 6. Monat des 1. (ungeradzahligen) Jahres
§ Zyklus empfangen worden. Man beginnt mit der Z&hlung beim Mittelpunkt

5) und, da die 6. Station, die man erreicht, wenn man in der Pfeil-

NOr ! (und ’'n Richtung der ansteigenden Zahlen) zahlt, dem Trigramm des
Lai CnS ~an entsPri*t> s0 weill nian nun, dafl der nach N gelegene Teil des
bejjSes e’nem Tabu zu belegen ist. Man beachte, daR die Summe der in den

5d Cn Re*ken sidi jeweils gegenuiberliegenden Zahlen 10 betrégt, (wahrend die
(Jie ~“Mittelpunkt bezeichnet); dieser Anordnung in einer zweifachen Reihe kommt
dal B*ejdie Bedeutung zu wie der Anordnung in einem magischen Quadrat, nur
72 r>e an Slc'l noch keine Riditungbezogenheit angibt.
R as Ende der 1. Han-Zeit und der Beginn der 2. Han-Zeit stellten eine
A odie dar (die etwa der diristlichen Zeitwende entspradi), wo aus politischen
Un(ilnden (wie z. B. audi zur Sung-Zeit) eine Fille von Arbeiten (iber das I-ching
Si magischen Diagramme verfat wurde. Diese (als Wei bezeichneten) Werke
g | 3™ einer Uberlieferung, die sowohl die diinesisdien als auch die Gbrigen
Vp) ften aL undurchsichtig bezeidinen; dodi wiirde man sich sehr unkritisdi
Jv ’alten, wenn man sidi ihrer Meinung anschlésse und alles, was vor der Han-
A/Uastie noch nidit bezeugt ist, in die Han-Zeit datierte. Ubrigens ist das Ta-Tai
le C,t Teil der orthodoxen Tradition, und da Cheng Hsiian dessen Aussagen be-
~bt, sprint vieles fur die Annahme, da dem magisdien Quadrat schon vor der
an~Zeit groRRe Bedeutung zukam.
3 (-ching.
s Ch'un-ch'iu (= Friihlings- und Herbst-)Annalen, die dem Konfuzius zuge-
IHr;isgb)en werden und die Zeit von 722 bis 480 vor der Zeitwende behandeln
ig so-chan, 9. Jahr des Hsiang-kung.
” I-ching.
78 Op. c_|t.

Op. cit.
>9 v/gl. die Abbildung 1 auf S. 138.
2? Vgl. die Abbildung auf S. 137.

To-hu-t'ung (»Die Umfassenden Erérterungen in der [Halle] des WeiRen
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Tigers«) ist eine zur Han-Zeit verfalRte Summa der konfuzianischen Lehrtradi-
tion; vgl. [U 7] (Hrsg.).

82 Po-hu-t'ung, Kap. 4. Hier werden die Wandlungsphasen in der Reihenfolg0
Metall, Holz, Wasser, Feuer (Erde) aufgezahlt, was sidi mit den in der Abhand-
lung Shuo-kua (»Besprediung der Zeichen«) des 1-ching angegebenen EntsprediuH'
gen deckt. [Da dort die Trigramme in der Reihenfolge aufgezéhlt werden, di°
der Anordnung nadi Fu-hsi entspricht] gehért das Trigramm ch’ien zum Metall»
das Trigramm sun zum Holz, das Trigramm k’an zum Wasser und das Trigrarnni
li zum Feuer [was wiederum voraussetzt, daR sidi ch’ien und sun (ebenso wie
k'an und li) gegeniiberliegen; aber eben dies ist nur in der Anordnung nadi Kénig
Wen der Fall - was beweist, daR beide Anordnungen sich gegenseitig beding0*
und nicht im entferntesten als widerspruchlich empfunden wurden].

83 I-ching, Anh. Kap. 1/9.

84 Das kleinste gemeinsame Vielfache der Zahlen 360 und 384 ist—-"20-. Nachdem!

das Mond-Sonnenjahr (6 Monate zu 29 und 6 Monate zu 30 Tagen) 354 Tag0
zéhlt und die Chinesen das Sonnenjahr mit 366 Tagen ansetzten (ein Untersdiiocl
von 12 Tagen), so sdialtete man alle 5 Jahre (12 X 5 = 60) zwei Monate von 3°
Tagen Léange (30 X 2 = 60) ein; das 3. und das 5. Jahr eines Flnfjahreszykl*15
umfafiten folglich (354 -[- 30 =) 384 Tage. Man beadite die Bedeutung des Funf'
jahreszyklus, die der Einsdialtung von 60 Tagen entspridit, und den Umstand, da*3
das Verhéltnis zwisdien Normaljahren und Schaltjahren 3/2 betrégt.

85 Ch'ien-Han-shu, Kap. 21.

86 Idi spreche von Quadraten, der Himmel aber ist rund, weshalb Grund zuf
Annahme besteht, dal} die himmlisdie Anordnung der Zahlen in gewisser We*sC
auf den Kreis hinweisen mu. Die fur die Trigramme Ublidie Achteckanordnuil#
hat ohne Zweifel den Vorzug, darauf hinzuweisen, daR diese sowohl an der Kr°*s'
form wie audi am Quadrat teilnehmen (Vgl. unten S. 243-245).

87 Chou-li, 26; vgl. [U 6], Bd. 11/ 108.

88 Yoshito Harada, Lo-lang p. 39 der englischen Zusammenfassung, S. 61 des ja'
panisdien Textes, sowie Fig. 27 auf Tafel CXII. Die Tatsadie, dalR von den dreh’
baren Brettchen das eine aus hartem Holz, das zweite aus weichem Holz gefeit*#!
war, legt den Gedanken nahe, dal das Instrument die Nadiahmung eines alt°r*
tumlichen Feuerzeugs sei. Eine solche Deutung verdient Beaditung, denn in V°r'
sdiiedenen literarischen und rituellen Uberlieferungen findet sidi der Hinweis al,t
ein Feuerzeug, mit weldiem man durdi Drehung eine Reibung erzeugte und s°
Feuer erhielt. Dieses Instrument war vielleicht nodi ausnahmsweise zur Feudalz°®|f
im Gebraudi. - Idi muf® mich an dieser Stelle mit einem Hinweis auf das V"'
handensein einer ganzen Reihe mythischer Aussagen besdiranken, in welchen d°r
Zusammenhang zwischen dem Motiv des Feuers und den Motiven der Drehu*1#
des Rades und des Angelpunktes zusammen mit den Motiven der Wippschauk0*
des Klettermastes und des Gnomons bezeugt ist. Der Leser findet auf S. 242 Nah0'
res Uber die Beziehung zwischen einigen dieser Motive und dem Begriff des T*°
sowie zu den hierogamisdien Ubungen. Hier méchte idi nur erwéahnen, daR dei
Uberlieferung nadi die Erfindung der dem Koénig Wen zugesdiriebenen Anoi*1’
nung der Trigramme (die, wie idi soeben gezeigt habe, mit dem magischen Quir
drat, d. h. mit einer ein Hakenkreuz andeutenden Zahlenordnung in Zusammo0*"
hang steht) auf eine Prufung bezogen wird, deren sidi der angehende First n*l'
terzogen hat. Diese im Verlauf der Festlichkeiten der Langen Nadit abgehalt0*16
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fuhrt zu einer Erneuerung des Jahres und der koniglichen Tugenden

rafte) - und die Festlichkeiten enden, sobald man die Fadceln wieder entziindet.
un hat es aber den Ansdiein, dal} das Motiv der neuentziindeten Fadcel mit einer

aufZCn von Ubungen und Metaphern in Zusammenhang steht, die sich

§  Cn Vorstellungskomplex der Hierogamie beziehen.

90 ri1i"&Anh-KaP-1/5

91 TY Un~¢""u Fan-lu, Kap- 7- o

j  These Hinweise finden sidi im Chu-shu chi-nien (den »Bambusannalen«) und
27'.Kap. des Sung-shu.

bzw *C cM’nesiSEhen Zeichen fur die Zahl 5 (X) und 10 (+) ensprachen friiher

1 entspredien auch heute noch zwei gekreuzten Stridien.
Cess Der englische Ubersetzer Legge schrieb: »But how could sudi a pro-

tin 1bC  any value to determine the days necessary to be intercaled in any par-
9?Ular.year?«

95 1C*%e L’hren auf dem gleidien Wagen in die Sdiladit (Chou-li 26, loc. cit,).

gg g _Band VI der Mémoires concernant I'histoire ... des Chinois.
? ci?Band 3 Anhang 2, pp. 630-645.

9 Band 37.640.
99 ,Band 3» P-643-
bc LjU~s™b Ch’un-ch’iu, Kap. 5. Das sheng ist eine Art Mundorgel. Die sheng
fei®landen *m Altertum, so heil3t es, aus (19 oder) 13 Pfeifen. Bei den aus 13 Pfei-
pf bestehenden sheng sind 6 Pfeifen rechts und 6 Pfeifen links von einer Mittel-

+ "c so angeordnet, daR sie wie die beide?! Schwingen eines Vogels aussehen.
Te

gl SMT Band 1, p. 6. Idi habe bereits auf die Bedeutung der Knoten in der
akcltheorie hingewiesen, und idi habe an anderer Stelle gezeigt, welche Be-
j Zungen zwisdien dieser Orakeltheorie und den Zahlenspekulationen bestehen.
SMT Band 3, pp. 292 f.
°4 Li-shih Ch'un-ch’iu, Kap. 5.
[«-nJ.
j00 SMT Band 3, p. 304.
In™ AVIT Band 3, p. 631. Das System der 12 Pfeifen entspridit »einer auf das
\ytC1VaB e*ner einzigen Oktav beschrankten Progression von 12 editen Quinten,
JVAUrdi der Reihe nadi die 12 Halbtbne einer untemperierten chromatisdien
, pleiter anklingenx.
a°8 SMT Band 3, p. 632, sowie die Anm. 2 auf p. 637. LU Pu-wei zahlt 7 Pfeifen
s ' die durdi Erzeugung von oben und 5, die durch Erzeugung von unten ent-
ehen; er nennt sie der GroRe nach geordnet, wobei er zu den von unten er-
} ugten Pfeifen nur die 2. und jene, die kiirzer sind, rechnet.
,09 Kuan-tzu (eine heterogene Sammlung philosophischer Schriften aus der Zeit
¢* Kadmpfenden Reiche, die dem 645 vor der Zeitwende verstorbenen Philoso-
j en gleichen Namens zugesdirieben werden. Hrsg.) Kap. 58.
Y0 D. h. die Erfindung des 6. und 7. Tons, mit der zwei aufeinanderfolgende
Kiirzungen der Oktav einhergingen. - Man wird feststellen, daf die Reihe 108,
84, 72, 64 sehr nahe bei der Reihe 105, 94, 83, 72, 61 (50) [Intervall 11] liegt,
auf dem Umfang der ?nagischen Quadrate erscheint. Die in der letztgenannten

~e*he auf die 50 folgende Zahl ist die 39. Nun betragt ~~~---- = 60, und aus dem
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Passus des Li-shih Ch’un-ch’iu, in welchem von der Erfindung der 12 Pfeifen d,c
Rede ist, geht hervor, dal die 1. (also die Mitte einnehmende) Pfeife den Wert 39
hat. Die Kommentatoren sind in Verlegenheit und meinen, daf die 39 als eine
Verquickung (chiao) mit der 81 erklart werden miisse, d. h., so scheint mir, da’
durch, daf 81 + 39 halbiert 60 ergibt (also die 13. Pfeife, die mittlere Pfeife aul
der am Abstand einer Oktav der gleiche Ton wie auf der 1. Pfeife erzeugt wird)
(vgl. unten S. 173 f. und die Anmerkung 118 zu S. 166).

ui Das letztgenannte Verhiltnis stimmt nidit mehr genau, sobald man der 5
Pfeife den Wert 64 (= 48 X 4/3) zuordnet. VVgl. weiter unten S. 168.

112 Vgl. S. 107.

113 SMT Band 3, p. 316.

114 1?n Li-chi, Li-ylin heiBt es: »6 Tone, 6 ménnliche Pfeifen, 12 Rohre, auf denen
nadieinander der Grundton (kung) erzeugt wird.«

115 SMT Band 3, Anm. i auf p. 314.

116 Huai-nan-tzu, Kap. 3. Im HUai-nan-tzu heiRt es ebenso wie im L{-sht
Ch’un-ch’iu, daR die 6. und die 7. Pfeife durdi Erzeugung von oben hervorg6’
bracht werden; andererseits heil3t es bei der Verteilung der Pfeifen auf die Monatc’
daR die 6. Pfeife eine weibliche Pfeife sei.

117 Notfalls lieRe es sidi behaupten, in vier Féllen, denn die 42 entspricht de®
2/3 von 63 und den 3/4 von 56. Allerdings merkt man der von der 63 und nid™
von der 64 abgeleiteten 42 diese ungenaue Ableitung an.

118 Chavannes (SMT Band 3, Anm. 1 auf p. 633) glaubt an das Vorhandense»l
einer 13. Pfeife, deren »Ldnge genau der halben der 1. Pfeife entspradi«. Nimirit:
man an, dal die 1. Pfeife den Ton F gibt, dann gibt die 12. den Ton dis und diC
13. die halbe eis, weldie die Chinesen, nadi Chavannes, mit dem F gleichsetzte0,
119 (Wie wir auf S. 263 sehen werden) ist die 357 eine der charakteristisch6ll
MaRzahlen des Kosmos, von der die Chinesen behaupten, daf sie sie mit H»*
des Gnomons gewonnen haben. Sie spielt neben der 360 eine Rolle.

120 Man beadite, dafl im System der 12 Pfeifen die 84 als Bezeichnung der I#
Pfeife dienen mufite, wenn man als Emblem der letzten die 63 annahm, wollte n13'1
die Summe der den letzten 6 Pfeifen zugeordneten Zahlenwerte (357) auf
aufrunden.

121 Chavannes nimmt an, dal es eine 13. Pfeife gegeben habe, die der genaufll
Halfte der 1. Pfeife entsprochen hétte, um die Lehre von den 12 Pfeifen zu er’
klaren (SMT Band 3, p. 463).

121a Es gibt allerdings Musikkundler, die auf Grund praktischer Versuche dij6S"
Behauptung anfechten und den mit >Pfeife< Uibersetzten chinesisdien Terminus
als »Klangholz« deuten; vgl. hierzu das Stidiwort )Blasquintenzirkel< in der musik'
kundlichen Enzyklopadie »Musik in Gesdiichte und Gegenwart« (diesen HinWe,s
verdanke ich Prof. Marius Schneider, Koln). - Die Granet'sche Argumentation
wiirde durch eine soldie Korrektur der Uberlieferung nidit beeintraditigt. Zu E*n'
zelheiten Uber Akustik, Musiktheorie und Musikinstrumente in China vgl. m3ll
Joseph Needham, Science and Civilisation in China, Vol. I\V/i, Cambridge 1962»
pp. 126-227 (Hrsg.).

122 Oder aber er verwendete Bambusstibe, bei weldien der Abstand zwischen
den einzelnen Abschnitten um ein weniges differierte.

123 Man spridit von 5 Pfeifen und gibt die Namen von 5 Tonen an, obzW3f
(in diesem Fall) zur Oktav 6 Toéne gehodren; damit ergibt sidi eine wunderbar6
Verbindung der 5 (Erde, Quadrat) und der 6 (Himmel, Kreis).
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24 Dieser Gedanke kommt anscheinend im Huai-nan-tzu, Kap. 3 zum Ausdruck,
v° es heilt: »Die Tone bringen sich gegenseitig mit Hilfe der 8 hervor; daher ist
.er Mensch 8 Ful’ groB.« (Vgl. unten S. 208).
SMTBand3,p.3i6.
126 Franzosisch »neuvaine superieure«, was hier natlrlich Gberhaupt keinen Sinn
erg‘bt (Hrsg.). F
wZ schreibe »zu anderen Zeiten und in anderen Milieus«, weil tatsachlich,
v e Y-r auf S’ 207 sc”*cn werden, die Divisoren 9 und 8 gleichzeitig, jedodi fur
j scliL'dene Einheiten verwendet wurden.
y2 lassen sich aus dieser Tatsache keinerlei historische Schliisse ziehen. Zur
i T rna™ man mit "}S‘n von Full Lange, unterteilte aber den FuB in 9 Zoll;
Z P L°u~Zeit maR man mit 9 Ful? langen Matten und unterteilte den FuR in 8
Zur T unter 6en versdiiedenen Dynastien gebraudilidien Kennzahlen werden
je r Unterteilung versdiiedener MaReinheiten herangezogen, so dal zwar die Zah-
angaben, nicht aber die tatsachlichen Mal3e wechseln. (Vgl. S. 207 f.).

j29 SMTBand 3, p. 644.
s © is] Anm. 2 auf p. 440. Maspero sdireibt dort: »Zur Erklarung der Korre-

iuij Cnz mit den Kardinalpunkten vgl. Granet, Religion des Chinois,p. 118, wobei

anCrehings die Tatsache, daR die sich auf die Zahlentheorie beziehenden Ab-
gdi JItte des HsTtz'u in die Diskussion einbezogen werden, als Anadironismus er-
OfTCInt « ~ Ich hab6 (in diesem Passus der Rei. des Ch.) weder eine Diskussion er-

de Hp noch  Angaben des Hsi-tz'u verwertet. Dazu besteht im in Frage stehen-
j n Lall tberhaupt kein AnlaR.

31 SMT Einfihrung pp. CXCI f.

*32 vgl. unten S. 232 f.

"3 vgl. S. 76 und 260.

"34 | a-Téz Li-chi, Kap. 66 und Kommentare; Wu-li T'ung-k’ao, Absdin. 26.
131 Vgl. oben S. 171.
*36 Vgl. oben S. 162.
w7 Ta-Tai Li-chi, Kap. 66; vgl. unten S. 205 f

Chou-li, 43.

39 ep. cit. 43; vgl. [U 6], Bd. 11, Anm. I und auf S. 560.
140 op. cit. 43.
D.‘" Li diesem Fall stellt dieses Emblem das Emblem oder Klassenzeichen einer
| ynastie dar.

p42 Chou-li, 10. Es ist hier auf eine Tradition hinzuweisen, nach welcher das (9
*¢ der umfassende Quadrat) ching zur Yin-Zeit oder audi im Lande Sung 630
* Feinheiten (wow) entsprochen habe (Vgl. [5] p. no).

43 Wie aujj Yang- und Yin-Pfeifen. VVgl. oben S. 165.
ja4 Chou-li, 20 u. 42.

4S Vgl. oben S. 147 und unten S. 210.
f46 Des Erdenumfangs (eines Quadrats mit der Seitenlange 9), des Himmelsum-
*angs (der Umfang eines Kreises mit dem Durdimesser 12 oder eines Sechsecks mit

er Seitenlange 6) oder sogar der Umfénge von Erde und Himmel, die einem aus
Itlem halben Scdisedc gebildeten Trapez mit der Seitenlange 72 (oder 3 X 72 =
216) und einer Basis mit dem Zahlenwert 144 (= 2 X 72) entspredien.

47 Chou-li, 40. Vgl. S. 260. _
M8 Zur Entstehungszeit des Chou-pei vergleidie man die Anm. 20 zum I. Kap.
es 3- Buches. Wir verdanken die Ubersetzung des Chou-pei, die 1841 im Journal
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Asiatique erschien, Edouard Biot, dessen Vater, der Astronom J. B. Biot, die Uber-
setzung durdi einen vielbeachteten Kommentar erganzte. Der historische Hinter-
grund des Chou-pei dhnelt dem des Huang-ti Nei-ching (Vgl. S. 286) und des
Hung-fan. Es tritt der Bruder des Konigs Wen, der die Chou-Dynastie begriindet
hatte, auf und befragt einen Gelehrten Uber die Anfange der Zahlenwissensdiaft
und dber die MalRe des Himmels (d.h. der Natur). In der kleinen Sdirift kommt
eine Fllle schwerverstandlicher technischer Formeln neben esoterisdien Formuli6'
rungen vor; in letzteren wird durchwegs die Auffassung vertreten, da der Himmd
dem Kreis und die Erde dem Quadrat entspricht und daR der Kreis vom Quadrat
abgeleitet ist.

149 Vgl. S. 264.

150 A. Rey, La Science orientale, p. 394, hat unter Berufung auf die bei Biot v°n
den Figuren des Chou-pei gegebene Beschreibung eine Deutung angefochten, d’c
Zeuthen vorgeschlagen und die spater Milhaud wieder aufgegriffen hatte. In Wirk-
lichkeit bestatigen die sich in den besten Ausgaben des Chou-pei (wie z. B. der in
der Sammlung Szu-pu Ts'ung-k'an) findenden Figuren die Hypothese Zeuthens.
151 Es ist nicht ganz richtig, zu behaupten, dal3 die Chinesen der Hypotenuse m!
gleichschenkeligen Dreieck mit den Seiten 5, 5 den Wert 7 zuordnen. Die Figllf
zeigt, dal die Diagonale nicht mit der Quadratseite zusammenféllt. - Bekanntlich
ist Fu-shi der Schutzherr der Orakelmeister, die 49 Stibchen gebrauchten. DaS
Emblem Fu-hsi-s (vgl. [7] p. 8, Tafel 1) ist ein, wie es scheint, gleichschenkelig05
WinkelmaB. Idi kénnte mir gut vorstellen, daR dies einem WinkelmalR mit dc*!
Zahlen 5, 5, 7 (oder 10, 10, 14) entspridit. Im Chou-pei (vgl. weiter unten S. 207)
heilt es, dall die Kreisform vom Quadrat abgeleitet sei. Nun entspridit aber dd
Durdimesser der Réder (Chou-li, 20) dem Zahlenwert 7, und 14 oder 7 X 2 ist der
Durchmesser des kosmischen Rads, dessen Speichenldange dem der Malzahl 7 ellt'
sprechenden Menschen gleichkommt (vgl. S. 205).

152 Bereits Pater Gaubil hatte bemerkt, daf? die Formel 32 + 42 + 52 = (3 + 4)'
+ i den Anweisungen, weldie im Hsi-tz'u fur die Praxis des Orakels gegebdl
werden, zugrundeliegt (Lettres édifiantes, tome IX, p. 435). - In den beiden tber-
einandergelagerten magischen Quadraten (mit dem Mittelpunkt 5 und 6) finde’l
sich insgesamt 18 Zahlen. Sie drehen sich um eine Achse (Wert 11), die vielleicht
als 19. Zahl aufgefalit wurde; nun ist aber 192 = (4 X 90) + 1 = 360 (+ 1, d. h'
das Mittelquadrat).

153 Zum Motiv des Messers und des geschmaélerten Mondes vgl. man [10] p. 53"
und die Anm. 2; p. 533, Anm. 1; p. 533 und 534.

154 Chou-li, 41. H&lt man sidi an die Kommentare, so wiirde es sidi um Schreib'
messer handeln. Das Messer ist eine krumme Waffe, die trotzdem rechts getrag6'l
wird, obzwar die Redite yin, das Runde aber yang ist - ist seinem Wesen nad!
eine Yin-Waffe, denn es ist das Emblem des Mondes, wahrend das (gerade)

Schwert ein Emblem der Sonne ist (vgl. [10] Ende der Anm. 2 auf p. 498).

155 Der Zirkel, ein Emblem der Frau und die Insignie der Ni-kua, der SchwWe'
ster Fu-hsi-s [des ersten Zauberers und Trégers des WinkelmaRes (vgl. S. 273)] be'
steht (vgl. [7] Tafel I, p. 8) aus zwei sich sdineidenden Geraden, die ein Achi?l!'
kreuz (einfaches Kreuz) hilden.

156 Chou-li, 40.
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dem as.hier als >Hohe< bezeichnet wird, entspridit

nen tatSachlichen Radius eines Rades, in dem in-

edc a'7*0 nehenstehende Zeichnung zeigt, ein Sedis-

Verh INCSPart*St' Das Verhaltnis 7/8 enspridit dem

des U IIfIS zw’S(dien einer Speiche und dem MaR
Huangs der um diese gelegten Felge.

8 \gl- unten S. 262 f.

*é’g Chou-li, 40.

60 op cit. 43.

tyUs' *c dies e*ne Darstellung eines Hauses aus gebranntem Ton zeigt, die im

schn, j Crnuschi aufbewahrt wird; eine Abbildung hiervon findet sidi in D. Gold-
Art chinois, v._7t.

*9i [j) dtas Tu-iwa« des Ts’ai Yung in der Sammlung Han-Wei Ts'ung-shu.
p. cit.

Zeit <Ur N Zeit wurde die Meinung vertreten, dal die Ming-T’ang der Chou-
V°U NInC <luat’rat:*sche Form aufgewiesen habe; deren MalRe wurden, so sagte man,
9 Mit naCh $ m*t 7 Mattenlangen (7 X 9 = 63) bestimmt und von O nadi W mit
16e  enbreiten (9X7 = 63) angegeben.

o 4°-

sich H  CIt" 4° Wird die GroRRe des Mensdien mit 8 FuRR angegeben, dann bewegt
tréot- ICr Kasten des Wagens 4 Ful Gber dem Boden; die Hohe des Baldachins be-

c/4).+z""
fcrraj i?11"*" 42- Man beachte den Hinweis der Kommentatoren: »Mit dem Top-

dei  _ s'ch sowohl die quadratische als audi die runde Gestalt der Gegenstan-
170 estmﬂneglﬂ
4 x-<«, .

170 p. 122.

(auf Cheu-li, 41. Als VolumeneidimaR wird eine Art Bronzeglodce verwendet

ten WR<L.er STL der gleiche Ton erzeugen lakt, wie mit der huang-chung genann-

inne* ~Aife), die innen quadratisch (yin), auRen aber rund (yang) ist. Sie miRt

Icav FuR im Quadrat und nimmt ein fu, das 64 Sheng entspricht, auf. Der kon-

Ohr (C*Cn der Glocke entspridit einem Volumen von einem tou (4 sheng), und die

(=5  “er Glocken entsprechen 1 sheng. 4 tou ergeben 1 chii (=16 sheng)-, 4 chii
64 sheng) ergeben ein fu.

3j Shuo-wen wird die 3 als Weg (tao) des Himmels und der Erde bezeidinet.
«72 ¢/ne m’t er 11 vergleicbbare Synthese (\Vgl. S. 147 f.).
die p. "a~t vor aHem an die Vorstellung des Unteilbaren und nidit so sehr an

j uiheit denken. Adverbial gebraucht bedeutet z »vdllig«, >durchaus<.
3 Lao-izw, Kap. ii.
j Zur Zahl 3 vgl. man [8-1] p. 27 sowie das Register von [10].
isA Oas Gegenstldc zur 1. Pfeife (zu der, wie zum Gnomon, der Wert 81 gehort)

as Volumeneidimal (das, wie wir sahen, den Wert 64 besitzt).
76 Vgl. s. 248
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177 Diese ldealvorstellung veranschaulicht das be'
rihmte Diagramm des T'ai-Chi (des Hochsten Fir-
stes — zum Worte chi, First, vgl. weiter unten

244). In dieser Figur soll die Verbindung von
und Yang in dem Augenblick dargestellt werden,

wo beide die 10000 Wesen hervorbringen. Yin (da
Dunkle) und Yang (das Helle) sind in einem Kre,s
eingezeichnet, wobei die von diesem umschlossene
Flache zur Halfte vom Yin, und zur Halfte von!
Yang eingenommen wird. Die beide trennende L*
nie windet sich um einen Durchmesser und beste !
aus den halben Umféngen zweier Kreise, deicll
Durchmesser jeweils dem halben Durchmesser de®
groRen Kreises entsprechen. Die Wellenlinie entspricht also dem halben Umf#i"
des auleren Kreises. Sowohl die das Yin als audi die das Yang umschlieBenc
Grenzlinie hat das gleidie MaR wie die beide Aspekte einsdilieBende Grenzlinie-
Wirde man die wellenférmige Trennungslinie durdi eine aus den halben Kreis
umféangen von vier nur den halben Durchmesser der Innenkreise besitzenden Krct
se ersetzen, so behielte sie doch weiterhin den gleichen, dem halben Umfang ¢ 3
AuBenkreises entsprechenden Wert. Daran wurde sidi auch nichts &ndern, wdlll
man die Operation fortfihrte und die Wellenlinie sich allm&hlidi dem DurdimcS
ser des Kreises annaherte; so wiirde die 3 mit der 2 allméhlich zusammenfall#1'
Das T'ai-chi wird im Hsi-tz'u (wo es mit der Aditedcanordnung der Trigrammc 1
Zusammenhang zu stehen sdieint) in jenem Abschnitt erwahnt, wo vom L0-S
und dem Ho-t'u die Rede ist (Vgl. I-ching, Anh. Kap. 1/11); manches spridit da
fur, daR das T'ai-chi seit der Zeit des Hsi-tz'u als die undeterminierte Form (>
sage nidit die Grenze) aufgefalt worden ist, weldier sidi die starke Linie (unge®
radzahlig, 3, halber Kreisumfang, drei Seiten des Sedisedcs), d. h. das Yang 1l
die schwache Linie (geradzahlig, 2, Durdimesser, zwei Seiten des Sechsecks), d- /u
das Yin niherten. Ein dem T'ai-chi dhnelndes zeichnerisdies Motiv findet sich !
der lkonographie des Altertums - ich meine den die Sdule umwindenden Drachc
(Zum Motiv des Aufstiegs und dessen Beziehungen zur Vorstellung des chi (Fus5 *
und des tao vgl. S. 241 ff.). - Wie die Digramme des Lo-shu und des Ho-t'u tr>
das des T'ai-chi erst zur Sung-Zeit (also nicht vor dem 10. Jahrhundert unser
Zeitrechnung. Hrsg.) in Erscheinung. Nur durch archédologische Funde waére £
Beweis zu erbringen, dal es alter ist. Jedenfalls waren die Bestandteile dies*;
zeichnerischen Darstellung schon im Altertum vorhanden. - Jade-Kleinodien, d
die Japaner magatama nennen, (eines dieser Kleinodien bildet zusammen mit deh!
Schwert und dem Spiegel eines der drei Palladia der Kaiserlichen Familie) habcfl
eine Gestalt, die sich kaum von einem halben T'ai-chi unterscheidet. Audi wurde
erst kurzlich in Sudkorea an Halsketten getragene tnagatama aufgefunden. In ilL
diinesisdien Literatur des Altertums ist von diesem kommaartigen Jadeschm*1
keine Rede, dodi wird darin die Mondsichel als »Hakenmond« bezeichnet. D
Mond wird mit der Jade in Verbindung gebradit. Das Diagramm des T'#'C
wurde zur Sung-Zeit als ein Emblem der Mondphasen verstanden.
178 L. de Saussure, Les Origines de I'astronomie chinoise, Paris 1930, p. 100. Al
Seite 101 dieses Werkes geht aus einer Zeidinung die ungleiche GroRe der 2
Héauser hervor. Das Mittel der zu den Tagundnachtgleidien und Sonnenwende”

gehdrenden Paléaste ist 73° 15' und 1060 50', also etwa 73 und 107 (op. cit.). F1G'
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~pridn ungefahr einem Verhaltnis von 108/72 oder 9/6. Der Winter, der mit
siT )’Onnenwende begann und bis zum Fest des Kalten Essens dauerte, erstreckte

(wenn man die 3 Tage dieses Festes mitzahlt) Giber 108 Tage. Im Kuan-tzu (Kap.
W ?V° man von einer Einteilung des Jahres in 30 12-Tagepcrioden ausgeht (und
den TT  7er*°~cn au” den Sommer und den Frihling und 15 auf den Winter und
»nd d erkst entfallen) werden dem Friihling und dem Herbst 96 Tage, dem Sommer
Un 1 dem hinter aber nur 64 Tage zugeteilt; in diesem Fall fallen die zu den Tag-

Hatfrgleichen gehdrenden Abschnitte groRer aus als die Abschnitte, welche
Fri’hr n ~onncnwendcn zuordnet. — Es ist zu beachten, daR im Kuan-tzu der
v i,ng m't dem Sommer und der Herbst mit dem Winter im Verhaltnis 8/7

erghchen werden.

180 n~™Band 3, p. 311
sch T Band 3’ P- 301- [Die Kommentatoren behaupten, daB die Sieben Herr-
and f C10 SOnne’ der Mond und die Planeten seien; im Zusammenhang mit einem
ist Crn ~assus des Shu-ching allerdings, wo von den Sieben Herrschern die Rede
Bij”WIrd deutlich, da zumindest Szu-ma Ch’ien darunter die Sterne des GroflRen
hrjnCn Verstand (Vgl. SMT Band 1, p. 58 und Anm. 2)]. T'ung: »in Verbindung
Wei geni an die Vorstellung eines Kreislaufs denken; ch'i (vgl. Anm. 36 oben)
Z\Vc7 aUt e’nen Rhythmus hin. Durch den Satz des Shu-ching soll wohl auf den
der Cn rhythmischen Kreislauf hingewiesen werden, der im irdischen Kreislauf
gc . andlungsphasen und Winde und im himmlischen der Hauser und Herrsdier
ihre *St' Man headite diese frihe Erwéhnung der Funf Wandlungsphasen und
IR,C n erSleich mit dcn Adit Winden (Himmelsriditungen).

SMT Band 3,pp.2,,F.

»laii  -T ®and 3, PP- 308 f. sowie die Abbildung auf p. 302. Man fragt sidi, ob
der ZWisdlen dem Umstand, daR dieRiditung des genauen Siidens keinem einzigen
eincl2 ~~onate entspridit, und dem theoretisdien Vorhandensein eines 13. Monats
alT)C2. Zusammenhang herstellen soll. (\Vgl. S. 77). Dieser 13. Monat wird einer

‘'nde des Sommers nadi dem 7. Monat kommenden Zeit zugeordnet. Teilt
xg! 360 durdi 28, so erhalt man ungeféhr 13 (364 = 28 X 13).
. SMT Band 3, p. 308.
84 vgl. oben S. 117.
185 v/, 5. 76.
;g? vgl. oben S. 77 sowie [10] pp. 252 f.
88 [>0] pp. 254 f.
585 [10] p. 254, Anm. 4.

[7] pp. 231 f.
'>”90 ho] pp. 253, 243, Anm. 4, p. 377 sowie p. 249, Anm. 1. Jede der 10 Sonnen
>§5d e*nem der 10 Tage des Zehnerzyklus zugeordnet.
PP-377 und 399.

in' [>°1 PP-238, 277 sowie oben S. 73.
in3 PP- 238' 257- SMT Band 1. p. 77. Tso-chuan.
19* Vgl. oben S. 137.
Xjpi Nadidem diese dreifache Projektion sidi auf zwei Ebenen gleidizeitig voll-
Ig entsPredien den Neun Provinzen der Erde die Neun Himmelsregionen,
j [10] Anm. 2 auf p. 253.
D ? [>°] p. 264. Ebenso hatte der Herrsdier Chuan-hsil (ebenda, Anm. 4, p. 243)
Sol ““e>’nung der einen 3, nadi Meinung anderer 8 S6hne. Auch hatte er einen

In> der die Gestalt einer dreifiiBigen Schildkrote besal. Auf Grund dieser Drei-
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fuRigkeit besteht gleichzeitig eine Beziehung zwischen ihm und dem Motiv des
Dreiertanzes wie auch dem Motiv der DreifiiRe (Kessel). Die Eule mit dreifachem
Leib (ebenda p. 523) [die das Gegenstidc zur dreifufZigen Schildkrote (ebenda
p. 248) bildet] ist das Double und der Gegensatz zum dreifiiRigen Raben (Motive
der Sonne und der Gegensonne; ebenda pp. 527 f.).

198 [10] p. 264.

199 [7] PP- 320f.

200 [10] pp. 616 f. sowie Anm. 2 auf p. 618; [7] pp. 240 f.

201 Vgl. die Figur auf S. 199.

202 lch meine wohl, da Biot redit hatte, als er behauptete, dal’ es urspringlich
24 und nicht 28 H&user gab [die 24 urspriinglichen Segmente standen mit der
Stundeneinteilung des Tages, die 4 Ergédnzungssegmente ( 8. 14. 21. und 28.) nut
dem tropischen Jahr in Beziehung]. Man vergleiche hierzu A. Rey, La Science
orientale, pp. 377 f. Die Klarung der umstrittenen Frage ist nicht Gegenstand
unseres Werkes. Ich méchte nur darauf hinweisen, dal die Ordnungszahl 7 [di°
auf die Vorstellung einer Achse, auf das Mal? des Mensdien (vgl. S. 204 f) und
auf das MaR der Speiche im kosmischen Rad (vgl. S. 205) hinweist] vor allem zur
Bestimmung eines rituellen Zeitabschnitts nach der Formel 10 = (3 +4) + 3

3 + (4 + 3) benutzt wird (Vgl. S. 72). Die 7 ist kein Divisor der 360. Wenn mj*n
28 Hauser annimmt, so mufl man diese, sobald man den Himmelsumfang in Sek'
toren zerlegen will, mit den 8 Winden in Beziehung setzen, denn 28 + 8 = 3"

(Vgl. S. 213 f.).

203 SMT Band 4, p. 219.

204 Chou-li, 3.

205 Vgl. die S. 282 mit 292, wo von der Bedeutung der Kennzahlen in der Lehrc
des Mikrokosmos die Rede ist.

206 Li-chi, Li-ch'i.

207 [8-1] pp. 37 f.; vgl. audi oben S. 69.

208 Li-chi, Chi-fung.

209 Li-chi, Wang-chi.

210 Li-chi, Li-ch'i.

211 Li-chi, Tsa-chi; Pen-sang; (Die Beamten und) Hohen Beamten werden mi
3. Monat begraben; ihr Ahnentempel umfalit 3 Kapellen (und sie besitzen 3 AhneO»
die personlich verehrt werden). Die Lehensherrn haben in ihrem Tempel 5 Ka'
pellen; sie werden im 5. Monat beigesetzt; der Konig hat 7 Kapellen und er wir

im 7. Monat beigesetzt. Die Toten werden noch 2 Monate nach der endgultig0ll
Beisetzung beweint. Dies ist der Grund fur die Zahlen 3, 5, 7, 9.

212 Chou-li, 44.

213 Op. cit., 44.

214 Vgl. S. 110f.

215 Tso-chuan, 3. Jahr des Ch’eng-kung.

216 Uber die Notwendigkeit der Einstimmigkeit bei Beratungen vgl. [7] pp. 35

Viertes Kapitel Das Tao
i Im Jahre 1913 habe idi den Begriff ta0 mit dem Begriff mana verglichen 0%

[8—I1] p. 520). Inzwischen fand ich mich durdi mein gesamtes Quellenstudium Ifl
der Richtigkeit dieser Ansicht bestétigt. Ebenso wie der Begriff des mana in dell
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EnfSt"n Gesellschaftsformen latent bleibt und erst auf einer hoheren kulturellen

seit j dungsstufe in Erscheinung tritt, trat auch der Begriff des tao, der in China
Vo, en Seiten, in welchen die Embleme Yin und Yang entstanden sind, latent
seil War’ erst dann  Erscheinung, als die Chinesen eine hierarchische Ge-
la p aitSOrdnung entwickelten - die durch diesen Begriff gepragt wurde.

a<T W’eger der die taoistischen »Klassiker« Lao-tzu, Lieh-tzu und Chuang-
2 V1 ?ranz°s*sc”e Ubersetzt hat, nennt sie die >Péres du Taoisme«. (Hrsg.)
3 n- ' beispielsweise Chuang-tzu, Kap. 11 und Kap. 24.

% les ,st das Hauptthema im Chung-yung (MaR und Mitte), Li-chi [wD] S. 27 ff,;
4dbrauch [7] pp. 365-398.

“Nang-tzu, Kap. 33.
6 e?.lan&'tzui Kap. 6 und Huai-h/zw-tzM, Kap. 11; [10] Anm. 5 auf p. 517.

g [ P-293; [9] PP- 79, 197-
ga Vv PP\12" *5-
9 11102211 die Anmerkung 82 zum 2. Kap. des 2. Buches (Hrsg.).
10 JIF, EinfUhrung, p. CXLIV.
5] pp. 483, 44o.
¢V Anm- 3 auf P- 439-
,. SwvJ Kap- 84'
lj ex ' Einfuhrung, p. CXLIV.
, Einfuhrung, loc. cit.
%g rA?T’ °P- cit Anm- 3 aufP- CXLIV.
Ren , pP’ 34  Zur Uberlieferten Entstehungsgeschichte dieser Grundvorstellun-
ebenda pp.nf.
d°n °Nen S' 74 Vergleiche zwischen der Lehre von den Finf Tugenden,
18 j5pSeln des Ahnenkults und der Gliederung des Familienverbands.
tCll ,,e Ch’in-Herrsdier, die fur sich als Emblem das Wasser beanspruchten, ehr-
I<en as Schwarze, die Strenge usw. und nahmen zur Gliederung der Einheit die
fUL nzahl oder Klassenzahl 6 an; so wurde der Schritt in 6 FuR unterteilt und man
’9 V?*“ SechssPannern- (Vgl. [7] p. 42).
enn die Anordnung der Zahlen, Tone, Jahreszeiten-Himmelsrichtungen und
Ungsphasen auf einem Achsenkreuz (Ho-t'u) als ein Abbild der Welt gel-

Mi iOnnte’ so lag dies daran, dafl durch sie der sinnvolle Zusammenhang zwi-
deri versdiiedenen Einteilungssystemen zum Ausdrude kam. Dieses Abbild

glliCInt mlt Wirkkraft ausgestattet zu sein, weil es offenbart, da die Hervorbrin-

~'Reihenfolge der musikalischen Embleme der natirlichen Reihenfolge der
der>rASZe*ten entsPri(dlt und weil es einem gleichfalls als naturgegeben erscheinen-
du Antag°nismus der Naturkrafte Redinung tragt. Der Sinnzusammenhang kommt
Lin  ~alllen zum Ausdrude, weshalb diese Zahlen und mit Zahlen vorgenommene

Stufungen groRe Bedeutung haben.

Vg], oben s.

entfallt

Die chinesische »Fastenzeit« beginnt mit dem 3. Tag des 3. Monats (des letzten

ilingsmonats) 105 Tage, so heiBt es, nach der Wintersonnenwende. (Wir sahen
dcle'ts’ tlaf* die 105 im magischen Quadrat mit dem Mittelpunkt 6 fir den Nor-
d(.n bezeichnend ist). Auf die Schwelgereien der Stillen Jahreszeit, der Jahreszeit
tl[ r Toten, die endet, sobald die Lebenden die Seelen der Abgeschiedenen in ihre

~erirdischen Behausungen zurtickschicken und sidi selbst auf die Wiederaufnah-
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me der profanen Arbeiten vorbereiten, folgt eine Periode der sozusagen freiwilli-
gen Nahrungsenthaltung; diese ist die glnstigste Zeit fur die verschiedenen Spiel®
(Schaukel, Klettermast'), durdi welche das Gelingen der Feldarbeiten sidiergestellt
werden soll.

23 [5] P- 440.

24 [5] p. 440. Maspero sdireibt: »(Die Elemente) entspredien ganz einfadi den
funf konkreten Substanzen, weldie mit diesen Namen bezeidinct werden (Wasser,
Feuer, Holz, Metall, Erde) und deren physikalisdie Eigenschaften sie audi besit-
zen.« Ich wei nidit, ob idi Maspero richtig verstehe; jedenfalls ist mir der Sinn,
den er dem Ausdrude »konkrete Substanz: gibt, wenn er ihn z. B. auf das Feuer
anwendet, nicht Klar.

25 Es handelt sich um den 2. Absdinitt im Hung-fan-, dieser folgt unmittelbar
auf den Abschnitt, der den Funf Wandlungsphasen gewidmet ist. (Vgl. unten S.
283 u. 287).

26 Vgl. oben S. 146.

27 SMT Band 1, p. 164.

28 Wir sahen, daf? die 3 als Halfte der Summe 6 Bedeutung hat.

29 SMT Band 4, p. 221.

30 Tso-chuan, 25. Jahr des Chao-kung und 5. Jahr des Wen-kung. Die 6 fuwerden
neben den 9 Geséngen erwahnt; letztere (vgl. S. 118) stehen zu den Funf Tonen
und folglidi audi zu den FiUnf Wandlungsphasen in Beziehung. Die Beispiele fi'l
die Zusammengehorigkeit der Klasseneinteilungen nadi der 5 und nach der 6 16"
Ben sidi noch weiter vermehren (Vgl. [10] Register unter den Worten u°t
six). 1di mochte hier aber nodi auf einen Passus in Shun-tien (SMT Band 1, pp- 59
bis 61) hinweisen; es gibt keinen Text, der diesen an Altertumlidikeit Ubertraf6.
Es wird darin von einem Opfer an die Sechs Tsung beriditet (unter Sedis TsiMe
versteht man gewohnlidi die 6 Bereiche oder Agenten des Himmels, weldie den
5 Bereidien oder Agenten der Erde, namlich den Fiunf Wandlungsphasen geg6l}'
Uberstehen) und gleidi danadi ist von einer Verteilung der Funf Insignien (an d«e
Funf Kategorien von Beamten) die Rede.

31 SMT Band i, p. 101.

32 SMT Band i, p. 127.

33 SMT Band 1, p. 135, Anm. 1 sowie p. 140.

34 SMT Band 1, p. 146.

35 Man bezeichnet die Kreisbahn der Sonne als jHimmlisches Tao<.

36 Shi-ching.

SMT Band 3, p. 323. Idi libersetze an dieser Stelle das Wort shen mit »Gott-
heiten, Gotter:; es bezeidmet alle heiligen Zeichen, die Firsten ebenso wie die
Gottheiten, denen ein Opfer darzubringen allein den Firsten vorbehalten War'
(Vgl. audi Porkert, Das Syste?n der energetischen Beziehungen, Antaios 11, Mal?2
1961, Hrsg.).

38 SMT Band 3, p. 325. Dieses Motiv weist sowohl eine Beziehung zu den frty'
then, die sidi auf die Trennung von Himmel und Erde beziehen, als audi zur Un'
terscheidung von religiosen (6ffentlichen oder fir die Allgemeinheit wirksam6ll)
und magischen (privaten oder fur personlidie Anliegen vollzogenen) Riten auf.

39 SMT Band 1, pp. 103 f.

40 [7] pp. 122 und 144.

41 [10] pp. 238 f.

42 Vgl. oben S. 67.
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43 Vgl. oben S. 147 f.
44 Vqgl. hierzu audi [7] pp. 234 f.

5 Der Ausdrude jen-tao (wortlich »der Weg des Mannes: [Menschen]) bezeidmet
en Mannesakt. Das Tao ist nidit eine im eigentlidien Sinne sdidpferisdie Macht,

' il aber das Emblem fur den Rhythmus des kosmischen Lebens.

(d v ~lncs'sdien Schriftzeichen huang tritt als Komponente das Zeichen wang
as Lild des Verbindungsglieds) auf. Die Worte huang und Wang%_ die man beide

MLt ”ehr« Ubersetzen kann, sind ein konstanter Bestandteil der Titulatur [in der
'nesisdien Gesdiiditc gibt es Drei Hehre (San-huang) und Drei Koniglidie (Dy-

~sticn) (San-wang)] (Vgl. [7] 1. Teil, Kap. 1). Sie sind audi Teil der religiosen

Atulatur. So spridit man von den Eltern als huang oder wang, wenn sie nadi

rem Ableben an den Hof des Himmlischen Herrschers emporgestiegen sind.
4? SMT Band 4, P. 222.

LJ p. 362; [10] p. 91, Anm. i.
Kap. 6. Man beachte den Hinweis auf eine hierarchische Ord-

d° :uan8~tzw Kap- 25. Dieser Vorstellung liegen die Motive des Potlatsdi und
5°r Gemeinschaftsehe zugrunde.
ken V Ine an Notwendigkeit einer Reditfertigung seiner Ubersetzung zu den-
, . t7ater Wieger den Ausdrude huang-chi mit »Angelpunkt: {pivot) wieder-
el ben' "Ler Konige, so heift es in seiner Deutung des Hung-fan, »ist der An-
um weldien sidi alles auf Erden dreht, wie im Himmel alles um den
0> den Sitz des Oberen Herrsdiers kreist.« Diese Formulierungen sind ein Hin-
v Is darauf, dall Pater Wieger seine Interpretation auf zur Han-Zeit allgemein
r reitete Vorstellungen begriindet hat. Wenn eine Methode, die nidit die ali-
so {Jeine Zustimmung finden kann, trotzdem zu einer riditigen Deutung fihrte,
sie 1 ?n doch nur deshalb, weil die zur Han-Zeit verbreiteten Vorstellungen, wie
' beispielsweise bei Szu-ma Ch’ien dargestellt werden, unmittelbar von den Vor-
e mngen des Altertums abgeleitet waren. Szu-ma Ch’ien sdireibt (SMT Band 3,
i 342): der Sdicffel [(das ist der GroRRe Bar), dessen 7 Sterne den Sieben Him-
.c sherrschern entspredien (vgl. S. 213 f., 220, 295)] »ist der Wagen des Herr-
¢ lers; 6r bewegt sich im Mittelpunkt-, er herrsdit tiber die Vier Himmelsrichtungen;
/ sdieidet das Yin und das Yang; er bestimmt die Vier Jahreszeiten; er bringt
*e FUnf Wandlungsphasen ins Gleidigewicht; er a3t die Einteilungen der Zeit
bd die Grade (des Himmels und des Raums) sidi drehen; er bestimmt die ver-
3ledenen Berechnungen«. An einer anderen Stelle erkldrt Szu-ma Ch'ien (ebenda
h 339), daR das T'ai-i (die Héchste Einheit), vgl. S. 137, seinen Sitz im Polarstern
ab de?2 man T’icn-dii, »First des Himmels« nennt.
* hip.z7s.
3 [7] p. 240.
|4 [10] Anm. i auf p. 314. Das Motiv des Sonnenbaums oder des Hohlen Baums
Jabgt stets mit der Vorstellung einer koniglichen Behausung zusammen. Dort, wo

er Konig seine Wohnung hat, wachst der Baum des Lebens.
55 Dem Tao entspridit die 11, die umfassende Einheit, in der das Geradzahlige

bd das Ungeradzahlige, der Himmel und die Erde, die 5 und die 6 aufgehen.
56 Und das wir auf Grund eines mythisdien Motivs, weldies auf K'ung-sang,

~eb Hohlen Maulbeerbaum, den Baum der Sonne und des Konigs, den Lebens-

aum hinweist, erklart haben.
57 Der Ausdrude ta-jen kommt aus der Spradie der Mystiker und bezeichnet
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einen Heroen, der in die Geheimnisse personlicher Machtentfaltung eingewciht
ist (Vgl. [7] p. 463). Der Ausdruck chiin-tzu kommt aus der Spradie des Rituals-
Mit ihm wurden nacheinander der Edle, dann der moralisch Edle, dessen EinfluR
auf seinem Wissen um das Ritual beruht, bezeichnet (\Vgl. [7] p. 277). All diese
Ausdriidce werden in den zum I-ching gehérenden Abhandlungen wediselseitig
fureinander und unterschiedslos angewendet. Im 4. bis 3. Jahrhundert v. Chr. war
man weit davon entfernt, zwischen Mystik und Orthodoxie einen Unterschied zu
machen.

58 Vgl. oben S. 145,

59 I-ching, Anh. Kap. 1/2.

60 I-ching, Anh. Kap. I/5. Legge ubersetzt: »Production and reproduction is what
is called (the process of) change.« Wértlich bedeutet sheng-sheng: »(das) Erzeug'
te erzeugt (wiederum das es Erzeugende) «

61 Vgl. obenS. 97 f.

62 Vgl. oben S. 90.

63 I-ching, Anh. Kap. l/io.

64 SMT Band 2, p. 42; [10] p. 105.

65 [7] pp- 20 und 22.

66 Ch’ien-Han-shu, Kap. 27.

67 Das in der vorausgehenden Anm. zitierte Kapitel enthélt eine Fiille von H10"
weisen der zitierten Art. In den meisten Dynastiegeschichten kommen &hnlich0’
sehr lange Kapitel vor, in welchen man eine Erklarung fiir zahlreiche entscheidenu
historische Begebenheiten zu geben glaubt. B

68 Vgl. oben S. 64, 207. Zu jeder dynastischen Ara gehort ein eigenes Systeul
von MalRen und Bezeichnungen (Vgl. [7] pp. 18, 21, 23, 43).

69 Chuang-tzu, Kap. 24.

70 [7] pp. 10, 13, 17.

71 Huai-nan-tzu, Kap. 17. Was in der Geschichte der westlichen Wissenschaft6
die Chinesen friher am meisten ansprach, war wahrscheinlich nidit der Apfel N6***
tons, sondern die Anekdote von den beiden Katzenschlupfléchern, die der Physik°f
anlegen lieB. Die Vorstellung, daf? die kleinere der beiden Katzen ein eigenes, abef
kleineres Loch fur sich haben sollte, hat die Chinesen wahrscheinlidi nidit zul6tzt
deshalb beeindrudct, weil sie amisant ist. - Doch heif3t dies nidit, daf} ihnen da
hinter nicht ein tieferer Sinn sichtbar wurde. - Im Altertum hatten die Haus6!
eine Tir, deren Hohe nadi der GroRe des Familienvorstands bestimmt wurde-
Ungliidc drohte jenem Vater, dessen Sohn wahrend der langsten Tage des Jahres
geboren, aber nidit sogleidi getdtet wurde! Denn dieser Sohn wuchs tber Gebihr
und sobald er gréRer war als die Turoffnung, totete er seinen Vater ([10] p. 532"
72 [8_III]- - - - nm
73 Wenn wir Uber die Pharmakopoe und die Chemie der Chinesen und vor all6ll
Uber ihre Entdcdamgen auf dem Gebiet der Landwirtschaft und Viehzudit un
der Entwicklung und Nutzung von Tier- und Pflanzenarten genauer Bescheid wiit™
ten, so wirden wir wahrscheinlich einsehen, daR das (scheinbar) nur auf der Lf
fahrung beruhende Wissen der Chinesen und die padagogischen Vorziige der VVof
Stellung einer Wandlung groRen Wert besitzen. Man hat sidi Uber jenen chings*
sdien Gelehrten Uber Gebuhr lustig gemacht, der mitten im 19. Jahrhundert, al’
lerdings aus nationalistischen Gefiihlen heraus, die Behauptung aufstellte, dal
den Entdeckungen der westlichen Wissenschaften vergleichbare Einsiditen im K*
me im I-ching gegeben seien. - (Inzwischen haben die Arbeiten Needhams [*”
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73], sowie vor allem der Band 111 der Science and Civilisation in China, The

\einat*Ca* ~c*ences ¢ + + Cambridge, 1959, auf diesem Gebiet ungeahnte Auf-
zeitUSs<i. Sgradii. Hrsg.) Dies bedeutet nidit, da® man den Behauptungen der
heufCnSS*SCtlen Gelehrten, ihre Vorfahren hétten bereits um Einsichten wie die
blin"i“"H Mehren Uber die Krimmung des Raums oder die Elektrizitdt gewult,
ma [Cn tauben sdienken misse. (Es bedarf keines blinden Glaubens, sondern
recht-<ann m’t Geduld und dem nétigen philologischen Riistzeug von der Be-
bre- ‘SUng soldier Behauptungen Uberzeugen, etwa durch Studium des weitver-
3izi*ICtCn Eeng-shen Yen-i. - Auch sei auf den im Herbst 1959 im Kuang-ming

hin ?a°- Veroffentliditen Beridit von einer Zuditkreuzung von Rind und Sdiwein
tlngcwiesen. Hrsg}

rttes Budi: Die Welt als System

Erstes Kapitel Der Makrokostnos
[7] Kap. i pp. 9f.

40; I-ching Anh. Kap. 11/11.
*'6hz, Ch«7zg-yWWg.

Kap- 3’

| Band i,p. 79; [10] p. 249.
L°J) PP- 379, 437» 484,485.
g Yyhi-nan-tzu, Kap. 3.

*eh-tzu, Kap. 5; Huai-nan-tzu, Kap. 3, 1 und 6; SMT Band 1, p. 11.
Ub( Ua’~nan-tzu, Kap. 6. Man vergleiche dies mit der bekannten, zumeist falsdi
allCrsCt?ten Formulierung im Lao-tzu (Absdin. 42), in welcher die Hervorbringung
Pj-j r Fringe als Wirkung einer Hierogamie von Yin und Yang dargestellt wird:
sie 3S tragil Zehntausend Wesen auf dem Riidcen, und das Yang umfangt
o™ Wgh auch das 7. Kapitel des Huai-nan-tzu).

Li'eb-tzu, Kap. 5.

P- 435- In diesem Mythos wird eine Erklarung daftir gegeben, daR die
de i S'dl nicht mehr genau um ihre Mitteladise dreht: der Polarstern stehe ber
i2  auptstadt der Menschenwelt nidit mehr im Zenith.
j3  ,0JpP-4306f.

x ilol P- 3°2 und Anm. 2.
£ Huai-nan-tzu, Kap. 4; [10] p. 305; Maspero, Les Legendes tnythologiqv.es dans
3°u king (Journal Asiatique, 1924), p. 20.
16 r,°] P-379>
~hu-shu Chi-nien (Bambusannalen) Kap. 5; Hou-Han-shu, Kap. 10; Sung-shu,
27- Zum Motiv des Lebensbaums vgl. oben S. 245.
18 N"~"“"Kap.5.
Trtzz-i'/f2?.
SMT Band 3, P. 324; Shu-ching.
Pei alteste Abhandlung Uber dieses Thema, die uns erhalten ist, ist das Chou-
Q ' Wgl. E. Biot, Traduction et examen d'un ouvrage chinois intitulé Tcheou-pei
leHUna" Asiatique, 1841), das mindestens auf die 1. Han-Zeit zuriidegeht, viel-
allerdings in der T’ang-Zeit tiberarbeitet worden ist. Im 11. Kapitel (T’ien-
e'1) des Chin-shu finden sich zahlreidie Zitate aus Autoren der Han-Zeit. Maspero

~N o0l N
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(\Vastronomie chinoise avant le Han in T’oung-pao, 1929, p. 267 f.) behauptet»
wie ich glaube zu Recht, daB die kosmographischen Lehren auf das 4. bis 3. Jal'J

hundert vor unserer Zeitrechnung zuriickgehen. (Vgl. de Saussure, L’Origine d

?astronomie chinoise, sowie Forke, Die Gedankenwelt des chinesische?! Kulturkrel.
ses.) Aus zwei Kapiteln des von Wang Ch’ung verfaten Lun-heng (T'an-t'ielh
Shuo-jih) kann man sich eine Vorstellung von den wahrend der 2. Han-Zeit (ibe

die Struktur der Welt ausgefochtenen Kontroversen machen.

21 Chin-shu, Kap 11, sowie die zit. Arbeit Masperos in T’ oung-pao, loc. cit.

22 T’oung-pao, 1929, p. 340. Diese voriibergehend vernachlassigte als Lehre d”
Hslian-ye bezeichnete Theorie wurde im 2. Jahrhundert vor Christus auf Griun

der mindlichen Uberlieferung neu belebt. Eine Spur von diesen Auffassungen fin
det sich in einem Passus im 1. Kapitel des Lieh-tzu, wo man den Gedanken, da

weder der Himmel nodi die Sterne feste Korper darstellten, heranzieht, um cine0
Mensdien zu beruhigen, der firditet, der Himmel kdnnte herabstiirzen und d*

Erde zusammenbredien.

23 T’oung-pao, 1929, pp. 347 u. 350.

24 Chin-shu, Kap. 11; T'oung-pao, p. 355.

25 [7] P- 4°7i [IQ] Anm. 3 auf p. 449. Li-shih ch'un-ch’iu, Kap. 6. Der Pan-k~.
Mpythos ist in China alter als man urspriinglich annahm. Die Welt ist der Kérpe
des Pan-ku.

26 Lun-heng, T'an-t'ien; Shuo-jih; Lieh-tzu, Kap. 5.

27 Chin-shu, Kap. 11; Lun-heng, Shuo-jih.

28 Chin-shu, Kap. 11; T'oung-pao, 1929, p. 338. Maspero irrt, wenn er die Er
mit einer Kuppel vergleicht. Der Vergleich mit der umgekehrten Sditssel soll n
auf deren Konvexitat hinweisen. Sie entspricht ihrer Gestalt nach der eines Sdiau

bretts.

29 [7] p. 452; SMT Band 3, p. 475.

30 Lun-heng, Shuo-jih; T’oung-pao, 1929, p. 340.

31 Lung-heng, Chiang-jui.

32 Op. et loc. cit.

33 Op. et loc. cit. £
34 T'oung-pao, 1929, p. 292; Lun-heng, Shuo-jih. Die Finsternis (hui) ist ni>

dem Yin (dem Dunklen) gleidizusetzen. (Vgl. oben S. 91).

35 T'oung-pao, 1929, pp. 291 u. 293.

36 Lun-heng, Shuo-jih.

37 Shih-ching.

38 Zu diesen Entwicklungen vgl. T'oung-pao, 1929, pp. 267 S.

39 Lun-heng, Shuo-jih.

40 Man kann den EinfluR der Gaukler, lanzer, Musikanten, Zaubere und Sdis’*
steiler nidit hoch genug einsdiétzen; sie haben eine gewaltige Mengtt von Sagen'
Stoff, Kunstfertigkeit und Wissen verbreitet. So finden sich z. B. iii zahlreich®
chinesisdien Sagen, die im Shan-hai-ching aufgezeidinet sind, Motive, die auf eibe

fremdlandisdien Ursprung in zuweilen sehr ferner Zeit schlief3en lassen.

41 Ch'u-tZu, T’ien-wen.

42 Li-chi, Yueh-ling; [10] p. 308; Chuang-tzu, Kap. 19; Li-chi, Chung-yung-

43 [10] p. 545-

44 [10] p. 379.

45 [8-VI] p. 17.

46 Li-chi, Chung-yung.
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47 32'vI] p. 3.
48 Ch'u-tz'u, Chao-hun.
49 Do] p. 486.

50 ¢z u-tz'u, Chao-hun.
5L Gp. cit. FnfIM-yH.

52 SMTBand3,pp.339 f.
53 171 p. 45.

54 ?MT Band 5, p. z6.

55
56 58z

Band 5, p. 27.
gg 2 u-tz’u, T'ung-chiin.
Huai-nan.tzu Kap. 3.
gg 10JP-379-
.512,469.
& foTa Lo
“h-tzu, Kap. 3.
63 De] p. 509.

64 . .
g5 Hf-shih Ch’un-ch’iu, Kap. 5, Absdin. 5; [10] pp. 507 f.
66 Kap. 5 und Chuang-tzu, Kap. 12.
- ? -hai-chi

g; A_tea(?%a%h%n hai-ching, Kap. 15.
69 {an-hai-ching, Kap. 8 und 17; Huai-nan-tzu sowie [10] p. 523.
70 Jflzz-Zw-cljiwg, Kap. 17; [10] pp. 315 f.
7, Ju-tzu, Chao-hun.
7z Jan-hai-ching, Kap. 2; [10] p. 386; Ch'u-tz'u, Chao-hun.
73 Nai-nan-tzu, Kap. 4.
, Dp- cit.
?g Nan~hai-ching, Kap. 2 und 16.
7 «*“«<-»®M2M,Kap.6;[lo]p. 376.
77,1 ten-tzu chuan, Abschn. 3.
78 Neewzw-zzm, Kap. 4.

DJ pp. 258 f.

Zweites Kapitel Der Mikrokostnos

| .
['lJIitCZ Ende des Kap. 23; Huai-nan-tzu, Kap. 7. Ein in besonderem MaRe
hianCfr Engend der Erde ausgestatteter First hat besonders kantige (fang) FiiRe;
Sei 1 "a,0e sidl dari'nter FiiRe, die einen vollkommenen rediten Winkel (fang)
2 Vorzustellen (Ch’un-ch’iu Fan-lu, Kap. 7; [7] p. 243). )

~ertz hat sidi in seiner brillanten Abhandlung tiber La preeminence de la
hail “roite auf einen Hinweis auf die Schwierigkeiten, die in diesem Zusammen-
3 ~‘e diinesischen Gegebenheiten bieten, beschrankt.
4 f1? PP- 455, 467, 551; vgl. oben S. 22 ff.; Ch'un-ch’iu Fan-lu, Kap. 7.
5 DIp-243-
Zlid er Zeigefinger ist bei den Chinesen der »ERfinger«. (Die Chinesen zeigen
6 . *denn dies ist gefahrlich und verboten).

DJ Tafel I, p. 8.
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8 Mit dem Zirkel zieht man Kreise; der Zeichenbestandteil, von dem man heute
sagt, dal er in dem Zeichen der Rediten einen Mund darstelle, war (in der ar-
chaischen Sdirift) ein Kreis.

9 Eingeschriebener Kreis, vgl. hierzu [7] p. 278 sowie oben S. 201 f.

10 Vgl. S. 210.

11 I-ching.

12 Li-chi, Nei-tse. »Sobald ein Kind selbst essen konnte, lehrte man es, sidi seiner
rechten Hand zu bedienen.«

13 Li-chi, T'an-kung, Nei-tse; I-li.

14 Li-chi, T'an-kung; [10] pp. 99, 135.

15 [7] P- 3837 Tso-chuan, 20. Jahr des Chao-kung.

16 [7] p- 342; Huai-nan-tzu, Kap. 11; Lieh-tzu, Kap. 5.

17 {10] PP- 138, 167.

18 Li-chi, Chi-1i.

19 Li-chi, ebenda, Shao-i.

20 Li-chi, Shao-i.

21 Op. loc. cit.

22 1-li, Kap. 3.

23 Li-chi, Shao-i.

24 [10] p. 70, Anm. 2; Li-chi,Y({i-tsao.

25 Li-chi, Shao-i.

26 Daraus erklart sich, daB bei den Zeidinungen der Chinesen der Siiden iminei
oben liegt.

27 Vgl. S. 261. Der Himmel ist eine Brust. Er hat audi Brustwarzen (vgl. S. 243»
262). Die Erde entspricht einem Ridcen; deshalb wahlt man, wenn man ihr el®
Opfer darbringt, einen Hiigel in Form eines Steies (vgl. [7] p. 452).

28 Li-chi, Shao-i.

29 I-li, Kap. 5. Bei den Turnieren im BogensdiieRen mufRten die unterlegenell
Schitzen ihre Bogen entspannen und ihre linke Sdiulter bedecken.

3° [7] P- 310; Li-chi, Ch'U-li.

31 [7] PP-241, 185.

32 [10] p. 407, Anm. 5; Li-chi, Ch'ii-li, vgl. auch Tso-chuan.

33 Wahrend der Trauer andert sidi aIIes so nimmt der trauernde First den We
sten ein und die Frauen den Osten (I-li, Kap. 13).

34 Li-chi, Wang-chih; Huai-nan-tzu, Kap. 11. Audi die zu einem Leidienzug ge
hérenden Wagen fahren auf der StraRe links und auf der Ostseite (I-li, Kap. GI'
35 Hou-Han-shu, Kap. 121.

36 Lun-heng, Shuo-jih; Ch’'un-ch’iu Fan-lu, Kap. 12.

37 Li-chi, T'an-kung.

38 [8-VI] p. 3.

39 Die Chinesen zéhlen die Anfangs- und Endpunkte mit.

40 Wenn man sidi nach links bewegt und als Gast eine Treppe emporsteigen MUl
setzt man den linken FuB zuerst vor, fuhrt dann den rechten auf die erste Stufé
nadi und beginnt wiederum mit dem linken FuB. Der Hausherr hingegen setz
zuerst seinen rediten Ful3, obzwar er die Osttreppe, d. h. die linken Stufen, hin3”
steigen muB. Fuhrt er seinen Gast in das Haus, muf} er die Ostseite des HofeS
durdiqueren und sich nach redits bewegen. Erst wenn er seinen Besudier hinallS
begleitet, dirfen beide im Osten und Westen sich nach links und rechts beweg6l!’
wie es sidi in diesen Raumabsdinitten an sidi gehort (Li-chi, Shao-i).
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ges. Fan-lu, Kap. 7; [10] p. 549. Der Schritt des Yii, der nie in Ver-
y Scr>heit geriet, wurde zu allen Zelten von den Zauberern bei ihren magischen

angtCr*anen an8ewandt, denn beim Zauber ist eine gegenlaufige (ni) Bewegung
gtin 8' KaP' des tritt: die Beziehung zwisdien einer Bewe-
him& pUta8e”In der man die linke oder die redite Seite vorkehrt, und die fir einen
derH-15C"len oder l-disdien Genius charakteristisch ist, und dem Grundsatz, dal
42 ,?mm<d linksdrehend, die Erde aber rechtsdrehend sei.

uang-ti Nei-ching, Kap. 2.

4 Lo] pp- 378’1,7{;1

Absdin
1le Wsallen, fur die die Redite die geehrte Seite ist, gelten als die »FuRe und
"6ne‘“d« Furste

47 QU ry™ Anm- 36 zum 3- Kapitel des 2. Budies. (Hrsg.)

Vere. illtCr hat man nicht nur das Blut, sondern alle Korperflussigkeiten zu
»hen-
49 OHfE s Kap- 7.

o Q* CItKaP- 3. _ _ o _
ter™.” anct. sPri<®lt h*er von den philosophisch-mythologisdien Theorien des Al-
diCr n?5' Dip chinesische Medizin hatte wahrscheinlidi seit der Han-Zeit, ganz si-

Korraber Seit der Sung-Zeit (10. Jh.), durchaus konsequente und widerspruchslose
51 jCSPOnclenzen erarbeitet (Hrsg.).

storie \Verstellc nidit, warum Maspero ([5] p. 442) ebenso wie Pater Wieger (Hi-
Hini~ \S creyances rHigieuses . . . p. 62) nidit auf die groRe Bedeutung der Fiinf
Was 1C szc’~lcn hinweist. Dieses Versehen fuhrt dazu, daB man gar nidit erfaft,
Uber J1 liun-~an eigentlich ist, namlich eine rasch zu konsultierende Ubersidit
(ges - as System der diinesisdien Klasseneinteilungen. Warum hat er andererseits
Yann- + d'es vielleicht wegen der von Chavannes gegebenen Ubersetzungen, der
erw| .0111 ’solcil eclairant« wiedergab) nidit darauf hingewiesen, dafl das Yang hier
(Viu wird (was von Bedeutung ist, da es das Gegenstiidc zum Regen bildet)?
72 M°benS"93)-

Kap. 7.

s4 J™Band 3,p. 2%6.
Ubri,.erRezus tier Kardinaltugenden auf die Jahreszeiten-Himmelsrichtungen wird
d5R ditlS aucB scl10n in versdiiedenen Mythen angedeutet; beispielsweise heifit es,
den > le Mensdilidikeit (Jen; die charakteristische Tugend der im Osten leben-
5 Menschen sei (Vgl. S
S6 Kap. 8.
5?2 ~°~chuan, i. Jahr des Chao-kung.
Mie' ylan"tzui Kap. 14. Die im Kuan-tzu angegebenen Korrespondenzen unter-
<ligs € Cn Slc™ von tienen im Po-hu-t'ung und im Huang-ti Nei-ching. Es fallt bei
sOxv.n auf> daR das ch'i auf das Feuer und das hslieh auf das Wasser bezogen wird,
tleufC die Gefilhlsregungen als t& bezeichnet werden, ein Wort, das seiner Be-
S8 j'nS ('Tugend«) nadi mit dem Wort ch’i in Beziehung steht.
tlii]; /2" ck* Vgl. audi unten S. 288. Vielleidit sollte man die 6 ch’i als Pro-

i“er $cclls Tsung, d. h. der 6 himmlischen Bereidie auffassen, die im Séw-
\ver] '$MT, Band 1, pp. 59-61) mit den FUnf Insignien in Beziehung gebracht

dOcli Cb’ R)art3er’ was zu den Sedis Tsung gehort herrsdit keine Einhelligkeit,
Zahlt'man stets den Regen und den Wind, die Gewasser und die Trodcenheit

1 nen. - Auf Grund eines Passus im Abschnitt Chi-fa des Li-chi sdieint man be-
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rechtigt zu sein, das den Sechs Tsung dargebradite Opfer mit Opfern zu vergici'
eben, die i. den Vier Jahreszeiten, 2. der Kélte und der Hitze, 3. der Sonne unc
dem Mond (Yang und Yin), 4. den Sternen und dem Regen (der Windgraf und
der Meister des Regens haben ihren Wohnsitz in zwei Sternen .. .) gespendet wer-
den. Nun bietet aber der Text des Hung-fan, wo von den Finf Himmelszeichc*1
die Rede ist, eine zweifache Schwierigkeit; 1. werden hier, anders als bei den mei-
sten anderen Abschnitten, die Zeidien nicht numeriert; trotzdem ist im 2. Ab-
schnitt des Textes von 5 Zeichen die Rede, und der Absdinitt beginnt mit dem
Wort »finf«; 2. im 1. Abschnitt des Textes kommt sedismal das Wort yl'Jeh (vB*
S. 123) vor, was den Sdfluf zuzulassen scheint, dal3 eine sechsstellige Liste vor-
liegt; auf jedes der 6 yieh folgt das Wort shih, das Chavannes als ein Demonstra-
tivum auffaBte und mit dem folgenden Satz verband. Dodi ist die Bedeutung diC-
ses Wortes >Jahreszeit<, und man erkennt, dak im Chi-fa von einem den Jahreszd'
ten dargebrachten Opfer die Rede ist. Im Ubrigen glauben die meisten Komments'
toren, daR die Jahreszeiten zu den Sechs Tsung gehoren. Es sdieint also, daB3 d,c

Herausgeber des Hung-fan zwisdien der 5 und der 6 schwankten. o
59 Idi vereinfache die aus dem Po-hu-t'ung und aus dem Huang-ti Nei-ching Rc'
wonnenen Tafeln, indem ich auf die Angabe der Gcerudie, Farben usw. verzieh*6

und mich an die im Y{eh-ling angegebenen Entsprechungen halte). Bei Pan
Po-hu-t'ung) finden sich drei versdiiedene Zuordnungen (1. IL 111), fir die Kor'
peréffnungen, die idi jeweils einzeln angebe. Gesondert (A. B.) fuhre ich audi dic

Entsprediungen der Gefiihlsregungen und der Himmelsriditungen, der Geflhisie'

gun?erhund der von Pan Ku gesondert angegebenen fu auf. . o
0 1-ching, Anh. Kap. V/9; [10] p. 442. Die Riditungbezogenheit entspridit dcl

dem Konig Wen zugeschriebenen Anordnung:

S
Kopf
Mund Oberschenkel
(@] Augen Ohren w
FiRe Hande
Baudi
N

61 Po-hu-t'ung, Kap. 8.
62 Li-chi, Tzu-I. Die 10 Pfliditen sind: bruderlidie Zuneigung und die SohneS"
liebe, die Gute des alteren Bruders und die Unterwerfung des jlingeren, die Gc

reditigkeit des Gatten und der Gehorsam der Gattin, die Wohltétigkeit der &lterc
Familienmitglieder und die Folgsamkeit der jingeren, die Menschlichkeit des Fiif
sten und die Loyalitat des Vasallen. Diese 10 Pfliditen werden zu 5 Beziehung0

zusammengefalit 8ng. S, 307 L) . L
63 Eine Glosse des K'ung Ying-ta der T’ang-Zeit. Die in dieser Tafel zu &

Himmelsriditungen angegebenen Entsprechungen entsprechen jenen, die Pan 1!
auffahrt. \
64 Vgl. die aus dem Po-hu-t'ung, Kap. 1 gewonnene Aufstellung. Herz und F6fS

sind der Linken zugeordnet. . L
65 In diesem rituell-allgemeinen Zusammenhang; in der Medizin ist das He

ein Yin-Eingeweide, das als Entsprediung das hsin-pao (bisher mit >Herzbeut®

(Ihersetzt) hat (Hrsg.). S .
'ég 50-?121-'[%5, K%p). 8. Im Huang-ti Nei-ching heiRt es, daR der Riicken y3*1A
sei (Wenn sidi Yin und Yang vereinen, so gesdiieht dies nidit nur in der Lage, ¢
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Himmel und Erde einnehmen).
67 Po-hu-t’'ung, Kap. 8 sowie oben S. 280 f.

69 Vgl. die aus dem Po-hu-t'ung gewonnene Tafel (I11.) sowie die aus dem
Huawg-tj Nei-ching gewonnene.

70 Po-hu-t'ung, Kap. Huang-ti Nei-ching, Kap. 2 und 14-,

7- Kap. 2 und 8; Po-hu-Sung, Kap. 8; Shtn-.-Onng, Kap.
12 po-hu-t'ung, Kap. 8.

13 Ch’u-tz'u, 9. Absdinitt.

4 Po-hu-t'ung, Kap. 8.

75 Dies gilt konkret nur fur das Altertum (Hrsg.).

7 Lun-heng, Shu-hsi.

7T Op. cit.

8 Tio] pp. 285, 484.

9 [io] pp. 373, 374; Po-hu-t'ung, Kap. 7 und 8.

80 Tso-chzzzwz, Chao-kung, 1. Jahr.

drittes Kapitel ~ Die Etikette
J Urt-iai.Kap.j.

3 ju.e'c’uan, 2. Jahr des Ai-kung.

he \IC Kap. 5. Der Koénig Mu ist dem hier auftretenden Gaukler in der Na-

hiriV ~un”un  h- in Zentralasien oder in jener Gegend, (am Saume der Kul-

ist: begegnet, die den Gottheiten und Zauberern vorbehalten ist. Der Gaukler
der Kunst der Verwandlungen (hua) erfahren, er ist ein hua-jen (das Zeidien

4 stellt das Bild eines stehenden und eines liegenden Mensdien dar).

5 10] P- 544- Lieh-tzu, Kap. 2.

sieb PP 324- Der GroR3e Bar ist das Emblem des Herzens, das glcidifalls

14)>Cn Offnun5en aufweist (Vgl. Po-hu-t'ung, Kap. 8; Huang-ti Nei-ching, Kap.

7 SVtiI’ Band 2’ P* 4105 P’ 5°*

8 J. pBand 1, p. 206; Lieh-tzu, Kap. 4; [7] p. 236.

9 7 NEi~tse:

10 7’ KaP- 123 D°] Anm- 1 auf P- x59; [7] P- 391

(lc 137] Band 4, p. 398. Ta-Ch’ing_LU-li, 36. Man verspeist vor allem die Leber,

£ lIn s’e ist der Sitz des Mutes. (Die Leber steht den Muskeln, den Augen, dem

eSs ne v°r.) Man entehrt einen Feind, wenn man sich weigert, dessen Leber zu

j. C1J; auf diese Weise gibt man zu erkennen, da man ihn fur einen Feigling halt.
SMT Band 3, p. 479.

us ! eigentlich »konstelliercnde Kréafte, vgl. Porkert, Das System der energe-

3 Beziehungen, Antaios, Band I, Marz 1961. (Hrsg.)
Do] Anm. i auf S. 310.

471 p. 322.

»5 H
5 YOS 223.

17 10) Anm. 4 auf p. 18; Anm. 2 auf p. 88.
13 b] pp. 300, 356, 361.

SMI'Band 4, p. 225.
9" Chou-li, Kap. 5.
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20 [10] pp. 419, 420.
21 [10] p. 419 sowie oben S. 240.

22 Li-shih Ch’un-ch’iu, Kap. 14, 2. Abschn.

23 Huai-nan-tzu, Kap. 20.

24 Chou-li, 5; vgl. auch U 6, Bd. I, Anm. 1 auf p. 96.

25 Op cit,, 5; vgl. audi die Tafeln auf S. 285-287.

26 Huang-ti Nei-ching, Kap. 2.

27 Yieh-ling und Chou-li 5.

28 Chou-li, 5.

29 Li-chi, Li-yun.

30 [10] Anm. i aufp. 91.

31 Shih-ching.

32 Die Bezeidinung sheng: >lebendig< verwendet man fiir ungekodite Speisen.

33 Tso-chuan, 10. Jahr des Chien-kung.
34 Dem Reinen vermag kein Gift etwas anzuhaben. Daher ruihrt die Vorstellung,

daR das Behdltnis die Wirkung des Inhalts zu neutralisieren vermag. Eine soldic
Vorstellung sdieint urspriinglidi den ersten Vcrsudien der diinesisdien Aldiinue
(SMT Band 3, p. 465) zu Grunde zu liegen, bei der es anfanglich um den Versuch
ging, Geschirr des langen Lebens herzustellen, wobei der Behélter die Sdiadlid!*

keit des Inhalts vernichten sollte.

35 nien, >Jahr< bedeutet >Emten<.

36 Vagl. S. 243. . L . .

37 Zur spateren wissenschaftlidien Bedeutung der beiden Termini vgl. Porkcft,
op. cit. Antaios, Méarz 1961 (Hrsg.).

38 Dies gilt fur die alte Zeit. (Hrsg.)

39 Tso-chuan, 8. Jahr des Chao-kung; [10] p. 558.

40 [10] p. 344.

41 Tso-chuan, 16. u. 17. Jahr des Chien- kung 12. Jahr des Hsiang-kung.
47 Dergleidien geschieht entweder im Winter, der Yin-Jahreszeit, def Jahresze*1

der Toten oder wahrend der Trodcenheit oder wenn durch eine verfallende Dyn3"
stie die Ordnung der Welt gestort wird. In allen diesen Fallen vernimmt man d’0

Seufzer der kuei (die Philosophen sagen: des Volkes).

43 Li-chi, Yleh-chi. Der Himmel wird mit einem Vater verglichen. Er »bedeckt"
die Erde und »britet« alle Wesen aus.

44 Wieger, Histoire des croyanees religieuses. p. 714.

45 Li-chi, Yiieh-chi. In der franz. Ubersetzung des P. Couvreur: Li Ki, tonic U»

p. 71. (Hrsg.).

46 SMT Band 3, p. 2 . . .
46a R. Wilhelm endllch Ubersetzt an dieser Stelle: »Die Mensdien haben eiflf
Seele aus Blutkraft und SinnesbewuBtsein, . . .« (Li Gi [WD, Taschenausgabe],
80). (Hrsg.).

47 Huang-ti Nei-ching, Kap. 1; [9] pp. 7 f.

48 Li-chi, Yieh-chi-, Tso- chuan.
49 Im modernen Chinesisch benutzt man chih im Ausdruck wu-chih (»Grobbe
standteile der Wesen«), der zur Umschreibung des europaisdien Begriffs >Mateiie’

dient. (Hrsg.)
50 [7] P- 299-

51 L| Chlh Yiieh-chi.
52 .'92. Von der Gegeniiberstellung des chuo und des ch’i INg (des Trubcfl
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Und des Klaren) gelangt man (Uber ein der Herstellung gegérter Getranke ent-
liehenes Bild) zur Antithese zwisdien Oberem und Unterem, Schwerem und Leich-
tem, zwisdien Yin und Yang, (Dunklem und Hellem).

53 Lieh-tzu, Kap. 5.

54 Op. loc. cit. Der Arzt operiert erst, nachdem er die beiden Patienten mit Hilfe
eines verglfteten Welns in einen drei Tage wahrenden Sdilaf versenkt hat

............... «FUM&VAIMVU UUHUA

Kuo yu Kap 10
57 Lun-heng, Ku-hsiang.
58 o] p. 315 und Anm. 3; Huang-ti Nei-ching, 1. S.
59 SMT Band 3, p. 331; [7] p. 49-
g? Lun-heng, Ku-hsiang.
Li-chi, Wang-chih.
62 °p. loc. cit.; Ta-Tai Li-chi, Kap. 80.
8 Hsin-chu, Kap. 10; Ta-Tai Li-chi, Kap. 48.
Man i3t mit der rediten Hand (vgl. S. 273 f.).
65 Tso-chuan, 25. Jahr des Chao-kung.
86 Man verwendet hier wiederum das bereits im Zusammenhang mit dem Him-
1?7c gebraudite Wort (abgrenzen). Die beiden Wesen (die beiden emblematisdien
Ubriken) sind das Yin und das Yang, das Weibliche und das Méannliche.
7 Handelt es sidi bei diesem ernéhrenden EinfluB um den EinfluR des Himmels
der Erde?

gg 7h-7a/ Li-chi, Kap. 42. Der Passus bezieht sich auf die Opfer (Hrsg.).
70 Li-chi, Yleh-chi-, SMT Band 3, p. 245.

Op. loc. cit.

Wortlich: »In der Mitte, gerade, ohne Abweichen«. Vgl. S. 245.

2 Lj-chi, Yiieh-chi; SMT Band 3, p. 249.

73 Li-chi, loc. cit.

74 SMT Band 3, p. 291. Man wixd hemerken, daB man den Vasalen einen Riniz

Ur Rediten (im Westen) anweist. Folglich muR shang dem W (und der Rediten)
2ugeordnct werden.

75 Li-chi, Yieh-chi. Vergleidit man diese Angaben mit dem vorausgehenden,
Szu-ma Ch’ien Uberlieferten Wortlaut, so sieht man, daR die mittlere der 1.

Jeife (81) entspricht; folglidi entspredien die Ubrigen ihrer Lange nadi den vier

~lgenden Pfeifen. Shang (72) liegt rechts, d. h. im W.; folglidi muR chileh (64)

tilks, d. h. im O. liegen. All dies ist mit den Auskiinften des Yleh-ling wie auch
den die Linke und die Redite betreffenden rituellen Regelungen im Einklang

Wagl. S. 170 u. 278).
SMT Band 3, p. 290.

77 [8-V].

78 SMT Band 3, p. 291.

A9 Zur Bezeidinung von Sdimerz und Trauer dient im Chinesisdien ein und das-

Selbe Wort.

0 Li-chi, T'an-kung.

1 Op. loc. cit.

2 Li-chi, Wen-sang.



SchlufZfolgerungen

1 Man vergleiche hiermit z. B. die im Hsiin-tzu (Abschnitt 21) erzahlte Anekdote
von dem Angsthasen, der im Mondschein einen Spaziergang machte und vor sei-
nem eigenen Schatten erschrak; er blickte dann nadi oben, sah seinen Sdiatten
nidit mehr, wohl aber seine eigenen Haare, die er fur ein riesiges Gespenst hielt:
»Er rannte davon und kehrte ganz erschopft nadi Hause zuriick, um zu sterben;
armer Mensch!« Oder auch (im gleichen Abschnitt) die Bemerkungen Uber die
Leute, die ein Sdiwein rosten und dazu die Trommel ruhren, um so Krankheiten
zu vertreiben: »Da haben sie dann eine abgenitzte Trommel und ein ungenief'

bares Schwein, aber von Heilung kann keine Rede seinl« . .
2 Eine gegenteilige Meinung findet sich in B. Schindler, Das Priestertum im altea

China, Leipzig 1919, der sich [5] auf p. 187 anschlieft.
3 Sowohl was die Mal3e als auch was das Geld anlangt.

Kritische Auswah!-3ibliographie

+ Allgemeines, Bibliographisches
~~eedham, Joseph: Science and Civilisation in China

Volume I: Introductory Orientations — Cambridge (1954) Ncudrudt
1961

In englischer Sprache ist dieses Werk die derzeit beste und handlichste
Einfuhrung fur Nichtsinologen in die historischen und geographischen
Voraussetzungen der chinesischen Kulturgeschichte. Nach den neuesten

Quellen erarbeitet, besitzt es auch einen hervorragenden bibliographi-
r sehen Anhang.

ranke, Herbert: Sinologie (Wissensdiaftlidie Forschungsberichte — Geistes-
wisscnsdiaftlidie Reihe) Bern, 1953 2]
Dieses Werk ist ein kritischer Rechenschaftsbericht tiber die sinologi-
sche Forschung wéhrend der Jahre 1935-1951. Er ist flissig geschrie-
ben und eignet sich zur ersten raschen Orientierung Uber spezielle
Aspekte sinologischer Forschung.

(1]

I- Geschichte, Geographie

Ailhelm, Hellmut: Gesellsdiaft und Staat in China

Erganzte Neuauflage in Rowohlts Deutsdier Enzyklopadie 1960

Summarische Darstellung der soziologischen und ékonomischen Grund-
motive in der chinesischen Geschichte.

‘fanke, Otto: Gesdiidite des Chinesischen Reidies
5 Bénde, Berlin und Goéttingen, 1930-1952
Umfassendste, auf Grund der chinesischen Quellen verfalte Darstel-
lung der chinesischen Geschichte; sie behandelt die Geschichte von den
Anfangen bis zum Jahre 1368. Der 3. und 5. Band sind Registerbande.

(4]
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Maspero, Henri: La Chine antique
Paris 1927; durchgesehene und erganzte Neuauflage 1956
Grindlichste, wenngleich stellenweise vielleicht etwas positivistische
Geschichte des chinesischen Altertums; Granet zitiert natirlich die
Ausgabe von 1927.
Etudes historiques (Melanges posthumes I11) Paris 1950
Sammlung von z. T. bereits -friher verdffentlichten Einzeldarstellungen
soziologischer, wissenschaftshistorischer und 6konomischer Aspekte des
chinesischen Altertums.

I11. Sozialgeschichte, Soziologie, Folklore und Religion

Granet, Marcel: La Civilisation chinoise
Paris 31929) 1948 . o
Darstellung der soziologischen Grundziige der chinesischen Kultur.
-, -2 Etudes sociologiques sur la Chine
Paris 1953
Sammlung meist verstreut erschienener Aufsatze; sie enthalt:
- La polygynie sororale et le sororat dans la Chine féodale (1920)
- Coutumes matrimoniales dans la Chine antique (1932)
- Quelques particularités de la langue et pensée chinoises
- Le dépét de I'enfant sur le sol (1922)
- Le langage de la douleur (1922)
- La vie et la mort (1920)
- Remarques sur le Taoisme ancien (1925)
- L’esprit de la religion chinoise (1929)
- La droite et la gauche en Chine (1933 hier erstmals im Druck erseh.)
-, -1 Fetes et chansons anciennes de la Chine
Paris (1919) 1929
Bahnbrechende Arbeit (ber die religionssoziologische Bedeutung der
Gedichte des Shih-ching [Buchs der Lieder].
-, -2 Danses et légendes de la Chine ancienne
Paris (1926) 1959
Synthetische Interpretation der Mythentraditon.
Maspero, Henri: Le Taoisme (Mélanges posthumes 1)
Paris 1950
Satnmlung balmbrechender Studien, vorwiegend tiber den Didaktischen
Taoismus.
-, -: Les Religions chinoises (Méi. posthumes I)
Paris 1950
Aufsétze uber die historische Entwicklung der chinesischen »Religio-
nen«.
Hcntze, Carl: Bronzegerat, Kultbauten, Religion im daltesten China der
Shang-Zeit
2 Bande, Antwerpen 1951
Synthese fritherer Arbeiten des Gelehrten (iber die Aufschliisse, welche
Archéologie und Paldographie tber die altesten religiésen und kosmo-
logischen Vorstellungen der Chinesen geben.
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Kritische Auswahl-Bibliographie

»  Tod, Auferstehung, Weltordnung
2 Bénde, Zurich 1955
Es wird gezeigt, welche Aufschliisse archdologische und paldographi-
sche Funde tiber die mythischen Bilder im altesten China und, im Ver-
gleich damit, auch i% den zirktmtpazifischen und groRasiatischen Kul-

\xr  tUren 8£ben.

erner, E. T. C.: Myths and Legends of China
London 1924; Neuauflage
Einfaches, zur ersten Information nitzliches Nachschlagewerk (iber
Volksglauben und Religion.

crnet, Jacques: La Vie quotidienne en Chine a la veille de Iinvasion mon-
gole (1250-1276)
Paris 1959
Volkstiimliche, doch auf Grund originaler Quellen erarbeitete Darstel-
lung, die es gestattet, sich ein zusammenhangendes Bild von der mate-
Hellen Kultur der Epoche zu machen.

¢ Groot, J. J. M.: The Religious System of China
6 Bande, Leyden, 1892-1921
Auf Grund eigener Feld- und Quellenforschung und intimer Vertraut-
heit mit den chinesischen Gegebenheiten verfafite umfassende Darstel-
hwg der Volksbréuche und des Volksglaubens.

’avannes, Edouard: Le T’ai-chan
Paris, 1910

Beschreibung der Heiligtimer und Opferriten auf dem Tai-shan [HIg.
Berg des Ostens].

Philosophie- und Wissenschaftsgeschichte und Verwandtes

Porke, Alfred: Geschichte der alten chinesischen Philosophie

Hamburg, 1927

Geschichte der mittelalterlichen chinesischen Philosophie

Hamburg, 1934

Geschichte der neueren diinesisdien Philosophie

Hamburg, 1938

Umfassendste Darstellung, die sich eng an die traditionelle Bewertung

der chinesischen Denker hélt; ausfihrliche Zitate aus den philosophi-

sehen Hauptwerken.

Cng Yu-lan (Ubersetzer Derk Bodde): A History of Chinese Philosophy

2 Bénde, Neuauflage Princeton und Leyden, 1953
Souverane, wenngleich mitunter sehr eigenwillige Darstellung aus dem
Pinsel eines zeitgendssische?! chinesischen Philosophen; die Ubersetzung
ist i% Anbetracht der groBe?i Schwierigkeite?? befriedigend.

Needham, Joseph: Science and Civilisation in China
Volume 2: History of Scientific Thought, Cambridge, 1956
Originale Arbeit, in der die Entwicklung und Eigenart des wisse?i-
schaftlichen Denkens in China unter wiederholte?n Bezug auf die

abendl&ndische Pardllelentwicklung aufgezeigt wird. Hervorragende
Bibliographien.
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370 Kritische Auswahl-Bibliographie

Hu Shih, The Development of the Logical Method in Ancient China
Shanghai, 1922 [24]
Ehedem vielbeachtete, inzwischen einer Nuancierung bedrftige Arbeit
des namhaften Gelehrten.

V. Ubersetzungen

Chavannes, Edouard: Les Mémoires Historiques de Se-ma Ts'ien
5 Béande, Paris, 1895-1905 [SMT]
Neuerdings wurde diese Ausgabe ohne Datum in China photographisch
reproduziert. In Paris soll jetzt diese noch nicht ganz abgeschlossene
Ubersetzung des shih-chi zu Ende gefiihrt werden.

Couvreur, F. S.: Tdi'ouen ts’iou et Tso tchouan - Texte chinois avec
traduction frammise

3 Bande, Hochicnfu, 1914; 2éme edition, Paris, 1951 [Gij
Forke, A.: >Lun Hengi - Philosophical Essays of Wang Ch’ung

2 Bande, London und Leipzig, 1907 und 1911 [0 2]
Waley, Arthur: The Analects of Confucius .

London, 1938 u. Neuauflagen [U 3]

Peste Ubersetzung des Lun-yi.
Dubs, Homer: The Works of Hsiin-tzu

London, 1928 [a4]
-, — und andere: History of the Former Han Dynasty
3 Béande, Baltimore, ab 1938 [G 5]

Ubersetzung des Ch'ien-Han-shu.

Biot, E.: Le Tcheou li ou les Rites des Tcheou -
Paris, 1851 [U 6]
Einzige Ubersetzung des kulturgeschichtlich wichtige?! Werks

Som, Tjan Tsoe: Po Hu T’ung - The Comprehensive Discussions in the

White Tiger Hall
Vol. i. Leyden, 1949 [UT]

Kritische, kommentierte Auswahl-Ubersetzung
Legge, James: The Chinese Classics (in several volumes): The She-diing or

Book of Poetry R
Hongkong und London, 1871 und Nachdrucke [U 8l

In deutscher Sprache bleiben die Ubersetzungen Richard Wilhelms trotz
langst erkannter Méangel (Wilhelm war urspriinglich Theologe und ver-
mochte sidi nie vollig von den diristlidi-dualistisdien Leitbildern freizu-
machen, als er die chinesisdien Texte interpretierte) oft nodi immer die einzig
greifbaren, mitunter (im Falle des I-ching) sogar nodi die relativ besten
in einer europdischen Sprache:

I Ging [l-ching] - Das Buch der Wandlungen

Kungfutse [Konfuzius] - Gesprache (Lun-y()

Schulgesprache [K'ung-tzu chia-yil] des Konfuzius (Gia yl) [gekiirzt]
Laotse [Lao-tzu] - Tao-te-ching

Li Gi [Li-chi] - Das Budi der Sitte [gekiirzt]

Kritische Auswahl-Bibliographie

~sdiuang-dsi [Chuang-tzu] - Das Budi vom siidlichen Bliitenland
la~dsi [Lie/j_/zzi] £)as Budi vom quellenden Urgrund [gekiirzt]
U-shih Ch'un-ch'iu] Frihling und Herbst des Li Bu We

Jj "mtlich im Eugen Diederidis Verlag, friher Jena, jetzt Kéln und Dussel-

» zwisdien 1910 und 1961 erschienen, die ersten finf Titel audi als »Ta-
s Icnausgabe«; der letzte Titel z. Zt. vergriffen.



Sach- und Namenregister

Abbild (der Welt, des Kosmos) 128 f.,
131, 134, 136, 154, 189, 238
Abfolge, zyklische 75, 77, 231
Abgeschiedene 300
Abgrenzungen (des Himmels) 308
Abhéangigkeit 114,252
gegenseitige 250, 254
Ablaufe, kosmische 101
Ablaute 20
Abldsung
wechselseitige, w.-weise 84, 94, 107
Grundsatz der 237
Abmagerung 305
Abneigung 244
Abschied 72
Abschnitt, charakteristischer 23
Abschnitte
der Zeit 75
des Raums 76
Absicht 283, 287
Abstraktion 60, 321
Abwasserschacht 266
Abweichen 244
Achse 77, 119, 142 f., 215
des Jahres 80f.
des Kosmos 266
heilige 237
lineare 220
rituelle 104

Achsenkreuz 1x3 f., 118, 131, 139f., i43»
146, 151, 156, 169, 184, 188, 215
220, 233, 235 f., 241

Acht Befestigungen (pawei) 262

Acht Berge 260

Acht Bezirke 131

Acht Erhabene 217

Acht Genien 219

Adit Heroen 219

Acht Himmelsrichtungen 136, 192, 2J3'

218 f., 227, 260

Acht Pforten 260

Acht Pole 202

Acht Trigramme 136 ff., 156, 159, i92'
218 f., 260, 287

Acht Vortreffliche 217

Acht Winde (s. a. Adit Himmelsriditull'
gen) 159, 218, 260, 270

Adit Zeidien (pa tzu) 115

Achtbarkeit 297

Aditedc 136, 139, 156

Aditedcanordnung (der Orakelsymbole)

153
Achter 193

Achtteilung 176

Ackerbauer 103 f.

Addition 117, 141, 155, 212 f., 225,
251

Adeliger 221, 223, 297, 299 f.

Sach- und Namenregister

Adelstitel 300
Adjektiv 21
Ahnlichkeit (zwischen Mensch und Tier)

49
Ahnlidikcitssdilu3 272

A" neuc 78,114,131

Affixe 20

Ahne 297

Ahnen 300
Gepflogenheiten der 43

Ahnenkult 56,74

~ktenstil 38

Aldiemist 248
hgemeinbegriffe 256
hzeéz (des Ackerbodens) 67, 74, 241,

THtes Yang 140, 142, 146

NesYin 140,142

“mnitsschrift 28

Analyse

v°n Gedanken 58

grammatikalische 53

logische 53
Anatomie 292
Andeutungen

Entrale 51

praziseste 51

nekdoten, sterotype 49 f.

ngclpunkt 149,198, 210, 215, 218, 242,

297
des Jahres 79

derZeit 132,234
‘dage, innere 118, 303, 306 f.
AnlaB 65, 107, 320
rediter 94
Anlaute 20
Anliegen, personlidies 319
Anmalien (einer Bezeidinung) 26
Anmaltung 310
Annalen 48
Ynnalensdireiber 46 r
Annalenstil 38
Anordnung 215
hierarchisdie, hierardiisdi gestufte
212, 255
mittelpunktbezogene 212
fluadratisdie 118
riditungbezogene (der Ton-
embleme) 184
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riditungbezogene (der Trigramme) 136
symmetrische 212
zyklisdie 163
Anordnungen, monatlidie (yleh-ling)
260
Anordnungsmodus 120
Anstrengung 249
Antagonismus
voniund9 217
zwisdien Oberem und Unterem 217
von Himmel und Erde 218
Antrittserklarung 239
Antrittsprifung 246
Anwadisen x060
des Yang 162
Anweisungen, monatliche (= yilieh-ling)
(s. a. Anordnungen, monatl.) 133
Apparate 294
Appell (der Truppen) 241
Arbeiten 107
mythische 129
Ardiitekt 110,266
Architektur 67, 188
Arithmetik 135
Art 108
symbolische (lei) 116, 118
Askese (der Taoisten) 321
Aspekte 246
Aspekte
sich im Wechsel ablosende 106
antithetisdie 90, 95
gegensétzlidie 89, 97, 100, 108, 210
gegenlaufige 210 f.
komplementédre 101
konkrete 93 f., 97
Gegensatz der 94
Aspektwedisel 249
Assoziationen, konkrete 23
Asymmetrie 281
Astrologen 135, 265
Astrologie 263
Astronomen 87,94 f., xox, 135, 205, 219,
263, SB
Astronomie 66, 97, 215, 229, 265
Atem 301 f, 304
Atemfunktionen 306
Attribute
einer Jahreszeit 71
des Ministers 220
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Austausch, Umkehrung der 113, 144,

196, 274
Aufbau (der Welt) 247
Aufnahmemedium 65
Aufruhr 308
Aufstellung, quadratische 84
Aufteilung

geometrische 114

gestufte (der Lebenslose) 310
Auftreten 283
Aufwand 297
AUFZEICHNUNGEN DER HISTO-

RIKER (SHIH-CHI) 48, 214
Auge(n) 282, 286 ff., 294 f.
Ausbreitung, rhythmische 72
Ausdehnung 83

homogene 69

raumliche 63, 65
Ausdruck

abstrakter 22

angemessener 27

wirksamer 27
Ausdriicke

konventionelle 39

stereotype 48

Uberkommene 47
AuReres 307
AuBentor 283
Ausscheidungen 295
Ausschweifungen 103
Aussprache 36
Aussprachewandel 30
Ausstrahlungsmittelpunkt 75
Austern 97, 100
Austreibung 72 f.
Autoren, mystische 57
Autoritdt 93,298,322

Baldachin 196, 205 f., 208, 260, 265
BAMBUSANNALEN 136
Bambusfléte, Lange der 158
Barbaren 68, 311

Basis5 113,216

Basis 6 113 f., 216
Bauarbeiten, Beginn der 88
Bauch 275 f.

Bauernkalender 41
Bauernregeln 96

Baukunst 192

Sach- und Namenregister

BAUM JO 262
Bauregeln 271
Bauwerk 189
Beamte 240
Beamtenschrift (s. a. Amtsschrift) 3!
Bedeutung
affektive 21
ortsbezogene 251
quantitative 111
Bedeutungsmittelpunkt 56
Bedingungen, zeitliche 251
Bedurfnisse, hygienische 295
Beeinflussung 18, 50, 294
Befehl 43, 47, 58
Befreiung (des Geistes von Begierden)
315 f-
Begebenheiten 275
Begriffe 23 f., 36
Ausdrude von 18
abstrakter (der Einheit) 177
explizite 22
konkrete 57
kunstlidi gesdiaffene 61
das Denken ordnende 60
quantitative 212
synthetische 60
Begriffsableitung 36
Begriffsordnung (paarige) 109
Begriffsschrift 29
Begriffsspradie 61
Behaarte (Wesen) 284
Behaarung 290
Beisdilaf 296
Bekehren 58
Belebungskraft, universelle 226
Belohnung 308
Beobaditung (der Natur) 256
Berge 64, 261, 290
Bericht, historisdier 49
Beruhrung 294
Beschattung 93
Besdiwdérungen 56
Besessenheit 45
Besiegungsreihenfolge 231
Bestandsaufnahme 27
der Natur 249
Bestimmung
messende 293
quantitative 208

Sach- und Namenregister

Besuchstournee 70
Beurteilung 26
guantitative 250
Bewegen, sidi 287
Bewegung 252 f.
Bewegungsablaufe 60
ewegungsriditung 279
Bewegter Sand (Land des) 269
eweisfuhrung 39
Bewultsein 310
Bezeidinung
richtige écheng-ming) 32
System der 33
Beziehung 256
Beziehungen
zwisdien Geradzahligem und Unge-
radzahligem 208
zwisdien Yin und Yang 208
Darstellung von 111
zwisdienmensdilidie 50
zwischen Zeit- und Raumabsdinitten
B und der Zahl 60
Czirk, heiliger, geweihter, geheiligter
i83> 186, 231, 233, 236 f., 271

ezwingungsreihenfolge 234
Bdder 42

Binomen
zyklische 115,165
der Wandlungsphasen 284 f.
‘ographie 48
J=T 197
B'tteres (K'U) 125,283,287

Blase 2gg
Slide

st 3 a4
Blume 56
lut 300, 304
Austausch von 274
der Jungfrauen 295
(Korperflissigkeiten) 301
Und Safte (hsiieh) 287
Boses 107
°gen 158, 208, 225, 275, 305
Stérke eines 224
Bogensdiiefen 224
B°gensdiltze 277
Bohne 283
Brauchtum 312
Brauenhaare 47
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Bronzeglodce 158, 305

Bruchzahlen 166

Bruder, alterer, jingerer 308

Bruderpaar (CHUNG-LI) 216

Brunnen 283

Brust 276 f., 281, 289

Buckeliger 64, 304

Bundnis 45

Bundesfeste 84

Bundesversammlungen 79
Ort der 68

chang (>wachsern) 35

ch'ang (»anfiihren«; »singen<) 105

c&’liwg (»lang«) 35

CH'ANG-E (myth. Gestalt) 268

chao-hun (»Herbeirufen der Seele«) 56

Chaos 294, 309

Charakter 303

CHAVANNES 123, 156 ff., 166, 178,
230, 235, 302

chen (Trigramm) 137

chen (»erschiittern«) 112

chen (»schwanger«) 112

ch’en (5. »Erdenzweig«) 112, 279

CHENG HSUAN 136 f., 139, 144,
191, 194, 277 f.

chi (»Firstbalken«) 244 f.

chi (»Gelegenheit«, »Termin«) 79

chi (»Messe«, »Stelldichein«) 103

CHI (Land) 261

Chi-lin (Einhorn) 268

chia-i (zykl. Binomen) 284

ch’i (energische Konstellation, konstel-
lierte Energie) 118 f., 213, 262, 269,
276, 282, 284, 286, 290, 300 ff., 304 ff.,
309, 311

ch'i (»Greis«) 23

CH'’l (Furstentum) 230

chieh (»Knoten« [im Bambus]) 93, 158,

175

chien-mu (»Aufgeriditeter Baum«) 245,
262

ch’ien (»das Gestaltende«, 1. Trigramm
und Hexagramm) 90, 102, 137, 218

CH'IEN-HAN-SHU 147 f.

chih (»Zweig«, Zeichen der Zwélferreihe)
114

chih (2. Ton) 169 f., 178, 284!., 309
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chih (Intelligente Einsicht) 302

chih (jwillenskraft«) 302

CH'IH-YU (Windgenius) 262,269

CH’IN SHIH-HUANG-TI (»Erster
Kaiser von CH’IN«) 31, 209, 241

Chinesische, das 18 ff.
archaisches 20
stilgerechtes 53

ching (Gebietseinheit) 192

ching (Essenz, Samenfliissigkeiten) 102,
297,302

ching (jTurnier«) 105

CHING-YU 268

ch’ing (jreing, jklar<) 92, 303

Choraldichtung 56

Chore 55, 104 ff.
gegensatzliche 77

CHOU-Dynastie, CHOU-Haus 63 f,
127, 137, 151, 169, 173, 183, 191, 194,
208

CHOU-LI (»Riten der CHOU«) 134,
149, 190, 195, 220

CHOU-PEI (»Gnomon«) 196 f., 203,
205, 274

CHOU-Zeit 190, 192 f., 207

ch'ou (jRechenstibchen«, jGebiet«) 1355
238

ch’ou (2. »Erdenzweig«) 279

CHU-JUNG 283

CHUAN-HSU 261,284!.

CHUANG-TZU 49, 57, 87, 91 f., 95,
100, 229, 244, 294

CHUANG-TZU 49,91,95

chieh (5. Ton) 169 f., 178, 284 f., 309

chiin-tzu (der »Edle«) 229, 247, 310

CH'UN-CH'IU-Zeit (Zeit der »Frih-
lings- und Herbst-Annalen«) 140

CHUNG 216

chung-ho (»Harmonie der Mitte«) 147

CHUNG-LI 205, 216, 263

cbuo (jtriib«) 92

Dach 188, 190, 260
Damonen, radiende 318
Dauer 71, 83, 304
gleichférmige 63
Demiurg 128, 252
Denken, tiefes 47
Denker, mystisdier 49

Sach- und Namenregister

Deutungskraft 253
Devise, musikalisdie 33
Dezimalreine 112,114,124
lineare 117, i2of.
Dialekte 21
Diditer 266
Dichtes 303
Diditung 24
Dichtungen
hofische 44
religiose 39
Didcdarm 286
Diphthonge 20
Direktwirkung 253, 296
Diskontinuitat 71
Disqualifizieren 26
Distributivzahlen in, 126
Disziplin, antithetische 104
Divisor, charakteristisdier 117
Dogma 315,322
Donner 96, 100, 112, 284, 290, 308
Donnergrollen 95
Doppeltes 212, 220
Dorféltester 216
Dradie 100, 136, 239, 300
Schwarzer 261
Dradienpferd 129
Drehung 152, 215
Drei 211
DREI-ALTE 216
Dreieinigkeit 215 f.
DREI-HERZOGE 216,277!.
DREI-KORPER 219
DREI-MIAO 78
Drei Opfertiere 308
Drei Ordner 236
Drei Paare 132
Dreieck
Fladiensatz des 200
gleichschenkeliges 189, 198
reditwinkeiiges 189 ff., 194 ff., 198
200, 202 f., 206 f., 21!
vollkommen reditwinkeliges 199
Dreiecksprofil 206
Dreiergruppe 219
DreifuBe (s. a. Neun DreifiBe) 13"
Dualismus 107,2171!.
Dunndarm 286
Duft 297

Sach- und Namenregister

Dunkel 99, 107j 288> 300
Dunkles 160,265,303
~nkelheit (hui) 91, 265, 286
unkle Residenz 261, 265
Urchmesser 212
der Himmelskugel 263
der Sonnenbahn 263

urdiwaten (des Flusses) 42
Dynastie 7,

3°5

pdler (S. auch chiin-tzu) 258
Eh S’ 1027°57773
p. SchlieBung 308
p!, 264, 282, 29I
irydesleistung 276
p’Rennamen 26

‘genart, personliche 301
EinBUNN individuelle 304

geistiger 317

konkreter 65

magischer 56

regulierender 230
-.zivilisatorischer 309
‘induBmedium 65
Jjnflunahme 22

mnfriedung, heilige (der Bundesver-

sammlungen) 79

‘ingebung (des Augenblicks) 310
"Jugeweide 284, 294, 299
-jngrenzung, rituelle 68

'nheit 69, 123, 182, 210 f., 215 ff., 221,

R 57227

begriff der 177

des Kosmos 107

die nicht zahlt 198
»der Mitte« 245
abstrakte 176
arithmetische 225
GroRe (s. a. T'ai-i) 156
konkrete 176

mittlere 2i9

totale 83

Zentrale 218
fcjnheitsma 195
~inborn (chi-lin) 268
£inkehr 80,98 ff.
einmaliges 256
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Einmaliger Mensch 198 f., 211, 217,
221 ff.,, 226, 228, 240, 242, 246, 260,
278, 299

Einordnung
von Gedanken 253
von Orten und Anléssen 66

Eins 212

Einschul? 126

Einsicht 283
in den Sinn des Lebens 317

Einsichten, unbedingte 321

Einstimmigkeit 211,226

Einstufen 26

Einstufung
Systeme der 153
hierarchische 211

Eintracht 308

Eintreten 91,98

Eintrittsriten 72

Einvernehmen, gutes 41, 321 f.

Eis 99

Ekstase 46,319

Elegie 40

»Element« 230

Elixir 270

Emblem 26 f., 34 f., 42 f., 97, 107, 117,
121, 225, 247, 253, 256, 282
einer Dynastie 231
des Tanzes 118
des Zauberers 274
Madit eines 27
klangliches 24
natiirliches 24
personliches 115
sekundares (s. a. Sekundarem!)!.) (im
HSI-TZ’U) 140f., 156
rdumliches 65

Embleme
sich anziehende, sich hemmende 108
Verteilung der 70
Zuordnung von 33
paarige 92
wirksame 68

Emblemgruppen 75

Emblemmanipulationen 169

Emblemschrift 27

Emblemzahlen (der Téne) 173

Embryo 90,112,295

Empfangnis 113, 159, 280
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Endung, grammatische 20
Energie 249
Energieverlust 294
EntbloRen (der Schulter) 274
Entfernungsmafe, konstante 69
Enthaltsamkeit 103
Zeit der 81
Entlehnung 157
von den Griechen 170
Entsprechungen 108, 116, 251, 274,
284 ff., 293, 297
der Wesen 127
Entstehungsreihenfolge
der Pfeifen 160,163
der Tone 234
der Trigramme 136,138
Erbsunde 301
Erde 66, 102, no, 112 f., 118, 124, 126,
129, 131, 139, 143 f-, 146, 149 f-, 154 f-,
157, 161, 170, 175, 184, 189, 203, 205,
216 ff., 231 f., 240, 243, 246, 260 ff.,
264 iE, 273 f., 277 ff., 283 ff., 285, 287,
298, 300, 303 ff., 308 f.
Inneres der 267
Umfang der 196
Zahl der 189
gelbe 67
quadratische 67, 131, 147, 261
»Erdenzweig« (s. a. ti-chih) 114
Erdgraf (T'w-po) 267
-Erdkreis 261, 163
Erdumfang 260
Erfahrung 32
Erfinder 266,318
Erfindung 253
Ergénzungstone 173
Erglsse, mystische 49, 54
Erkenntnis, empirische 256
Erklarungen, etymologische 31
Erndhrungsfunktionen 306
Erneuern, rhythmisches 70
Erneuerung 69, 79, 82, 99
Gelegenheit der 75
der Natur 100
der Kraft des Firsten 296
periodische 70, 82
Ernst 283
Ernte 277, 299
Eroffnung (einer Ara) 82

Sach- und Namenregister

Ersdieinungen, einmalige 250
Erscheinung, personliche 306
Erscheinungsweise, rhythmisdie 303
Erziehung 315
adelnde und reinigende 316
Erzeugen (sheng) 164,187
Erzeugung 25
von oben (shang-sheng) 161, 172~
von unten (hsia-sheng) 161
Erzeugungsreihenfolge (der Pfeifen)
162, 231
Essen 274
Essenz 296 f., 299
des Lebendigen 298
Essig 298
Ethik 66, 251, 256, 301, 310, 314
Etikette 26 f., 36, 256, 258, 274, 292
293 305, 3°7, 314
Eule, dreikérperige 78
Europa 316
Evolution, kreisformige 245
Exekution 64
Exogamie 115
Expansion 222
Experiment 255
Experimentalwissensdiaft 316

fa (>Methoden<, >Regeln<) 229

Fabeln, alltaglidie 50

Fadceldradie 269

Féhigkeiten, magische 306

Fahrt, epische 270

Familienname 33, 115

fang (>Ort<, >quadratisdi<...) 65, 67, *89

Farben 125, 283

Fasan 157

Fasanen, Tanz der 100

Faulig (Riechendes) 283

Federkleid 78

Federn 100

Feines 92, 303

Feldarbeit, Periode der 35

Felder, quadratisdie 128, 135

Feldmaus 97

Feldmesser 110, 135, 192

FeldmeRkunst 67, 88, 199
Meisterder 128

feng-shui (s. a. = Geomantik) 292

Fernwirkung 47

Sach- und Namenregister

Fes5 83,99,227
(der »Langen Nacht«) 80
feste
des »Kalten Essens« 234
jahreszeitlidie 54
landlidie 44
sexuelle 103 ff.
estigkeit (des Bodens) 261
‘euchtigkeit 305
euer 102, 123 ff., 131, 143 f., 170, 214,
p.21> 231 f-, 261, 283, 287, 290, 303

f'nsternis 91
Fjrst(balken) 244 f.

25.ifane 98
Jacheneinheit 191 f.
Nadicnniall 191

(Matte) 206
Flc>sch 287,305

rohes (Gerudi nadi) 283
exion 20, 36
r exionsendung 30

~Mudi 26 56

Fflige, mystisdie 270
Flug 104
Frulgott 129
£ uBgraf (Ho-po) 268
bluten 261
GroRe 129
~deration 75
folge
endlose 120
logisdic 50
zyklische 94, 254
Formeln
antithetische 105
rituelle 43
stereotype 47, 91
Uberkommene 48
‘°rmenwedisel (der Tiere) 248
orsdiungen, lexikographische 31
1Jcrsdiungsreisende 313
Fertsdiritt 313
Jjrau X04, 112, 209, 277 f., 280, 297
Freiheit 258,315
FremdVélker 270
Freude 285 ff., 290
Freundsdiaft 35, 296
Frieden 128,322
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Friedhofe 267

Frost 81

Friichte 305

Frucht 112

Fruchtbarkeit 242

Frihjahr 43, 100, 104, 280, 298

Frihling 41, 64, 99, 116, 125, 133, 170,
184, 279, 286 f., 290
vom - traumen 43

Frihlingsfeldbestellung, Zeremonie der
222

Frihlings-Tagundnaditgleidie 70, 76,
96, 160

Frahlingswind 268

fu (Gedicht in freien Reimen) 54,
56 ff.

FU-HSI (myth. Urherrsdier) 135 ff-,
HS, 157, 273 f-, 284 1.

FU-LAO 268

Fundament, quadratisdies 76, 131

Falle 91
der Lebensfihrung 297

Funf Abschnitte 236

Funf Eingeweide 282,298

Funf »Elemente« (s. a. Funf Wandlungs-
phasen) 123, 230

Funf Gesdimacker 284 f., 308

Funf Glucksféalle 122, 236

Fiinf Grundpositionen (Wu wei) 236

Funf Haupttugenden 286

Funf Haustiere 236

Funf Herrsdiertugenden 84

Funf Insignien 244

Funf Lehren 217

Fiinf Richtungen (wu fang) 236

Funf Tatigkeiten (wu shih) 235

Funf Tone 156, 171, 174, 183, 284, 306,
308
Bezeichnungen der 169

Finf Tugenden (wu t€) 230, 284 f., 287

Funf Wandlungsphasen (wu hsing)
122 ff., 132, 146, 149, 154, 156, 171,
183, 186, 213, 218, 227, 235 f., 239 f,,
282 ff., 298, 308

Funf wilde Tiere 236, 308

Funf Wirksamkeiten 230 f.

Funfjahreszyklus 80

Finferordnung 114, 132

Funferrhythmus 84
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Funktion
des Wortes 25
einstufende (der Zahl) in, 126, 154,
209, 221
logische (der Zahl) 221, 225
kardinale (der Zahl) 118, 123
ordinale (der Zahl) 118,124
protokollarische (der Zahl) 111,
2009 ff.

Funktionen
Unterscheidung der 273
energiegewinnende 302
energieverbrauchende 302

Funktionslehre 292

Furcht 287,311

Farst 50, 67 f., 70, 114, 126, 198, 205,
221, 228, 245, 258, 261, 276, 278, 289,
291, 296 ff., 309, 318, 322
Bereich des 119
Machtumfang eines 225,313
Verhalten des 40
Platz des 277
schlechter 299

FiRe (des Mensdien) 272, 281, 289

Gaben, vitale 302

Galle 282, 284, 286, 289

Ganzes 106 f., 123, 155, 198, 210f.,
213 ff., 220, 222, 226, 250, 252, 254 f.,
290, 316, 318
Gliederung des 219
auf einen Mittelpunkt bezogenes 119
geometrisches 109
geordnetes 114
rhythmisches 109

Ganzheit 67,71,109, 212, 222, 227, 246,
258
Aspekte der 225

Gatte 156, 278, 307

Gattin 156, 277 f., 307

»Gattung« 101, 108, 249, 253

Gauversammlungen 21

Gebdude 67

Gebet 44

Gebirge 290

Gebot 321
ethisches 312

Geburt 72, 294

Gedanke, Einzelheiten des 50

Sach- und Namenregister

Gedanken, Fruchtbarkeit der 58
GedankenfluB, Unterbrediung des 52
Gefiederte (Wesen) 284

Gefiige, hierarchisclies 253

Gefhl, poetisches (der Chinesen) 47
Gefiihle, protokollarisdier Ausdrude der

310
Gefuhlseindruck 49, 297
Geflhlsimpuls 22
Gefuhlsregungen 285, 290, 297, 308,

310 f.
Gegebenheiten, transzendente 256
Gegensatz 77, 89, 92, 95, 254

der Aspekte 94

der Gesdilechter 103

absoluter 107

einfadier 118

relativer 107

rhythmisdier 107, 165
Gegensatzpaare, symmetrische 104
Gegenteile 254
Gehege 268
Gehor 283
Gehorsam 283,310
Geist 258, 294, 303

und Stoff 293
Gelb 76, 283
Gelbe Quellen 159 f., 164, 276, 300
Gelber FluR 129
Gelegenheiten 88, 247
Gelenke 282
Geltung, soziale (Anteile an der) 3°®
Gemeinschaft 109

Leben der 98
Gemeinschaftshaus 104
Gemeinsdiaftssinn 321
Gemut, kriegerisdies 64
Genauigkeit

mathematischer Daten 177

der Zahlenverhaltnisse 156, 166, i74
Genius
___der Hausmitte 267

boser 129

wohltatiger 129

Genien (der Himmelsriditungen)
Geographen 305
Geographie 292

Geomantik (feng-shui) 292
Geometer 135

Sach- und Namenregister

Geometrie 135, 199, 215
Gepanzerte (Wesen) 284
Gepflogenheiten, gesellschaftlidie 79
Gerade 154, 208, 212
Geradheit 245, 309
Geradzahliges 113, 136, 140f.,, *45
156, 161, 164 f., 193 f., 196, 202, 208,
210, 212, 225, 247
Gerechtigkeitsgefuhl (i) 310
Gerliche 283
Gesamtheit 228
Gesamtumfang (360) 203
Gesénge (Aro) 119
Gesangskunst 34
Gesangsturnicre 42
Geschenk 308
Gcesdiidite 271
Gesdiichtsschreiber 49
der Linken, der Rechten 275
Gesdilecht 109
eines Embryos 279

grammatisches 102
Geschlediter 107 f.

Geschleditsfunktionen 306
Geschlechtsleben 280
der Herrsdier 102
Geschmadcer 118, 125, 235
Gcesdiupptc (Wesen) 284
Gesellschaft 66, 82, 107, 153, 255, 258;'
281, 316
Natur der 55,312
Aufbau der 279
Gefiige der 79
Halften der 78, 108
Organisation der 227, 256
feudale 70, 75
geordnete 68
gliickselige 320
mensdilidie 70
Gesellschaftsleben 96, 100, 213
Gesellschaftordnung 33, 84, 106, 219,
3°7
Gesellschaftsstruktur 84, 272, 292
Gesetz 258, 293, 312 f.,, 318, 321 f.
Gesetzgebung 276
GesetzmaéRigkeit 321
Gestalt 120, 127, 224
Gestaltdnderung, Gestaltenwechsel 97 f.,
248
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Geste
geheiligte 35
rituelle 23
Gestirnsbilder 149
Gestirnsbewegung 263
Gestus 58
Gespenster 318
Gesundheit 311
Getrank 299
Getreide 278, 299
Gewasser 100, 129, 290
Gewalt 309
Glaubige 50
Gleiches 253
Gleichgewicht 56
im Makrokosmos 259
des Yin und des Yang 143
harmonisches 309
Gleidiwertiges 253
Gliederung
der Dinge und Wesen 240
von Einheiten 225
des Ganzen 219
des Himmelsumfangs 213
Glodce 1i2, 157
himmlische 243
Gluck 122
Gnomon 148, 178, 190, 193, 196 ff.,
201 f., 205 ff.,, 209, 243, 245f., 263,
305
Zahl des 219
Goldenes Zeitalter 320
Gottin (des Todes) 270
Gott 318, 320
Gottheit 297
Gottheiten 268,271,320
Grabrede 48
Grausamkeit 295 f., 310
Grenze 73
Zeitabschnitte an der 72
Grenzenlosigkeit 126
Griechen 156, 170, 176, 185
Grobes 303
GroRe Einheit (s. a. T'ai-i) 156
Grolle Expansion, Emblem der 149
GrolRe Fluten 129
GrofRe Summe (360) 145, 165, 168 f.,
195, 207
GroRer Bar 213, 264, 282, 295



382

GroRer Bogenschitze 217
GroRer Frieden (T'ai-p’ing) 259
»GroRer Plan« (s. a. HUNG-FAN) 135
»GroRer Vermittler« 103, 242
GroRes Eine (s. a. T'ai-i) 137
Grolles Yang 140 f.
Grofles Yin 140f.
GroRprafekt 223
Grotte 243
Grin 64, 67, 76, 283, 290
Grunder 128, 151
Grunderheroe 264
Grundflache 190
Grundlinie (des Dreiecks) 189
Grundton 155, 165, 179
Grundzahlen 111,126
Gruppe (ii) 118
Macht einer 224
Zusammensetzung einer 224
Gruppen
GroRe von 222
Wert von 222
komplementare 78 f., 84, 103
GruR 274, 281
Gite 64, 284 ff.
Gut 107
Gymnastik, rhythmische 306

Haar 287, 291, 295 f.
aufgelOstes 36
langes 36
vergilbtes 47
Haarstrahne 46
hai (12. »Erdenzweig«) 279
Hakenkreuz 148 f., 152, 154, 156, 200,
210, 215, 218, 220, 242
Halbkreis 212
Halbmonate, 24 156
Halfte 143, 180
Hammel 298
HAN-Zeit 130, 132, 134, 136 f-, 139,
154, 179 f., 206
Zweite 263
Héandedruck 35
Handeln 18,45
Handlungen 53, 294, 297
der Menschen 55
heilige 271
menschliche (shih) 283

Sach- und Namenregister

Handschlag 274
Hang, beschatteter, besonnter 88, 95,
104 f.
Harmonie 102,119,308,310,322
Harmonielehre 156, 164, 166, 168, 170,
177, 183, 186 f., 194
der Griechen 156
Hartes 149
HalR 286 ff., 308
Hauptembleme 101
Hauptrubriken 93, 108
Hauptstadt 69,76,88,122,245
quadratische 75
des Firsten 260
Haus des Kalenders (s. a. Ming-t'ang)
76, 131 f., 234, 242
Hausgotter 283
Hausherr, Hausherrin 278
Haustiere 283
Haut 64
Hefe 92
Hehrer First (s. a. = huang-chi) 266
Heilige, das 274,318
Immanenz des 319
Heiliger 318
taoistischer 316
Heiligkeit 247, 284 ff., 306, 313, 315
Heldensage 241
Helles (Ton) 107, 160
Herbst 41, 64, 97, 99, 104, 125, 133»
170, 184, 214, 277, 280, 286 ff., 290
Herbstbeginn 234
Herbstmitte 70
Herbst-Tagundnachtgleiche 96, 160
Herd 283
Herdfeuer 267
Uberfiihrung der - ins Freie 234
Heroen 259,268,270,305,318
heilige 267
Herr 276
Herrscher 37, 122, 131, 150, 218, 238,
240, 259, 262, 273, 293, 304
Geschlechtsleben des 102
heilige 271
mythische 284 f.
Herrschaftsbereich 63, 122
Hervortreten 91,98
Herz 284 ff., 289, 290, 298, 302, 311
Herzog 221 f.

Sach- und Namenregister

Herzog hstian von wei 44
Heuschredcen 24, 41

Hexagramme 127, 136!., 145, 165, 192,
247 f-, 303, 305
Hierogamie 102 ff., 141, 144, 147, 196,
210 f., 242, 245, 274
Hilfsworter, besdireibende 24 f., 52
Himmel 93, 102, no, 119, 122, 129,
I3L 139, 146 f., 149 f., 154 f., 157, 161,
175, 188, 197, 202 f., 205 f., 208, 213,
216 ff., 239, 243, 260 ff., 266, 273 f.,
276 ff., 281 f., 300 f., 304 f., 308 f.
und Erde 99, 165
AuBenlinie des 260
Bewegung des 263 f.
Minister des 221
Pfeiler des 262
Umfang des 196, 208
Woélbung des 189
runder 261
Himmelsaquator 213
Himmelsbaldadiin (t'ien-kai) 264, 266,
268

Sdiule des 197, 202
Himmelsglocke 262

Himmelshund 268
Himmelskugel, Durchmesser der 263
Himmelspalast 270
Himmelsriditungen 67, 84, 115, 119,
124 f., 130, 132, 139, 146, 154, 170,
214,237
Zahlenembleme der 170
Himmelssohn 27, 134, 240, 243, 246,
260

Himmelsstimme (t'ien-kari) 114
Himmelszeichen 283

Hinteres 211,276

Hinweis, topographischer 112

Hirse 283

Historiker 48, 305

Hitze 283

"0 (»Harmoniet, >Zusammenklang<) g2,
102, 105, 118, 147, 254, 259

&0 (»Verbindung, jVereinigung«) 261,
3°3

HO (mythische Gestalt) 77 f., 90, 215 f,,
218

HO-T'U (»Bild des Flusses«) 129 f.,
133, 136 f., 140, 146, 154, 184
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Hodizeit 107
aquinoktiale 55

Hdochster Herrsdier 270

Héchste Kunst 66

Hofschreiber 38

Hohe 276, 278

Flohes 160, 303

Hohle 104

Hohlengewdlbe 262

HOHLER MAULBEERBAUM {K’'ung-
sang) 90, 99, 268

Holz 124ff., 143 f., 170, 231 f., 265, 283,
287, 290, 303

Honig 298

HOU-CHI (Erntepatron) 229

HOU-T'U (myth. Genius) 217, 283

HSI (myth. Gestalt) 77 f., 90, 215 f,,
218

HSI-HO 77, 90 f., 99, 215, 217 f., 268

HSI-WANG-MU (»Konigin-Mutter des
Westens«) 270

HSI-TZ’U (ein Anhang zum I-CHING)
88 ff., 94, 98, 100, 102, 134 f., 139 ff,
143, 145, 147, 149f-, 152 ft, 236,
246 ff., 250, 302

HSIA-Dynastie 127, 151, 191, 208

HSIA-Zeit 190, 192, 207

hsiao-jen Kleine Leute«) 247

hsin (MaReinheit) 190 f., 195, 207

hsin (»Herzt; >BewuRtseinsfahigkeit<)
302 f.

hsing (iDurdigang«; »Wandlungsphase)
(s. a. Funf Wandlungsphasen) 237,
244

hsing (charakteristisches Lebenslos)
301 ff., 307

hsil (11. »Erdenzweig«) 279

HSUAN-MING 283

hslieh (>Kérpersafte<) 282, 285, 300!.,

309
HUAI-NAN-TZU 162, 166, 270, 282,
284, 286
huang-chi (»Hehrer First«) 243
huang-chung (die »Gelbe Glocke«) 159 f.
HUANG-TI (1. Mythischer Urkaiser)
32 f, 228, 269, 284 f
HUANG-TI NEI-CHING (»Innerer

Klassiker des Gelben Firsten«) 286,
298
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Hugel, heiliger, geheiligter 55
guadratischer 67

Huhn 283

hui (»Treffen«) 79

hui (>Finsternis<) 91, 265

Humanismus, konfuzianischer 316

hun 301

hun-t'ien-Schule 264

Hund 99, 283

HUNG-FAN (ein Abschnitt im SHU-
CHING) 121 ff,, 133 f.,, 139 f, 154f,
183 f., 185 ff., 220, 230 f., 233, 235f,
238, 243 ff., 283 ff., 287 f., 297

Husten 287, 290

Hygiene 292,310

Hypotenuse 189 f., 197 f., 200 ff.

7 (»Wandlungk, »Leichtigkeit«) 89, 248 f.
i (»Rechtlichkeit«) 243

I-CHING (»Budi der Wandlungen«)

89, 90, 127, 134 f., 139 f.

I-LI (Ritenbuch) 115

Idi 316

| CHIANG 44

Ideale 320
-ldeogramme 29

Imperativ 25, 43

Improvisation 42
Individualismus 209, 321
Individuum 314

Ingwer 298

Initiation 294

Innentor 283

Inneres (nei) 88, 307

Insignien 70

diarakteristische 67

Inspektionsreisen, kaiserliche 241
Interpolation 87
Interpungierung 53

Intervalle 119,155» 174 ff-
Intuition 50

Jade 270

Jadeturm 270

Jagd 98

Jagdgehege 270

Jahr 75, 132, 145, 152, 282
Umkreis des 125

Jahresliturgie 81

Sach- und Namenregister

Jahresmitte 170
Jahresrhythmus 125
Jahreszeiten 78, 84, 101, 105, 125, 130,
132, 154, 170, 173, 177, 231 ff., 237,
242, 298 f.
Verschiedenheit der 265
Wiederkehr der 301
Zahlenemblcm der 170
heile 103
stille 81 ff, 96, 99
Jahreszeiten-Himmelsrichtungen 75,
171, 184, 186, 188, 286, 299
jen (>Mensch<) 207
jen (»Menschlichkeit«) 64
jen (»Birde«) 112
jen (»schwanger«, »trachtige) 112
jen (9. »Himmelsstamme«) 112
jen-kuei (zykl. Binomen) 284

.-Jenseits 270 f.

JU-CHOU 283

Junges Yang 140, 142, 146, 280
Junges Yin 140, 142, 280
Jungfraulichkeit 72

KAISER WU 241
KAISERIN LU 48
Kalender 72!, 75!, 95ff., 105, 114, 125,
133, 151, 153, 155» 164, 276
Abhandlung tber den 159
Meister des 135, 169, 213, 240
Ordnung des 100
- himmlischer 114, 123
Kalenderkunst 166, 215, 292
Kalenderreform 166, 178
Kalenderregeln 164
Kalendersignale 112
Kalenderspriiche 41 f., 44
Kalte 907,283,305
Kaltes 93
Kammerton 155
Kampf 308
ritueller 78
kan (»Stammg; »Himmelsstamm«) 114
Han (Trigramm, das »Abgriindige«)
137
KAO-YAO 291
Hao (»Greis«) 23
KAO-KUNG-CHI 190 f., 195, 206
Kaurimuscheln 224

Sach- und Namenregister

Kausalitat 60, 249, 255

Kategorien, konkrete 127

AT2 (Trigramm, das »Stillehalten«) 137

keng-hsin (zykl. Binomen) 284

Kennzahl 124

Kennzahl 8 195

Kennzahl 9 189,195

Kette (des Gewebes) 126

Kettenschlu3 255

KJagen 287, 290,296

Klange (sbezzg) 118,299

Klangemblem 19 ff., 24

Klangkomplex 36

Klanglehre 157

Klangsteine 269, 305

Klangsymbolik 34

Klarheit 27

Klasseneinteilungen 219, 271

Klassenordnung 102, 108

Klassenzeichen 29,31,34

Kleidung 296

Kleines Yang 140 f., 193

Kleines Yin 140!., 193

Klerus 320

Klettermast 205, 243 f.

Klima 63

Kloake 267 f.

Knochen 64, 285, 287

Knoten 182

Knotenschniire 32, 135,158

Kobolde 319

Kommen und Gehen (wang-lai) g

K97 f

~omet 268

Komponente, soziale 256

Konformismus 314,317

Konfuzianer 315, 318, 320 f.

Konfuzianismus 315

Konfuzius 34,40,87,255,291,
310f., 319

Konig 132,2211,224,297
Gebiet des 69
Vorrecht des 247

Kénig mu 294

Koénig wen 137, 142's., 149, 151,
169,173,183,187,306

Kénig wu 127,187
Konigin 222, 277
Konigin-Mutter 277

385

Kdnigliche Dynastien, die drei 151
»Ko6niglicher Weg« (wang-tao) 242 ff.
Koénigliches Werk 199, 223, 273 f,,
296
Koénnen 293
spezielles 229
technisdies 253
Kontinuitat 304
Konventionen 72
Konvexitat <5
Konzentration 222, 296
Kopf 272, 278
Kopfende 275
Korper 258, 293, 299
mensdilicher 281, 302
Korperbesdiaffenheit (ts'ai) 305
KorpergroRe 129
Korperhalfte 273
Korperéffnungen 289, 295, 297
Kosmos 66, 93 f., 106 f., 120, 123, 127,
157, 1(>9, 176, 207 f., 218, 223, 228,
243, 248, 251 ff., 258, 270 f., 276, 282,
290, 298 f., 310, 316, 318, 321
Abschnitte des 235, 246
Aufbau des 125
Darstellung des 136
Einheit des 107
Evolution des 245
MalRverhéltnisse des 221
Mittelpunkt des 245
Ordnung des (s. a. Ordnung, kosmi-
sche) 255
Struktur des 122,208
Verdiditung des 76
Vorstellung vom 254,266
Zusammensetzung des 114
endlidier 126
Kosmogonie 263
KOUMANG 283
Krafte 86, 89, 92, 230, 237
wirkende 36
Kraft 247, 252, 308
einer Bitte 47
affektive 27
belebende 69
wirksame 249
Kraftaufwand 248
Kraftgefihl, erhdhtes 316
Kreis 131 f., 140, 147, 154, 161, 169,
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195, 202, 206, 208, 210 ff., 215, 224,
263, 274

Kreisbewegung 149, 246
des Himmels 263

Kreisform 66, 206

Kreisformiges 119

Kreislauf (des Himmels, d. h. der Na-
tur) 282
zyklischer 301

Kreislinie 113

Kreisumfang 201

Kreuz 133
einfaches 154, 156, 218, 220, 242

Kriegfihrung 46

Krote 268

Krimmung (eines Bogens) 224

KU MANG (Land) 269

ku-wcen (Stil, Form der klass. Kunst-
prosa) 56

KUAN-TZU 49, 190

KUAN-TZU 162,286

Kuchenmeister 308

kuei (10. »Himmelsstamm«) 112 f.

kuei (>zuriickkehren<) 112

kuei (»Damon«) 299 f.

KUEI-TSANG (altes Orakelbuch) 90,
140

K’UEI (myth. Gestalt) 51, 269

Kult, 6ffentlicher 240f.

Kultur 271, 293, 311 f.,, 314, 316, 320

Kulturheroen 123

Kultursprache 21,58

Kulturordnung 34
dauerhafte 304

Kummer 290

KUN (myth. Gestalt) 78, 122, 129

k'un (das »Empfangende«, 2. Tri- und
Hexagramm) 90, 102, 137, 218

K'UN-LUN 269 f., 298

kung (»Palasti) 137

kung (1. Ton) 169 f., 178, 284 f., 309

KUNG-KUNG (mythische Gestalt)
261 f., 265, 267, 281

K'UNGAN-KUO 243

K'UNG-SANG (»Hohler Maulbeer-
baum«, myth. Genius) 262

K'UNG-T'UNG (»Hohler Pawlownia-
Baum«, mythischer Genius) 262

Kinste, magische 273

Sach- und Namenregister

Kunst (der Dichter u. Schriftsteller) 37
souveréne 229

Kunstgriff, operatorischer 199

Kunstprosa 39

KUO-FENG (»Gesédnge der Gegendenc,
der i. Teil des SHIH-CHING)
40, 42, 44» 54

Kuriositaten 271

Kursivschrift 31

Kurve 154,212,220

Lachen 287, 290, 296, 308
Land (der Riesen) 262
»Lange Nacht«, Fest der 80
Lagen 88, 114
lao (>alt<) 23
LAO-TZU 49
Lautbilder 26, 58
Laute 309
Lautgemalde 25
Lautkomponente 29, 33
Leben 72, 91, 295 f., 299, 301, 304, 3°"
erhalten 277
Reservoir des 160
Verlangerung des 56, 313
Langes 129,308
Kraut des Langen 270
Ubungen des Langen 306
soziales 79
Lebensenergie 310
Lebensfunktionen 311
Lebenskraft 224, 295 ff., 299, 301 f., 3°"
Lebenskunst 306
Lebenslos 303,310
LebensmaR 306
Lebensspanne 304, 307
Lebensweise 3eg
Lebensweisheit 313
Leber 64, 282 f., 286 f., 289 f.
Leder 64
Legalisten (fa-chia) 313,321
LEGGE 153
Lehen 67,244
Lehensfurst 27, 118
Lehensherr 224, 300
Lehensoberherr 260
Lehre (ohne Worte) 57
Lehrer 50
Leib 312

Sach- | nq Namenregister
LEIBNIZ 30
Leichnam 295
Leichtes 303
Leidenschaft 297
Leistungen (kung) 119,252
Leitstab 135
Leitvorstcllung 60
Lernen 53
(»Riteni, »Sitte«) 322
(Trigramm und Hexagramm, das
»Haftende«) 137
Li (myth. Gestalt) 116,216
LI-CHI (»Budi der Sitte«) 288, 302
Li SZU (Staatsmann) 31
LI-YUN (»Die Entwiddung der Sittec,

_ein Abschnitt im LI-CHI) 2S6, 288
Lidit 91, 104, 106, 218, 245 f., 250, 286,

288
Liebe 286,288,308
Liebeswerbung, Motiv der 43 f.
Lieder 41, 106
LIEH-TZU (taoistisdier Philosoph) 49
LIEH-TZU (wWerk des) 49, 294
Linien
niannlidic und weibliche 141, 165,
307
geradzahlige und ungeradzahlige 140
Linke, die 78, 131h, 215 f., 272 ff.,
276 ff., 281, 289
Linksdrehendes 279
Litaneien 99
Literatur, diincsisdie (Gesdiidite der)

Literatursprache 58

Liturgie 73, 88

Liu HSIANG 265

LO-LANG (Ort) 149

LO-SHU (»Schrift des Lo-Flusses«)
129 f., 134, 136 f., 142, 146, 154

Logik 62, 255 f., 276, 292, 322

Lose (s. audi = ming) 244

Loyalitat 224

LUPU-WEI 159,161

Lungen 64, 282, 284 ff., 289 f.

Lust 285 f., 288, 308

Madit 43,297,312,322
eines Emblems 27
des Firsten 313
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einer Gruppe 224
Grundlagen der 129
konigliche 240
personliche 56
regelnde, regulierende 247 f.
religiose 300
unumschriebene 228, 313
Magen 286
Magie 274
Makrokosmos 129, 259, 276, 281, 292,
3’4
Mann 209, 280
Mannbarkeitsriten 47
Manner und Frauen 103
Ménnerhaus 243
Mannliches 102, 113, 117, 136, 144, 219,
276,281
Mantiker 38
jnao (4. »Erdenzweig«) 279
Marionetten 294
Marken (der Welt, der Barbaren) 68 f.,
271
MalR 118
rechtes 239
Malie (der Pfeifen) 160
MaRbezeichnungen 251
Maleinheit 158, 209
Mafstab 151, 208
gemeinsamer 252
MaRverhaltnisse
des Kosmos 221
architcktonisdie 188 ff.
harmonische 195
Matte 206
Mattenlange 190
Maulbeerbaum 98
Meditationen, mystisdie 47
Mehrheit 226
Meister (des Orakels) s. Orakelmeister
Mensdi no, 258, 298, 302, 304, 311
und Welt 272
Besdiaffenheit des 308
Grolle des 204
Normalmalfd des 207
Woirde des 312
Menschen 68, 99, 271, 290
Handlungen der 55
»Land der« 240, 260
Menschenwelt 320
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Menschlichkeit (jen) 64

Mentalitat
»mythische« 61
»prélogische« 61

MENZIUS 230

Messe (hui) 103

Messer 202
gekrimmtes 201

Metall 124, 126, 143 f., 170, 184, 231 f.,
283, 287, 303

Metamorphosen 212

Metapher 41 f., 44

Mikrokosmos 259, 272 ff., 292, 314

Milchzahne 280

Milde 308

Milz 284 ff., 289, 291

Mimik 27, 50, 52

ming (»Helles«) 91, 300

ming (»Name«) 25, 33, 115 f., 300, 304,
306

ming (»Los«, »Befehl«; »Schicksal«, »Le-
ben«) 25, 244, 259, 304, 307

ming-t'ang (»Helle Halle«, das »Haus
des Kalenders«) 76, 79, 99, 131 f,,
134, 136 ff., 142, 154, 156, 188 ff., 200,
206, 218 f., 241 ff., 260, 279
Bodenflache der 190
kreuzformige 132
guadratische 133, 154

Minister 273, 298
Aufgaben der 273

Mi3bildungen 251

Mitte 121, 154, 170, 184, 216, 266, 277,
286, 309

Mittelachse 132,242

Mittellinie 131

Mittelpunkt 67, 75 ff.,, 84, n8f., 121,
125 f., 131, 133, 137, 143, 146 ff., 150,
152, 155 ff., 169, 171, 186, 198, 212,
215 f., 217 f., 228, 231 f., 236 f., 243 ff.,
252, 265, 279, 284 ff., 288, 297
5 139
6 148, 152
Farbemblem des 67
des Jahres 169
des Kosmos 245
der ming-tang 234
des Raums 234
der Welt 69, 199, 216

Sach- und Namenregister

Mittclpunktbczogenes 212
Mittelquadrat 199 f., 210, 218
Mitternacht 113, 159
MO-TZU (Werk des Sozialethikers
MOTI) 87,93, 318 f.
Modell, chiffriertes (der Welt) 128
Modi, komplementére 114
Monate 159 f., 162 f., 201, 214, 282
erster 162
zweiter 162
dritter 162
zehnter 88
elfter 160, 162
zwolfter 162
Mond 90, 99, 102, no, 201, 215, 2°9
223, 263, 268, 282, 285
Mondhase 219
Mondhéauser 196, 213 f., 270, 285
Mondperiode 80, 265
Mond-Sonnenjahr 152, 164, 168
Mond-Sonnenkalender 80
Moor 136
Morphologie 27
verdoppelte 100
Motiv, dichterisches 45
Motive 39, 4iff., 315
literarische 51
mystische 61
rituelle 61
Multiplikator 9 205
vereinbarter 190, 195
Mund 282, 286 ff., 289, 291, 294
Muscheln 97
Musik 118 f., 155, 219, 268, 306,
308 ff.
Musiker 94,110,207
Musikinstrumente, Material der 119
Musikmeister 306 f.
Musikpfeifen (1) 119, 158
Musiktechnik 159, 162, 165
Musiktheorie 159
Muskel 64, 298
Muskelfleisch 285, 287
Musterschrift (k'ai-shu) 31
Mutter 141 ff., 301
der Monde 219,269
der Sonnen 77, 215, 217, 219, 268
Miutze 46
Mystik 319

Sach- und Namenregister

Mystiker 306
Mythen 318
Mythologie 282

Nabe (der Welt) 218

Nadit 95, 265, 269
heilige 222

Nédete (Wesen) 284

Nadir 119

Nagel (an den Fingern) 285, 295

Nahrung 118,277,297,301

Nahrungsmenge 297

Nahrungspflanzen 283

Name, personlidier 115

Namen 25, 33, 132, 301

Nase 286 ff., 289

Natur 32, 99, 283, 294, 301, 316, 320
Absiditen der 43
Entsprechung in der 82
Erkenntnis der 292
Erneuerung der 100
Gepflogenheiten der 95
Rudckehr zur 316,320
Werke der, Wirken der 42, 106
Zeichen der 55
zyklische 66

Naturvcrtraucn, taoistisches 316

Naturwissensdiaft 256

nai (»lnneres«) 88, 90, 104

Neun, Neuner 139, 162, 165, 178, 193

Neun Abschnitte (des HUNG-FAN)

, ’54, 238

Neun Abteilungen (des HUNG-FAN)
122, 127, 135, 155
(der ming-t'ang) 138

Neun Berge 128, 239, 267

Neun Dreifu’e 128 ff., 136

Neun Ebenen 266

Neun Flusse 128

Neun Gesénge 119,308

Neun Hirten 128

Neun Kessel s. Neun DreifiiRe

Neun Moore 128

Neun Offnungen 298

Neun Pforten 267

Neun Provinzen 149, 154, 188, 199,
218 f., 223, 239, 242, 261, 266, 271

Neun Quadrate 154

Neun Quartiere 271
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Neun Regionen 136 f.

Neun Rubriken (s. a. Neun Abschnitte)
123, 128, 135

Neun Stufen 266

Neun Sumpfe 239

Neun Tétigkeiten 119

Neun Wege 239

Neunte Himmel 245, 266

Neunte Quellen 245, 266

Neuschdpfung, standige (der sozialen
Ordnung) 83

ni (»im Gegensinn«) 280

Niditsein 107, 254, 272

Nieren 282 f., 286 ff., 298

Norden 70, 97, 99, 118, 125 f., 131, 133,
137 f., 141, 148, 160, 170, 184f., 190,
213, 216/231 f., 26511., 270, 276, 278f.,
286, 288, 309

Nord-Nordosten 142

Nordosten 138

Nordpol 112

Nordseite (der Stadt) 159

Nordwesten 138, 142, 261 f., 267, 281

Nordwestedce 268

Notwendigkeit 61, 153, 293, 320
physische 312

Nuancen
eines Begehrens 47
syntaktische 57

Numerieren 117

Nutzen 295

NU-HSIU 291

NU-KUA 157, 261, 273

NU-PA (Tochter des HUANG-TI) 269

Oben 132, 150, 211, 216, 218, 281, 286,
288

Obere Neun 160,165,178

Obere Sedise 160,165

Obere Welt 267

Oberer 278

»Oberer Herrsdier« (Shang-ti) 268

Oberer Neuner (s. audi = Obere Neun)
’03

Oberes 128,131,279,281

Oberherr 76, 118, 221, 260, 277, 308

Oberténe 119

Obliegenheiten, Sinn fir 256

Ohr 275, 281, 286 ff., 295
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Oktave 160, 164, 174, 176, 179, 181 f,,
. 194

Olsamen 283

Opfer 25, 116, 284 f., 300

Opfergaben 116,224

Opfernder 116

Optativ 43

Orakel 88, 115

Orakelbuch 140

Orakelembleme 145

Orakelkunde 94

Orakelkunst 87, 89, 98, 134, 192, 231,
247, 288

Orakelmeister 94, 121, 127, 129, 131,
135» 139 > 145, 153 193. 198, 215,
242, 248

Orakelpflockchen, Orakelstabchen 135,
139,238

Orakelsymbole 102
Achteckanordnung der 153

Orakeltrigramme 136

Orakelwesen 121

Orakelwissenschaft 247

Orakelzeichen 32, 127 ff.

Ordal 299

Ordner, verantwortlicher 93

Ordnung 27, 41, 122, 127, 154, 199,
228, 238, 249, 252, 255 f., 276, 287,
312, 321
Begriff der 258
der Dinge 44
der Gesellschaft 84, 219, 225
des Kalenders 97, 100
der Natur 44
der Welt 85, 154, 156, 247, 261, 304
des Raums und der Zeit 72, 131, 188
Storung der 250
aktive 248
allesuinfassende 230, 246
bundesstaatliche 75
erneuerte 107

feudale 314

frihere 123
geometrische 117
gesellschaftliche 308
gestufte 309
harmonische 109
hierarchische 77, 322
himmlische 240, 242, 246

Sach- und Namenregister

innere 127, 134
irdische 113
kosmische 60 f., 106, 128, 154, 255,
258, 282, 292, 308, 320
lehensrechtliche 227
liturgische 71 f., 77, 116
logische 120
natiirliche 231
ontologische 120
protokollarische 225, 258
raumliche 70, 77
rhythmische 109,117
rhythmische (des Gcsellschaftslebens)
100
sinnvolle 312
soziale 83, 258
Uiberlebte 250
Uberlebte zeitliche 73
wirksame 246, 254
zeitliche 77
zyklische 113
Ordnungsembleme 149
Ordnungsprinzip 230, 238, 248
Ordnungssysteme 154, 251
alte 122
Ordnungszahlen in, 116 f., 123, 126,
38,283
privilegierte 147
Organisation, bundesstaatliche 84
Orgie, heilige 45
Ort 65, 115 f.,, 121, 126 f., 134, 183
geeigneter 268
heiliger 220
neutraler 63
Orter 247
Orthodoxie 312
Ortlichkeiten 103, 107, 320
Ortsbestimmung 117,251
Ortswechsel 98
Osten 64, 70, 76, 78, 99,116,125 f., 131,
133, 137 f-, Hi ff-» 160, 170, 184, 190,
216, 231 f., 270, 277 ff., 281, 286, 288,
290, 298, 309
Ost-Nordost 117
Ost-Stidost 142
Osttreppe 278
Oval 195

Sach- und Namenregister

pa-tzu (»Acht Zeichen«) 115
Paar 77, 101, 107, 124, 141, 146, 157,
165, 210 ff., 215 ff.,, 220, 223, 225, 227,
237
Kategorie des 219
Paare 132, 147
junge 43
kongruente 145
Palast
der Mitte 213,264
des Ostens 213
PAN-KU (myth. Gestalt, der erste
Menscli) 264
PAN KU (Historiker der Han-Zeit)
284 ff., 288
P’AN-MU 262
Parallelismus 56
Parteiung 244
Partikel 21, 123
Partnerwahl 115
PATER AMIOT 156
PATER COUVREUR 302
Perioden 63, 71
der Zusammenkiinfte 81
Peripherie 217
Personalpronomen 20
Personlichkeit 301, 303 £., 307, 311
Bedeutung einer 297
von Gottheiten 319
Wirde der 224
Personlichkeitsentfaltung 306 f.
Pfeife, erste 160, 162
Pfeifen 159, 214, 231
mannliche 157 f., 161
weibliche 157 f., 161
MaRzahlender 172
Zahlenembleme der 170
Pfeifenlange 158,160,166,179, 182, 185
Formeln fiir die 180
PfeifenmaRe 179, 182, 187
Pfeiler (des Himmels) 260, 262
Pflanzenwuchs 290
Pflicht
der Regierung 33
des Firsten 51
erste des Fursten 32
Pflock 135
Phantasie 50
schopferische 111
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Philologie 38
Phonix 157, 282
Physik 62, 66, 229, 249, 251
Physiognomie 305
Physiologie 276, 292
7t 189, 202
pi-hsien (EinheitsmaR) 195, 206, 209 f.
pien (»zyklischer Wechsel«) 90, 94
pien-chih (Erganzungston) 170, 182
pien-kung (Ergénzungston) 170, 182
Pietat 46
pi?ig-ti?ig (zykl. Binomen) 284
Platz
des Fursten 277
der Hexagramme 248
PO-HU T’UNG (Systemphilos. Kom-
pendium aus der HAN-Zeit) 143 f,,
248 ff.
p'0 301
Poesie 51,56
Politik 314
feudale 79
Position (im Raum-Zeit-Geflige) 247
Potenz 297, 308
Prazision (des Ausdrucks) 47
prima causa 252
Prosa 24,48,51,56
archaische, archaisierende 39
Profanes 274
Prozession 55
Prufung 100, 224
am Klettermast 243
des Konigs 244
der Widerstandsfahigkeit 243
Prifungen, sexuelle 242
Psychologie 292
PU-CHOU 261 f., 265, 270, 281
p'u (»SchrittmaB«) 190, 195
Pythagoras-Satz 194, 197

Quadranten 214
des Raums 81

Quadrat 66 f., 69, 78 f., 84, 113, 119,
128, 132, 134, J40, 147, 152, 154, 156,
161, 188 f., 191 f., 195, 197 ff., 201,
203, 206 ff., 210 ff., 2’5, 217, 219 f,,
227, 241, 263, 271, 273 f.
mit dem Mittelpunkt5 169
mit dem Mittelpunkt 6 169
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heiliges 67
magisches 130, 134, 138 f., 141, 144 f,,
146, 148, 150, 152 ff., 195, 200, 218,
243
Quadratisches 131, 149
Qualitat in
von Anordnungen 214
eines Zeit- und Raumabschnitts 251
Quantitat no, 223
Quecke, Lager aus 43
Quellen, unterirdische 100
Quintenprogression 181

Rabe, dreifiiBiger 268
Rad 201, 264
kosmisches 207 f.
Radikal 29f., 33 f.
Rang 69, 124
Rénge, Bestimmung von 117
Ranziges 283
Rationalismus 256
Raum 60, 68, 70, 114, 118, 126, 132,
146, 234, 254, 263, 274, 304
geheiligter 132
geordneter 271
der gesamte 83
nicht kultivierter 68
labiler 71
leerer 70
quadratischer 66 f.
ungegliederter 271
verdiinnter 68
Gliederung des 217
und Zeit 89, 94, 106 f., 109, 113, 153,
164, 255, 312, 319 f.
Raumabschnitte 79
Wert der 70
Raumbereiche, abgestufte 69
Raumvorstellung 68
Raum-Zeit-Geflige 116, 134, 139, 155,
183, 188, 208, 236, 247 f., 254
Eigenheitendes 214
Lage im 237
Realismus, magischer 319
Rebhiihner 42 ff.
Rechenpfléckchen, Rechenstdbchen 135,
”59
Rechte, die 78, 131 f., 211, 215 f.,, 272,
274, 276 ff., 308

Sach- und Namenregister

Rechteck 66, 132, 189 ff., 195
Rechtlichkeit (i) 243, 284 ff.,
Rechtsdrehung 279 f.
Rechtshander 273 f., 281
Rechtspflege 318
Rede 283
Aufgabe der 51
Gliederung der 57
Redensarten
spridiwortlidie 105
Ubernommene, Uberkommene 39, 45,
47 » 91 f-
Redeteile 52
Regel 95,256,321
Regeln
protokollarische 26
soziale 67, 225
zeremonielle 48
Regen 93, 269, 273, 282 ff., 286, 288,
290 f.
Regenwasserbecken 267, 283
Regierung, Malnahmen der 220, 308
Regierungsabschnitt 71
Regierungszeit 71, 73
Regionen 71
Regulator (des Wechsels) 246
Regungen, geistige 302
Reihe
ansteigende 118 ff.
endliche 120
Reihen, sidi gegenlibertretende 84
Reihenfolge
der Zuordnungen 126
zyklische 74
Reines 92, 272
Reinheit 299
Rekonstruktion, etymologische 35
Religion 274,318
Resonanz 256
einfache 253
Resonanzwirkung 252
Rezept 313
Rhythmen 39
Rhythmus 52, 54 ff., 58, 79, 90, 93, 100,
118, 121, 152, 223, 248, 296, 298, 304,
308
der Ablésung 84
der Dinge 247
geregelter 311

Sach- und Namenregister

konzentrischer 222
kosmischer 98, 284 f., 299
des kosmischen Lebens 209
musikalischer 208
regelmaRiger 312
des Sonnenlaufs 97
der Sonnentatigkeit 101
unregelmétiger 57
zeitlicher 81
des Raum-Zeit-Gefliges 247
und Symbol 57

Riditigstellung (der Namen) (cheng-
ming) 32

Richtungbezogenheit 163

Rind 283

Riten 308, 310 f.
adelnde 315
Ziel der 308

Ritual 308 f.

Ritus 42,44,58,320,322
Macht des 43
zentraler 72

Rot 64 f., 67, 283, 290

Roter FluR 269

Roter Rabe 64

Roter Vogel 65

Rubriken 85, 101, 106, 108, 113, 120,
126, 134, 254
emblematisdie 1N, 154, 231, 247
zentrale 122

Rudcen 261, 263, 276 f., 280 f.

Rudcseite 281

Rulpsen 287

Rufen 287

Ruhezeit 79
winterliche 88

Rundes 149

Rundung 189

Rundreise 76
des Konigs 240

Saft 100, 234, 243, 304
Safte
Steigen der 51
fruchtbare 113,302
nahrende 306
Saiteninstrumente 157
Salz 298
Salziges (bsieri) 125,283,287
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Sammelbegriffe 60,63, *’S, 121
Sammlung 83
Sénger, Aufstellung der 99
Sanktionen, géttlidie 319
Sarg 295
Satire 40
Satzzeichen 21
gesprodiene 52
Séulen (der Welt) (s. audi Pfeiler der
Welt) 129
Saures (suan) 125, 283, 287, 298
Sdiaden 295
Sdiaf 283
Sdiafgarbenstengel 134 ff.
Sdiafgarbenorakel 136
Sdialtmonat 80, 145, 152
Sdialttage 153
-Sdiamane 270
Sdiarfes (hsin) 125,283
Schatten 91, 104, 106, 218, 245 f., 250
Schenkung 276
Sdiicklichkeit 321
Schicksal 44, 304
Schildkrote 128 f., 131,135, 238, 243, 26
dreifuRige, dreibeinige 78, 129
Sdiildkrotenorakel 134
Sdiildkrotenpanzer >3° 54
Sdilaginstrumente 158
Schlange 100
neunkoépfige 267
Sdilangen, versdilungene 135
Schleim 295
Sdilisselzahl 116
Schmerz 285 f., 288, 308
Sdimerzriten 310
Sdimiede, Meister der 128
Schnittpunkt 69
Sdiépfungsbericht 259
Sdiredcen 311
Schrift 18 ff., 58
Erfindung der 32
Schriftembleme 24, 27 ff.
Schriftformen 31
Sdiriftsprache 39
Schriftsymbolik 34
Schriftzeichen 36 f.
Schritt 129, 238
Schule
konfuzianische 229
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des Himmelsbaldachins 264

Schiler 50

Schitze | 267

Schwache 91

Schwalben 97

Schwangerschaft 280, 282

Schwarz, Schwarzes 67, 283, 291

Schwein 283

Schweres 92, 303

Schwung, lyrischer 47

Schwur 274

Sechs, Sechser 139, 162, 165, 193

Sechs ch’i 284 f., 308

Sechs fu 236, 239

Sechs Gefiihlsregungen 286, 288, 308

Sechs Haustiere 236, 308

Sechs ho 286

Sechs Kategorien 132

Sechs tsimg 149

Sechs Unglucksfélle 236

Sechs Yang-Pfeifen 308

Sechseck 119, 200 ff., 206 ff.

Sechzigerzyklus 115

Seele 56,258,293,297,299,312
kdrperlose 300
vernunftbegabte 302

Sehen 158

Sein 107, 254, 272

Seinsfahigkeit 303

Sekten 315

Sekundaremblem (s. a. Emblem, sekund.)
156

Selbstbeherrschung 316

Selbstiiberwachung 306

Sentenzen 39 ff., 52
Wiederholungen von 56

Seuchen 267

Seufzen, Seufzer 54, 287, 297

Sexus 102, 276

shang (3. Ton) 169 f., 178, 284 ff., 309

SHAO-HAO 284 f.

shen (9. »Erdenzweig«) 117, 279

shen (»Goétter«) 299 f.

SHEN-NUNG (myth. Gestalt, der »Ge-
staltende Landmann«) 284 f.

sheng (>Mundorgel<) 157 f., 161

shih (>zeit<) 65

shih (»menschliche Handlungen«) 283

shih (regelméaRiges Gedicht) 40, 56

Sach- und Namenregister

SHIH-CHI (= AUFZEICHNUNGEN
DER HISTORIKER) 48

SHIH-CHING (»Buch der Lieder«, kon-
fuzian. Klassiker) 40, 45, 47, 56, 87 f.,
283, 299

SHOU-HSIN 295

shu (»Verfahren!) 229

SHU-CHING (»Buch der Schriftenc,
konfuzinan. Klassiker) 213, 236

shun ()im Einklange) 279

SHUN (myth. Urherrscher) 72 ff., 77 f,,
150 f., 291

SHUO-KUA (Abhandlung im Anhang
zum I-CHING) 137,141

SHUO-WEN (altes etymologisches
Worterbuch, verfalit von Hsi Shen)
31, 112, 124

Sieben (astronomische) Herrsdier 119

Siebener 193

Siebengestirn 117

Sieg 231

Siegelschrift 28

Signale 43, 98, 106 ff., 250, 252
in der Natur 96
einer Wandlung 248
konkrete 251

Singen 287

Sinn (des Lebens) 317

Sinnesorgane 297

Sinnlichkeit 102

Sinnschrift 34

Sinnzeichen 33

Sintflut 129, 261

Sitte 322
gute 45, 273

Sitten 318

Sittenlehre 319

Sittlichkeit 284 ff.

Situation (iz'tt) 114f.
glnstige 247
konkrete 117,252

Sohn 141 ff., 308

Sommer 64 f., 95 f., 99, 104, 118, 125,
170, 184, 269, 275, 286 f.

Sommerpause 81

Sommersonnenwende 70, 160, 214

Sonne 77 f.,,90, 99,102, no, 215, 217 ff,
223, 240, 246, 262 f., 265, 268, 277,
279, 282, 285

Sach- und Namenregister

Lauf der 279
Residenz der 91
Untersdilupf der 262
Sonnenaufgang 277 f.
Sonnenbahn 243, 260, 263
Sonneneinfall 88, 93
Sonnenfamilien 219
Sonnenfinsternis 67, 265
Sonnenjahr 80, 96, 98, 152
Sonncnlidit 104
Sonnenrabe 219
Sonnenuntergang 278, 290
Sonnenwende 81, 156
Sonnenwenden 77
Sonncnwcndtage 80
Sofle 298
Spannung 255
verschiedene 69
Speerwerfer 277
Speichel 295
Speise 300
Sperling 97
Sperber 98
Spezialist 304,313
Spiel 42 ff., 320
reines 316
Spiele, offentliche 242
Spielraum 321
von einer Einheit 166, 168, 189,
191 f., 199 ff.,, 208
Spontaneitat 42
Spradie 18 ff.
Zweck der 22
gemeinsame 21
Spraditon 20
Spridiwort 47, 49
Springtanz, heiliger 51
Staatskunst 276, 292
Stadt 67, 219 f., 242
Stalaktiten 243, 262
Starkeunterschiede 304
Statten, heilige 87
Stationen, zyklisdie 133
Steifheit 64
Stellung, anerkannte 300
Stellungsregeln 21,52
Stellenwert 121
Sterben 26
Sterne 262 f., 285
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Stil 38 ff.

Stilanalyse 38

Stilkunde 38

Stimme 129

Stimmung 302

Stoff 92, 252, 258, 294, 303
und Geist 312

Stolz 49

Strafen 64, 308

Strafexpeditionen 64

Strohdadi, rundes 76

Streit 308

Streitwagen 277

Strich, gebrodiener, voller 136

Striche, Gruppen von 29

Strichkomplex 36

Struktur, zweiteilige 107

Stufeneinteilung 97

Stufenordnung 77, in, 121, 215, 218,

255, 320. 322 .
der Raumabsdinitte 68

lehensreditlidie 300

Stunden 115

Substantiv 21, 23

Substanz 86, 89, 92, 107, 118, 230, 235,
237, 247, 252, 297, 303, 306, 308

Suden 64 ff., 70, 97, 99, 118, 125, 131,
133, 137 f., 141 ff-, 146, 148, 160, 170,
184, 190, 213 f., 216, 231 f., 270, 276 f.,
279, 286, 288, 309

Sadlander 304

Siuidosten 138, 214, 262

Sid-Sidosten 117

Sid-Sudwesten 117

Stidwesten 138, 145, 214

Stidwestedce 269

Suggerieren (einer Handlungsweise) 58

Suggestivkraft 25, 27, 49

Summa (der Weisheit) 127

Summe 120, 166, 198, 210, 246, 270

Summe 11 148

Summe 18 148

Summe 99 148

Summe 100 150

Summe
der Yin- und Yang-Dinge 145
absolute 155
GroRRe (360) 152, 168 f., 193, 211

Sumpfe 267
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sun (Tri- und Hexagramm, das »Ein-
dringende«) 137
Sundenfall 301
SUI-Zeit 189
SUNG (Firstentum) 140, 193
SUNG-Dynastie 130
SUNG-Zeit 133 f., 154
SiiRes (kan) 125, 283, 287, 298
Syllogismus 255
Symbol 60, 108
klangliches 25
graphisches 25
Symbole
Allgemeingiltigkeit der 42
System der 37
antithetische 101
arithmetische 153
bevorzugte 51
Symmetrie 287
Symmetrisches 212
System, rhythmisches (des Kosmos) 310
Syntax 54, 56
Synthese 141
aus dem Yin und dem Yang 167 ff.,
210
von Geradzahligem und Ungeradzah-
ligem 196
Szu (6. »Erdenzweig«) 117, 279
SZU-MA CH’IEN (Historiker) 48 f.,
112,117,159,165 f., 177 ff., 184, 213 f,,
230, 270, 284 f.
SZU-MING (»Herr des Schicksals«) 267

TA-HO (Region) 269

TA-TAI LI-CHI (»Budi der Sitte
des Alteren Tai«) 133, 139, 190

TA-YE 291

Tag 95, 115, 265, 269

Tag- und Nachtgleidie 55, 81, 96 f., 101,
112, 156

T AI-HAO 284f.

t'ai-i (»das Héchste Eine«, »GroRes
Eine«) 137, 213

t'ai-p'ing (»GroRer Friede«) 259

T'AI-SZU 306

Takt 224

Taler 104, 305

TAN-CHOU (myth. Gestalt) 116

T'ANG, DER SIEGREICHE (myth
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Urherrsdier) 64, 151, 273, 280
Tanz 119, 219, 289
Emblem des 118
der Fasanen 100
der Frauen 56
auf einem Fuf? 51
des Fursten 36
mit aufgeldstem Haar 36
zu Pferde 36
epischer 33
sexueller 157
Tanzchore 219
Tanzturniere 225
tao (jWeg«) 89, 229, 238 f., 244, 246
tao (»leiten«, >filhren<) 239
Tao 60, 86, 90, 94, 147, 226 ff., 231, 244,
248 f., 252, 273, 319, 322
immanentes 247
tao-te 229,231
Taoismus 315
Taoisten 228, 297, 306, 313, 318 f., 321
Tapferkeit 224
Tatigkeit 297
freie 100
Tatsachen 252
Tau 93
Taumeltanz 46
Tauwetter 81
t& (»Tugend«, »Krafte, »w'riws«) 221,
229, 239, 273, 297, 299
Teile, feinstofflidie (des Organismus)
3°i
Teilnahme, aktive 18
Teilungsmodus 155
Temperament 302 ff.
Terrasse 188 f.
Themenkreise 41
Thronantritt 70, 72
Thronbesteigung 243
ti-chih (»Erdenzweige«, Zeidien der
Zwolferreihe, s. a. chih) 114
tiao (jEinstimmung«) 92 f., 105, 303
tiao-ho (jGleidiklang und Harmonie«)
93, 105, 298
t'ien-kan (»Himmelstamme«, Zeichen
der Zehnerreihe) 114
Tiefe 160, 184, 276, 281, 303
der Erde 245
der Welt 267
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Tiefes 160

Tiefpunkt 160

Tiere 284

Tiger 268, 290

Titel 26, 34

Toditer 141 ff.

Tod 72,91,294,299,301,308,311

Tone 119, 177, 284 f.
Emblemzahlender 173
Folge der 187
hohe 92, 162
reine 170, 172

Tonleiter 119, 158, 164!, 169f, 1; i,
175 f., 178 f., 180, 183, 186 f., 193 f.,
207, 231 f.
griediisdie 166

Tote
Land der 159 f.
Welt der 267

Toten 277

Tradition 47

Trance 46

Trank 300

Trankopfer 300 f.

Trapez 201 ff., 207
Profil des 206

Trauer 287, 290, 296,310

Trauerfeiern 276

Trauerhandlungen 311

Trauerzeit 274

Trauerzeremonien 280

Trennung 308

Trias 78

Trigramme 136!, 139, 142, 144 f., 149,
154, 156, 218, 220
Namen der 137 ff.
Einstufung der 141

Trinkgelage 45 f., 299

Trinkprifung 242, 299

Triphthonge 20

Trockenheit 273, 305

Trommel 56, 269, 296

Trost 310

Trunkenheit 46

Truppenlager 67

TSO-CHUAN (klassisches Gesdiidits-
werk 118, 121, 140, 226, 284!., 288,

294
TSOU YEN (Philosoph) 230

397

»Tugend« (té) (s. té)
erschopfte 231
tu (MaR) 195
tui (Tri- und Hexagramm, das »Heitere«)
(o)
Tun, aktives 273
t'ung (»Durdidringen«) 90, 94, 283, 292,
308
Tur 90, 103 f.
offene und geschlossene 91
Turm, neunstodciger 264
Turnier (ching) 82, 99, 105 ff.,, 215,
219 ff., 300
der Himmelsbewohner 268
des Yin und des Yang 312
rituelles 79
Turnus 78
tzu (1. »Erdenzweig«) 159, 279
TZU-CH'AN 308

Uberlegenheit (Chinas) 316
Uberlieferung 50,317
Uberlieferungsschatz (s. a. Tradition)
42
Uberpriifen, analytisches 50
Ubertreibung 308
Uberzeugen 58
Ubungen, religise 81
Umfang, aulerer (des Ganzen) 155
Umgangssprache 39
Umkehrung 114
der Attribute 144
Umlaufe 66
Umorganisation 212
UmschlieBen 287
Umstellungskunst 159
Unabhangigkeit 315,320
Unabhéngigkeitsbestreben 321 f.
Unendliche, das 255
Ungeheuer 268, 271,304
Unglaube 319
Ungeradzahliges 113, 136, 140 f., 145 f.,
156, 161, 164!, 189, 193 f., 196, 202,
208, 210, 212, 217 ff., 225, 247
Ungeteiltes 212
Universum 120
geschlossenes 113
Unparteilichkeit 245
Unreines 272
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Unsterblicher 229
Unsterblichkeit 270
Unteilbares 210, 220
Unten 132, 211, 216, 218, 281, 286, 288
Untere Neun 160, 165
Untere Sechs 160,165
Unteres 128,131,276
Unterer 278 f.
Unterbrechung 73
Untergebener 278, 289, 308
Unterordnung 276

der Frau 279
Unterscheidung 255
Unterschiede, qualitative 155
Unterseite 131
Unterteilung

der Orakelschale 134

des Zolls 178
Unterwelt 280, 300
Unumschriebene, das 255
Urheber 93
Urklange 121
Urpfeifen 182
Ursache 250 ff., 293
Ur-Schriftzeichen 32
Ur-Sinotibetisch 19
Urteil 48

subjektives 50

Vasall(en) 69, 276, 278, 308 f.
»Vater des Taoismus« 228 f.
Vater 142 f., 164, 301, 304, 308
Venus (Planet) 290
Verantwortlichkeit 228, 252 f.
Verband, sozialer 68
Verbénde 106
Verbindung
phonetische 29
rhythmische 106
symmetrische 105
Verbot 321
Verbum 21, 23
Verbrannt (Riechendes) 283
Verbrechen 26
Vereinigung 210, 300
totale 82
Vereinzelung 81
Verfahren 18, 87
Verfeinerung 91
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Vergangenheit 83
Vergleiche, qualitative 208
Vergroberung 91
Verhalten 24, 35, 238
regelloses (der Herrsdier) 265
Verhaltensregeln 42, 293
Verhaltensweise 293, 301
Verhaltnis
von Breite und Tiefe 190
von Himmel und Erde 189
der Pfeifenmalizahlen 167
von Yinund Yang 144
umgekehrtes 145
Verjungung 82
Verknipfung 255
Verlangerung (des Lebens) 56
Vermessungsverfahren 191
Vermischtes 92, 303
Vernichtung 231
Vernunft 315,322
Versammlungen 103, 227
Versohnung, Geist der 315
Verstand 302
Verstandlidikeit, universelle 322
Verstandnis 283
Verstopfung 295
Vertauschen (der Attribute) 113
Verteilung
der Dinge 123,246
fur die Erde charakteristisdie 308
im Raum 122
gerechte 308, 322
harmonische 33, 228
rhythmische 106
Vertrage 35
Vertrauen 286 f.
Vertreibung (der Bosen) 70
Verwandlung 98
Verwirrung 308
Vielfaches 222
Vier Absdinitte (der Welt) 188
Vier Berge 241,260
Vier Himmelsrichtungen 70, 112, 118,
216, 236, 240, 244 f., 267, 305
Vier Jahreszeiten 81, 93, 125, 133, 156,
169, 282,308
Vier Meere 68, 264, 271
Vier Pole 77,241,261
Vier Quartiere 213

Sach- und Namenregister

Vier Riditungen (s. a. Vier Himmels-
richtungen) 217, 239, 261
Vitalitat (hsieh-ch’i) 224, 299 f., 304
Vogel 282
Vogelberg 78
Volk 221
Verriditungcn des 308
Volkslieder 44
Vollkommenheit 122
moralische 245
Voraussagen (lber das Sdiidcsal) 305
Vorbild 46, 256, 258, 293, 308, 312,
320f.
Vorderseite 275 f.
Vorgesetzter 308
Vorhalle, Vorraum 190 f., 193
Vorn 211
Vornehmheit (einer kdniglichen Gattin)
222
Vorschriften, unbedingte 321
Vorstellung
bildlidie 35
neutrale 26
Vorsidit 295
Vorzeidien 250

Wachtel 97
Wagen 208, 260
Wagenbaldachin 197, 202 ff., 206, 260
Wagenfuhrer 277
Wahrsdieinlidies 256
wai (jAuBeres«) 90, 104
Wandel, rhythmisdier 100
Wandlung (1) 89, 98, 101, 198, 248 f.,
251 f.
Signal einer 248
Wandlungen 212, 256
von Geradzahligem und Ungeradzah-
ligem 225
des Yin und des Yang 193
Wandlungskunst 111
Wandlungsphasen 109, in, 130, 137,
139, 170, 177, 185 f.,, 219 f.,, 230, 236 f,
254, 283 f., 290, 303
Anordnung der 184
Ordnungszahlen der 170
Reihenfolge der 187
wang (»koniglicher Oberherr«) 240
wang-chi (»Koniglicher First«) 243

399
WANG CH’UNG (skeptischer Philo-
soph) 265
Warme 88, 90 f., 305
Warmes 93

Wasser 42 f., 102,123 f., 126, 135, 143 f-,
160, 170, 184, 231 f., 267, 283, 287,
291, 303

Wasser (pZ.) 129

Wasserlaufe 69, 262

Weberinnen 103 f.

Wedisel 77, 79, 89, 94 f., 100, 106 f.,
109, 165, 210, 237, 254
von Tag und Nacht 264
einfadier 79, 220
rhythmischer 208, 212
zyklischer (pien) 90

Wediselbeziehung 154

Wechselgesange 41, 105 f.

Wechselspiel 247

Wechseltanz 46

Wechselwirkung 245, 274
der Embleme 284 f.

»Weg« 239, 244, 283

Wege, Bahnung von 240

wei (8. »Erdenzweig«) 279

WEI (Furstentum) 21

Weibliches 102, 113, 117, 136, 144, 276,
281

Weiches 149

Wein 298

Weise, der 259,305,318
konfuzianische 316

Weisheit 40 f., 2S3 ff., 315

Weisheitslehre 256,315,317,320
Weil3, Weiles 64, 67, 283, 290
Weizen 283, 298
Welt 131, 154, 218 f., 228 f., 239, 242,
255, 281, 298, 316
Absdinitte der 227
Aufbau der 247, 260
Entstehung der 259
Ordnung der 85
Struktur der 207
Winkel der 268
erneuerte 114
gesdilossene 68
physische, Bild der 260
Weltadise 246
Weltbild 153, 159, 258
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Weltenbaum (chien-?nu) 148
Weltenordner 238
Weltgefiige 252
Weltgeschichte 259
Weltquadranten 78
wen (»Ausdruckskunst«) 22
Wendungen
konventionelle 45
sprichwortliche 45, 48 f., 54
Wert 124, 224
von Gruppen 222
eines Wesens 301
sozialer 223
Wertbestimmung 223
Wertigkeit, aktive 23
Werturteil 27
Wesen(heit) (s. a. wu) 116, 124, 127
Wesensart 302
individuelle 307
Wesensbezeichnung 26
Wesensveranderung 98
Westen 64, 70, 78, 99, 125 f., 131, 133,
137 f., 141 ff., 146, 148, 160, 170, 184,
190, 213, 216, 231 f., 262, 270, 277 ff.,
281, 286, 288, 290, 304
West-Nordwesten 142
Westtreppe 278
Wettstreit, tdnzerischer 106
Widerhall 245
Widerspruch 255
Prinzip des 253
Wiedergeburt 74, 300 f.
Wiederkehr, zyklische 74 f.
Wind 269, 282 ff., 286, 290
Winde (s. a. Himmelsrichtungen) 192
Windgraf (feng-po) 268
Windinstrumente 157
Windstol? 46
Wildente 24
Wildgans 97
Wildtaube 98
Willensfreiheit 293,320
Willenskraft (chih-1i) 224, 302
WinkelmalR 113, 135, 149, 273 f.
Winter 43, 65, 70, 95f, 99f., 103 f,
112, 118, 125, 133, 160, 170, 184f.,
269, 275 f., 279, 286, 298
Wintermitte 113
Winterruhe 35, 81, 103
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Winterschlafer 95 ff.
Wintersonnenwende 80, 159 f., 162,164
Wirbeltanz 46
Wirken 294
Wirkkraft 34, 60 f., 228 f., 255, 258,
273,297,313
der Mythen 51
der Sentenzen 55
Wirklichkeit 32
Bild der 282
Darstellung der 256
Wirksamkeit 51, 108, 255
der Formulierungen 47
offentliche 98
spezifische 57
Wirkung 250 f., 293
Wissen 293, 322
mathematisches 189
traditionelles 42
wirkendes 247
Wissenschaft 84, 247, 290, 312 f.
von den Anlassen 94
von den Zahlen 212
Ziel der 251,255
allesumfassende 88, 188, 292
quantitative 155
Woche 119
Wohlriechendes 283
Wohltéatigkeit 308
Wolken 284
Wort 34
Worter
»lebende« 26, 37
»leere« 26
»tote« 26
Worterbuch 31
Wortschatz 27, 36
Wortstamm 20
WU (>Wesenheit<) 115 f., 128, 247, 259,
302, 308 f.
WU (7. »Erdenzweig«) 279
WU (>Tanz<) 118
WU (Furstentum) 21
wu-chi (zykl. Binomen) 284
WU-HUI 216
wu fang (»Funf Richtungen«) 236
wu hsing (s. = »Fiinf Wandlungspha-
sen«) 137
Wuchs, hoher, niederer 150
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Waunder 319
Wunsch 47, 58
Wiirde 69
des Mensdien 312, 315
Wirdentrager 27

YA-YU (myth. Gestalt) 267 f.

yang 88,91,113,136,275,289

Yang 43, 65, 94, 99, 104, ii7, 162, ii .
214, 216, 277, 279, 281, 283, 288

Yang-cb’i 303

Yang-Linien 139 f., 193, 247

Yang-Pfeifen 119, 157, 162, 164 f,,
167 f., 178, 181

Yang-Tone 174

Yang-Trigramme 141, 143 ff.

YANG-YU (Ort) 268

YAO (myth. Urherrsdier) 73, 77, 1 6,
150 f., 215, 217, 269

YEN-TI (myth. Urherrsdier) 284

yin 88, 94, 136, 160, 210, 212, 275, 279,
289

yin (3. »Erdenzweig«) 117,279

Yin 104, 113, 216, 265, 273, 276 f., 280,
288

Yin-ch’z 303

YIN-Dynastie 64, 115, 127, 140, 151,

183, 191, 194, 208
Yin-Linien 139 f., 193, 247

Yin-Pfeifen 119, 157, 162 f., 165 ff., 181,

308
Yin-Tone 175
Yin-Trigramme 141, 143 ff.
YIN-Zeit 190, 192 f., 207
yin-yang 210, 274

Yin und Yang 55, 60, 86 ff., 89, 92 ff,
96 ff., 99, 101 ff., 105 ff., 118, 132, 135,
143 f., 149, 154, 165, 167, 193 f., 198,
203, 208 ff., 216, 219, 226 f., 230, 237,
245, 248, 254, 261, 269, 272, 276, 281,

286, 303, 312
yu (10. »Erdenzweig«) 279
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Musike, im LI-CHI) 302

yueh-ling ~Anordnungen fir die Mona-

,t,eE) 132

YUEH-LING (gleidinam. Absdinitt im
LI-CHI) 95 f., 124 f-, 13°> *33' *54
159 f., 162, 164, 177 ff-, 183 ff., 187,
233’ 235’ 2R4 f-

Zahl 60, 62, no ff.
Aufgabe der 155,214
Funktion der 207
protokollarisdie Funktion der 209 ff.
als Ganzheitsemblem 72
Mehrdeutigkeit der 110
als quantitatives Symbol 312
erste 210, 215, 220
mannlidie 220
Zahlbegriff 209, 226
quantitativer 177
Zahlen 117,211
Zahlen 60, 120
Zahlenembleme 109, 130, 158, 165
der Dynastien 208
der Pfeifen 170
der Tone 170,174,178,184
der Wandlungsphasen 284 f.
Zahlenkategorien 109
Zahlenkombinationen 139
Zahlenkreuz 139
Zahlenpaare 170
Zahlenreihe 195, 211, 221 ff.
Zahlensystem 102
Zahlenverhéltnisse, Genauigkeit der
156, 166
Zahlenvielfadie 223
Zahlenwert 139
Zahlenwissenschaft 139, 148
Zahlzeidien 113
Zauber (der Ausstrahlungen) 26

~ Zauberer 210,266,296,318

Zauberin 210, 305
Zehn Sonnen 262

yl (4. Ton) 169 f., 178, 284 f., 298, 309 Zehner ?-23
YU (DER GROSSE) (myth. Urherr- Zehnerreihe 112 ff., 117, 124
sdier) 122, 127 ff., 135f., 151, 155 Zehntausend Wesen (wan-wu) 102,145

236, 238 1., 243, 273, 280

Zehnerzyklus 114

YU-KUNG (»Tribut des YU, ein Ab- Zeichen 23, 27, 29, 34, 42 f.

schnitt im SHU-CHING) 241
YUEH-CHI (»Abhandlung tiber die

der Natur 55
abstraktes 37
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gleichwertiges 250
wirkendes 129
zyklische 111,121,123,149,214
Zeichenschopfung 36
, Zeichenschrift 19, 30, 34, 37
Zeichenzyklus 131
Zeit 60, 66, 77, 255, 298, 304
Ablauf der 93
und Raum 63 ff,, 79, 84, 108, 119, 215
die gesamte 83
historische 72
leere 83
organisierte 151
Zeitabschnitte 79, 103
Zeit- und Raumabschnitte 260
Zeitdauer 63
Zeitemblem 65
Zeiten 274
ZeitmeRkunst 88
Zeitvorstellung 71
Zeit- und Raumvorstellung 75
Zenith 119,264
Zeremonialwagen 260 )
Zeremonien, magische 56
Zeremonienflache 192
MaRe der 194
Zeremonienhalle 191
Zeremonienmeister 46
Zeremonienplatz 190, 193, 195, 271
MaRstab fiir den 191
Zergliederung (der Gedanken) 30
Zerstreuung 83
Zeugung 104
Zirkel 135, 273
Zittern 287
Zorn 285 ff., 306, 308
Zukunft 83
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Zuneigung 244, 308
Zunge 286 ff.
Zuordnung 279
Zurlickgezogenheit 73,96,112
Zusammengehorigkeit 253
Zusammenhalt 70
Zusammenhénge, konkrete 250 f.
Zusammenhang, gesellschaftlicher 311
Zusammenkunfte 67, 83, 99
Periode der 81
Zusammenschluf3, bundesstaatlicher 227
Zusammensetzung, Unterschiede in der
304
Zusammenspiel
von Zahlenordnungen 287
rhythmisches 105
Zwang 318
aulerer 316
Zwei 210f.
Zweierrhythmus 79
Zweikampf, ritueller 79
Zweiteilung 109, 219
Zwolf Haustiere 80
Zwolf Monate 131, 156, 159, 171
Zwolf Monatsemblemtiere 80
Zwolf Pfeifen 156 f., 159, 166,169,171,
173,181
Zwolf Provinzen 211
Zwolfeck 119, 165, 169
Zwolferreihe 112 ff, 117
Zwolferzyklus 159
Zyklus 71, 94, 113, 166, 168, 171,
173 ff., 182, 213
abgelaufener 73
jéhrlicher 82
liturgischer 96
voller 132
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3/2 145, 152, 157, 161, 164, 166, 168,
175, 189, 193, 195, 202, 207, 263
161, 166
140, 144 f., 156, 166, 181 f., 191,
211

4/3 156, 164, 166, 195

3/4 157, 161, 164, 166 ff., 202, 263

54 191 f.

3/5 202

4/5 202

5/6 w47

9/6  »43, »75, »89, »93 f-, 202, 207 f.

g/7 143,193, 196, 201 f., 207 f.

9/7 188, 190 ff., 194

7/8

9/8 202,207

10/8
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78,118 f., 123 f., 126, 130f., 133 f,
138, 141, 143 ff.,, 170, 184, 212,

72, 79, 92, 94, 101, 109 f., 113,
118, 124, 126, 130f., 133 f., 138,
141 ff.,, 152, 162, 165, 170, 184,
189, 196, 206, 212, 223, 231 f,

238
77f, HO, 113, 118, 124, 126,

8

129 fr., 133 f., 136, 138 f., 142 ff.,
161 f., 167, X70, 184, 189, 196 f.,
199, 202, 206, 210ff., 215, 217,
222 ff., 231 f., 283

74, 76 f., in, n8ff., 124, 126,
129 ff., 138, HI, 143 ff-, 151, 102,
167, 170, 184, 197, 199 ff» 206,
209 f., 215, 217, 220, 222 f.,
231 ff., 282 f.

70, 74, 76 f., 84, HI, US, IIS,
118, 121 f., 124 ff., 130E, 1331,
138 f., 143 ff-, 150 ff-, »55, »65,
170, 174f-, 178, 184f., 195 ff.,
199f., 202 f., 206 ., 210, 215, 217,
219 f., 223 f., 227, 23| ff.,, 242 f,,
263, 283 ff., 259

77, SO, 11, 13, 119, 124ff.,
130 f., 133f-, 130, »38, HI ff-,
145 ff., 150, 155, 160, 165, 170,
174 f., 177, 1S0, 184, 190, 192, 194,
198, 202, 207, 210, 215, 220f.,
227, 231 ff., 270, 284 ff., 289

80, 11, 117, 119, 121, 124ii.,
130f., 133f., 138, 140 ff, 165,
168, 170, 174i., 177 f., 180, 184,
192 ff., 196 f., 199 ff., 214 f., 223 f-,
231 ff., 263, 270, 280, 282, 284 f.,
289

116 f., 119, 124 ff., 130 ff., 136,



404

10

1
12

IS
14

15
16
17
18
20
21
24
25
20
27
28
29
30
32
36

39
40

42
45

46
48

49
50
51
54

138,140,142 ff., 170,174 f., 177 f,,
180f., 183 f., 188,190,192,194 ff.,

199 f., 203, 205f. 209 ff., 215,
217 ff., 227, 231 ff., 280, 282,
284 f., 289

nof., n8f., 121, 124f., 130f,
133 f., 138, 140ff., 160,170,174f.,
177 f., 180 f., 183 f., 188, 190, 192,
194 ., 197, 199 ff,, 205 f., 210f,
215, 217, 219 ff,, 227, 231 ff., 242,
270, 284 f., 289

77, 110, 120, 123, 130, 139, 147 f,
165, 174 f., 177, 185, 195, 207,
209 f., 215, 217, 219I., 231 f., 270,
282

147, 150, 200, 210

80, HO, 119, 13iff., 165, 189 f,,
192, 199, 203, 206, 215, 219 ff.
270

143 f., 280

115,139,143,156

143, 196 ff., 200, 211, 221 f., 280
150 f., 199

80, 145, 195, 223

]

144

115, 145, 156, 193, 215, 247

147, 197 f-

221

111, 145, 161, 195, 202, 211, 222
150 f.

164

73, HI, 143, 147, 164, 201, 220
211, 222

HI, 145, 195, 203, 215, 220, 223,
247, 2710

150 f-

176, 184, 194, 220

160, 162, 166, 174, 181, 194

hi, 160, 162, 166 f., 175, 178,
180, 184, 193, 195, 220
166 f.

160 ff., 166, 170, 173 ff.,
184, 187, 194, 309
121,193, 197, 200
111,149 1., 152, 167

160, 162, 166 f.

in, 160 ff., 166, 168, 170, 173 f.,
178 ff., 184, 187 f., 194, 309

179 ff-,

55
56
57
60

61

64

68
69
70
72

75
76
80

81

83
84

94

96

100
105
108
120
126
135
144

153
177
189
192
204
216

348
354
357

Zahlenregister

47. 149 f- 360
167, 175 ff., 184, 188, 191, 193 f.

160, 162, 166 ff.

115, 145, 160, 162, 166 ff., 178 f.,

182, 184, 193, 202, 207, 220 361
150 ff. 366
hi, 169, 178 ff., 184, 188, 191 ff.,

203, 205, 208

127, 136, 145, 160 ff., 166, 170,
173 ff., 179 ff., 184, 187 f., 191 f.,
194, 200, 204 f., 208, 211, 222,
247, 280, 309

160, 162, 166

166 f.

73, 110, 191, 193 f.

hi, 150ff, 160ff, 166, 170,
173 ff., 184, 187 ff., 191, 194, 203,
206 f., 215, 219 f., 223, 309

166 .

160, 162, 166, 168

168, 173, 175 ff., 181, 184, 188,
192, 200, 205, 208, 219

HO, 161 f., 166, 168, 170, 173 ff.,
178 ff., 184, 187 ff., 192 f., 200,
202, 206, 208, 211, 219, 222f.,
309

150 ff.

160, 162, 174, 193

151, 180 f.

150 ff.

160, 162

73, 150 f., 202

150, 152, 193

160, 162, 189, 206

211,223

193

202

145, 152, 156, 158, 168, 175 f.,
181, 189, 191 ff., 203, 206 ff.

167

152

193

145

167

145, 152, 156, 158, 168, 175 f.,
180, 189, 194, 206 f.

80

80, 152, 164, 168

167, 169, 263

ZallLENREGISTER

80, 125, 131 f, 134, 145. »52,
155 f., 158, 165, 168f., 175
193, 195, 203,205,207, 211,219,
263, 282

169

80, 152

384
4608
6912
10000
11520
36000

405

145. 247
145
145
102, 145

145, 247
263



PIPER PAPERBACKS 1 Eine Auswahl

FRITZ RENE ALLEMANN
ZWISCHEN STABILITAT UND KRISE
Etappen der deutschen Politik 1955-1963
Gesammelte Aufsatze. 309 Seiten. DM 9.80

PETER BLAKE DREI MEISTERARCHITEKTEN
Le Corbusier - Mies van der Rohe - Frank Lloyd Wright
368 Seiten mit 102 Abbildungen. DM 12.80

DER WEG IN DIE DIKTATUR 1918-1933
Zehn Beitrdge. Nach einer Vortragsfolge im Nordd. Rundfunk
242 Seiten. DM 6.80

SECHZEHN DEUTSCHE HORSPIELE
Auswahl und Nachwort von Hansjoérg Schmitthenner
501 Seiten. DM 10.80

DREIZEHN EUROPAISCHE HORSPIELE
Auswahl und Nachwort von Hansjorg Schmitthenner
417 Seiten. DM 9.80

KARL JASPERS

VOM URSPRUNG UND ZIEL DER GESCHICHTE
349 Seiten. DM 8.80

KARL JASPERS

DIE ATOMBOMBE UND DIE ZUKUNFT DES MENSCHEN

Politisches BewufRtsein in unserer Zeit
506 Seiten. DM 10.80

KARL JASPERS

PLATO - AUGUSTIN - KANT
Drei Griinder des Philosophierens

398 Seiten. DM 9.80

MARIANNE KESTING

PANORAMA DES ZEITGENOSSISCHEN THEATERS
50 literarische Portréts

267 Seiten. DM 9.80

LESZEK KOLAKOWSKI

DER MENSCH OHNE ALTERNATIVE

Von der Mdglichkeit und Unmdglichkeit, Marxist zu sein
284 Seiten. DM 8.80

DIE KUNST ALT ZU WERDEN
EIf VVortrage. Nach einer Sendefolge des Sudd. Rundfunks
177 Seiten. DM 6.80

SABATINO MOSCATI
DIE KULTUREN DES ALTEN ORIENTS

330 Seiten mit 28 Kunstdrucktafeln, 5 Illustrationen und 1 Ubersichtskarte
DM 12.80

HANS PLATSCHEK BILDER ALS FRAGEZEICHEN
Versuche zur modernen Malerei
206 Seiten mit 35 Abbildungen im Text und 16 Kunstdrucktafeln. DM 8.80

SCIENCE FICTION I
Wissenschaftlich-phantastische Erz&hlungen aus Rufland
302 Seiten. DM 8.80

ROGER SHATTUCK DIE BELLE EPOQUE
Kultur und Gesellschaft in Frankreich 1885-1918
382 Seiten. DM 12.80

A. J. P. TAYLOR
BISMARCK - MENSCH UND STAATSMANN
279 Seiten. DM 8.80
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Das Hauptwerk der Zen-Bewegung

BPYAH'W

Meister Yuan-wus Niederschrift von der Smaragdenen Felswand

Verdeutscht und erlautert von Wilhelm Gundert. Kap. 1—33, 576 Seiten,
mit einer Bildtafel und funf Schriftproben, in Leinen DM 38.—

Dieses Buch liegt hier zum ersten Male in einer européischen Sprache vor.
Es entstand in China, wo um 1100 der Zen-Meister Y lan-wu die von fru-
heren Meistern Uberlieferten »Beispiele« und »Gesange« mit ausfuhrlichen
Erklarungen versah. Bis zum heutigen Tag, jetzt vor allem in Japan, wird
es als Grundbuch in den Zen-Kléstern und den Zen-Kreisen benutzt. Seit
vielen Jahren hat sich Prof. Dr. W. Gundert der ungemein schwierigen
Aufgabe einer deutschen Ubersetzung gewidmet und hat den Texten alle
zum Verstandnis nétigen Erlauterungen hinzugefigt, so dal nunmehr die-
ses geistig wie kiinstlerisch, kulturgeschichtlich wie philosophisch gleich be-
deutsame Werk jedem ernstlich Bemiihten zugéanglich ist.

»Chinas und Japans beste und frommste Geister haben seit mehr als acht-
hundert Jahren aus dieser Quelle geschdpft, ohne sie auszuschdpfen, haben
sich an diesem Weisheitsbuch wund und wieder gesund studiert, an seinen
Raétseln gekaut, seine Tiefen ahnend verehrt, seine SuRigkeit geschlirft und
seinen hintergriindigen Humor mit wissendem Lé&cheln erwidert. Dal3 je
ein Europder dieses vielschichtige und mit sieben Siegeln verschlossene
Wunderwerk lesen und verstehen, es deuten, und gar es Ubersetzen kénne,
war bis vor kurzem ganz unwahrscheinlich.« Hermann Hesse

Bitte fordern Sie unseren ausfiihrlichen Sonderprospekt an
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piper paperback

Texte, Darstellungen und Dokumente aus Literatur und Kunst,
Philosophie und Naturwissenschaften, Soziologie, Politik und
Geschichte — Dieser Band erscheint als deutsche Erstausgabe

Aus dem Inhalt dieses Buchs:

DIE AUSDRUCKSMITTEL
Sprache und Schrift

(Die Klangembleme — Die
Schriftembleme — Der Stil)

DIE LEITVORSTELLUNGEN
Zeitund Raum

Yin und Yang

Die Zahl (Zyklische Zeichen —
Wandlungsphasen — Orakel-
zeichen — Die Zahl und die
Intervalle der Musik —

Zahlen und architektonische
Malverhaltnisse)

Das Tao

DIE WELT

ALS SYSTEM
Der Makrokosmos
Der Mikrokosmos
Die Etikette

Marcel Granet: Das chinesische
Denken — Inhalt- Form « Charak-
ter = Marcel Granet (1884-1940)
war als Professor in Paris einer
der grof3en Vertreter der euro-
paischen Sinologie. >La pensée
chinoise<,1934erschienen,nimmt
unter seinen Werken als umfas-
sende ph&dnomenologische Dar-
stellung einen besonderen Ran0
ein und hat sich bis heute in der
Fachwelt den Ruf eines internati-
onalen Standardwerks erhalten-
Als glanzende Einfihrung in d’'®
Grundlagen chinesischer Denk-
weise eridffnet dieses Buch derTl
Leser, gerade auch dem Laien»

wesentliche Einblicke. — Es er-
scheint hier erstmals in deut-

scher Sprache, Ubertragen und
ausfuhrlich kommentiert wv°n
Manfred Porkerl und mit eine’
Vorwortvon Herbert Franke, de'
bekannten Munchner Sinolog®



