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VORWORT

Die vorliegende Arbeit widmet sich einem Philosophen, dessen Schriften
im theologischen Kontext noch keine sehr verbreitete Rezeption gefunden
haben. Die theologische Beschiiftigung mit Michel Foucault steht erst an
ihrem Beginn. Dies mag vielfiltige Griinde haben. Die Auseinanderset-
zung mit dem Phinomen der sogenannten ,,Postmoderne™ hat im Rahmen
der Theologie mit einiger Zuriickhaltung seit Beginn der 90er Jahre ein-
gesetzt. Es fanden hierbei in besonderem MaBe die Autoren Beriicksich-
tigung, deren Arbeiten explizit an die jiidisch-christliche Tradition an-
schlossen; verwiesen sei hier vor allem auf den jiddischen Religionsphilo-
sophen Emmanuel Levinas.

Die Arbeiten Foucaults schlieBen weder direkt an diese Tradition an
noch bieten sie die Moglichkeit einfacher und geradliniger Uberginge —
sie verwehren sich gleichsam einer verallgemeinernden Vereinnahmung,
da es sich bei ihnen nahezu ausschlieBlich um historische Fallstudien
handelt. Die in ihnen thematisierten Gegenstdnde lassen auch keinen un-
mittelbaren Bezug zur Theologie erkennen. — Und doch geht von diesen
Arbeiten eine eigentiimliche Anzichungskraft aus. Ihr Versuch, gegen-
wirtiges Denken und Selbstverstindnis von seiner Rickseite her zu be-
trachten, eroffnet eine neue Perspektive, die ein allzu selbstgewies Den-
ken unterlsuft. Dieser durch Foucault vertretene Denkstil soll in dieser
Arbeit als eine Herausforderung theologischen Denkens interpretiert
werden, niherhin der theologischen Ethik.

Wie bereits oben erwihnt, ist die theologische Rezeption der Arbeiten
Foucaults in ihren Anfiingen begriffen. Im deutschsprachigen Raum sind
gleichwohl im Jahr 1999 zwei Monographien erschienen, die sich
Foucault widmen: Zum einen aus pastoralttheologischer Perspektive von
Hermann Steinkamp ,,Die sanfte Macht der Hirten® und eine fundamen-
taltheologische Arbeit von Johannes Hoff ,,Spiritualitit und Sprachver-
lust*'. Die hier ausgefithrten Uberlegungen zu Foucault sind unabhingig
von den beiden angefithrten Darlegungen entstanden und zielen auf einen
Dialog im Bereich der theologischen Ethik. Insofern ist darauf aufmerk-
sam zu machen, daB es sich hier um einen skizzenhaften Aufri handelt.
Insbesondere der angestrebte Vermittlungsversuch zwischen dem Denken

J. Hoff; Spiritualitat und Sprachverlust. Theologie nach Foucault und Derrida, Paderborn u.a.
1999; H. Steinkamp, Die sanfle Macht der Hirten. Die Bedeutung Michel Foucaults fur die
Praktische Theologie, Mainz 1999.



Foucaults und dem Argumentationshorizont der theologischen Ethik be-
darf einer eingehenderen Ausformulierung. Es werden zwar Ankniip-
fungspunkte und Leitlinien fiir eine solche Ausformulierung aufgezeigt,
doch steht hier eine Vertiefung und Abrundung noch aus. Dies ist nicht
zuletzt auf den besonderen Charakter dieser Arbeit zuriickzufithren. Ur-
spriinglich war sie nicht zur Publikation konzipiert und sollte in erster
Linie die Mdglichkeiten eines Dialogs zwischen theologischer Ethik und
dem Denken Foucaults ausloten. Gliickliche Umstinde haben dazu ge-
fithrt, daB diese Skizze fiir wert befunden wurde, einem weiteren Kreis
zugénglich gemacht zu werden.

Die hier vorliegende Arbeit wurde im Wintersemester 1998/99 als
schriftliche Hausarbeit im Rahmen der ersten Staatspriffung fir Lehr-
amter an Schulen dem Staatlichen Priifungsamt in Kéln vorgelegt. Fiir
die Drucklegung wurde sie nur geringfiigig iiberarbeitet.

Nun gilt es denjenigen Dank zu sagen, die am Zustandekommen, dieser
Arbeit nicht unwesentlichen Anteil hatten. An erster Stelle ist mein aka-
demischer Lehrer Prof. Dr. Hans-Joachim H6hn zu nennen, der mir nicht
allein bei diesem Projekt zur Seite stand und mir alle erdenklichen Frei-
heiten liefl, sondern der mir auch die Theologie iiberhaupt nahe brachte.
Ein weiterer herzlicher Dank gilt der Vereinigung deutschsprachiger Mo-
raltheologen und Sozialethiker und dem Lit-Verlag, die einen Publikati-
onsforderpreis ausschricben, der diese Publikation erst ermoglichte —
namentlich seien hier Prof. DDr. Antonio Autiero und Prof. DDr. Karl
Gabriel erwihnt.

Vielfiltige Hilfe und Unterstiitzung habe ich von Susanne Quadflieg,
Axel Rith und Klaus v. Stosch erfahren. Maria-Luise Schmitz mochte
ich Dank fiir alles sagen.

Gewidmet ist dic Arbeit meinen Eltern, Hildegard und Hans Pfann-
kuchen, die mir nicht nur das Leben schenkten, sondern mich auch auf
einen guten Weg brachten.

Koln, im Juni 2000
Markus Pfannkuchen
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s+ Wir sind schon Gottes Kinder; es ist aber
noch nicht offenbar geworden, was wir sein
werden, ”

1Joh 3,2

»Denn wir sind zwar gerettet, doch auf Hoffnung.
Die Hoffhung aber, die man sieht, ist nicht; denn

Wie kann man auf das hoffen, was man sieht?”
Rom 8 24

I. EINLEITUNG

»Ein neuer Archivar ist in die Stadt berufen worden. Aber wurde er,
Strenggenommen, wirklich berufen? Handelt er nicht vielmehr 1m eigenen
4‘5Au1"trag'?”2 Michel Foucault (1926-84) hat viele Charakterisierungen
erfahren, wobei die eines Archivars vielleicht eine der treffendsten ist. Er
war Zeit seines Lebens ,,Stammgast” in Archiven und Bibliotheken,
um ein Tag verging, an dem er nicht in verstaubten alten Akten laB,
sein Ohr den verschwundenen Stimmen vergangener Epochen lich, Die
Nationalbibliothek in Paris, spiter die Bibliothek Saulchoir der Domini-
‘aner waren seine bevorzugten Arbeitsplitze. Hier vertiefte er sich in die
erreste langst vergessener Zeiten, um sich von dem Urteil unserer ka-
nonischer Texte zu befreien. Sein Interesse galt den Zeugnissen, die nicht
der Uberlieferung fiir Wert befunden wurden, die auBerhalb eines vorge-
Prigten Verstindnisses lagen. Sie sollten ihm einen neuen, einen verin-
derten Blick auf die Gegenwart eroffnen. Der Archivar war demnach
auch ein Archiologe: Er konfrontierte unsere vorgefaBite und festgefiigte
einung mit ,neuen Funden”, die er zwar nicht aus dem Grund gegra-
ben hatte, aber von dem Staub der Jahrhunderte befreite.
Eine »Archiologie der Moral” sucht die verschiitteten Wurzeln unse-
res Selbstverstindnisses und unserer Handlungsorientierungen aufzudek-
n; nicht die allzu bekannten, sondern die verborgenen und zufilligen.
Es sind aber zwei Pole, die das Feld der folgenden Uberlegungen abstek-
ken: Zyr ~Archiologie der Moral” tritt die ,,theologische Ethik™ hinzu.
ie beiden Begriffe treten in eine Bezichung zueinander, doch auf den
Crsten Blick striuben sich dic Gedanken gegen ein eingangiges, ein glat-

2
G. Deleuze, Foucault, Frankfurt/M. 1992. 9.

,
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tes Verstehen. Ein mogliches Verstindnis von Ethik legt es nahe, sie als
die wissenschaftliche Disziplin zu bezeichnen, die eine systematische
Reflexion auf menschliche Handlungsorientierungen zum Gegenstand
hat. Dieser ist also das Ensemble aus Normen, Werten und Giitern, das
man unter dem Begriff der Moral subsumieren kann. Ethik als systema-
tische Reflexion zielt darauf, sowohl eine rationale Begriindung als auch
einen kategorialen Rahmen zu entwickeln, in dem das Ensemble der Mo-
ral bewertet und kritisiert werden kann®. Wird Ethik nun als eine theolo-
gische Ethik qualifiziert, setzt dies zugleich eine praktische Relevanz des
christlichen Glaubens voraus. Diese knappe Bestimmung fithrt aber kei-
neswegs zu einer grofleren Klarheit beziiglich ihrer Beziehung zu einer
Archéologie der Moral. Ist es das Interesse ethischer Reflexion, Hand-
lungsorientierungen zu entwickeln, also ein in die Zukunft blickendes
Interesse, so nimmt sich das Interesse einer Archiologie der Moral cher
in die Vergangenheit weisend aus. Anscheinend handelt es sich hier um
eine gegenlaufige Bewegung. Die beiden angefiihrten Pole scheinen aus-
einander zu streben, zwischen ihnen entsteht eine Spannung — und sei es
nur auf der Ebene eines begrifflichen Vorverstéindnisses. _

Die Spannung liegt aber durchaus auch tiefer: Indem eine Archiolo-
gie der Moral einen neuen und zugleich fremden Blick auf den Grund
unserer Kultur ermdglichen will, verunsichert sie das gegenwirtige
Selbstverstindnis. Indem Ethik — auch theologische Ethik — Verfahren
der Orientierung entwickelt, mochte sie Sicherheit und festen Stand ver-
mitteln. Verunsicherung und Sicherheit: wiederum begegnen uns die bei-
den Pole in einem kaum aufzul6senden Gegensatz.

Die in dieser Arbeit vertretene These lautet nun: Gerade diese Span-
nung zwischen einer Archéologie der Moral und einer normativen Ethik
ist es, die fiir eine theologische Ethik von Relevanz ist. Eine theologische
Ethik ist um ihrer Bestimmung aus dem christlichen Glauben willen dar-
auf verwiesen, allen Versuchen, das menschliche Leben aus sich heraus
abzuschlieBen, zu widerstehen. Nicht der gegenwirtige Mensch ist der
alleinige Herr der Geschichte, nicht sein Bild vom Menschen das fiir alle
Zeiten giiltige. Kommt es aber dahin, daB ein bestimmtes Bild vom Men-
schen als Norm allen Menschseins gesetzt wird, ja daB dieses Bild zum
Ausgangspunkt und Ziel aller méglichen Rede vom Menschen wird,

Vel. zu einer solchen Begriffsbestimmung von Ethik H.-J H6hn, ZerreiBproben: Christliche So-
zialethik im Spannungsfeld gesellschaftlicher Modemnisierungsprozesse, in: Ders. (Hg.), Christli-
che Sozialethik interdisziplinar, Paderborn u.a. 1997, 13-40, hier 14; A. Anzenbacher, Christliche
Sozialethik: Einfishrung und Prinzipien, Paderborn u.a. 1998, 13,
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dann ist nicht nur um des Menschen willen, sondem auch um Gottes
Wwillen Widerstand zu leisten.

In diesem Schnittpunkt ist die folgende Arbeit angesiedelt, nicht um das
Spannungsverhaltnis zwischen Ethik und Archiologie der Mo!'al aufzu-
heben, sondem um in ihm die theologische Dimension der hier vorge-
stellten Uberlegungen auszumachen. Hierzu soll in einem ersten Schritt
(IL) das methodische Konzept einer ,,Archdologie der Moral” anhand der
Entwicklung des foucaultschen Instrumentars dargestellt werden.. Daran
schlieBt sich der Versuch an, die Analysen Foucaults zur Entwicklung
des modernen Selbstverstindnisses mit seinen ,.ethischen Analysen” an-
tiker Kultur zu verbinden (IIL.). Hierin soll bereits eine erste Moglichkeit
Widerste'indiger Handlungsorientierungen erkannt werden, d!e mit einem
ethischen Begriff von Lebenskunst verbunden werden. Diesen rekon-
Struicrenden Uberlegungen ist ein stirker systemati_sch orientierter AI?-
schnitt (IV.) an die Seite gestellt, in dem die theoretischen Pramissen ei-
ner Archéologie der Moral bestimmt werden. Gleichzeitig wird dort einer
Auseinandersetzung mit kritischen Einwéinden gegen ein solches Konzept
Raum gegeben. Hieraus entwickelt sich der Anlmﬁpfungspunkt. fur die
fundamentalethische Evaluierung einer Archéologie der Moral im theo-
logischen Kontext (V.). Ein Ansatzpunkt, das Spannungsverhaltnis zwi-
Schen ethischem und archiologischem Denken fiir die Theologie frucht-

ar zu machen, wird im Riickbezug auf die patristische Tradition Nega-
tiver Theologie erkannt. Sie ist aber hier in den spezifischen Kontext der
Modeme einzuordnen und bedarf einer Vermittlung, die ebenfalls skiz-
Ziert wird,

Diesen Vermittlungsversuchen zwischen Archiologie der Moral und
theologischer Ethik, zwischen Negativer Theologie und Modemne ent-
Spricht der Vermittlungsversuch zwischen dem Denken Michel Foucaults
und gegenwartiger Theologie. Um MiBverstindnissen vorzubeugen, sind
Roch einige grundsatzliche Gedanken iiber Moglichkeiten und Grenzen
€ines solchen Dialogs zu formulieren. DaB ein solcher Dialog gefiihrt
Werden kann, wurde bereits anderenorts formuliert*. Bisher nicht geklart
Wurde aber die Frage des ,,wie”, die Frage nach den systematischen Im-
Plikationen, den strukturellen Gemeinsamkeiten und ihren Grenzen. Es

‘o Kohler, Wiederentdeckung des Selbst. Michel Foucault und das Christentum, in: S1Z 210
(1992), 17.28; ,.... Das Niveau seines Diskurses weist ihn als einen Partner auf, mit dem ein Dia-
log gefihrt werden kann, sofern man nicht im voraus zu wissen meint, wie man ihn widerlegen
kann” (ebd, 27).
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sollte hierbei aber immer mitbedacht werden, daB es weder darum gehen
kann, Foucault zu einem ,,christlichen Denker” zu machen, noch Immu-
nisierungsstrategien gegen seine kritischen Anfragen zu entwickeln. Der
positive Wert seiner Arbeiten fiir theologisches Denken sollte besonders
in einer Irritation von evident erscheinenden GewiBheiten und in einem
Neubedenken gegenwirtigen Selbstverstéindnisses liegen. Die vorliegen-
de Arbeit mochte ein Schritt auf diesem Weg sein.

II. ONTOLOGIE DER GEGENWART: DREI ANALYTISCHE
PERSPEKTIVEN

Als Ausgangspunkt fiir die Darstellung der Arbeiten Foucaults bietet
Sich die Bezeichnung seines Lehrstuhls am Collége de France an. Die
Bt_%zeichnung ,.Geschichte der Denksysteme” charakterisiert die bereits

th angelegte Untersuchungsrichtung der Arbeiten Foucaults, der er
trotz groBerer Briiche und Umformulierungen bis an sein Lebensende
treu geblieben ist. Der etwas kryptische Terminus ,Denksysteme” sollte
Nicht als Umschreibung fiir Ideengeschichte miBverstanden werden, son-
dern ist strikt vom Denken und den konkreten, sich historisch wandeln-
den Bedingungen fiir die Formulierung des Gedachten zu verstehen.

»Mein Arbeitsfeld ist die Geschichte des Denkens. Der Mensch ist ein
denkendes Wesen. Die Art, wie er denkt, hingt mit der Gesellschaft,
der Politik, der Wirtschaft und der Geschichte zusammen, aber auch
mit allgemeinen, universellen Kategorien und formalen Strukturen.
Doch das Denken ist etwas anderes als gesellschaftliche Interaktion.
Die Art, wie Menschen wirklich denken, 148t sich nicht angemessen
mit universellen logischen Kategorien erschlieBen. Zwischen Sozial-
8eschichte und den formalen Analysen des Denkens gibt es einen
Weg, eine StraBe — vielleicht eine sehr schmale —, die der Historiker
des Denkens nimmt™,

Die Arbeit eines Historikers des Denkens beinhaltet nach Foucault einige
Spezifische Voraussetzungen, die ihn von anderen philosophischen
Ch‘rungen abgrenzen: Es geht ihm nicht um den Aufweis eines ge-
schlChtsphilosophjschen Modells, das eine kontinuierliche Evolution im
"enschlichen ErkenntnisprozeB begriindet. Es geht ihm auch nicht um
N F"eilegung eines allen menschlichen Denkens zugrundeliegenden Fix-
R‘I‘nktes oder Ursprungs, einer nicht hintergehbaren Bedingung fur die
Oglichkeit eines jeden Denkens und einer jeden Erfahrung. Es geht ihm
Weiterhin nicht um die Entschliisselung eines tieferen Sinns hinter den
Crungen einer bestimmten Epoche. Die leitende Fragestellung fiir ihn

,Wah"heil, Macht, Selbst. Ein Gespriich zwischen Rux Martin und Michel Foucault (25.10.1982),

’2';3 llau H. Martin/H. Gutman/P. H. Hution (Hg.), Technologien des Selbst, Frankfurt/M. 1993, 15.
, hier 16.
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ist, grob formuliert, die folgende: Wie kommt es, daB der Mensch sich
als jenen erkennt, fir den er sich hilt?

Ein zweites Motiv des foucaultschen Werkes, das trotz aller theoreti-
schen und methodischen Verschicbungen in simtlichen Schaffensphasen
Foucaults Bestand hat, ist der Gedanke der Uberschreitung®. Eine Uber-
schreitung des Gegenwirtigen, des Gewordenen, auf ein Neues hin. In
seinen spéateren Arbeiten wird der Begriff der Uberschreitung durch die
nahezu leitmotivische Verwendung des ,anders denkens” abgelost, die
den Akt der Uberschreitung mit der philosophischen Tatigkeit verkniipft;

»Es gibt im Leben Augenblicke, da die Frage, ob man anders denken
kann, als man denkt, und anders wahrnehmen kann, als man sieht,
zum Weiterschauen oder Weiterdenken unentbehrlich ist. [...] Was ist
die Philosophie heute — ich meine die philosophische Aktivitit —,
wenn nicht die kritische Arbeit des Denkens an sich selbst? Und wenn
sie nicht, statt zu rechtfertigen, was man schon weiB, in der Anstren-

gung liegt, zu wissen, wie und wie weit es moglich wire, anders zu
denken?”’

Die Verbindung der Geschichte des Denkens mit dem Motiv der Uber-
schreitung ergibt einen Schliissel fiir die Arbeiten M. Foucaults, der eine
Interpretation unserer heutigen Gesellschaft ermoglicht. Es werden die
Grund- und Tiefenstrukturen, die das Leben priigen, analysiert. Dies ge-
schieht vor dem Hintergrund einer je konkreten Gefihrdung®, die zwar
wnhaltlich nicht niher bestimmt wird, deren Grund aber in einer Institu-
tionalisierung von Herrschaftsformen erkannt wird. Eine solche Analyse

¢ Vgl. M. Foucault, Vorrede zur Uberschreitung, in: Ders., Von der Subversion des Wissens, Frank-

furtyM. 1993, 28-45; hier auch: ,,Die Grenze und die Uberschreitung verdanken einander die
Dichte ihres Seins: eine Grenze, die nicht Gberschritten werden konnte, wire nicht existent: eine
Uberschreitung, die keine wirkliche Grenze Qibertrite, wiire nur Einbildung. Hat denn die Grenze
. eine wahrhafie Existenz auBerhalb der Geste, die sie souveran iiberschreitet und negiert?”, 32.

Ders., Der Gebrauch der Loste (Sexualitat und Wahrheit 2), Frankfurt #1995, 15f. Diese Position
ist fir Foucault durchaus keine rein theoretische, sondern sie gilt ihm auch als eine existentielle:
»Man frage mich nicht, wer ich bin, und man sage mir nicht, ich solle der gleiche bleiben: das ist
eine Moral des Personenstandes; sie beherrscht unsere Papiere. Sie soll uns frei lassen, wenn es
sich darum handelt zu schreiben.” Ders., Archiologie des Wissens, Frankfurt/M. 71995, 30.

Vgl. M. Foucault, Zur Genealogie der Ethik: Ein Uberblick itber laufende Vorhaben, in: 4. L.
DreyfusiP. Rabinow, Jenseits von Strukturalismus und Hermeneutik, Frankfurt/M. 21994, 265-
298; hier: ,Ich denke, daB die ethisch-politische Wabhl, die wir jeden Tag zu treffen haben, darin
besteht zu bestimmen, was die Hauptgefahr ist.” 268; vgl. dar0ber hinaus H. Fink-Eitel, Michel
Foucault zur Einfihrung, Hamburg *1997, 18f; der die Auseinandersetzung mit einer spezifischen
Gefahr zu einem Motiv der Interpretation der Arbeiten Foucaults macht,
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ist insofern als kritisch zu bezeichnen, als daB sie eine Ub_ersghreitung
der Situation erméglichen will, jedoch nicht auf ein im vorhinein festge-
legtes Ziel hin, sondemn nur im Sinne des Hinter—sich—las§ens einer Si-
tuation, die mit einer konkreten Gefihrdung verbunden ist. Foqcaqlts
Antinormativismus verbietet die Angabe eines Zieles, auf dai hin eine
erschreitung und in diesem Sinne eine konkrete Befregung mog}nch
Wire. Diese Grundanliegen lassen sich unter der Bezeichnung einer
»Ethnologie der eigenen Kultur™® oder einer .Ontologie der Gegen-
wart™! zusammenfassen, die den Boden fiir die Uberschreitung des Ge-
Eenwiirtigen bereiten. Dementsprechend konnen die Arbeiten Foucaults
'S ein zeitdiagnostisches Projekt verstanden werden. Und.m der Tat ist
dies der ausschlaggebende Hintergrund seines Denkens: die Verbindung
es Gegenwéirtigen, dessen, was vor sich geht, mit der phﬂosophlschen
ivitat. Dadurch sieht er seine Arbeiten mit dem Projekt der Aufkla-
Tung in einem , Ethos der Modernitit” verbunden'?.

Die Arbeiten Foucaults widmen sich der Analyse verschiedener konkre-
ter Gegenstﬁnde, als da wiren: Psychiatrie (Wahnsinn und _Gesellschaﬁ,
1961), Medizin (Die Geburt der Klinik, 1964), Humanwissenschaften
(Die Ordnung der Dinge, 1966), Strafjustiz (Uberwachen und Strafen,
1975) und Sexualitit (Sexualitit und Wahrheit 1-3, 1976-1984). Neben
der Behandlung dieser unterschiedlichen Gegenstinde verschiebt sich die

ethodik der Analyse und mit ihr der theoretische Hintergrun 13 gleich

Dementsprechend meint konkrete Befreiung in diesem Zusammenhang keine utopische Form der
10 Beﬁ'ei"ng von allen Ubeln und die Abwesenheit aller Machtwirkungen; s.u. 11.2.. )
Vgl p. Caruso, Gespriich mit M. Foucault, in: M. Foucault, Von der Subvet?ton des Wlsse.ns, 7-
27, hier: 12; diese AuBerung steht in unmittelbarem Zusammenhang zur Bezeichnung des Einflus-
%88 der Arbeiten Lévi-Strauss’ und Dumézils auf Foucaults Denken. Dies 18t eine Affinitat
Foucaults zum Strukturalismus erkennen, der zum Zeitpunkt des Interviews (1969) zweifellos be-
Standen hat. Zum insgesamt schwierigen Verhaltnis zwischen Foucault und dem Strukturalismus
Su. 1L,
Vel M. Foucault, Was ist Aufklarung?, in: E. Erdmann/R. Forst/A. Honneth (Hg.), Ethos der
Modeme, Foucaults Kritik der Aufklérung, Frankfurt/M./New York 1990, 35-53; hier spricht
Foucay)y von einer , historischen Ontologie” (50) oder einer ,,Ontologie unserer selbst” (51). Der
Begriff ciner Ontologie der Gegenwart wird von H. H. Kogler, Miche] Foucault, Stuttgart/Weimar
12 1994; als Interpretament fur das (Euvre Foucaults benutz.
den 80er Jahren bezieht sich Foucault mehrfach auf I Kants Aufsatz ,,Was ist Aufklarung?”
Und stellt sich bewuBt in diese philosophische Tradition, deren Grundlage er aber nicht in einem
Onkreten Inhalt, sondern in einer transformierenden Aktivitat des Denkens sieht; vgl. M.
13 Foucauls, Was ist Aufklarung?
Ine genaue theoretische Einordnung Foucaults erweist sich als ausgesprochen schwierig, da er
sein Instrumentar und die damit verbundenen Grundeinstellungen mehrfach verandert, aber nur
Yon  theoretischen Transformationen” sprichl. Des weiteren entstehen Schwierigkeiten, da
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mehrfach, so daB die Arbeiten Foucaults in einzelne Abschnitte eingeteilt
werden konnen. Hier soll eine dreifache Unterteilung'’ vorgenommen
werden, wie Foucault sie auch selbst vorschligt: Analyse des Wissens
und der Wissenschaften, Analyse der Machtverhiltnisse und ihrer Insti-
tutionalisierungen, Analyse unterschiedlicher Formen des Selbstverhiit-
nisses und der Subjektkonstitution'®. Die von Foucault fiir diese Analy-
sen vorgeschlagenen Methoden sind die Archiologie, die Genealogie und
die Rekonstruktion spezifischer Formen des Selbstverhiltnisses, die als
ethische Untersuchungen bezeichnet werden.

Erst vor diesem Hintergrund ist der ethische Entwurf Foucaults zu
verstehen: Nicht die Fragestellung nach dem vemiinftigen, guten oder
richtigen Leben bilden den Grund der ethischen Arbeiten, sondern ein
Problemiiberhang in den vorangegangenen Analysen der Diskurse / Wis-
sen-(schaft)sformationen und der Machtstrategien. Insofern soll die Ent-
wicklung der ethischen Dimension bei Foucault anhand der Darstellung
der Problemlagen geschildert werden, auf die die theoretischen und me-
thodischen Transformationen zu antworten versuchen'®. Da Ethik bei

Foucault sich nicht - zumindest nicht explizit - an den theoretischen Diskurs seiner Zeit anschlieBt,
sondern seine Untersuchungen, mit Ausnahme der Archiologie des Wissens (1969), an den unter-
suchten empirischen Gegenstinden orientiert. Diese Arbeitsweise Foucaults sorgt fir einige Unsi-
cherheiten in der Bewertung seines theoretischen Standpunktes in der Sekundarliteratur. Vgl. zur
Methodik und zu den theoretischen Grundeinstellungen Foucaults insbesondere H. L. Dreyfus/P.
Rabinow, Michel Foucault. Jenseits von Strukturalismus und Hermeneutik; diese Studie wurde
erstmals 1983 verdffentlicht und bietet deshalb keinen Uberblick aber die Grundlagen der letzten
Phase der Arbeiten Foucaults, die Gegenstand dieser Arbeit sind. Vgl. weiterhin zur grundlegen-
den Beschiftigung mit Foucuault: J. W, Bernauer, Michel Foucault’s Force of Flight, London
1990; A. Honneth, Zur philosophisch-soziologischen Diskussion um Michel Foucault, in: E. Erd-
mann/R. Forst/Ders. (Hg.), Ethos der Modeme, 11-32; C. Kammler, Michel Foucault. Eine kriti-
sche Analyse seines Werks, Bonn 1986; U. Marti, Michel Foucault, Manchen 1988.
Es werden weitere Gliederungen der Arbeiten Foucaults vorgeschlagen von: H. Fink-Eitel, Zwi-
schen Nietzsche und Heidegger. Michel Foucaults »Sexualitit und Wahrheit” im Spiegel neuerer
Sekundarliteratur, in: PhJ 97 (1990) 367-390; Ders., Michel Foucault zur Einfihrung, schligt ei-
"ne vier- bzw. funffache Untergliederung vor; G. Deleuze, Miche! Foucault, Frankfurt/M. 1991,
eine dreifache. Die hier vorgenommene Untergliederung orientiert sich an H. H. K. dgler, Frohliche
Subjektivitat. Historische Ethik und dreifache Ontologie beim spiten Foucault, in: E. Erdmann/R.
Forst/A. Honneth, Ethos der Moderne, 202-226; Ders., Michel Foucault. Es bleibt anzumerken,
daB die vorgeschlagene Gliederung aus dem systematischen Interesse an Foucaults ethischen Ar-
beiten resultiert. Sollte stattdessen eine Gesamtdarstellung der Arbeiten Foucaults vorgenommen
werden, wiirde Verfasser zu einer Vierteilung tendieren (dhnlich Fink-Eitel).
Vel. M. Foucault, Der Gebrauch der Luste, 19f, Ders., Zur Genealogie der Ethik, 275.
Die von Foucault vorgenommenen Transformationen und Neuorientierungen sind dennoch nicht
ausschlieBlich als Reaktion auf spezifische Problemlagen in seinen vorangegangenen Untersu-
chungen zu verstehen. Doch bietet eine solche - heuristische - Perspektive m.E. einen angemesse-
nen Zugang zu Foucaults ethischen Untersuchungen. Diese Form der Darstellung steht in Diffe-
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Foucault nicht angemessen ohne ihre Verbindung zur Macht- und Wis-
Sehsanalyse verstanden werden kann, diirfen die thematischen und me-

lodischen Kontinuititen, die Wissen, Macht und Ethik nntemande_r ver-
| b}nden, nicht aus den Augen verloren werden. Als Vorgehensweise in
: “lner solchen Darstellung bietet sich jeweils eine Untergliederung in
~Tundlagen, Gegenstand, Methodik und spezifische Problemlage des
Jeweiligen Abschnitts an. Hierbei sollen besonders die speZIﬁsc:hen Pro-

lemlagen in der Weise ,zugespitzt” dargestellt werden, dal die Trans-
formationen in der jeweils folgenden Phase als Antwort auf den vorange-
8angenen Problemiiberhang aufgefat werden konnen.

111 Archdologie des Wissens — Diskursanalyse
1L.1.1 Grundiagen: Das Wissen um die Bedingungen des Wissens

Die Verwendung des Begriffs Archdologie im philosopl.lisch'en antext
Mutet irritierend an. Gemeinhin wird mit diesem Begriff eine wissen-
SChaflliche Methode assoziiert, die sich den materialen Uberresten einer
Vergangenen Epoche widmet und im Zusammenspiel mit der Philologie
Versucht, die Geschichte dieser Epoche und deren Grundlagen ) erfpr-
Schen. Von dieser Bestimmung ausgehend kann eine Methode, die sich

D nichtdiskursiven Zeugnissen einer Kultur widmet, nur schwer /_&n-
SchiuB an die philosophische Auseinandersetzung finden, da jene sich
Sowohl im Diskurs vollzieht als auch Diskurse thematisiert. Gleich irri-
Uerend erscheint die Verbindung der Archéologie mit der Analyse der

SKursiv verfaiten Wissensstrukturen einer Epoche oder Gesellschaft,
¢ Michel Foucault in der Uberschrift seines einzigen methodologischen

We

Tkes'” in Aussicht stellt. Ausgehend von diesen Irritationen sollen die

TNz zu der These . Schmids, Auf der Suche nach einer neuen Lebenskunst. Die Frage nach dem
Crund und die Neubegrandung der Ethik bei Foucault, Frankfurt/M. 11992, 10f; daf eine koha-
Tente Daxstellung der Philosophie Foucaults von dieser Problematisierung der Ethik ausgehend
MSglich sei, auch venn darin Lnicht die Mitte oder das Wesentliche des foucaultschen Denkens™
2 finden gej (13). M.E. ist ein solches Vorgehen eine Zuspitzung auf eine, wenn auch mdgliche,
der Arbeiten Foucaults, die bestimmte Aspekte der friheren Arbeiten verkdrzt, die einen
Unverzichtbaren Hintergrund der ethischen Arbeiten bilden. Schmids These erhilt aber eine gewis-
Se Unlerslﬂtzung durch Foucault selbst, der im Nachwort zum Buch von H. L. Dreyfus/P. Rabi-
ow, Jenseits von Strukturalismus und Hermeneutik; behauptet, dal ,nicht die Macht, sondern
das Subjekt [...] das allgemeine Thema [seiner] Forschung™ sei (243). Wobei diese Behauptung
Oucaults an anderer Stelle relativiert wird; vgl. M. Foucault, Der Gebrauch der Laste, 19f;
1 Ders., Wahrheit, Macht, Selbst, 22
- F Oucault, Archiiologie des Wissens, Frankfurt/M. 71995.
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Grundlagen der ersten Phase der foucaultschen Analysen in diesem er-
sten Abschnitt der Darstellung aufgearbeitet werden.

Das Erkenntnisinteresse Foucaults liegt zu diesem Zeitpunkt bei der
Frage nach der Konstitution von spezifischen Wissensformationen. Seine
Grundthese ist, daB nicht eine lineare Entwicklung im Wissenskorpus der
Menschheit ausgemacht werden kann, sondern Wissen und Verwissen-
schaftlichung von einer analysierbaren Tiefenstruktur geprégt sind, die
cinem Wechsel unterliegt. Von dieser Grundannahme ausgehend setzt er
sich von der klassischen Ideengeschichte ab und fithrt den Diskurs, die
Diskontinuitit einzelner Wissensepochen und die Ereignishaftigkeit der
diskursiven Formationen als Beschreibungskategorien ein'®. Anhand die-
ser Kategorien soll der Raum beschrieben werden, in dem ein bestimmtes
Wissenssystem entstehen und innerhalb dieses Systems — bestimmten
Regeln folgend — Aussagen gemacht werden konnten, die sich in ein ko-
hirentes Aussagegefiige einpaliten, das System also funktionierte: Es
handelt sich um Analysen, in denen ,;man sich bemiiht festzustellen, von
wo aus Erkenntnisse und Theorien méglich gewesen sind, nach welchem
Ordnungsraum das Wissen sich konstituiert hat, auf welchem histori-
schen Apriori und im Element welcher Positivitit Ideen haben erschei-
nen, Wissenschaften sich bilden, Erfahrungen sich in Philosophien re-
flektieren, Rationalititen sich bilden kénnen, um vielleicht sich bald wie-
der aufzulésen und zu vergehen™®. Deutlich wird, daB es Foucault um
die sich wandelnden, kontingenten Strukturen geht, die das Wissen pra-
gen.

Eine solche Untersuchung der Tiefenstrukturen und determinierenden
Bedingungen des Denkméglichen hat mit einigen grundlegenden theoreti-
schen und methodologischen Problemen zu tun: Eine Analyse, die nicht
nach formalen Méglichkeitsbedingungen fragt, sondern den Grund der
materialen Existenzbedingungen untersucht, mu$ sich fragen, wie und
von welchem eigenen Standpunkt aus eine Analyse und Kritik der Exi-
stenzbedingungen des ,,modernen” Denkens und Wissens mdéglich ist.
Hier nimmt Foucault eine negative Abgrenzung vor: um jeden Preis ist
es zu vermeiden, die Primissen der Subjektphilosophie in Anspruch zu
nehmen, da sein Projekt gerade eine fundamentale Kritik dieser philoso-
phischen Position anstrebt. ,,Wenn es einen Weg gibt, den ich ablehne,
dann ist es der [...], der dem beobachtenden Subjekt absolute Prioritit
einrdumt, der einem Handeln eine grundlegende Rolle zuschreibt, der

¥ Ebd. 16-21.

** M. Foucault, Die Ordnung der Dinge. Eine Archiologie der Humanwissenschaften, Frankfurt/M.
11994, 24 (Hervorhebung M.P.).
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seinen eigenen Standpunkt an den Ursprung aller Historizitit stellt —
kurz, der zu einem transzendentalen BewuBtsein fithrt™.

Diese theoretische Grundeinstellung bedarf einer spezifischen metho-
dischen Operation?, die es erlaubt, die Voraussetzungen der Subjekt-
philosophie aufzuzeigen und zu kritisieren. Zu diesem Zeitpunkt glaubt
Foucault, sie in einer quasi-strukturalistischen Operation gefunden zu
haben, die es ihm erméglicht, von den propositionalen Aussagen eines
Diskurses abzusehen und diesen auf seine ihm suBerliche RegelmaBig-
keit hin zu befragen. Diese Analyse der rein positiven Materialitiit eines
Diskurses rechtfertigt in diesem Zusammenhang die Verwendung des
Begriffs der Archiologie, legt ihn sogar nahe, da nicht der Gehalt des
Diskurses Gegenstand der Untersuchung ist, sondern die RegelmiBig-
keiten seiner Materialitit®.

II.1.2 Gegenstdnde: Kritik der Humanwissenschaften

Die diskursanalytische Phase des foucaultschen Schaffens erstreckt sich
iiber die spaten 60er Jahre, ausgehend von einer Untersuchung iiber die
Entwicklung der modernen Medizin®, iiber eine Analyse der modernen
Humanwissenschaften® bis hin zu einer Reflexion uiber das methodische
Instrumentar der Diskursanalyse?. Vorangegangen war die Arbeit zur
Geisteskrankheit®, in der bereits alle drei Achsen der foucaultschen
Analysen bearbeitet und zusammengedacht wurden.
In ,Die Geburt der Klinik” wendet sich Foucault dem Bereich des
issens zu, der in der diskursanalytischen Phase die Arbeiten bestimmt.
Uptersucht wird die Entstehung eines wissenschaftlichen medizinischen
iskurses, der auf einem Regelsystem aufruht, das den einzelnen Aussa-

* Ebd. 15,
21

Die Ausarbeitung eines theoretischen Gegenentwurf5, von dem ausgehend eine Kritik als Neube-
griindung mdglich wire, ist fur die Arbeiten Foucaults nicht vorrangig, da es sich bei seinen Ar-
beiten mit einer Ausnahme durchweg um historische Untersuchungen handelt, die keinen normati-
ven Anspruch erheben wollen. Inwiefern eine solche Position dberhaupt durchfihrbar ist, soll in
» IV.1 geproft werden.

»-man kdnnte, wenn man etwas mit den Worten spielte, sagen, daB die Geschichte heutzutage zur
Archaologie tendiert - zur immanenten Beschreibung des Monuments” M. Foucault, Archaologie
des Wissens, 15.

u M. Foucauls, Die Geburt der Klinik. Eine Architologie des arztlichen Blicks, Frankfurt/M. 1983.
i, Ders., Die Ordnung der Dinge.

% Ders., Archaologie des Wissens.

Ders., Wahnsinn und Gesellschaft. Eine Geschichte des Wahns im Zeitalter

der Vernunfl, Frank-
furYM. 1973, nfl
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gen den Status von Wahrheit und Vemiinfligkeit innerhalb dieses Dis-
kurses zuspricht. Dieses den medizinischen Diskurs ermdglichende Re-
gelsystem ist nicht an einen kontinuierlich fortschreitenden Erkennt-
nisprozefl gebunden, sondern beherrscht nur fiir eine befristete Zeit die-
sen Diskurs. Eine Diskontinuitit, die den Bruch zwischen den sich ablg-
senden Regelsystemen bezeichnet, macht Foucault an der Wende des
~Klassischen” Zeitalters”” zur Moderne aus. Diesen Bruch arbeitet
Foucault anhand einer Analyse der ,Tiefenstrukturen” der ,,Wis-
senscodes”™ heraus, die die inhaltlichen Aussagen des medizinischen
Diskurses determinieren.

In seiner darauf folgenden Arbeit zur Archiologie der Humanwissen-
schaften erweitert er diese Form der Analyse auf die Wissenschaften
vom Menschen: Es werden die Entstehung der Sprachwissenschaften,
der Biologie und der Okonomie untersucht. Auch hier setzt Foucault
Briiche in den Wissensformationen voraus und datiert sie auf die Wende
von der Renaissance zur klassischen Epoche und von derselben hin zur
Modeme. Die Tiefenstruktur des Wissens bezeichnet Foucault nun als
e__pisteme” und findet sie in der Renaissance als Strukturmoment der
Ahnlichkeit, im klassischen Zeitalter als Modell der Représentation der
Dinge durch die Sprache und in der Moderne als den Menschen als
Grund aller Analysen vor. Die episteme ist nach der ,,Ordnung der Din-
ge” das strukturierende Element, das die wissenschaftlichen Diskurse
etner Epoche determiniert. Sie ist aber dennoch kein formales und uni-
verselles Prinzip, sondern unterliegt Briichen, die einen neuen Wissens-
korpus entstehen lassen konnen. In diesem Sinne spricht Foucault von
einem ,historischen a priori”, das die materialen Existenzbedingungen
einer Wissenschaft ausmacht.

In diesen beiden Untersuchungen wendet sich Foucault den ,,Wissen-
schaften vom Menschen” zu, um deren Tiefenstruktur und Ord-
nungsprinzip darzustellen. Diese Option vollzieht Foucault aus zweierlei
Griinden: Zuerst erscheint ihm eine Analyse der Humanwissenschaften
in bezug auf die Episteme eines Zeitalters aufschluBreicher als die Ana-

17

Im deutschen Sprachraum ist fir die Epoche der Klassik der Begiff des Barocks gelaufiger, den-
noch soll hier in Anlehnung an Foucault weiterhin der Terminus klassisches Zeitalter verwendet
werden.

M. Foucault, Die Geburt der Klinik, 104,

»Was wir an den Tag bringen wollen, ist das epistemologische Feld, die episteme, in der die Er-
kenntnisse, auBerhalb jedes auf ihren rationalen Wert oder ihre objektiven Formen bezogenen
Kriteriums betrachtet, ihre Positivitit eingraben und so eine Geschichte manifestieren, die nicht die
ihrer wachsenden Perfektion, sondern eher die der Bedingungen ist, durch die sie moglich wer-
den.” M. Foucault, Die Ordnung der Dinge, 24f.

28
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lyse hochgradig formalisierter Wissenschaften, wie der Mathematik und
der Naturwissenschaften, da bei ihnen. durch ihr Formalisierungsniveau
viel eher von einer kontinuierlichen Entwicklung gesprochen werden
kann, als bei den Wissenschaften, die ihr Ordnungsprinzip auf einer un-
bewuBten Ebene in sich tragen, dieses aber nicht weniger prigend
wirkt®*. Es geht Foucault darum, ,¢in positives UnbewuBtes zu enthiil-
len: eine Ebene, die dem BewuBtsein des Wissenschaftlers entgleitet und
dennoch Teil des wissenschaftlichen Diskurses ist...”™'. Vor dem Hinter-
grund einer jeweiligen Gefihrdung, gegen die Foucault sich wandte,
konnte man sagen, ihm ging es darum aufzuzeigen, ,,daB unsere Gesell-
schaft nicht so sehr von einer bestimmten Rechtsordnung, als vielmehr
von einer bestimmten Wissenschaftsordnung beherrscht wird, eben der-
Jenigen der Humanwissenschaften, sofern sie mit institutionellen Macht-
wirkungen ausgestattet sind™**. Dies ist vor allem auch in Bezichung zu
Foucaults kritischer Haltung gegeniiber der Subjektphilosophie zu sehen.
Wenn er fiir die Moderne den Bezug auf den Menschen als das grundle-
gende Strukturmerkmal ausmacht, ist damit die Grundthese der Subjekt-
philosophie aufgegriffen, der denkende, verniinftige Mensch konne in
einer kritischen Reflexion auf die Grenzen seiner Erkenntnisfihigkeit den
Raum eréffnen, in dem der Mensch als empirisches Wesen in den Hu-
manwissenschaften als Gegenstand firmiert. Foucault spricht in diesem
Zusammenhang von der empirisch/transzendentalen Dublette Mensch,
fhe gleichzeitig Grund aller moglichen Erkenntnis und deren Gegenstanci
1st. Wissenschafistheoretisch erscheint Foucault diese Argumentation als
inkonsistent, da dem Menschen gleichzeitig die doppelte Rolle des tran-
Szendentalen Subjekts und des empirischen Objekts zufillt®®. Besonders
der humanwissenschafiliche Diskurs, der groBe Teile seiner wissen-
SCl}aﬁstheoretischen Begriindung aus den Priamissen der Subjektphiloso-
phie iibernimmt, ist von dieser Inkonsistenz betroffen, da sein empiri-
sches Objekt der Mensch in seinen Beziigen ist.

3 .
" Hier kann der EinfluB der franzbsischen Wisschenschafisgeschichtsschreibung um G, Bachelard u

Q. Canguilhem auf Foucault erkannt werden; vgl. hierzu P. Dews, Foucault and the French tradi-
tlo‘n of historical epistemology, in: History of European Ideas 14 (1992) 247-364; W. Privitera
:t:lprobleme. Zur Epistemologie Michel Foucaults, Frankfurt/M. 1990, ’
L 11

H. Fink-Eitel, Michel Foucault, 52.

Vel. hierzu grundlegend M. Foucault, Die Ordnung der Dinge, 367-412; darbberhinaus ej
!&rilisc:he Analyse dieses 9. Kapitels der Ordnung der Dinge durch H. Schnddelbach Das G&s?::ll:
im Sand. Foucault und der anthropologische Schlummer, in: A. Honneth u.a. (Hg.),Zwisch be.
trachtungen. Im ProzeB der Aufklarung (FS J. Habermas), Frankfurt/M. 1989, 231-2’61 e
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Zu betonen ist, daB die Untersuchungen Foucaults in dieser Phase
ausschlieflich auf wissenschaftliche, seriése® Diskurse gerichtet sind,
also nicht der Frage nachgehen, wie Bedeutung iiberhaupt entsteht, und
unter welchen Bedingungen sie vermittelt wird, sondern wie eine Aussa-
ge in einem bestimmten wissenschaftlichen Diskurs fiir wahr gehalten
werden kann. In diesem Bereich sind auch die methodologischen Uberle-
gungen der ,,Archiologie des Wissens™ angelegt, die sich um e¢ine allge-
meine Diskurstheorie der seriésen Sprechakte bemiiht. Fiir die Gegen-
stande der foucaultschen Analyse diskursiver Praktiken ist festzuhalten,
daB sie sich immer stirker von den untersuchten Institutionen (Geburt
der Klinik) 16sen und sich auf eine reine Analyse der RegelméiBigkeiten
eines wissenschaftlichen Diskurses (Archdologie des Wissens) beschrin-
ken. Dem liegt eine konsequente Entwicklung der archidologischen Me-
thode zugrunde, die im folgenden dargestellt werden soll. '

1I.1.3 Methodik: Episteme und Diskurs als Strukturmerkmale

Die theoretische Grundannahme, daB die humanwissenschaftlichen Dis-
kurse auf einer Tiefenstruktur aufruhen und von dieser determiniert sind,
fithrt zur Analyse dieser Tiefenstruktur mit dem Instrumentar der Ar-
chéologie. Diese Analyse ist zu bewerkstelligen, da die Tiefenstruktur,
um einen kohédrenten Diskurs zu generieren, einer RegelméaBigkeit be-
darf. Allein die RegelméBigkeit, die dem Sprechenden das Wort erteilt,
die eine Aussage als wahr beschreibt, die den Bereich des Diskurses und
die internen Bezichungen der Aussagen zueinander bestimmt, ist das
Objekt der Diskursanalyse®. Diese Verschiebung des Untersuchungsbe-
reichs erméglicht es, von den propositionalen Geltungsanspriichen der
Aussagen selbst abzusehen und die Bezichungen der Aussagen zueinan-
der zu untersuchen. In dieser Analyse tritt gleichzeitig der Aussagende
selbst in den Hintergrund, da die Darstellung einer Aussageintention die
Analyse der diskursiven RegelméBigkeiten zugunsten eines Bedeutung
stiftenden Subjekts unterlaufen wiirde, hierdurch aber die These einer
Episteme oder prigenden Tiefenstruktur der Diskurse aufgeweicht wiir-
de. Diese methodischen Operationen, die Vernachlassigung des proposi-
tionalen Gehalts ciner Aussage und das Absehen vom sprechenden Sub-

* Der Terminus des »seridsen Diskurses” stammt von H. L. Dreyfus/P. Rabinow, Jenseits von
Strukturalismus und Hermeneutik; und soll der Unterscheidung von alltagssprachlichen Sprech-
N akten dienen, die von J. 1. Austin und J. Searle untersucht werden.
Vel M. Foucault, Architologie des Wissens, 61-103.
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jekt ermoglichen eine Beschrinkung auf die diskursiven RegelmiBigkei-
ten, .

Hierdurch verzichtet Foucault nicht nur auf die Uberprifung des
Wahrheitsanspruchs einer bestimmten ,seribsen” Aussage, sondemn er
entbindet sich auch der Verpflichtung einer Rechtfertigung der Moglich-
keit serioser Wahrheitsanspriiche iiberhaupt. Es erschlieBt sich so die
Moglichkeit einer Beschreibung diskursiver Ereignisse, die einem be-
stimmten Zeitalter als serids galten, ohne aber ihre Seridsitét selber prii-
fen zu miissen®. Der Diskurs stellt die Beziehungsweise von Aussagen
dar, die als die kleinste zu isolierende Einheit einer diskursiven Forma-
tion betrachtet werden konnen®’. ,Ein Formationssystem in seiner beson-
deren Individualitit zu definieren heiBt also, einen Diskurs oder eine
G}'Uppe von Aussagen durch die RegelméBigkeit einer [diskursiven] Pra-
Xis zu definieren.”®

Seine Methodik der Diskursanalyse riickt Foucault in die Nahe zum
Strukturalismus, der in den 60er Jahren seine Blitte erlebte®®. Das Pro-
gramm des Strukturalismus bestand im Aufweis priagender Strukturen
und Elemente, die mogliche Handlungs-, Sprach- und Denkweisen de-
tt‘:mlinierten. Der wichtigste Unterschied zwischen Foucaults Archsolo-
8te und der strukturalistischen Methode ist aber genau hier zu sehen: Die
Archiologie untersucht die Tiefenstrukturen konkreter historischer Dis-
kurse und bestimmt diese als eine historisch kontingente Episteme. Der
Strukturalismus versucht dahingegen, historisch und kulturell invariante
Elemente aufzuweisen, die bestimmten Vollziigen zugrunde liegen. Dem-
entsprechend kann, trotz einer gewissen methodischen Affinitéit und Pra-
8ung Foucaults durch den Strukturalismus, nicht von einer methodischen

emeinsamkeit zwischen Archéologie und Strukturalismus ausgegangen

3
,: Vel. hierzu . L. Dreyfus/P. Rabinow, Jenseits von Strukturalismus und Hermeneutik, 74ff,

Foucault hat einige Schwierigkeiten bei der positiven Bestimmung einer Aussage: ,,Die Aussage
15t keine Einheit derselben Art wie der Satz, die Proposition oder der Spechakt; sie gehorcht nicht
den gleichen Kriterien; aber sie ist ebenfalls keine Einheit, wie ein materieller Gegenstand es sein
kdnnte, der seine Grenzen und seine Unabhingigkeit besitzt.” M. Foucault, Archiologie des Wis-
Séns, 126. Die Problematik der Definition der Aussage entsteht, wenn keine auBerdiskursive
Wirklichkeit - oberhalb oder unterhalb der symbolischen Reprasentation - zur Bestimmung dersel-
"’el'l Zugelassen wird. Vgl. zu diesem Komplex ebd. 115-171; dariber hinaus H. Sluga, Foucault
1 Berkeley. Der Autor und der Diskurs, in: #. Schmid (Hg.), Denken und Existenz bei Michel

s Foucault, Frankfurt/M. 1991, 260-277.

s M- Foucault, Archaologie des Wissens, 108.

:_"lgl einfithrend zum Strukturalismus F. Dosse, Geschichte des Strukturalismus, 2 Bde., Frank-
/M. 1999,
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werden®. Die Schwierigkeit bei der Einordnung der foucaultschen Ar-
chiologie liegt in ithrem Anspruch einer reinen Positivitit, die keine
Griinde fiir einen historischen Wandel - der durchaus beschrieben wird —
anzugeben vermag. Der bewuBlte Verzicht auf eine geschichtsphilosophi-
sche Option — bis auf die Behauptung der Diskontinuitit — nimmt
Foucault die Moglichkeit, etwas wie Entwicklung — sei es linear oder
dialektisch — zu denken®.

Die Analyse der RegelmiBigkeiten einer diskursiven Praxis wirft
gleichzeitig die Frage nach ihrer Grundlage auf, die unter Ausklamme-
rung der sprechenden Subjekte nicht in einem Akt freier Ubereinkunft
geschen werden kann. Eine weitere Moglichkeit besteht in der Generie-
rung der diskursiven RegelmiBigkeiten durch nicht-diskursive Praktiken,
die sozusagen von auBen auf den Diskurs wirken. Auch dieses Erkli-
rungsmodell wird von Foucault zugunsten eines autonomen Diskurses
verworfen, in dem sich dessen Regeln selbst generieren:

Diese Formationssysteme ,,...ruhen im Diskurs selbst; oder vielmehr
(da es sich nicht um seine Innerlichkeit und um das handelt, was sie
enthalten kann, sondern um seine spezifische Existenz und um seine
Bedingungen) an seiner Grenze, an jener Grenze, an der die spezifi-
schen Regeln definiert werden, die ihn als solchen existieren lassen™?.

Fiir das Verhiltnis der diskursiven und der nicht-diskursiven Praktiken
ergibt sich hieraus eine einseitige Bestimmung, so daB die Grundlage der
nicht-diskursiven Praktiken in den diskursiven Formationen gesehen

“® Foucault hat sich mehrfach vehement gegen cine Bezeichnung als Strukturalisten verwahrt. So in

Ders., Die Ordnung der Dinge, 15f (Vorwort zur deutschen Ausgabe); Ders., Archiologie des
Wissens, 27f Eine genauere Auseinandersetzung der Position Foucaults beztiglich des Struktura-
lisimus ist bei A. L. Dreyfus/P. Rabinow, Jenseits von Strukturalismus und Hermeneutik, 77-83;
zu finden. Eine unterschiedliche These veriritt W. Streit, Die Tableaus des Monsieur Foucault.
»Archiologie”, ,Genealogie” und Strukturalismus, in: PhJ 102 (1995) 362-379, der Foucault in
einem Vergleich mit de Saussure dem Strukturalismus zurechnet.

Eine theoretische Begriindung der Diskontinuitat miBte als ein performativer Widerspruch ver-
standen werden, da sie implizit einen ahistorischen Ursprung voraussetzt, der im Gegensatz zu der
ansonsten vorausgeseizten und durchgehaltenen radikalen Historisierung steht. Die Behauptung
der Diskontinuitit ist demnach als eine nicht theoriefshige Behauptung zu verstehen, die sich da-
durch nahelegt, daB die aktuellen philosophischen Modelle, die sich auf einen historisch invarian-
ten Ursprung beziehen, als inkonsistent erwiesen werden, was von Foucault in der »Ordnung der
Dinge”, ebd. 367-412; im Aufiveis der ,.Doppel der modernen Philosophie” angestrebt wird. Vgl.
zur Kritik Foucaults an dieser Form des Denkens A. Roedig, Foucault und Sartre. Die Kritik des
o modemen Denkens, Freiburg/Minchen 1997, 23-60 u. 181-200.

M. Foucault, Archiologie des Wissens, 108,
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wird, die also nicht nur die materialen Moglichkeiten der Diskurse be-

en, sondern auch den Bereich der nicht-diskursiven Praktiken vor-
Prégen®. In der Zuspitzung der Diskursanalyse in der ,,Archiologie des
Wissens™ ist der Diskurs letztlich autonom geworden; die damit verbun-
denen Probleme sollen im folgenden diskutiert werden.

11.1.4 Problemlage: ,, Die Illusion des autonomen Diskurses”

Die Analyse der Tiefenstrukturen von wissenschaftlichen Diskursen
konnte von Foucault durch eine methodische Operation bewerkstelligt
werden. Die Beschrinkung auf die duBeren RegelméBigkeiten der Dis-
IS¢ setzte ihn in die Lage, von den Wahrheitsanspriichen einzelner
Ussagen sowie dem Wahrheitsanspruch des gesamten Diskurses abzu-
S€hen und sich allein den RegelmaBigkeiten seiner Formation zu widmen,
erdurch konnte der Aufweis erbracht werden, daB nicht einzig formale
Kturen das Denkmogliche einer Epoche bestimmten, sondern eine
Spezifische RegelmiiBigkeit den Raum des Wissens und der Wissen-
Schaften vorstrukturierte. Die von Foucault angewandte Methodik fiihrte
> In der Zuspitzung einer allgemeinen Diskurstheorie™, aber auch zy
der Behaupmng der Autonomie des Diskurses und der Prioritit der dis-
Siven Praktiken gegeniiber den nicht-diskursiven. Ein solcher ,se-
Miologischer bzw. symbolischer Idealismus™ ist mit Schwierigkeiten
S;ﬁndsatz“dwr Natur verbunden, die im folgenden dargestellt werden
en,

. A“Sgangspunkt ist die Frage nach den Transformationen der diskur-
Siven Formationen bzw. ihrer RegelmaBigkeiten. Foucault steht in der
”.A“‘(h%logie des Wissens” vor dem Problem, ob er seiner Diskurstheo-
1€ einen rein deskriptiven Charakter zuerkennen solle oder ob die in ihr

43
« Vel ebd 94.102.
¢ Bezeichnung der Archéologie als einer allgemeinen Diskurstheorie wiirde von Seiten
Oucaults als unzutreffend zuriickgewiesen, doch kann in der rein methodologisch formulierten
»Archiologie des Wissens” guten Gewissens von einer allgemeinen Theorie gesprochen werden,
nicht mehr allein Jie Deskription einer bestimmien historischen Formation im Vordergrund
Steht, sondemn die Moglichkeiten der archaologischen Methode in groBerer Allgemeinheit disku-
Yert werden und ihr eine préskriptive Funktion unterstellt wird. Die sonst von Foucault ange-
Wandte deskriptive Technik ermdglicht es ihm, die Untersteliung normativer Gehalte innerhalb
Seiner Untersuchungen zuriickzuweisen. Dieses Problem wird beziglich der ethischen Untersy-
+s Shungen Foucaults naher in V.2 diskutiert.
- H. Kogler, Frohliche Subjektivitat. Historische Ethik und dreifache Ontologie beim spiten
FOucauh, 213,

;.
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erkannten RegelméiBigkeiten auch eine praskriptive Funktion haben.
Foucault entschied sich fiir die prigende und RegelméiBigkeiten generie-
rende Funktion der diskursiven Formationen*®. Diese Autonomie des
Diskurses fiihrt nun aber zu der entscheidende Problematik der Diskur-
stheorie Foucaults: Seine Kritik an der Subjektphilosophie entziindete
sich gerade an der empirisch/transzendentalen Doppelnatur des Men-
schen, zu deren Aufweis — und letztlich zu deren Uberschreitung — er
seine Diskurstheorie entwickelte. In diesem Modell entstand nun aber
wiederum eine ,,merkwiirdige Allianz zwischen Regeln als deskriptiven
RegelmiBigkeiten und als beherrschenden Wirkkriften™, die hinter-
riicks nun wieder genau jene Dopplung einfiihrten, die es gerade zu ver-
meiden galt. Die Diskursanalyse nimmt fiir sich in Anspruch, eine be-
scheidene empirische Beschreibung der Positivititen von Diskursprakti-
ken zu sein, sie behauptet aber gleichzeitig, daB die beschriebenen Re-
gelmaBigkeiten dieser Diskurs-praktiken auch deren Erzeugung regeln®.
Das den humanwissenschaftlichen Diskurs fundierende transzendentale
Subjekt konnte in der ,,Archéologie des Wissens™ abgelést werden; eines
der Ziele Foucaults wurde also erreicht. Das zweite Ziel, den heiklen er-
kenntnistheoretischen Status einer empirisch/transzendentalen Dopplung
zu ersetzen, ging nicht auf, da die RegelmiBigkeiten des humanwissen-
schaftlichen Diskurses zwar beschrieben werden konnten, ihnen aber
gleichzeitig eine préskriptive Funktion zugedacht wurde. Die Autonomie
des Diskurses, die als methodische Operation eingefiihrt wurde, verur-
sacht die neue empirisch/transzendentale Dublette Diskurs®.

Einen Ausweg aus dieser Situation sah Foucault in der Neubestim-
mung des Verhiltnisses diskursiver und nicht-diskursiver Praktiken. Die
in der ,,Archéologie des Wissens™ aufgestellte Behauptung einer Prioritit
der diskursiven Praktiken wird nun umgekehrt: In seiner Antrittsvorle-
sung am Collége de France stellt Foucault den Diskurs als durch ver-

Vgl M. Foucaull, Archiologie des Wissens, 104-112; eine kritische Auseinandersetzung bei H. L.
Dreyfus/P. Rabinow, Jenseits von Strukturalismus und Hermeneutik, 105-110.
" Ebd. 107.
" Einer Begriindung dieser Position entzieht sich Foucault zwar durch das Eingestindnis: ,,... Im
Augenblick meidet mein Diskurs - weit davon entfernt, den Ort zu bestimmen, von dem aus er
spricht - den Boden, auf den er sich stiitzen kdnnte.”;, Ders., Archiologie des Wissens, 292. In die-
sem Zusammenhang wird auch der Anspruch der Diskursanalyse zuriickgewiesen, eine allgemeine
Theorie darzustellen, doch muB auf den zumindest implizit vertretenen Wahrheitsanspruch ver-
wiesen werden, der den préskriptiven Elementen der Diskursanalyse theoretischen Status verleiht.
«Da eine solche Untersuchung auBerhalb der ernsthaften Bedeutung und der Wahrheitsanspriiche
der untersuchten Wissenschaften angesiedelt ist, sollte sie nicht ernsthafte Bedeutung und Erkia-
rungskraft fiir sich beanspruchen.” ebd. 109,
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Schiedene Praktiken reguliertes System dar: Durch Verbote und Aus-
SchlieBungsmechanismen werden bestimmte Teilnehmer von Diskursen
ausgeschlossen®; durch Ritual, Vergesellschaftung und Erziehung wer-
den Teilnechmern bestimmte Rollen in Diskursen zugewiesen. Diese

aktiken sollen in erster Linie eine Verknappung und Strukturierung des
Diskurses bewirken, um ,das groBe Wuchern des Diskurses zumindest
tell}”eise zu bindigen, seinen Reichtum seiner groBten Gefahren zu ent-

Ciden und seine Unordnung so zu organisieren, dafl das Unkontrollier-

arste vermieden wird™. Diese Umkehrung hebt die Selbstgenerierung
der diskursiven Formationen auf und fithrt in das neue Untersuchungs-
feld Foucaults ein: Die Analyse der gesellschaftlichen Machtpraktiken
Sollte fiir die nachsten Jahre die Arbeiten Foucaults bestimmen.

11.2 Genealogie — Machtanalyse
11.2.1 Grundlagen: Macht als gestaltendes Prinzip

Wlederum ist es der Bereich des Wissens und der Verwissenschaftli-
“hung yon Wissen, der Foucault in seinen Arbeiten der 70er Jahre be-
Schiftipt, doch hat sich nun die Richtung der Fragestellung umgekehrt:
Nicht mehr der Diskurs in seiner Autonomie steht im Mittelpunkt der
Mersuchungen, sondern die Machtverhiltnisse, die vermittels verschie-
Cher Praktiken, Technologien und Wissenschaftsformen auf die Men-
Schen und die Gesellschaft cinwirken. Um das Funktionieren eines Ge-
st_’llschaﬁskérpers zu analysieren, wendet sich Foucault den nicht-
d'§k11rsiven Praktiken zu und entwickelt eine Machtanalytik, die den Be-
T der Macht nicht mehr an Legalitat und Souverdnitit bindet; die die
8nffsfliche der Macht unmittelbar am menschlichen Korper lokali-
;:fart; die die Quasi-Opposition Wahrheit — Macht aufhebt, indem sie der
p Cht keine ausschlieBlich negative Funktion, sondern eine positiv pro-
uktive unktion zuschreibt und gleichzeitig die Kontextbezogenheit und
°N strategischen Einsatz der . Wahrheit” aufweist.

S

F?uCault nennt hier als klassisches Beispiel den Wahnsinn, vgl. M. Foucault, Die Ordnung des
, :kum_ Inauguralvorl&sung am Collége de France (2.12.1970), Frankfurt/M.1994, 9-49, hier
» dem er auch seine erste grofe eigenstandige Arbeit gewidmet hat, Ders., Wahnsinn und Ge-
Sellschaft, Bereits hier wurde der AusschluB der Wahnsinnigen als konstituierende Motiv der mo-

3 g::e;seuropﬁischen Vernunft interpretiert, vgl. ebd. 68-71.
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In einem methodischen Riickgriff auf Nietzsche entwickelt Foucault
eine zweite Achse der Analyse: die Genealogie®. Mit ihrer Hilfe will er
eine ,,Geschichte der Gegenwart™ schreiben™, deren Grundlage eine Re-
konstruktion von Machtvollziigen ist. Die Genealogie bemiiht sich nicht
um den Aufweis eines Ursprungs der Wahrheit und der Vernunft, son-
dern ist viel eher auf der Suche nach den Bedingungen, unter denen die
IHusion einer Identitit des Subjekts und der Finalitit der Geschichte auf-
kommen konnte. Diese Bedingungen erkennt Foucault in den Machtver-
héltnissen, die menschliche und gesellschaftliche Verhiltnisse prégen:
»Die Entstehung [im Gegensatz zum Ursprung; M.P.] vollzieht sich im-
mer innerhalb eines bestimmten Krafteverhiltnisses. Die Analyse der
Entstehung muBl das Spiel dieser Krifte aufzeigen, ihren Kampf gegen-
einander...”™",

Der positivistischen Archiologie wird nun die Genealogie an die Seite
gestellt. Nicht mehr allein die Beschreibung der duBerlichen Regelma-
Bigkeiten, sondern auch die Analyse ihrer Entstehung und deren Bedin-
gungen werden von Foucault thematisiert, wobei dieser Bereich der
nicht-diskursiven Praktiken ganz klar mit der Machtformigkeit gesell-
schaftlicher Interaktionen identifiziert wird. Dies wird moglich durch
eine Funktionsweise der Macht jenseits von Souverinitit und Legalitit,
die mehr als nur ausschlieBende Wirkung hat:

»er Grund dafiir, daB die Macht herrscht, daB man sie akzeptiert,
liegt ganz einfach darin, daB sie nicht nur als neinsagende Gewalt auf
uns lastet, sondern in Wirklichkeit die Kérper durchdringt, Dinge
produziert, Lust verursacht, Wissen hervorbringt, Diskurse produ-
ziert; man muB sie als ein produktives Netz auffassen, das den gan-
zen sozialen Korper iiberzieht und nicht so sehr als negative Instanz,
deren Funktion in der Unterdriickung besteht”**.

Unter Verwendung eines solchen Machtbegriffs 148t sich die herkommli-
che Opposition: Freiheit (als machtfreier Raum) und Herrschaft (als eine
machtgesittigte Situation) nicht mehr aufrecht erhalten, da alle Bezie-
hungen machtformig ausgestaltet sind. In dieser Perspektive liBt sich

52

Vgl. M. Foucault, Nietzsche, die Genealogie, die Historie, in; Ders.. Von der Subversion des
Wissens, 69-90.

Ders., Uberwachen und Strafen. Die Geburt des Gefiingnisses, Frankfurt/M. 1994, 43.

Ders., Nietzsche, die Genealogie, die Historie, 76.

Ders., Wahrheit und Macht. Interview mit Alessandro Fontana und Pasquale Pasquino, in: Ders.,
Dispositive der Macht. Uber Sexualitét, Wissen und Wahrheit, Berlin 1978, 21-54, hier 35; vgl.
hierzu H. H. Kagler, Michel Foucault, 91-99.
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auch Foucaults Diktum, die Politik sei die Fortsetzung des Krieges mit
anderen Mitteln, verstehen®®. Wenn aber alle Beziehungen machtformig
sind, ist Wissen iiber seine Vermittlung und Wahrheit in ihrer Kontext-
bezogenheit nicht von der Bezichungsweise Macht zu trennen. Dies giit
im besonderen fiir das Wissen vom Menschen und den Wahrheitsan-
spruch der Humanwissenschaften®’. In dieser Linie setzt Foucault seine
Untersuchungen fort und konzentriert sich auf die Praktiken, die den
Menschen zum Objekt machen, ihn aber gleichzeitig subjektivieren®.

11.2.2 Gegensteande: Subjektivierende und objektivierende Machtprakti-
ken

Im Zentrum der genealogischen Arbeiten Foucaults steht die Rekon-
struktion dieses strategischen, produktiven Machtbegriffs, der sich von
einer juridischen und reprasentativen Verfaltheit gelost hat. Die Arbeit
des Genealogen besteht also darin, die Entwicklung hin zu einer solchen
Machtform nachzuzeichnen. Wie bereits fiir die diskursanalytischen Ar-
beiten Foucaults typisch, sieht er auch in seinen machtanalytischen Un-
tersuchungen einen Wendepunkt der europdischen Kultur an der
Schwelle vom 18. zum 19. Jh., dem Ubergang vom klassischen Zeitalter
zur Moderne. Seine Hauptthese lautet, daB die strategische Macht, die in
dieser Zeit aufkommt und noch heute unsere Gesellschaft prigt, unmit-
telbar und in positiv produzierender Weise an den Kérpem der Individu-
en ansetzt und in diese eingreift. Hier ist ein grundsatzlicher Unterschied
Zu einer alteuropaischen Machtform zu erkennen, die sich in den Begrif-
fen der Souveranitit und Legalitit bewegt und deren Funktion iiber das
hegativ ausschlieBende Verbot gewahrleistet wird. Die Durchsetzung
dieses neuen Machttyps vollzieht sich auf zweifache Weise: Durch Dis-
ziplinartechniken wird der menschliche Korper zum Objekt der techno-
kratischen Macht, die dementsprechend als Bio-Macht bezeichnet wird.
Zum anderen wird das Individuum durch Gestindnistechniken zum mo-

*® M Foucault, Historisches Wissen der Kampfe und Macht. Vorlesung vom 7.1.1976, in: Ders.,
5, Dispositive der Mach, 55-74. ‘
Den Wissenschaften auf einem hoheren Formalisierungsniveau spricht Foucault durchaus auch
Wahrheitsfihigkeit im formalen Sinne zu. Vgl. hierzu H. L. Dreyfus/P. Rabinow, Jenseits von
Strukturalismus und Hermeneutik, 145f, insgesamt zu Foucaults Verhiltnis zu den Naturwissen-
s Schaflen H. H. Kogler, Michel Foucault, 138-148 (hier auch weitere Literaturangaben),
Die Verwendung der Begriffe Subjekt und Subjektivierung entspricht nicht dem geldufigen deut-
schen Sprachgebrauch. Das franz. sujef kann auch soviel wie Untertan bedeuten, was in der Ver-
wendung durch Foucault immer mitschwingt.
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demen Subjekt gemacht, das vermoge eines Diskurses, den es iiber sich
und scin Begehren fithrt, an diese strategische Machtformation ange-
schlossen wird. Im folgenden sollen diese beiden Schritte der Machtana-
lyse Foucaults naher dargestellt werden.

Die Untersuchung iiber die Entstehung der modernen Strafjustiz®
geht der Frage nach, wie der Leib des Menschen, den man in Renais-
sance und Klassik symbolisch interpretierte, auf dem Weg in die Moder-
ne als korperliche Funktionseinheit objektiviert wurde. Hier 148t sich er-
kennen, daB dem Gegenstand der Strafjustiz nicht das eigentliche Inter-
esse der Untersuchung gilt, dieses vielmehr auf die Entwicklung von
Disziplinartechniken gerichtet ist* und die Delinquenz eher als konkreter
Trager der Analyse angeschen wurde®. Es werden die Verfahren der
Disziplinierung bis ins Detail untersucht, wobei Disziplin als eine Tech-
nik verstanden werden muB, die in ,einzelnen Institutionen (Haftanstal-
ten, Armeen) massiv, ja fast total, in anderen (Schulen, Hospitédlern) zu
préizisen Zwecken eingehen konnte™2. Die Disziplinen legten sich direkt
an den Korper und zerteilten seine Bewegungsabldufe in kleine und
kleinste Abschnitte, die gestaltet und exerziert werden konnten®. Die
Korper wurden im Raum angeordnet und ihnen eine je spezifische Funk-
tion zugewiesen®. Sie wurden einer disziplinierenden Zeitplanung un-
terworfen, die einen Arbeitsgang, eine Geste in kleine Untereinheiten

% M. Foucault, Uberwachen und Strafen.

% vgl. hierzu und im folgenden ebd. 173-292; Ders., Recht der Souveranitit/Mechanismus der
Disziplin. Vorlesung vom 14.1.1976, in: Ders., Dispositive der Macht, 75-95; Ders., Die politi-
sche Technologie der Individuen, in: L. H. Martin/H. Gutman/P. H. Hutton (Hg.), Technologien
des Selbst, 168-187; dariberhinaus H. L. Dreyfus/P. Rabinow, Jenseits von Strukturalismus und
Hermeneutik, 163-198.

® In diesem Zusammenhang muB angefihrt werden, daB die ,politische Wah!” der Strafjustiz als

Gegenstand von Foucaults Untersuchung iber die modemen Disziplinartechniken im Zusammen-

hang mit seinem politischen Engagement dieser Zeit gesehen werden muB. Seit Anfang der 70¢r

Jahre arbeitete Foucault in der GIP (Groupe d'information sur les prisons), die sich mit den Haft-

bedingungen in den franzésischen Geflingnissen beschaftigte. Vgl. zum politischen Engagement

Foucaults die umfangreiche Biographie D. Eribons, Michel Foucault, Frankfurt/M. 1993. Im Zu-

sammerthang mit seinen politischen Aktivititen entwickelt Foucault den Begriff des spezifischen

Intellektuellen, der aus seinem konkreten Arbeitsbereich heraus Stellung zu unhaltbaren Situatio-

nen in der Gesellschafi bezieht. Dieser Begriff des Intellektuellen unterscheidet sich vom univer-

sellen Intellektuellen, der eine Ar ,,Gewissen der Nation™ verkérpert. Vgl. hierzu. M. Foucaull,

Wahrheit und Macht, 43-54.

H. L. DreyfusiP. Rabinow, Jenseits von Strukturalismus und Hermeneutik, 183.

l%xelzierreglemems absolutistischer Heere konnen hier als Beispiel dienen, vgl. M. Foucault,

Uberwachen und Strafen, 196f.

Die Entwicklung des Manufakturwesens im Merkantilismus hat hier grofie Bedeutung, vgl. ebd.
181-191.
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aufspaltet und neu zusammensetzt, gleichze_itig aber auch e'm_en ganzen
Tagesablauf zu regulieren vermag (Geféingnisse, Internate). Diese Tech-
niken, die bereits vor der Wende zur Modeme aufgekommen waren,
werden jetzt in grofem Rahmen dienstbar gemacht. Der ,gelehrige Kor-
Per”™S wird durch eine, die Produktivitat steigernde Form der Machtaus-
ibung zum Objekt einer strategischen Machtform. Dies .geschleht 'ﬁber
Disziplinartechnologien, die ihren universalen Ausdruck im Panoptikum
Jeremy Benthams fanden, das von ihm als eine totale Uberwachungsin-
Stitution geplant war, die sowohl als Gefanguus, als Fabrik und als Inter-
nat dienen soflte, Es handelt sich um ein rundes Gebaude, in dessen
Mittelpunkt der Aufsichtfihrende stand und von diesem Platz aus alle
Speichenformig nach aufen laufenden Zellen Gberwachen konnte, da die-
¢ zum Zentrum hin gedffnet waren. Der zu Uberwachende wufite also
nie, ob er im nichsten Moment beobachtet wiirde und war durch diese
Form der Uberwachung dazu gezwungen, sich selbst zu disziplinieren®.

In diesem Zusammenhang vollzog sich der Aufstieg der Humanwis-
senschaften, die die Entwicklung der Bevolkerung und die Regulierung
der Gesellschaft analysierten, die die Hygiene und die E,{znehung umfafi-
ten, die sich um eine weitergehende ,Normalisierung™ der Individuen

emithten und das Reflexionsniveau der Disziplinartechnologien erhoh-
ten. Wicder git Foucauls Ktk der Human e seomal
aber nicht auferund ihres unzureichenden Formalisierungsniveaus, son-
g:m wegen dgr daraus folgenden Anfilligkeit fiir die Ubernahme von
achtwi .

In seilrll;;lrll\g;;yse der Entstehung der modemnen Sexualitht™” widmet
sich Foucault den Operationen der Subjektivierung des modemnen Indivi-
duums. Er weist auf, daB die Sexualitat und dic um sie ggﬁxhrtpn Dis-

'se erst im 18, Jh. cntstanden sind und dab es sich bei ihr nicht um
€inen archaischen Trieb oder einen natiirlichen Teil des menschlichen

esens handelt. Vielmehr handett es sich um Strategien der Subjektivie-
fung der Individuen, die sich im Dispositiv der Sexualitéit gebund'elt ha-
en®. Wie der Diskurs in der archaologischen Beschreibung, so ist das

S —
Ebd. 173

. iszinlini findet heute immer fe;
Vgl ebd. 251.292. Eiie solche Art der mechunw@plmmng o e et
Formen: Im neuen Gebiude der Commerzbank-Zemrale in Frankfurt wefden dxe-emzelnen Ar-
beitsplttze elchtonioeh Qberpril, um bei Abweseaheit des Angestellten die Energiezufuhr abzy-
Stellen, Solche technokratischen MaBnahmen zur Uberprafung sind mittlerweile subjektlos gewor-
d . tegische Funktion.
&1y crfullen aber dennoch eine PSP g Wabrheit 1), Frankfurt/M. 1983,

M. Foucaulr, Der Wille zum Wissen (Se .
* Vel zu ;i:s,e,rrlx)?het;:kz:n\plex M. Foucault, Der Wille zum Wissen; Ders., Das Abendland und

die Wahrheit des Sexes, in: Ders., Dispositive der Macht, 96-103; Ders., Die Machtverhltnisse
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Dispositiv in der genealogischen Rekonstruktion ein zentrales Moment:
,Verkniipften die Diskurse einzelne Aussagen nach bestimmten Formati-
onsregeln, so sind Dispositive machtstrategische Verkniipfungen von
Diskursen und Praktiken, Wissen und Macht™”.

Als einzelne Elemente erkennt Foucault eine Thematisierung dispe-
rater Sexualititen, die bis in das 18. Jh. als Sodomie bezeichnet wurden,
jetzt aber einer exakten Klassifikation unterlagen; die intensiven Diskur-
se, die iiber die kindliche Sexualitit gefuhrt wurden; die Bedeutung, die
einem ,normalen, geregelten” Sexualleben fur die Bevolkerungsent-
wicklung zugemessen wurde™. Vermittels einer Selbsttechnologie seien
diese Elemente zum Sexualitiitsdispositiv zusammengefaBt worden, das
die Subjektivierung der modernen Individuen bewerkstelligt habe’'. Die
Beichte oder im Kontext der Moderne das Gesténdnis haben diese Funk-
tion iibernommen. In der Beichte erkennt Foucault jenes Instrument, das
die Menschen immer neue Diskurse iber sich selbst und iiber sein Be-
gehren fiihren lieB. Er weist auf die Intensivierung und Verscharfung der
kanonisch geforderten Beichtpraxis seit dem Hohen Mittelalter hin. Die
sich um das Sexualititsdispositiv gruppierenden Humanwissenschaften
machten sich diesen Gestindniszwang zu eigen und erhoffien sich vom
Aussprechen der Wahrheit iiber das eigene Begehren einen therapeuti-
schen Effekt. , Das Wahre, rechtzeitig dem Richtigen gesagt und zwar
von dem, der es innchatte und zugleich verantwortete, dieses Wahre
heilte™. Gleichzeitig diente diese Praxis auch als Instrument der Nor-
malisierung der Sexualitdt:

LAm Kreuzungspunkt einer Gestandnistechnik und einer wissen-
schafilichen Diskursivitat, dort wo es einige groBe Anpassungsme-
chanismen ... zwischen beiden zu finden galt, hat die Sexualitét sich
in ihrer ,Natur’ bestimmt: ein fiir pathologische Prozesse offenes Ge-

durchziehen das Kérperinnere. Ein Gesprich mit Lucette Finas, in: Ders., Dispositive der Macht,
104-117; darilberhinaus H. L. Dreyfis/P. Rabinow, Jenseits von Strukturalismus und Hermeneu-
tik, 199-215.

H. Fink-Eitel. Michel Foucault zu Einfihrung, 80; vgl. dariiberhinaus G. Deleuze, Was ist ein
Dispositiv?, in: F. Ewald/B. Waldenfels (Hg.), Spiele der Wahrheit. Michel Foucaults Denken,
Frankfurt/M. 1991, 153-162.

Vel. M. Foucauit, Der Wille zum Wissen, 139-157.

Einte solche Sichtweise ist in der feministischen Diskussion rezipiert worden; vgl. hierzu exempla-
risch J. Butier, Das Unbehagen der Geschlechter, Frankfurt/M. 1991; insgesamt zur feministi-
schen Rezeption der Analysen Foucaults A. Bithrmann, Das authentische Geschlecht. Die Sexua-
litétsdebatte der Neuen Frauenbewegung und die Foucaultsche Machtanalyse, Manster 1995.

M. Foucault, Der Wille zum Wissen, 87.
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biet, das dementsprechend nach therapeutischen oder normalisieren-
den Eingriffen sucht, ein Feld von zu entschliisselnden Bedeutun-
gen”™,

Die auf einem Gestindniszwang beruhenden Wissenschaften bezeichnet
Foucault als subjektivierende Wissenschaften (Psychiatrie, Teile der kli-
nischen Medizin), die das Selbstverhiltnis der modernen Individuen
prigten. Es kann insofern von subjektivierenden Effekten gesprochen
werden, als die Individuen in den Diskursen, die sie iber sich selbst fith-
ren, ein Selbstverhiltnis konstituieren, in dessen Rahmen sie sowohl
handeinde Subjekte als auch den Grenzziechungen dieses Rahmens un-
terworfen sind.

So kann festgehalten werden, daB Foucaults genealogische
Machtanalyse objektivierende (durch Disziplinartechniken) und subjekti-
vierende (durch Selbsttechniken) Tendenzen der modernen Gesellschaf-
ten aufdeckt, in die die Human- und Sozialwissenschaften in hohem Ma-
Be verstrickt sind. Mehr noch wurde in diesen Arbeiten Macht als ein
Strategisches System dargestellt, das nicht eine allein negative, aus-
schlieBende Funktion hat, sondern Grundlagen heutiger Gesellschafts-
formation erst hervorbringen konnte.

11.2.3 Methodik: Analyse von Machtdispositiven

Die genealogische Analyse bemiiht sich um eine historische Rekonstruk-
tion von Praktiken, die sowohl cine objektivierende wie subjektivierende
Wirkung haben, und fuhrt als zentrales Kriterium die positiv produzie-
rende Macht ein. Wobei Macht nicht als ein spezifisches Vermdgen oder
ein an bestimmte Institutionen und Amter gebundener Besitz aufgefaBit
Wird, somit nicht als Substanz, sondern als ein kontext- und situations-

gebundenes , Geschehen”, als eine Beziehungsweise:

, Zweifellos muf man Nominalist sein: die Macht ist nicht eine Insti-
tiution, ist nicht eine Struktur, ist nicht eine Michtigkeit einiger
Maéchtiger. Die Macht ist der Name, den man einer komplexen strate-
gischen Situation in einer Gesellschaft gibt”".

Ebd, 88,
Ebd. 114,




38

Diesen strategischen Situationen widmet sich der Genealoge in seiner
Rekonstruktion; hierbei bedient er sich der Archiologie als seinem vor-
nehmlichen Instrument. Immer noch gilt die Methodik einer Reduktion
von Geltung und Wahrheitsanspruch der zu analysierenden Diskurse und

. Praktiken Foucault als ein sicheres Element der Verfremdung, das ihn
davor schiitzt, die Grundkategorien der zu kritisierenden Humanwissen-
schaften und der ihnen zugrundeliegenden Subjektphilosophie in An-
spruch zu nehmen. Doch im Unterschied zur diskursanalytischen Phase
wird den humanwissenschafilichen Diskursen keine Autonomie zuge-
sprochen, sondern sie werden als von Machtpraktiken und Technologien
determiniert verstanden, so daB sich das eigentliche Interesse des Ge-
nealogen auf diese Praktiken und die Art und Weise der Beeinflussung
der Diskurse durch die Praktiken richtet.

In dem Moment, in dem die Grundlage der Diskurse und ihres Wahr-
heitsanspruchs in einer strategischen Form der Macht gesehen wird,
stellt sich fiir den Genealogen die Frage seines eigenen Standpunktes.
Konnte der Archiologe noch eine Unabhingigkeit von den zu. analysie-
renden Diskursen durch die Reduktion von ,Seriositit und Bedeutung”
geltend machen, sicht sich der Genealoge mit seinen Analysen von der
allgegenwirtigen Machtwirkung beeinflubt, so daB sich die Frage nach
dem Geltungsanspruch auf Wahrheit auch an die eigene Genealogie
richtet”s. Dessen ist sich Foucault bei der Konzeption seiner Genealogie
vollkommen bewuBt”, sicht aber kein grundlegendes Problem darin.
Wiederum hilft eine Anleihe bei Nietzsche’’: Eine Wahrheitskonzeption,
die von einer Verbindung Wissen/Macht ausgeht, kann keine universal
giiltigen Aussagen machen, sondemn ist von der Machtsituation, die den
Standort des Genealogen vorprégt, immer schon beeinfluft. Daraus folgt
fiir die Analysen des Genealogen, dab sie selbst immer nur perspektivi-
sche sind™. Die Perspektive, die Foucault wihlt und von der ausgehend

5 Vgl. hierzu die Kritik J. Habermas’, Aporien einer Machttheorie, in: Ders., Der philosophische

Diskurs der Moderne. Zwolf Vorlesungen, Frankfurt/M. 51996, 313-343, besonders 3231

Vgl. M. Foucault, Oberwachen und Strafen, 39f.

,Der historische Sinn, wie ihn Nietzsche versteht, weiB, daB er perspektivisch ist, und lehnt das
System seiner eigenen Ungerechtigkeiten [seines eigenen Machigebrauchs, M.P.] nicht ab. ... Die
,wirkliche Historie’ fithrt die Genealogie der Historie durch, wenn sie an ihrem Standort das Lot
in die Tiefen senkt.” M. Foucault, Nietzsche, die Genealogie, die Historie, 82.

Die transzendentalpragmatische Argumentation K. O. Apels, Transformation der Philosophie. 2
Bde., Frankfurt/M. 31994; daB ich im Sprachspiel der Asgumentation/Wissenschafl, immer schon
einen impliziten Geltungsanspruch auf Wahrheit sowohl vor der realen, wie der idealen Diskurs-
gemeinschafl erhebe, ist in diesem Zusammenhang fir Foucault unerheblich, da er die Genealogie
als eine ,, Antiwissenschafl” versteht, die die Machtbeziehung der anderen Wissenschaflen, v.a. der
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er die Macht untersucht, ist die der Marginalisierten, deren ,unterworfe-
ne Wissensarten”™ er als Ausgangspunkt der Genealogie nimmt: Inso-
fern wird die Wahl des Untersuchungsgegenstandes Strafjustiz klar.
Diese Wahl, die bereits Kritik an bestehenden Formen der Objektivie-
rung und der Herrschaft impliziert, bedeutet gleichzeitig den Versuch des
Widerstandes gegen eine solche Institutionalisierung von Herrschaft.

11.2.4 Problemlagen: Widerstand im Geflecht der Macht?

Macht als eine Instanz verstanden, die Individuen zu den oben beschrie-
benen Subjekt-Objekten formt, wirft ein grundsétzliches Problem auf:
Wie kann einem solchen machtformigen System Widerstand entgegenge-
bracht werden?®® In der Grundlegung des Machtbegriffs in einer relatio-
nalen Konzeption ist nach A. Honneth eine handlungstheoretische Kom-
Ponente enthalten, da Macht als ein Kampfparadigma verstanden wird,
das menschliche Beziehungsweisen VOrpragt. Eine solche Definition von
Macht impliziert aus sich heraus bereits die Notwendigkeit von Wider-
stand als Gegenmacht. Diese Dimension des Machtbegriffs geht nach
Honneth aber in einer inkonsistenten Verbindung der handlungstheoreti-
schen Dimension mit einer systemtheoretischen Erklérung der Institutio-
nalisierung strategischer Machtformen in der Biindelung zu Dispositiven
der Macht verloren, da den Dispositiven iiber eme Vermlttlung von
Praktiken ein determinierender und normalisierender Chatgkter gegen-
iber den Individuen zugesprochen wird. Diese systemtheoretische Aufls-
sung des Kampfparadigmas mache Widerstand unmdglich:

,Wiire Foucault hingegen der Spur seines urspriinglichen Hand-
lungsmodells konsequenter gefolgt, indem er die existierenden For-
men sozialer Herrschaft als Produkte sozialer Auseinandersetzungen,
und eben nicht als Resultate eines systqrmschen Anpassungsvor-
gangs, gewertet hitte, so ware € nicht umhin gekommen, die sozialen
Akteure kategorial mit jenen Bediirfnissen und Uberzeugungen, also

Humanwissenschafien aufweisen will, dementsprechend keine Teilnahme am wissenschafilichen
Diskurs beansprucht. L

Vgl. M. Foucault, Historisches Wissen der Kampfe und Macht, 59fF, in diesem Zuammenhang
wird die Frage aufgeworfen, ob es sich hier um einen puren DeziS}t?msmus handelt (s. u. IV.1),

Die folgenden Uberlegungen beziehen sich auf 4. Honneth, Kritik der Mfu.:ht. Reflexionsstufen
einer kritischen Gesellschafistheorie, Frankfurt/M. 1985, 168-224; und kritisch gegenaber Hon-
neth auf H. H. Kogler, Michel Foucault, 109-114.
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mit jenen Motiven auszustatten, die iiberhaupt erst politischen Wider-
stand und damit soziale Kampfe auszulésen vermogen™'.

Dieser Kritik ist entgegenzuhalten, daB eine Subjektkonzeption, wie sie
hier vertreten wird, nahe an der von Foucault kritisierten Dimension ei-
ner Subjektivitit, die mit natiirlichen Bediirfnissen ausgestattet ist, liegt,
und sie dementsprechend von Foucault nicht als Alternative zu seiner
subjektivierenden Machtkonzeption akzeptiert werden konnte. Gleich-
wohl muB festgehalten werden, daB das von Foucault angeregte Modell
von Subjektkonstitution, das auf einer strategischen Bio-Macht basiert,
nicht vermag, Widerstand als Gegen-Macht widerspruchsfrei zu denken.
Dies hat seine Ursache in den Bedingungen der Subjektkonstitution, die
Foucault zu diesem Zeitpunkt annimmt: Die Vermittlung und Gestaltung
von Subjektivitit sieht er in seinem machtanalytischen Modell einzig auf
der Ebene der rein machtformig gedachten sozialen Interaktion und nicht
auf einer von ihr verschiedenen Ebene des Selbstverhaltnisses.

Dieses Manko wird in den Arbeiten Foucaults der 80er Jahre besei-
tigt, in denen auf machtanalytischer Ebene eine Unterscheidung von
Macht und Herrschaft ausgearbeitet wird und auf der Ebene des Sub-
jekts der Begriff der Regierung iiber sich und iiber die anderen eingefiihrt
wird (s.u. I1.3.3). Daran anschlieBend wird das Projekt einer Geschichte
der Sexualitit einer tiefgreifenden Transformation unterzogen: Nicht
mehr die Subjektkonstitution qua gesellschaftlich vermittelter Macht-
praktiken, sondern die Subjektkonstitution iiber die Ausarbeitung eines
Selbstverhiltnisses steht nunmehr im Mittelpunkt dieses Unternehmens.

11.3 Ethik — Hermeneutik des Subjekts
11.3.1 Grundlagen: Ethik und Widerstand

Als kurz vor Foucaults Tod 1984 der zweite und dritte Band der Ge-
§chichte der Sexualitdt erschienen, versetzte der Autor seine Leserschaft
in Erstaunen: Derjenige Philosoph, der bei der Verabschiedung des Sub-
jekts in erster Reihe mitgewirkt hatte, widmet zwei volumindse Binde
den_ Formen der Subjektivitit in der Antike. ,,Die erste Pointe liegt also
d?.nn, dall Foucault, der nichts 6der gefunden hatte als den Rekurs auf
die Subjektivitit, in seinem letzten Werk zu eben solch einem Rekurs

*' A. Honneth, Kritik der Macht, 216f.
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konvertiert”®2. Die zweite Pointe dieses Projekts. liegt im Gegenspnd der
Untersuchung: ,Indem ich so von der Modere durch das Christentum
hindurch zur Antike zuriickstieg, schien es mir unvermeidlich, eine zu-
gleich sehr einfache und sehr allgemeine Frage zu stellen: warum ist das
sexuelle Verhalten, warum sind die dazugehorigen Betdtigungen und Ge-
niisse Gegenstand moralischer Sorge und Beunruhigung? ‘ Nicht mehr
die Neuzeit, dic Wende von der Klassik zur Moderne, nicht mehr die
Formationsbedingungen moderner Subjektivitit, sondern die Antike, die
Grundlage abendlandischer Kultur sind Gegenstand der Untersuchung.

Das Projekt der Geschichte der Sexualitit wurde von Foucault voll-
kommen umstrukturiert. Die urspringlich geplanten Folgebande von
»Der Wille zum Wissen”, die wie bel Foucault_ gewohnt um die Wende
der klassischen Epoche hin zur Modeme gruppiert werden sollten, wur-
den ersetzt durch zwei Bande, dic die sexuelle Erfahrung und deren Pro-
blematisierung in der antiken Kultur thematisierten. Die Genealogie des
Subjekts wendet sich den Anfingen européischer Kultur zu: In Band 2
wird die sexuelle Erfahrung im klassischen Griechenland und n Bgnd 3
deren Entwicklung im rémischen Reich des 2. und 3. nachchristlichen
Jahrhunderts rekonstruiert™. Mit der historischen Umonentierung geht
eine tiefgreifende theoretische Transformation einher, die Analyse wird
auf einer dritten, bis dahin unbeachteten Achse fortgesetzt:

.Von der Sexualitit’ als einer historisch besonderen Erfahrung zu spre-
chen setzte auch voraus, dad man iiber geeignete Instrumente verfugt,
um die drei Achsen dieser Erfahrung in xh;em Je exgenen Ch ter uqd
In threm Zusammenhang zu analysieren: die Formierung der Wissen, die
Sich auf sie beziehen; die Machtsysteme, dic ihre Ausiibung regeln; und

ie Formen, in denen sich die Individuen als Subjekte dieser Sexualitéit

. »85
(an)erkennen konnen und missen™ -

v
82 .

W. Welsch, Rez. Michel Foucault: Histoire de 1a sexu
) 365374,

& M. Foucault, Der Gebrauch der Liste (Sexua

alit¢ Bd. 2 u. Bd. 3, in: PhLA 39 (1986)

cht veroffentlicht wurde, stellt eine Anknilpfung an die
m Wissen” dar und wiirde die Genealogie des Subjekts
eht, muB die in ihm behandelte Thematik aus klei-
iert werden.

Band, der aus erbrechtlichen Grinden ni
Thematik des ersten Bandes ,,Der Wille zu
vervollstandigen. Da er nicht zur Verfigung st

g5’ €ren Verdffentlichungen und Vorlesungen rekonstry
M. Foucault, Der Gebrauch der Liiste, 10.
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Unschwer lassen sich in den beiden zuerst geschilderten Achsen die vor-
angegangenen Phasen des Schaffens Foucaults erkennen: Die dis-
kursanalytischen Arbeiten bemiihen sich um die Analyse der Bedingun-
gen, unter denen Wissensformationen entstanden, und die machtanalyti-
sche Phase befaBt sich mit den Formen der Durchsetzung, der Subjekti-
vierung und Objektivierung. Die dritte neueingefithrte Achse fragt nun
nach den Formen, unter denen sich Individuen als Subjekte anerkennen;
nach dem Selbstverhaltnis, das Subjektivitat konstituiert. Foucaults The-
se ist, daB sich diese Formen von der klassischen griechischen Antike
iiber die rémische Kaiserzeit hin zum Christentum mehrfach gewandelt
haben. Sein Schliissel fir die Analyse dieser Phinomene ist die Ethik,
,die Art und Weise, wie man sich fihren und halten — wie man sich sel-
ber konstituieren soll als Moralsubjekt, das in bezug auf die den [Mo-
ral]Code konstituierenden Vorschriften handelt®.

11.3.2 Transformation der Gegenstdnde: Genealogie der Subjektkon-
stitution

Die Frage nach der Moglichkeit von Widerstand gegen eine totale und
alle Lebensbereiche normalisierende Macht®’, auf die die Transformation
von Foucaults Ansatz Antwort geben wollte, wird in der Untersuchung
zur Geschichte der Sexualitét nicht wieder aufgegriffen. Dennoch ist sie
der Ausgangspunkt fiir die Einfiihrung der dritten Achse der Analyse,
der Konstitution von Subjektivitit. Sie wird von Foucault im Umfeld der
Frage nach der ,Regierung” ausgearbeitet™. In diesen Umkreis gehort
eine begriffliche Neufassung, die sich bereits in ,Der Wille zum Wissen”
abzeichnet: Neben dem Begriff Bio-Macht taucht jetzt die Frage nach

% Foucault vertritt hier einen Begriff von Ethik, der im weiteren Verlauf dieser Arbeit thematisiert
werden soll. Die Differenzen zu anderen Konzepten der Ethik werden in IV - bezilglich des Be-
griffs in II1.1. - thematisiert. Nur soviel: in diesem Konzept wird Ethik sowchl als Reflexion auf
die Formen des Selbstverhltnisses als auch als Realisierung des Selbstverhaltnisses durch Selbst-
praktiken im Sinne von Ethos verstanden.

Unter normalisierenden Machteffekten wird hier eine Form der Macht verstanden, deren Auswir-
kung weniger auf ein Verbot als auf eine ngleichmaBige” Strukturierung eines zu gestaltenden ge-
sellschaftlichen Raumes zielt.

Vgl. M. Foucault, Das Subjekt und die Macht, in: H. L. Dreyfus/P. Rabinow, Jenseits von Struk-
turalismus und Hermeneutik, 243-261; Ders., Zur Genealogie der Ethik: Ein Uberblick aber lau-
fende Arbeiten, in: ebd., 265-292; Ders., Die politische Technologie der Individuen; Ders., Om-
nes et singulatim: Towards a Criticism of Political Reason, in: S. McMurrin (Hg.), The Tanner
Lectures on Human Values. Bd. 2, Salt Lake City 1981, 223-254; vgl. Th. Lemke, ,,.Der Eisberg
der Politik”. Foucault und das Problem der Regierung, in: Kulturrevolution 31 (1995) 31-41.
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der Pastoralmacht auf. In ihr sicht Foucault die Basis der gegenwiértigen
strategischen Machtform. Als Pastoralmacht™ bezeichnet Foucault eine
Form der Machtausiibung, die auf dem judisch-christlichen Modell der
Menschen- und Seelenfihrung basiert™. Der Regierende ist fur das indi-
viduelle Wohl und das Heil jedes einzelnen Mitglieds sgmer Gemein-
schaft verantwortlich, was ,andauernde und individualisierende Zunei-
gung, die absolute Pflicht der konkreten Fiirsorge, die ein dauerndes
Aufpassen einschlieBt”, erfordert”. Eine solche Form der Machtaus-
tbung, die sich jedem einzelnen Individuum verpflichtet fishlt, beruht auf
einer spezifischen Form der Durchsetzung, die Foucault in der Gestind-
nispraxis der Beichte sieht™. Der Hirte erhilt so Einsicht in die realen
Handlungen, aber auch in die Gedankenwelt und das Begehren, der von
ihm Gefithrten. In der Transformation dieser Pastoralmacht in eine sa-
kulare , Polizeymacht” und deren Reflexion in einer ,Polizeywissen-
schaft” im absolutistischen Furstenstaat der friihen Neuzeit, sieht
Foucault einen Schritt auf die moderne Form der Bio-Macht zu, da die
Ausrichtung auf ein religioses Heil hiet keine Rolle mehr spielt und in
der reinen Macht- und Produktivitatssteigerung emn Selbstzweck. gesehen
wird®,

Die Genealogie des modernen Subjekis und der strategischen Macht-
formen steht in den Formen der Pastoralmacht an ihrem , Nullpunkt”,
von dem aus andere Formen der Regierung und Subjektivierung sichtbar
Wwerden, denen Foucault sein Hauptinteresse in der ethischen Phase der
80er Jahre zuwendet. Die Rekonstruktion von Formen des Selbstverhiit-

® Der Begriff der Pastoralmacht lehnt sich an die biblischc? Hirten/ Hert{e-Memphor_ik an. vgl_ hierzu
E. Erdmann, Die Macht unserer Kirchenvater. Uber die ,Gestandnisse des Fleisches”, in: Wege

o irm Menschen 47 (1995) 53-60.
8l. M. Foucault, Omnes et singulatim. it sicherlich ni
" HH Kogler, Michel Foucault, 159. Der Begriff der Pastoralmacht ist sicherlich nicht mit christ-
. nklang zu bringen, das mehr auf das individuelle Heil als auf eine

lichem Selbstverstandnis in Ei e . .
Form der individualiserenden Machtaustbung zielt, doch finden sich in def Kirchengeschichte
chtausbung aus einem individualisierenden

immer wi ispi - solche Formen der Ma
Veramwc;:ti:g?b::vﬁ:eﬁl:e?m Vgl. in diesem Zumenhmg auch H. Steinkamp, Die sanfie Macht
der Hinen, Die Bedeutung Michel Foucauts for die PraktlSC_he Theologie, Mainz 1999; N. Mette,
Pastoralmacht™. Prakisch-theologische Anmerkungen 24 €Incrt Theorem M. Foucault, in: We-
ge 2u: 6-83. L.

" Diese ll’\g:: 32:."&:;;‘9;52:“” Seclenheil gerichtet (im Gegensatz zur politischen Macht). Sie
ist sefbstlos (im Gegensatz zum Prinzip de¥ Souveranitt) und mdwxd:a::len?nd (im Gegensatz
20t Juridischen Mooy, Sie ersireckt sich aber das gesamie Leseh J gleilet €5 ununerbro-
chen; sie st mit einer Produktion von Wahrheit verbunden, der Wahrheit des Individuums selbst.”

M. Foucault, Das Subjekt und die Macht, in H. L. Dreyfus!P. Rabinow, Jenseits von Struktura-

o5 liSmus und Hermeneutik, 243-261, hier 248. wvid
Vel. M. Foucault, Die politische Technologie der Individuen.
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nisses, der Subjektivitit, die vor dem ,Nullpunkt” der Pastoralmacht
liegen, zeigen die Moglichkeit auf, andere Formen der Subjektivitat zu
denken und zu verwirklichen®. Gerade hierin erschlieBt sich die Mog-
lichkeit, Widerstand gegeniiber einer zu universaler Herrschaft streben-
den und normalisierenden Form von Macht auszuiiben. In den ethischen
Reflexionen iiber die Formen des Selbstverhaltnisses und der ,,Selbstre-
gierung” sieht Foucault Ankniipfungspunkte, Widerstand begrifflich in
seiner Machttheorie zu denken aber auch in Praxis zu iiberfilhren®. Eine
spezifische Verbindung von Ethik und Widerstand wird von Foucault —
so eine These dieser Arbeit® — kurz vor seinem Tod in der Beschéftigung
mit dem Akt der Parrhesia aufgezeigt: dem freien, wahren Sprechen und

dert;/erbindung der eigenen Existenz mit dieser ausgesprochenen Wahr-
heit”’.

II.3.3 Methodik: Rekonstruktion der Selbstpraktiken

Es war nicht allein eine Erweiterung des Bereichs der genealogischen
Rekonstruktion notwendig, um Widerstand im machtanalytischen Modell
denken zu kénnen, sondern auch der Begriff der Macht mufite neu gefalit
werden. Wurde Macht im vorangegangenen Abschnitt als Individuen zu
modemen Subjekt-Objekten determinierend verstanden, wird nun die
handlungs-theoretische Dimension des Machtbegriffs starker betont™.
Der Relationsbegriff Macht wird von anderen Beziehungen getrennt: Die
Fahigkeiten zu zielgerichtetem, produktivem Handeln im Objektbereich,
die kommunikativen Bezichungen, die nach Foucault ,Information{en]
durch eine Sprache, ein Zeichensystem oder jedes andere symbolische
Medium iibermitteln™®, und die Machtverhiltnisse, die auf Handlungen
im intersubjektiven Bereich zielen, sind aufeinander irreduzibel, wenn sie

Di'es kann jedoch nicht in Form eines Rekurses auf antike Subjektivitatsformen geschehen, da
L¢ine Periode, die nicht die unsere ist, keinen exemplarischen Wert besitzt...[sie nichts ist], zu dem
man zurickgehen kdnnte”. M, Foucault, Zur Genealogie der Ethik, 271.

\llgl. K. Heller, Power, Subjectification and Resistance in Foucault, in: Substance 25 (1996) 78-
10.

S.u. 112.3.

Vgl. M. Foucault, Diskurs und Wahrheit. Die Problematisierung der Parrhesia, Berlin 1996;
o Ders., Das Wahrsprechen des Anderen. Zwei Vorlesungen von 1983/84, Frankfurt 1988.

» Vgl. hierzu M. Foucault, Das Subjekt und die Macht.
Ebd. 252.
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sich auch gegenseitig beeinflussen'®. Innerhalb dieses Modells wird ein
Machiverhaltnis als eine Handlungsweise definiert, ,,die nicht direkt und
unmittelbar auf dic anderen emwirkt, sondern ... auf deren Handeln.
Handeln auf ein Handeln, auf mogliche oder wirkliche, kiinftige oder
gegenwirtige Handlungen™®. Die Bestimmung der Macht als Wir-
kungsweise auf Handlungen und nicht direkt auf Peljsonen ist in der Neu-
fassung der Machtanalyse Foucaults ein gewichtiger Schritt, da ihm
hierdurch eine Differenzierung zwischen Macht und Herrschaft gelingt,
die im vormaligen Modell unmoglich schien. Herrschaft wird demnach
mit einer Wirkweise identifiziert, die sich dire_kt auf einen Korper oder
ein Ding bezicht, die diesem keine Moglichkeit zur Rpaktxon mehr 146t
und thm seinen Willen aufzwingt. In diesem Sinne ist Herrschaft mit
struktureller Gewalt gleichzusetzen, der man sich mc.ht’ entglehen kann.
Ein Verhiltnis, das demgegeniiber durch Macht dominiert ist, kann als
ein Verhaltnis verstanden werden, in dem es ewnen Ijlandlungssplelraum
gibt, in dem es mehrere mogliche Reaktionen gibt. Eine solche Form der
Macht wird von Foucault als ein agonales Verhiltnis bestimmt, das ei-
tien Zwischenraum zwischen Herrschafisausiibung und Kompromif§ be-
schreibt, einen Raum, der weder vollkommen frei von EinfluBnahme ist,
noch durch einseitige Unterdrickung definiert wird. .

Die prigende und produzierende F unktion von Macht wird von
Foucault in diesem Modell aber nicht zugunsten eines starker l_langllung.
Stheoretisch gepragten Machtbegriffs au_fgegeben. Vielmehr wird immer
hoch an den Tendenzen zur Institutionalisierung von _Macht fe§tgeh§1_ten,
in der Macht sich in Dispositiven verbindet; doch wird den Dnsp051nv§n
keine umfassend regulierende F anktion mehr zugesprochen, sondern sie
werden als immer durch Verschiebungen der Macht bedroht angesehen.
In diesem Modell ist Widerstand also nicht in )eder beliebigen I_"onn
méglich, sondern mub sich in einem vorstrukturierten Raum verwirkli-
chen, Man kénnte sagen, daB dem Moment der produzierenden Macht,

l0p Hier wird eine Ahnlichkeit zu weiteren handlungstheoreuschen Entwurfen dt’:utlxch: vgl J. Ha-
bermas, Theorie des kommu nikativen Handelns. 2 Bd?., Frankfurt/M. l9§5, J. Hemnch:y, Re-
flexionstheoretische Semiotik. 1. Teil: Handlungsmeo',"e: Struktural thik. us:lhe' ik _des
Handelus, Do 1980; H.-J. Hohn, Handlungsiheorie und Saziatethik. Rellexionsstufen einer
Ethik sozialen Handelns, in: JCSW 29 (1988), 29-60:, wobei Foucault kem;?grﬁndung fir t?1e
von ihm unterschiedenen Handlungsdimensionen gibL. Anderenorts beschreibt Foucault vier

. i ird in das handlungsth i-
. . T tung des Selbstverhaltnisses W ¢ eoreti
Handlungsdimensionen: Die Ausarbeili? hen Arbeiten tiber die Antike ebenfalls in das System

sche Modell integriert, so daB sich die ethiscl . .
hnologien des Selbst, in: L. H. Martin/H.
der Handlungen fassen lassen; vgl. M. Foucaull Teczs .52,g>hier 26f. rn

o; Sutman/P. H. Hutton (Hg.), Technologien des Selbst
M. Foucault, Das Subjekt und die Macht, 254.
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die dazu tendiert, sich zu Herrschafisformen zu verfestigen, ein zweites
machtformiges Moment entgegengestellt wurde, das sich in Formen der
Auseinandersetzung und des Kampfes verwirklicht. Beide sind in der
Beschreibung von Macht als einer Bezichung, die auf mogliche Hand-
lungen anderer einwirkt, zu integrieren.

Ein solcher Begriff von Macht impliziert gleichzeitig die Freiheit des
Macht ausiibenden bzw. auf Macht reagierenden Subjekts, insofern nicht
mehr allein das Moment der Herrschaft im Vordergrund steht, sondemn
gleichzeitig ein Feld von moglichen Reaktionen angenommen wird. Als
Tréger der Freiheit miissen in diesem Modell dic machtausiibenden
Subjekte (kollektive und individuelle) erscheinen, so daB auf dem Um-
weg iber den Widerstand der Begriff der Subjektivitat in die Arbeiten
Foucaults eingefiihrt wurde. Hier ist nun eine fundamentale Umorientie-
rung der foucaultschen Grundannahmen zu erkennen: Sowohl in der dis-
kurs- wie in der machtanalytischen Phase erschienen Subjekte als in
Diskursen und deren FormationsregelméBigkeiten eingefangen oder aber
durch Machtdispositive bis in ihr Innerstes determiniert; jetzt wird ihnen
von Foucault in der Reformulierung seines Machtbegriffs eine Form der
Autonomie eingerdumt, die mit seinen bisherigen Untersuchungen unver-
einbar erschien. Diese Umformulierung wird von der Einfithrung des
neuen Terminus der Regierung oder der Fihrung begleitet, der den
Machtbegriff mit den Handlungen der Individuen verbindet'®. Hier kann
zwanglos zwischen einer Fithrung der anderen und einer Selbstfithrung
unterschieden werden, was mit dem bisherigen Machtbegriff nicht mog-
lich war.

Diese begriffliche Neufassung der Macht fithrt Foucault dahin, eine
neue Ebene der Untersuchung zu beschreiten, da das Selbst oder die
Achse der Subjektivitit bislang in seinen Arbeiten nicht die Rolle einer
konstitutiven Dimension gespielt hat. Bisher dominierten entweder der
vorstrukturierte Diskurs oder die determinierende Macht. Die neue Ach-
se der Untersuchung, die Subjektivitdt als Selbstverhaltnis, wird von
Foucault in einer weiteren theoretischen Umformulierung eingefiihrt'®.

192 Vom franz. ,,gouvernement”, dem in der frithen Neuzeit eine weitaus umfassendere Bedeutung

s zukam' als dem heutigen Begriff , Regierung”, vgl. Seelenfiihrung, Kirchenregiment etc.
Vegl. hierzu M. Foucauit, Der Gebrauch der Laste, 9-21. Es muB jedoch angefihrt werden, dal
Subjekt und Subjektivitit nicht im Sinne eines transzendentalen Subjekts verstanden werden darf,
sondemn in der Art und Weise, wie ich mich zu mir selber verhalte: ,Hier muB man unterscheiden.
Zunitchst denke ich allerdings, daB es kein souveriines und konstitutives Subjekt gibt, keine uni-
verselle Form des Subjekts, die man ilberall wiederfinden kénnte. Einer solchen Konzeption vom
Subjekt stehe ich sehr skeptisch, ja feindlich gegendber. Ich denke hingegen, daf das Subjekt sich
iiber Praktiken der Unterwerfung konstituiert bzw. - auf autonomere Art und Weise - iber Prakti-

;
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Neben den Begriff der diskursiven und der nicht-diskursiven (machtfor-
Migen) Praktiken wird der Begriff der Problematisierung gestellt. Es
wird die Frage nach den _Problematisierungen, in denen das Sein sich
gibt als eines, das gedacht werden kann und muf™'%, aufgeworfen.
Letztendlich werden also die drei Achsen der Analyse Foucaults zusam-
mengefaBt: Das Wissen, die Praktiken und das Selbstverhiltnis stellen
den Rahmen der foucaultschen Untersuchungen dar:

.Drei Gebiete von Genealogie sind moglich. Erstens eine historische
Ontologie unserer selbst im Verhaltnis zur Wahrheit, durch das wir
uns als Subjekte des Wissens konstituieren. Zweitens eine historische
Ontologie unserer selbst im Verhiltnis zu einem Maghtf_eld, durch das
wir uns als Subjekte konstituieren, die_ auf ande!'e einwirken; dr}ttens
eine historische Ontologie im Verhiltnis zur Ethik, durch das wir uns

selbst als moralisch Handelnde konstituieren.”%

A.us dieser theoretischen Umformulierung des Ansatzes Foucaults 148t
Sich eine dreigliedrige Matrix ableiten, die die moglichen Formen der

Analyse beschreibt:

Diskursanalyse Machtanalyse Hermeneutik des Subjekts
Archiologie Genealogie ethische Anal){se

Wissen Macht Selbstverhaltnis

Diskurse Dispositive Selbstpraktiken

11.3.4 Das Feld der ethischen Untersuchungen

Fiir die efhischen Untersuchungen Foucaults ist also ein Feld eroffnet
Worden: Ausgangspunkt ist das Selbstverhaltms der Individuen und die
Orm der Selbstpraktiken, die Subjektivitdt konsglmleyen. Fur dl.e Fort-
thrung der Geschichte der Sexualitat bedeutet dics eine Verschicbung:
urden in ,,Der Wille zum Wissen” noch die subj?lsnwerend.en. Macht-
Praktiken untersucht, ricken jetzt die Subjektiviat konstituierenden
Selbstpraktiken in den Vordergrund. Es handelt sich also 1 eine bisto-
Nsche Untersuchung, die sich den Formen des Selbstverhaltmsses in an-

~——

—
ken der Befreiung und der Freiheit.” M. Fouca

Tog s.a ndro Fontana, in: Ders., Von der Freundschaft a
Loy [“bd 19.

M. Foucault, Zur Genealogie der Ethik. 275-

ult, Eine Asthetik der Existenz. Gespriich mit Ales-
Is Lebensweise, Berlin o. J., 133-141, hier 137f,

f.
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tiken Gesellschaften widmet. Den Hintergrund hierfur bilden die theore-
tischen Transformationen Foucaults: Wenn neben den Achsen des Wis-
~ sens und der Macht noch die Achse der Subjektivitit existiert und in den
Arbeiten zur Pastoralmacht der , Nullpunkt” einer Genealogie modemer
Subjektivitit - die sich vorwiegend machtformig konstituiert — gefunden
wurde, miifte in einer Rekonstruktion der Subjektivitdtsformen antiker
Gesellschaften eine andere Form des Selbstverhiltnisses sichtbar wer-
den. Dieser Riickgang hinter den Ursprung moderner Bio-Macht soll al-
so aufzeigen, daB Subjektkonstitution in anderen Bahnen und auf ande-
ren Grundlagen, als denen einer machtformigen Subjektivierung und
Objektivierung moglich ist'®. Hierbei handelt es sich aber allein um hi-
storische Untersuchungen, denen im Sinne einer modernen Ethik des
Selbstverhiltnisses kein normativer Charakter zugesprochen werden
kann.

Diese Arbeiten Foucaults sind aber insofern von einem systemati-
schen Interesse, als in ihnen sein Begriff von Ethik verdeutlicht und eine
Methode der ethischen Untersuchung ausgearbeitet wird. Des weiteren
bicten die Ergebnisse der genealogischen Rekonstruktion verschiedener
Formen des Selbstverhiltnisses den AnschluBpunkt fiir Foucaults Uber-
legungen beziiglich eines Selbstverhiltnisses, das den Subjektivierungs-
formen moderner Bio-Macht entgegensteht und vermag praktischen Wi-
derstand zu leisten. Diese historische Untersuchung beschrankt die
Analyse der Selbstkonstitution auf den Bereich der Sexualitit, wofiir
folgende Griinde angefiihrt werden konnen: Erstens handelt es sich um
die Fortfithrung einer bereits vor Jahren begonnenen Untersuchung, die
sich mit Formen der Subjektivierung durch das Machtdispositiv der Se-
xualitit beschiftigte; zweitens liegt es in diesem Zusammenhang nahe,
wenn von einer Subjektkonstitution auBerhalb eines Machtdispositivs
ausgegangen wird, eine diesbeziigliche Untersuchung am gleichen Ge-
genstand fortzufiihren; drittens ist eine biographische Nihe Foucaults zu
dieser Thematik festzustellen'”. In weiteren Arbeiten bemiiht sich
Foucault um eine Ausarbeitung dieser ethischen Untersuchungen. So
wird im AnschluB an seine Untersuchungen zur Antike eine Vorlesungs-
reihe iiber den Akt der ,Parrhesia” gehalten und in kleineren Arbeiten
immer wieder auf die Relevanz eines Selbstverhiltnisses verwiesen, das
iiber ,, Techniken der Freiheit” verwirklicht wird.

106 .
\l/;; D. Cook, The Subject finds a Voice. Foucault’s Tum towards Subjectivity, New York v.a.
3.

'" Vgl. J. Milier, The Passion of Michel Foucault. London 1994,

TRANSFORMATION
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; Il. ETHISCHES DENKEN BE1 FOUCAULT: ANALYSE UND
|

Neben den methodischen Problemlagen, die Foucault von der
Machtanalyse zur Ethik brachten, steht die Frage nach der Begriindung

von Ethik in unserer Zeit:

Angenommen, daB die meisten von uns nicht mehr glauben, daB die
Ethik auf die Religion gegriindet ist, und daB wir kein Gesetzessy-
stem wollen, das in unser Privatleben, in unser moralisches und per-
sonliches Leben eingreift. Die neueren Befreiungsbewegungen leiden
darunter, daB es ihnen nicht gelingt, ein Prinzip zu finden, auf das sie
die Ausarbeitung einer neuen Ethik griinden konnten. Sie brauchen
eine Ethik, doch sie finden nichts anderes als eine Ethik, die auf einer
vorgeblich wissenschaftlichen Kenntnis des Ich, des Begehrens und

des UnbewuBten basiert™ .

Es sind gleichfalls inhaltliche Fragen'®, die sich unaufloslich mit der
Methodischen und theoretischen Neuorientierung .vqrbmglen. Doch han-
delt es sich hier keineswegs um €ine Diskontinuitdt im Sl-nne' einer Wen-
de um 180 Grad; die Entdeckung der Achse f:ler .Subjektlv_ltat durch
Foucault 148t die anderen Themen nicht ganzlich in den Hintergrund
treten, sondern sie dient vielmehr der genaueren Ausarbeitung der alten
Themen: Es ist wiederum die Moglichkeit von Widerstand, die Foucault
in diesem Interview beschaftigt. Was sind das fiir ethische Voraliss@t_
Zungen, auf die der Kampf gegen eine unertragliche Macht gegrindet
Werden kann? Besonders wenn die metaphysischen Systeme de( Ethikbe-
8riindung von den philosophischen und gesellschaftlichen Entwicklungen
der Moderne letztendlich in Frage gestellt wurden. .Stattdessen wird nun
Zur Ethikbegriindung auf Einsichten gerade der Wissenschaften zuriick-

\_—.—__-— . ..
Ry Foucault, Sex als Moral. Gesprich mit H. L. Dreyfus und P. Rabinow, in: Ders., Von der

F .

Modemen Welt das Christentum sicherlich nicht als ein«’f,geﬁ.hrllcl?e Km:l erc I;;ml, e

Marcusesche Befreiung des Sex am Ende und Lacan tot ist, sieht | zuc::s ts e;n . ome;ll gekom-

Men, emeut Gber ein ethisches Leben nachzudenken. Er Ve.muc.hl- picht ud?e lthu 'ekon.mu'
ieren, sondern vielmehr das tiefe Selbst vollstandig zu historisieren, um o die Sglichkeit zu

Schaffen, daB ein neues ethisches Subjekt hervortritt.” in: Dies., Jenseits von Strukturalismus und

Hermeneutik, 296. Dem Zitat ist eine gewisse Enttauschung anzumerken, daB die Machtanalyse
Nicht mehr im Vordergrund steht.
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gegriffen, denen in vorangegangenen Untersuchungen eine unheilvolle
Allianz mit einer zur Herrschaft tendierenden Macht nachgewiesen wer-
den konnte.

Foucaults Uberzeugung ist es, daB es eben nicht die human- und so-
sialwissenschaftlichen Erkenntnisse iiber den Menschen sind, die ihn zu
ciner Praxis der Freiheit befihigen, sondern daf die Kompetenzen fiir
cinen freien Einsatz im Spiel der Macht anders zu begriinden sind. Wenn
aber weder das Wissen noch die soziale Interaktion Grundlage fiir effek-
tiven Widerstand sein konnen, bleibt als dritte Achse nur die Subjektivi-
tit, an der sich eine solche Ethik der Freiheit orientieren kann. Aber wel-
che Form der Subjektivitit: Die des modernen Subjekt/Objekts, des Ge-
stindniswesens Mensch? Unterhalb dieser Form der Subjektivitit er-
kennt Foucault eine Form der Subjektivierung''® durch Selbstpraktiken,
die andere als die des Gestandnisses sein konnen. Hier greifen seine Un-
tersuchungen iiber die antiken Formen der Subjektivierung an: Die Se-
xualitit wurde nicht immer in einem Diskurs iiber das eigene Begehren
problematisiert. Es gab andere Ziele und Techniken, die stirker auf die
personliche Freiheit als auf eine Durchsetzung der modernen Bio-Macht
gerichtet waren. Diesen gilt Foucaults Interesse in seinen ethischen Un-
tersuchungen, nicht um si¢ zu aktualisieren'!!, sondern um ein Beispiel
anderer Formen von Subjektivitat zu geben, das den Boden fiir die Uber-
schreitung bereitet und den Grund fiir neue Formen der Ethik legt, die als
spezifische Kompetenz, als Einsatz im Spiel der Macht gebraucht wer-
den konnen.

Eine Verinderung des Subjekts iiber Selbstpraktiken soll dies ermdg-
lichen. Die fortschreitende Arbeit an dem Selbstverhiltnis der Individu-
en, die Transformation der Existenz iiber Techniken der Freiheit, soll die
Grundlage solcher Kompetenzen sein. Es ist also eine Frage der Wahl
des Individuums selbst, nicht eine durch wissenschaftliche Erkenntnisse
iiber die , Natur des Menschen” vorbestimmte Wahl, sondern eine Wahl,
die sich an Beispiclen orientieren mag, aber von der Freiheit Gebrauch
macht und so Freiheit schafft. Eine solche Form der Selbstgestaltung,
basierend auf einer Wahl, kann als Asthetik der Existenz bezeichnet
werden. Dabei handelt es sich aber keineswegs um die berithmte freie

1% Die von Foucault durchgefithrie Analyse der Subjektivitat ist demnach kein Versuch, ein univer-
sales Subjekt zu erkennen, sondern es handelt sich vielmehr um die radikale Historisierung der
Form des Subjekts, insofern ist der Gegenstand der Analyse vorrangig ein spezifischer Typ der

" Subjektivierung; vgl. J. W. Bernauer/M. Mahon, Foucaults Ethik, in: DZPh 42 (1992) 593-608.
w. Man findet nicht die Lasung eines Problems in der Lasung eines anderen Problems, das zu

einem anderen Zeitpunkt von anderen Leuten aufgeworfen wurde.” M. Foucault, Genealogie der
Ethik, 268.
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Auswahl”, denn die Praktiken der Freiheit werden von Technologien der
Macht kontrastiert; und eine Arbeit des Subjekts an sich selbst ist immer
schon in einem Raum situiert, in dem Macht zur Herrschaft tendiert. In-
sofern bedarf es nach wie vor einer Unterscheidung der Geister, und Ar-
chiologie und Genealogie werden nicht durch Ethlk ersetzt, sondern sie
sind notwendige Voraussetzungen fiir eine Praxis der Freiheit.

Eine solche Konzeption der Ethik soll im folgenden dargestellt wer-
den. Einfilhrend ist cine Begriffsbestimmung von Ethik im Kontext der
Asthetik der Existenz vorzunehmen, wobei die Implikationen eines sol-
chen ethischen Konzepts vor dem Hintergrund des Verhiltnisses von
Macht und Froiheit und der Frage nach Intorsubjektivitat diskutiert wer-
den sollen. In einem zweiten Schritt sind die Beispiele der Selbstprakiti-
ken, die aus den Untersuchungen Zur Antike hervorgegangen sind, in den
Kontext der genealogischen Untersuchungen zur Modemne zu stellen und
ihre Widorstandsfahigkeit gegeniber einer strategischon Machtform zu
iiberpriifen. AbschlieBend ist die Frage nach einer .Gesamtemorcllnung
einer solchen Konzeption, dic als Lebepskunst quelchnet v.vurde-lz’ in
den Kontext des archaologisch aufgewiesenen Wissensbereichs vorzu-

nehmen,

HI1.1 Der Begriff der Ethik

Der Begriff der Macht wird von Foucault vorrangig als ein heuristisches

Element benutzt, von dem ausgehend die Praktiken, die den

Macht/Wisson- lex strukturieren, analysiert wurden. Nachdem die-
e cBegrilfsfSt::l nggllg p’;aktischen und theoretischen Grenzen gestofen
war, nahm Foucault eine Transformation Seines Instrumentars vor, das
ihm zur Genealogie der modernen Subjektivitat diente: Nicht mehr allein
die sozialen Prokiiken, sondem auch die Selbstpraktiken wurden zur
Analyse der Subjektkonstitution herangezogen. Neben das Instrument
der Machtanalyse trat die Ethik, die in der Tqrmmo}ogl_e Foucaults einer-
Seits der Analvse jener konkreten Praktiken dient, die ein Selbstverhiltnis

yse ) flexive Funktion innehat, andererseits aber

Konstituieren, also eine I€ ) e
auch den ko,nkreten ProzeB der Entwicklung eincs Selbstverhiltnisses

bezeichnet. Der Begriff der Ethik soll ein zweifaches leisten: Sowohl die

_ ; Selbstprakﬁken als auch das konkrete
Reflexion auf die Formen def werden von Foucault als Ethik

Selbstverhaltnis — im Sinne von Ethos -

euen Lebenskunst.

—_—
n2 Vel. W. Schmid, Auf der Suche nach einer 1
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bezeichnet''?. Dieser Definition von Ethik, die unaufléslich mit dem Ge-
brauch von Freiheit verbunden ist, stcht der Moralcode gegeniiber, der
den Bereich der gesellschaftlichen Norm und deren Durchsetzung iiber
Sanktionen umfafit'"’,

1I1.1.1 Das Tableau der ethischen Analyse

Wie bereits oben angefiihrt, unterscheidet Foucault zwischen dem Mo-
ralcode und den Selbstpraktiken. Diese Unterscheidung ist noch etwas
genauer auszufithren: Der , Moralcode” bezeichnet den Bereich gesell-
schaftlicher Normen. Davon unterschieden ist der Bereich des ,,Moral-
verhaltens”, des konkreten Verhaltens gegeniiber den Normen, deren An-
erkennung oder Zuriickweisung, der Grenzen und Spielrdume in den ih-
nen begegnet werden kann. Dazu tritt eine dritte Dimension, die Foucault
als Ethik bezeichnet: Hier handelt es sich um die Verfahren, iiber die sich
ein , moralisches Subjekt” konstituiert, in denen der Handlungsspielraum
zwischen Moralcode und Moralverhalten konkret ausgearbeitet wird''>.
Gerade dieser Bereich ist es, den die ethische Analyse betrifft, hier ver-
mutet Foucault Gestaltungsmoglichkeiten der Subjektivitit, die den
machtformigen Subjektivierungstechniken entgegenstehen.

Um eine solche Analyse gewihrleisten zu konnen, wird ein heuristi-
sches Raster entwickelt, das die Formen und Méglichkeiten moralischer
Selbstkonstitution aufschliisselt''®. Ausgangspunkt ist die Beschreibung
der ,cthischen Substanz”, die den Bereich bezeichnet, auf den die ethi-

13 ygl. M. Foucauit, Der Gebrauch der Liste, 37.

!1* Die von Foucault vorgenommene Begriffsbestimmung von Ethik steht in Differenz zu einem Ver-
wendungszusammenhang, in dem Ethik pemeinhin als Reflexions-theorie moralischer Normen,
Werte und Goter aufgefaBt wird; in einem solchen Kontext ist es Aufgabe der Ethik, eine rationale
Begriindung von Handlungsorientierungen zu entwickeln. Die hier vorgetragenen Uberlegungen
orientieren sich an der Verwendung durch Foucault, da keine detaillierte Gegeniiberstellung der
einzelnen Begriffe vorgenommen werden soll, sondern die Uberlegungen Foucaults in einem mdg-
lichst weiten Rahmen auf ihre Relevanz fiir eine theologische Ethik tberpriift werden sollen. Inso-
fern erscheint dem Verfasser eine Rekonstruktion des foucaultschen Derkens in seiner Begriff-
lichkeit angemessen.

'3 vgl. ebd, 36f

s Vgl. zum Folgenden ebd. 37-41; Ders., Zur Genealogie der Ethik, 275-281; dariiberhinaus .
Schmid, Auf der Suche nach einer neuen Lebenskunst, 229-236; H. H. Kégler, Michel Foucault,
167-175; Th. Lemke, Eine Kritik der politischen Vernunfi. Foucaults Analyse der modernen Gou-
vernementalitat, Hamburg 1997, 274-289; L. Federmeier, Renaissance einer Asthetik der Exi-
stenz. Zu Michel Foucaults ,,Der Gebrauch der Liste™, in: Zeitschrift fir Didaktik der Philosophie
und Ethik 17 (1995) 260-264.
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sche Problematisierung zielt. Diese Substanz kann stiarker auf das Ver-
halten gegeniiber dem Moralcode zielen, andererseits kann aber auch die
Form der Selbstkonstitution im Mittelpunkt der Problematisierung ste-
hen. Der zweite Punkt der Analyse ist die ,,Unterwerfungsweise”. Hier-
bei handelt es sich um die ,,Art und Weise, wie das Individuum sein Ver-
haltnis zur Regel einrichtet und sich fur verpflichtet hélt, sic ins Werk zu
setzen™!”. Als Unterwerfungsweise konnen beispielsweise ein gottliches
oder ein natiirliches Recht fungieren; aber auch der moralische An-
spruch, der durch die Annahme eines trans-zendentalen Subjekts ent-
steht, kann als Unterwerfungsweise verstanden werden. Die , cthische
Ausarbeitung” stellt jenes Verfahren in den Mittelpunkt, das vom Sub-
jekt selbst vorgenommen wird, um seine Lebensfithrung zu_gestalten.
Hier stehen im Gegensatz zur Unterwerfungsweise nicht die Regel oder
Norm im Zentrum der Bemithungen, sondem die Ges?altung eines
Selbstverhaltnisses. Sie kann demzufolge auch als Asketik bezeichnet
werden, Als letzter Punkt der Analyse wird die ,,Teleolqgle des Moral-
subjekts” thematisiert, die nach den je verschiedenen Zielvorgaben fur
moralische Handlungen fragt. Es werden also weniger die Handlungen in
threm Eigenwert analysiert als viel mehr der iibergeordnete Rahmen, in
dem sich die einzelnen Verhaltensweisen situieren und von dem aus sie
bewertet werden, Die Aspekte dieses Tableaus stellen den Bereich dar, in
dem sich der Einzelne als moralisches Subjekt konstitusert. Die Ver-
schiebungen zwischen den einzelnen Punkten dieses Rz_lsters_ und die
Transformationen der in ihnen behandelten.Themenkrelse bﬂgen den
en fiir Foucaults Rekonstruktion der antiken Sexualmoral ™,

Ausgangspunkt fiir Foucault im zweiten und dritten Band_ von Se-
Xualitit und Wahrheit” ist die Problematisierung der Sexqahtat in dqn
antiken Gesellschaften Roms und Griechenlands'"”. Wobei Problemati-
Sierung nicht vom Gesetz, der Norm oder dem Verbot aus zu verstehen
ist, sondern als ein Bereich, der dem antiken Mann — nur ihm stand eine
solche Gestaltung der eigenen Existenz zu — €en relativ freien Raum
8eboten hat. AngestoBen wurden diese Untersuchungen von der Beob-
achtung, daB das konkrete System der sexuellen Normen, in denen die

emenkreise Ehe, Gesundheit und homosexuelle Beziehungen behandelt

11§
M. Foucault, Der Gebrauch der Liste, 38. ] . i
"® Eine Analyse der Arbeiten Foucaults zur Antike aus der Perspektive der Geschichtswissenschafien

bei W, Detel, Macht, Mora!, Wissen. Foucault und die klassische Antike, Frankfurt/M. 1998; (/.

Birker, Die Unerbittlichkeit der Historizitat, Koln/Wien 1998. . .
Vgl. A. L Davidson, Ethics as ascetics: Foucault, the history of ethics and ancient thought, in: G.

Gutting (Hg.), The Cambridge companion to Foucault, Cambridge 1994, 115-140.
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wurden, sich in der Entwicklung der antiken Sexualmoral nicht grundle-
gend unterschieden, sich gar von der griechischen Antike bis zum frithen
Christentum sehr dhnlich blieben. Demgegeniiber haben sich aber die
Formen der Problematisierung des Phinomens Sexualitit grundlegend
verschoben. Diese Problematisierung, verstanden als Moralreflexion,
,»spricht bei ihnen [den Méannern] ... die Verhaltensweisen an, in denen
sic gerade von ihrem Recht, von ihrer Macht, von ihrer Autoritit und
von ihrer Freiheit Gebrauch zu machen haben: in den Lustpraktiken, die
nicht verboten sind; im Eheleben, wo keine Regel oder Sitte den Mann
hindert, auBereheliche sexuelle Beziehungen zu haben; in den Bezichun-
gen mit den Knaben, die - jedenfalls in bestimmten Grenzen — zugelas-
sen, geldufig und sogar angesehen sind™?. Hier sind die vier Bereiche
aufgefithrt, denen Foucault sich in seinen Untersuchungen der Antike
widmet: Gesundheit, Eheleben, Homosexualitit und dariiberhinaus das
Verhiltnis der sexuellen Erfahrung zu Weisheit und Wahrheit. Die Form
der antiken Moralreflexion wendet sich weniger den Fragen von Norma-
tivitit zu, als vielmehr einer moglichen Form der Existenz.

Im klassischen Griechenland galt es dem freien Mann, seinem Leben
durch eine aktive Form der MaBigung einen vorbildlichen Charakter zu
geben (Teleologie). So demonstrierte er in seinem Selbstverhiltnis die
Fihigkeit, sich selbst zu ,regieren” und war pradestiniert, Aufgaben in
der Regierung der Polis zu iibernechmen. Diese Form der Problematisie-
rung wurde in der rémischen Kaiserzeit durch eine intensivere Form der
Reflexion auf die Gestaltung der Existenz abgelost (Verschiebung der
Teleologie). Die Kultur der Selbstsorge wurde in dem Mafe intensiviert,
in dem die Vorbildfunktion als Legitimation fir die Regierungsfahigkeit
in den Hintergrund trat. Die Entwicklung einer Kultur seiner selbst trat
historisch gesehen in dem Moment in den Vordergrund, in dem die politi-
sche Partizipation durch die Etablicrung der Monarchie an Gewicht
verlor, sich gleichzeitig die Institutionen der politischen Teilhabe in ho-
hem MaBe differenzierten. Zu diesem Zeitpunkt entwickelte sich unter
dem EinfluB stoischen und epikureischen Denkens das Problem der
Selbstgestaltung zu einer universellen Aufgabe. Doch auch hier ist es
nicht das Gesetz und das Verbot, in dem eine gesteigerte Sittenstrenge
zum Ausdruck kam, sondern eine Intensivierung des Selbstbezugs'®'
(Ubergewicht der Asketik gegeniiber der Unterwerfungsweise). Der
Ubergang zum Christentum ist durch eine weitere Verschiebung der

120 a1, Foucault, Der Gebrauch der Laste, 33.

2 yel M. Foucault, Die Sorge um sich (Sexualitat und Wahrheit 3), Frankfurt M. *1995, 53-94.
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Fo Problematisierung charakterisiert *: Es ist nicht mehr die
Genstrﬁ?uggerdes Selbst in der ,,Sorge um §1ch”, die im Mlttelpunkt dir
Problematisicrungen steht, sondem es 1st €ine Z,Hermeneutll'( des Selbst”,
in der sich das Selbst und dessen Beglghren im Bekenntnis und in der
Beichte vor jemand anderem offenbart ° (Unterwerfungsweise), der als
geistlicher Fithrer fungiert. Das Ziel dieser Form der Selbstgestaltung
war aber nun nicht mehr die Fahigkeit, sich selbst und die anderen zu
regieren oder sich eine glanzvolle Existenz zu erarbeiten, sondern nun
trat die Vorstellung eines jenseitigen Heils den Yordergnmd, das
durch eine konkrete Praxis zu erlangen war. Die .Verbmdung des Hel!s
mit dem Ideal der Reinheit machte eme Verschlebpng der Teleologie

124
aus'“, r die Themen der moralischen Problematisierung,

) 1 e . 3
die]?:gsrg[l;?, a\l;znvsfunlléen unterlagen; durch alle Verschicbungen in den

‘ ind di it, des Verhélinisses zum
antik ind die Fragen der Keuschheit, :
Ehepml:lwzr:ndsen homosexuellen Beziehungen und letztendlich der
Verb'mduné des Sexualverhaltens mit der Weisheit relativ konstant ge-

blieben. Vielmehr verschob sich der Rahmen, in dem diese Themen pro-

blematisiert wurden: Es handelte sich um eine je verdnderte Substanz,

ise, Asketik und Teleolo.gie.' Dies hate di{ekte Auswir-
E&lzzgvr:e;ﬁ’ndgiiw;(l)ﬁ;len der Subjektkonstitution, da sich Zicle und Ver-
fahrensweisen der ethischen Problematisierung dutekt auf die verwand’gen
Selbstpraktiken bezogen. Grob formuliert 1aBt sich sagen, daB es eine

Verschiebung von einer Ethik der Selbstgestaltung hin zu einer am mo-
ralischen Code orientierten Ethik gab.

i lischen Problematisicrungen vermochte die Ent-
Bzzmﬁ?laglﬁi ::;1 tlglg;aict Null der Genealogie des modgme_n Subjekts und
seiner Subjektivierungsformen iber .PastoFa.l- und Bnor(rilaclg z:;l rekon-
struieren und auf diese Weise Beispicle fir ?raknkeq er *retaeit und
weisen, die aber die Techniken der modernen

der Selbstkonstitution aufzu .
Bigm:cl:t h?gsausgehen. Vor diesem Hintergrund hat das ?ixn UktUbun'lnodell
der ethischen Analyse bereits einen theoretischen Gewinn fur Uberlegun-

ti 289-294.
- ine Kritik der politischen Vernunft, 2
® :’/3 :::lilelka%f'l:lgea Michel Foucault. Rekonstruktion der Freundschafl, Munchen 1997, 187-

191. ines Selbstverhiltnisses im frih
S ommene Darstellung emes en
124 Die hier in Anlehnung an Foucault vorgeﬂehr eingeschrénkten Bereich, in dem strenge asketische

Christenturn ist sicherlich nur fOr &inen 87% 0 e, o0 o 411 das christliche Mittelalter ist aber

Ideale gelebt wurden, als wirksam mu:::; P. Brown, Die Keuschheit der Engel. Sexuelle Ent-

ki terschatzen; vgl. insgesamt . en/Wien 1991.
s::un:zgz,uAl;:::c " 1nd Korperlichkeit am Anfang des Christentures, Magchon/Wien 1991
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gen hinsichtlich einer Ethik jenseits von Normativitéit erbracht. In einem
zweiten Schritt ist nun zu fragen, ob in diesem Modell Subjektivie-
rungsmechanismen itber Machttechniken darzustellen sind, und ob dar-
iiberhinaus Moglichkeiten zu deren Uberschreitung aufgewiesen werden
konnen, die heutigen Lebensformen niher stehen und nicht iber die ne-
gativen Effekte antiker Sexualmoral (Uberordnung des méianlichen Adli-
gen etc.) verfuigen'?.

Die fiir die Kldrung dieser Fragen grundlegende Untersuchung ist
»Der Wille zum Wissen”, in der eine Genealogie der Subjektivierungs-
techniken qua Sexualmoral / Sexualititsdispositiv angestrebt wurde.
Dieser Arbeit folgend'?® kénnte man sagen, daB die ethische Substanz
das Begehren oder das Gefiihl ist. Die angewandten Selbsttechniken sind
nach Foucault Gestindnispraktiken, die der medizinische und psychiatri-
sche Diskurs von der christlichen Beichtpraxis iibernommen hat. Diese
Form der Selbsttechnik ist mit dem Bereich der Asketik zu identifizieren.
Als Unterwerfungsweise hat Foucault in seinem ersten Band der Ge-
schichte der Sexualitdt eine normalisierende Machtwirkung dargestellt,
die sich vermittels des Sexualititsdispositivs durchsetzt (s.o. I1.2.2). Die
Teleologie einer Sexualmoral des Sexualititsdispositivs wire dement-
sprechend die Befreiung des Begehrens zu einer ihm unterstellten Ur-
spriinglichkeit, mit der eine Befreiung von weiteren Repressionen gleich-
gesetzt wird. Fiir die Moderne kann man dementsprechend nicht direkt
von einer zum Code orientierten Ethik sprechen, wie es fiir das Chri-
stentum moglich war, sondern mufl von einer auf das konkrete Moral-
verhalten und die Subjektkonstitution einwirkenden Macht ausgehen, die
sich nicht iiber einen juridisch legitimierten Machtgebrauch durchsetzt,
sondern sich iiber die individualisierenden und normalisierenden Effekte
von Mikropraktiken realisiert.

'>> Hierzu hat sich Foucault in keiner zusammenhingenden Arbeit geduBert, sondem ist nur in klei-
nen Schriften und Interviews auf diese Problematik eingegangen. Vor diesem Hintergrund wird
verstandlich, daB sich eine Zusammenschau der einzelnen Elemente nicht génzlich eines spekula-
tiven Charakters erwehren kann, da die hier verwandte Methodik im Kontext der historischen Ar-
beiten zur Antike entwickelt wurde. Andererseits: Will eine Ethik der Lebenskunst Relevanz fur
sich beanspruchen, muB sich eine Methodik, die fir deren Analyse entwickelt wurde, auch in ge-
genwiirtigen Kontexten als fruchtbar erweisen.

' Vgl. in diesem Kontext aber auch M. Foucault, Zur Genealogie der Moral, 274-281; Ders., Sex
als Moral. Gesprich mit H. L. Dreyfus u. P. Rabinow, in: Ders., Von der Freundschafl, 69-84;
Ders., Eine Asthetik der Existenz, in: Ders., Von der Freundschaft, 133-143; hier wird in knappen

Zigen auf das Tableau der ethischen Analyse und dessen Anordnung in der Modemne Bezug ge-
nommen.
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i iti -daB der Bereich der
An dieser Stelle muB kritisch angemerkt werden, d: )
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nicht das einzige Element der Subjektivierung darstellen. Insofern sind
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der Freiheit, die sich den normalisierenden Selbsttechniken entziehen und
gegen sie wirken koénnen. Solche Praktiken — orientiert an jenen, die sich
von den Strukturmerkmalen strategischer Macht unterscheiden — konnen
zu neuen Formen des Selbstverhiltnisses filhren, die die Machteffekte
modemer Formen der Subjektivierung hinter sich lassen. Eine Ethik, die
auf solche Herausforderungen reagieren will, muBl an der Gestaltung des
Selbstverhiltnisses ansetzen und kann dieses nicht iiber eine iiberpersén-
liche Norm entwickeln. Es handelt sich also um eine Frage der personli-

chen Wahl, die vorwiegend an Kategorien der Asthetik und der Lebens-
kunst orientiert ist'%.

III 1.2 Grund des Selbstverhdlmisses: Moralcode versus Individuale-
thik

Der von Foucault vertretene Begriff von Ethik unterscheidet sich sowohl
in seiner Terminologie als auch in seiner Reichweite und Intention von
anderen ethischen Konzeptionen. Diese Differenz ist aus den vorange-
gangenen Untersuchungen des Wissens und der modernen Macht zu ver-
stchen: Eine dreigliedrige ,,Ontologie der Gegenwart” mit den Achsen
Wissen, Macht und Subjektivitit bindet die Ethik an den Bereich der
Subjektivitit, so daB die Bezeichnung der Ethik als ,reflektierte Form
der Freiheit™'? andere Bereiche ethischer Reflexion ausklammert; dar-
unter fallen Uberlegungen sozialethischer Natur und die Problematik der
Normbegriindung'*. Im folgenden gilt es aufzuweisen, daB diese Reduk-
tion auf eine Individualethik im analytischen Raster einer , historischen
Ontologie unserer selbst™*' eine Koharenz erlangt, die auch ohne Riick-
griff auf die ausgeschlossenen Bereiche der klassischen Ethik zu realisie-
ren ist, gleichwohl diese Themen nicht prinzipiell ausschlieBt.

Foucaults Beschreibung der Macht als Handlung, die auf Handlungen
anderer Subjekte einwirkt'”?, hat zur Folge, daB der Bereich der Inter-
subjektivitit nicht als vollkommen machtfrei gedacht werden kann. Alle

'® Die vier analytischen Linien (Substanz/Unterwerfungsweise/Asketik/Teleologie) werden bei J.
Rajchman, Foucault: Ethik und Werk, in: F. Ewald/B. Waldenfels (Hg.), Spiele der Wahrhei,
230fF, dber den Bezug auf moderne Subjektivierungsformen auf die Arbeiten Foucaults selbst be-

o zogen. Es soll in diesem Zusammenhang die Praxis des foucaultschen Denkens geklart werden.

M. Foucault, Freiheit und Selbstsorge, 12.

" Weiterhin bleibt die moralphilosophische Fragestellung der Begriindung von Ethik aufien vor;
siehe hierzu IV.1.

:2; M. Foucault, Was ist Aufklarung?, 49.
Ders., Das Subjekt und die Macht, 254f,
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"2 Epg, 255.
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Foucault fir seine ethischen Fragestellungen nicht gelten 14f3t. In seinen
deskriptiven Diskursanalysen geht es ihm gerade um die Bedingungen,
unter denen Normen entstehen und fiir sich Geltung beanspruchen konn-
ten. Aber nicht in dem Sinne, sie als verniinftig oder gerecht zu begriin-
den, sondern vielmehr gilt es, die Evidenzen, aus denen heraus diese Be-
griindungen entstehen konnten, aufzubrechen und die Uberschreitung
dieser spezifischen Rationalitit zu ermoglichen. So gesehen, ist der
Aufweis eines Verfahrens zur Normbegriindung mit der antinormativen
Grundlage der Philosophie Foucaults nicht zu vereinbaren. Die Themati-
sierung von Normen wird in einem solchen Modell auf den Ebenen der
Wissens- und Machtanalyse unternommen, wobei die Normen auf der
Seite materialer Zeugnisse eine Grundlage fiir die archiologische und
genealogische Rekonstruktion einer Episteme oder bestimmter Macht-
dispositive abgeben. Die konkrete Ausgestaltung von Normen ist fur
Foucault kein Thema seiner ethischen Reflexion, da sie — mit einer klar
praskriptiven Funktion — keinen Ort im philosophischen Modell
Foucaults zu finden vermégen'™.

Positiv formuliert handelt es sich bei den ethischen Analysen
Foucaults um die genealogische Rekonstruktion spezifischer Formen von
Subjektivitat, wobei hier nicht die soziale Form der Subjektivierung iiber
Machtpraktiken zur Debatte steht, sondem die Ausarbeitung eines
Selbstverhiltnisses. Eine solche Variante ethischen Denkens steht in be-
wubter Abgrenzung zu Ethik-Typen, die zum Moralcode tendieren'*.
Denn ein derartiges Unternehmen bediirfte exakter Vorstellungen von
dem, was ein Subjekt ist und wie es zu einer Identitdt mit der thm aufer-
legten Subjektivitit gelangen kénnte, um ecine angemessene Form des
Moralcodes zu instituieren'”’. Die Kontingenz aller letztgiiltigen Be-
stimmungen des Menschseins war der Ausgangspunkt des kritischen
Projekts Foucaults, der iiber den Nachweis der unheilvollen Verquickung
eines Menschenbildes, das sich auf Universalitiit griindet, mit konkreten
Machteffekten weitergefiihrt wurde. Das ethische Projekt Foucaults muB
dem folgend als ein Versuch verstanden werden, neuen Arten der Sub-
Jektivierung den Boden zu bereiten, statt die Individuen in eine Hohlform
transzendentaler Subjektivitit einzupassen. Ethik als reflektierte Form

133 Zur Kritik einer solchen Hantinormativistischen™ Position s. IV,

36 vl M. Foucault, Der Gebrauch der Liiste, 41f,

137 Beispielsweise ist Kant darauf angewiesen, den Menschen als ein verniinfliges Wesen vorauszu-
selzen, um sein ethisches Modell des ,kategorischen Imperativs” zu begriinden; vgl. Ders.,
Grundlegung der Metaphysik der Sitten, BA 99-101 (Kant Zitate nach den Nummerierungen der
Werkausgabe in sechs Banden hrsg. von W, Weischedel, Darmstadt 1983).
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iheit i i jhei i thentischen Form des
der Freiheit ist also nicht Freiheit zu emner au
Menschseins, sondern Freiheit von externen Bestimmungen des mensch-
lichen Wesens, verstanden als Aufgabe einer Selbstgestaltung des Men-

schen.

N o . H

i : Ethik und Freiheit bei Fouc_:ault‘” korrespondiert
51}: c\lgb'i‘nrgzgfgox:ﬁonen der Machtanalyse: Mit der Unterscheidung
von Herrschaft und Macht, di¢ Fopcault trift, um den Apgngn d;s V“)Ff
ihm vordem benutzten Machtbegriffs zu entkommen, wir t:; B fglr{l
der Freiheit ein unverzichtbarer Bestar_ldte.ll seines Inl;stmmlfn sA. 2 s
Konsequenz dieser begrifflichen UmorienticTung erglot sic demeal uthe-
bung der Opposition Macht-Freiheit, da Macht, v;mt?nhen ms h:me
Handlung, die auf andere Handlungen einwirkt, unwel%\;r “l’l ban ! f‘:‘ ere
Handlung,soptionen gebunden ist. Ein so verstandener a:i tbegri setit
die Méglichkeit, sich zwischen mehreren Handlungsoptionen zu ent-
scheiden, voraus; dies .
bewu?&ete; Wahl vollzieht. Daraus folgt, dab »M*gh.‘, - ‘52‘,&?"12 freie
Subjekte’ ausgeiibt [wird] und nur sofern diese , 1—? su;l aft: Wai:_ “3
begrifflichen Apparat ist die Opposition Freiheit-Herrschaft: Wahrens
irkt, bezieht sich Herrschaft direkt auf die Indi-

Macht auf Handlungen w1 : zu und schlieBt Freiheit
viduen, 148t also keinen Handlungsspiclraum die Determinierungen ge-

aus. Dies bedeutet aber auch, daB ,dort, WO 142

dttigt s ' | Machtverhaltnis mehr existiert o
Satt]l)gitesﬁg:ngzghzlna{ung des Verhaltnisses von Macht und Freiheit er-

s htverhiltnissen angemessener
. lexe Situation von Mac ‘s
lzzukl;tegzﬂr(lli% ;::“g’i:: Machtanalyse, die von den Fragen der Legalitit

i iheit und Selbstsorge, Ders.

iehe i i eend auf M. Foucault, Fre ‘ e, ’

B8 folgend'en bezfeh'e ich mll)":s ‘;,r;;:k% und die Macht; Ders., Zur Genealogie der Ethik, Ders.,

OmnS es 12. smlg:;atur;o?vz:sbspmch mit P. Rabinow, in: P. Rabinow (Hg.), The Foucault-Reader,
pace, knowleage, A

New York 1986. - lit Foucault mit seiner antinormativen
' Eine solche Verbindung ist durchaus traditionell und ste

. blem, da der Begriff der Freihei.t in vergleichsweise
Ethik vor ein entscheidendes Begrﬂndu;B:pir:kﬂﬁscher Auseinandersetzung hierzu IV.2.

wenig reflektierter Form verwendet wir ) ; cording to Michel Foucault, in: [P

140 Vgl gA W, Lamb, Freedom, the Self, and Ethical Practice Ac 4 Q
35(1995) 449-467. .

Y% A1 Foucault, Das Subjekt und die Macht, 255.

142 By,

, . ‘

bedeutet eine Form von Freiheit, die sich nur in -
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und Souverdnitit des Machtgebrauchs ausgeht und Macht insofern als
einen substantiellen Besitz denkt, muB die als illegitim verstandene
Macht immer in Opposition zur Freiheit verstehen. Ein Machtbegriff,
der demgegeniiber als ein relationales Geschehen verstanden wird, bietet
die Moglichkeit, Freiheit in einer zweifachen Beziehung zur Macht zu
denken. Zum einen wird Freiheit als Existenzbedingung der Macht ver-
standen, da sie sowohl zur Ausiibung von Macht erforderlich ist, als
auch als Triger von Macht, insofern Macht und Freiheit in einem ge-
meinsamen Handlungsmodell gedacht werden. Dariiber hinaus aber wird
eine Tendenz machtférmiger Strukturen ausgemacht, sich zu Herrschaft
zu verdichten und so den Handlungsraum, der mit dem Machtgebrauch
verbunden ist, immer weiter einzuengen. Hier stehen sich Freiheit und
Macht in einem agonalen Verhiltnis gegeniiber, da Freiheit als Voraus-
setzung fiir eine Widerstand erméglichende Gegenmacht zu denken ist.

»otatt von einem wesentlichen ,Antagonismus’ [zwischen Freiheit
und Macht, M.P.] sollte man besser von einem ,Agonismus’ spre-
chen, von einem Verhiltnis, das zugleich gegenseitige Anstachelung
und Kampf ist, weniger von einer Opposition Kopf an Kopf, die sie

einander gegeniiber blockiert, als von einer fortwahrenden Provokati-
143
on™®,

Die individualethische Konzeption setzt an diesem Begriff der Freiheit
an: Wenn machtformige Interaktion einen Handlungspielraum bietet und
keine totale Herrschaftsform ist, muB es Moglichkeiten der Ausgestal-
tung dieses Raumes geben, Formen der Orientierung, die konkrete
Handlung erméglichen'*. Uber einen solchen Handlungsbegriff riicken
Subjekte in den Blick der Analyse, die in diesem Handlungspielraum
agieren. Die ethischen Analysen Foucaults beziehen sich auf die spezifi-
schen Kompetenzen, die in verschiedenen Epochen ausgebildet wurden,
um diesen Raum zu gestalten. Die genealogische Rekonstruktion der
Formen von Subjektivitit fragt nach den sich wandelnden Trigem,
Praktiken, Orientierungen und Zielvorstellungen einer solchen Gestal-
tung.

Freiheit kann als Bedingung der Ethik betrachtet werden, da sich
Freiheit allein in Handlungen vollzieht, die nach spezifischen Kriterien

1% Ebd. 256.

" vgl. h. Schdfer, Reflekiierte Vernunfl. Michel Foucaults philosophisches Projekt einer antitota-
litaren Macht- und Wahrheitskritik, Frankfurt/M. 1995, 43-51.
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gestaltet werden'®S. Insofern bietet sich au<_:h dle.Moghch'elt, von der
+Ethik als [der] reflektierte[n] Form, die die Fre!helt gnqnnént o uiu
sprechen. Die Rekonstruktion der ethischen Knterien, die in Serlb e
den Handlungsraum der Subjekte durch die Gestaltung eines Selbstver-
hiltnisses eroffnete, setzt bewubt eine andere Form der Sublekﬂ‘{lta’itlll:e-
ben die Formen der modernen Subjektivierung, um un Aufwl«;:;s Der
Kontingenz ein Beispiel fiir ein anderes Selbsyver}lalmlsFm ged n. eth?
Antinormativismus Foucaults 148t keine verbindlichere orlzn Aes :
schen Denkens zu. Doch folgt daraus zumindest eine starke Aussage:
Fiir ein Denken und eine Praxis, die sich der Beﬁ'c?lunlg{ xl'(on unertragli-
chen Herrschafisformen widmen'”’, bedeuten die eil onstrukth stal(t)xrllnen
Foucaults, daB Widerstand als Gegenmacht einer ethischen Sestaltung
bedarf, daB Befreiung immer auch an eine reflektierte Folr)ﬂ} XT thri eit
gebunden ist, die sich in Praktiken der Freiheit rg:aéls:ert. un; d;:, Pe rakm:lg.
von Unterdriickungsmechanismen allein re_ncht nicht aus, ,&, n dic Pkl
Ken der Freiheit zu definieren, die anschiieflend ‘;:’“g le?mbare und gol.
Volk, diese Gesellschaft und diese Individuen sic a("]jg nbarc und g
tige Formen ihrer Existenz oder ihrer politischen me;‘s‘i’h - a%e 51;
konnen. Deshalb beharre ich mehr auf den Praktiken der Freiheit als au

: X noch einmal zu sagen, ihren Stel-
den Befrejungsprozessen, die, um €8 heraus nicht in der Lage zu sein

lenwert haben, mir aber aus sich selbst hel _ s D b
: aite_nraxis zu bestimmen™ . Lie hier
Scheinen, alle Formen dzcﬁgiﬂ‘];:;rgung 3 Freiheit bindet dic Ethil

aufgezeigte Differenz zw o ie Selbstpraktiken, auf die
Wiederum an die einzelnen Individuen, da dic miss::p sind.

Foucault hier rekurriert, Grund des Selbstverhal

1.4 Individualethik und Intersubjektivitat

cifelsohne, auch wenn ihr Hauptau-

Eine Individualethik muB sich Zw gt e
i Jbstverhdltnisses liegt, aul eine mn-

enm. f der Gestaltung €mnes Se : -
tgersul;?h?::e ?)ei:nension bezichen'”. Im ethischen Denken Foucaults ge

-_ off.
145 Ahnliche Th. Lemke, Bine Kritik der politischen Vemnunft, 31

) o . . L
:: Al;li Fofw:';{" Freihel uﬂf;:f;;‘:’;:: Formen der Philosop:::‘e ““i‘:;hezlz?n; ::r Befreiung in
1e; e etwas Ins s ont Z 8
Lot sk oder die Dalit-Bewegung suf dem indischen Su

:: M. Foucault, Freiheit und Selbsts;t)l‘g;;rlgemuch der Liste, 237-258; I?ers., Die Sorge um sich,
Vgl. zum Folgenden: M. Foucauil, erkeley Vorlesungen 1983, Berlin 1996, 110-152; Ders.,

91)5'130. ers., Dis S Heiter, Intersubjekuivitit und die ,,Sorge um
as W, ' : berhinaus: B. fferter,
ahrsprechen des Anderen; dardl
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schieht dies auf zwei unterschiedlichen Ebenen: Zum einen ist es die
Frage nach der Aufgabe der oder des Anderen, des Gegeniibers bei der
Ausarbeitung eines Selbstverhiltnisses, zum anderen ist es das Verhilt-
nis zum Anderen selbst, das thematisiert wird.
(a) Die Individuen, auf deren Selbstverhiltnis sich die hier vorge-
stelite Ethikkonzeption bezieht, sind keine monadischen Subjekte, die
vollkommen unabhingig von duBeren Einfliissen an die Gestaltung ihres
Selbst gehen konnten. Vielmehr implizieren bereits die foucaultschen
Machtanalysen (s.o. 11.2.2), daB die Entwicklung von Subjektivitit im-
mer schon in einem Kontext vollzogen wird, der iiber diskursive und
nicht-diskursive Praktiken diesen Prozef becinfluBt und in einem be-
stimmten MaBe determiniert. Gleiches gilt fiir die Selbstpraktiken, derer
sich ein Individuum zur Selbstgestaltung bedient: Auch sie sind bereits in
einen solchen Kontext eingeordnet. Sie sind gesellschaftlich vermittelt
und bediirfen in ihrer Realisierung eines Gegeniibers. Thnen ist ein refle-
xiver Charakter eigen, indem sie die Individuen verdndern und ihr Ver-
héltnis zu den Dingen und zur Welt in einem neuen Licht erscheinen las-
sen. ,,Das ist die Ironic der Anstrengungen, dic man macht, um seine
Sichtweise zu verandern, um den Horizont des Bekannten zu modifizie-
ren und um nach Moglichkeit etwas Abstand zu gewinnen™*°, Hier wird
die Erfahrungsdimension mit den Selbstpraktiken verbunden: Um ein
Selbstverhiltnis zu gestalten, bedarf es einer Transformation des Selbst,
die uber reflexive Praktiken vermittelt wird. Es handelt sich nicht um
eine selbstreferentielle Bewegung des Denkens, die hiaufig mit der Refle-
xion assoziiert wird, sondern um eine Uberschreitung, die durch eine
verandernde Erfahrung ermdglicht wird. Der oder dic Andere steht in
einer agonalen Konzeption von Intersubjektivitit dem Selbst gegeniiber
und bietet den Raum fiir eine ,,verdndernde Erprobung seiner Selbst™?'.
So gesehen bedarf eine Ethik des Selbstverhiltnisses grundsitzlich des
Anderen, um eine Transformation des Selbst vorzunchmen. Intersubjek-
tivitét ist aber nicht der Grund der Ethik sondern eine Bedingung fiir de-
ren Verwirklichung'*?. Die Gestaltung des Selbst ist an ein Gegeniiber
gebunden, doch ist jenes nicht das Ziel einer so verstandenen Ethik'*.

sich”. Kommentierende Bemerkungen zu Foucaults interpretativer Analytik der antiken Ethik, in:

M. Foucault, Das Wahrsprechen des Anderen, 52-67, F. Ortega, Michel Foucault, 201-220.

M. Foucault, Der Gebrauch der Liste, 19.

B Ebd. 16.

52 Hier ist der fundamentale Unterschied zu der philosophischen Konzeption E. Lévinas’ auszuma-
chen, der als erstphilosophisches Moment die Ethik oder genauer die unabweisbare Inanspruch-
nahme des Individuums durch den Anderen einfihrt; vgl. hierzu einfihrend Ders., Humanismus

150
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i i der Thematisierung von Intersul?jektmtit liegt
in d(:rl lzll:rlfgzg: zE:;:naneren, das aus der Gestaltung eines Selbstver-
héltnisses folgt. Eine Individualethik zielt auf das Subjekt, doch kann sie
das Verhsltnis des Subjekts zum Anderen nicht suspendieren, insbeson-
dere dann nicht, wenn sie von einer gesellschaﬂhch vermittelten Subjek-

tivitat ausgeht. In diesem Fall mub das Verhilinis zum Anderen mit in

die ethischen Uberlegungen einbezogen werden; nicht als das Element,

an dem die Ethik MaB zu nehmen hat, sondem in der Frage nach den

Kompetenzen, die das Individuum entwickeln muB, um sich in einer ago-

nalen Form der Intersubjektivitit zu behaupten. In diesem Zusammen-

hang stellt sich die handlungstheoretische Frage, wmhthe fkot?er:i?clf et
tersubjektiven Vollzugs in einem 5°1°,hen Modell' der Enal K nzept r’ gr—
den, In der ethischen Analyse der Antike wurde cin agc; esd . rts n
Intersubjektivitit vorausgesetzt, doch stellte Foucault anderenorts emn

viergliedriges handlungstheoretisches Modell dar, daB lgab;l; zcgl(t,)nsill)eelz
Handlungen noch zweckgerichtetes, komm N ive Vollziige sind
ziigliches Handeln kennt'*'. Zumindest kommunikative VOPZHES, STt
ebenalls dem Bercich der Intersubjektivitit Zuzuordnet 1 (& €78
dividualethik, die iiber die Entwicldung eines SEbS"e BEE 0
sche Kompetenzen bereitstellen will, diese V?i k rgnmunikativer Vollzii-
Dies gilt auch, wenn die Bereiche agonaler und Xo des Selb:
ge niemals gal’lz voneinander zu trennen sind. Die Geswig:ndﬁ hes lg )
verhaltmisses iiber Selbstpraktiken mub dle.sen u:l:]eas:s a0 :al znwieege:;:;
chen der Intersubjektivitat Rechnung tragen, SO bediirfen einer Ausar-
kommunikative Element intersubjektiver Vollziige bedil

beitung iiber Formen von Selbstpraktiken.

hinaus V. Borso, Michel Foucault und Emmanuel

des anderen Menschen, Freiburg 1988 dariiber T fen, in Kulturrevolution 31 (1995) 22-30.

Lévinas, Zum ethischen Auftrag der Kulturwisse . Schmid erweitert hier d
Vg‘l,.m;f Scl;::riil :Auf der Suche nach einer neucnt Lebenskunst, 244ff; Schmi 1 er den

; ick auf die Gegenwart mit d
Augen kiinfliger Generationen™)- Ein sol et o Ser Existons anfh.
konnte seiner Meinung nach den rung

Begriff der Veranl\:VO . L . .

. 6 entgegengehalten werden, dab eine Reflexion BUf?men ;?;:llen mk?lnﬁ:lge}l
ll;en, 246';nDer.n mukate: iriil ef Begriffsapparat nur schwef vorstellbar nslt3 un dem :m:p;e: ,-:: ;l-
n: ll!;:e(:ﬁli:rz:gmvon Vgemnlworlung in Asthetik einer welwrmm(;edr:nchﬁ;gc‘:t unngolidarim‘t) u“;
Problematik traditioneller ethischer Kategorien (Verantwortung,
1\30;“7; &;ner E'};:k;ihl’;ngn::.sﬁbsu 27; die A‘nalyse dieselrJ vier I—:iandlunﬁtzu:enswnen
Vel M. Foueaul, T eten Teshmologin’,die 7 deren U und Durchuctzung ange-
w d: “Sged: . vorgenommen. In ein solches Schema passe sie kﬁlve Hl:nnglungsdimension bei
u::ll m;;l;anr;ms‘;ghen Arbeiten problemlos ein, wobei die objel
Foucault nicht beriicksichtigt wird.
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I11. 2 Selbstpraktiken - Praktiken der Freiheit

Nachdem im vorangegangenen Abschnitt der grundsétzliche Rahmen
einer Individualethik als Asthetik der Existenz thematisiert wurde, sind
im folgenden konkretere Implikationen der Gestaltung eines Selbstver-
haltnisses zu betrachten. Ist davon ausgegangen worden, daf} die Sub-
jektkonstitution auf einer je verschiedenen Praxis beruht (s. 0. 11.2.3 u.
111.1.1), sind es jetzt die konkreten Mdoglichkeiten der Selbstgestaltung
und die Praktiken zu deren Realisierung, die in das Blickfeld riickenl55.
Hier sollen drei Kategorien von Selbstpraktiken unterschieden werden:
Als erstes die reflexiven Praktiken, die das Individuum in ein Verhaltnis
zu einem Gegenulber setzen, die es ermdglichen, dal? das Individuum sich
von sich selbst entfernt und eine Bearbeitung seiner selbst ermdglicht.
Bei der zweiten Gruppe handelt cs sich um die asketischen Praktiken. Sie
sind es, Uber die sich eine Ausarbeitung von Subjektivitat vollzieht, die
die Gestaltung eines Selbstverhaltnisscs ermdglichen. AbschlieRend soll
die ,,parrhesiastische” Praxis vorgestclit werden, in der die Subjekte ein
Verhéltnis ihrer Selbst zur Wahrheit und zur Welt etablieren156.

Ausgangspunkt dieser Darstellungen sind wiederum Foucaults ethi-
sche Analysen der Antike, in denen er Sclbstpraktiken und deren spezifi-
sche Ansatzpunkte thematisiert. Sie bieten in ihrer Differenz zu den
Selbsttechniken der modernen Subjektkonstitution - wie beispielsweise
die Aufdeckung eines tiefen/verschitteten Selbst in der Psychoanalyse -,
die Moglichkeit, deren Kontingenz wahrzunehmen und einer neuen Form
von Sclbstpraktiken den Weg zu bereiten. In dieser Linie soll neben der
Darstellung der antiken Selbstpraktiken die Frage nach deren Aktualitat
und mdglicher Relevanz erértert werden.

155 Eine Analyse verschiedener Formen von Selbstpraktiken aus unterschiedlichen Epochen wurde in

einem Seminar mit Foucault vorgenommen; vgl. L. H. Martin/H. Gutman/P. H. Hutton (Hg.),
Technologien des Selbst.

156 Die von Foucault vorgenommene Unterscheidung zwischen den verschiedenen Selbstpraktiken
wird von ihm nicht kontinuierlich umgesetzt. In verschiedenen Kontexten bezeichnet er den ge-
samten Komplex der Selbstpraktiken als Asketik; vgl. M. Foucault, Zur Genealogie der Ethik,
277; darlber hinaus F. Ortega. Michel Foucault, 169f.
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111.2.1 ,,L'ecriture de soi” — Das Leben schreiben

Hier sollen Selbstpraktiken mit einem reflexiven Charakter vorgestellt
werden. Doch bevor die einzelnen Praktiken dargcstellt werden kénnen,
gilt cs, den Begriff der Reflexion, wie er in diesem Zusammenhang Ver-
wendung findet, zu Uberprifen. Eine Reflexion auf Geschehnisse, Ge-
danken und Begriffe ist nur sekundar durch ihre Relevanz fur das reflek-
tierende Subjekt bestimmt. Primar geht es ihr um die konsistente Be-
schreibung der Objekte der Reflexion, sollte es hierbei zu einer Trans-
formation des reflektierenden Subjekts kommen, ist dieser Effekt nicht
prinzipiell unerwiinscht, doch ist er nicht durch den Vollzug der Reflexi-
on intendiert' vielmehr geht es um eine begriffliche, theoretische Aneig-
nung von Sachverhalten. Anderes gilt fur die reflexiven Selbstpraktiken,
von denen hier die Rede ist: Es ist ihr Ziel, die Identitat des Subjekts in-
frage zu stellen und dessen evidente Koharenzprinzipien aufzuweichen.
Ansatzpunkt ist die Gestalt des Individuums, nicht um sic immer besser
zu erkennen, sondern um Distanz von ihr zu gewinnen. Reflexion hat in
diesem Kontext mehr von einer Brechung des Bildes aufder Oberflache
eines unruhigen Sees, denn von dem glatten und geschliffenen Spiegel-
bild, das uns nur allzu bekannt ist. In ihr gilt es, Abstand zu uns selbst
zu gewinnen und uns aus der Distanz wahrzunehmen um einen Raum zu

eréffnen, der gestaltet und bearbeitet werden kann Reflexive I raktiken
streben insofern eine Sclbstwahmchmung von auBen - gleichwie vom

andEri%ré Pr%ﬁlﬁ:ﬂ%w;orm solcher Praktiken erkennt’Foucault’ in den "hy-
pomnemata” die im klassischen griechischen Altertum aufkamen. Hier-
bei handelt es sich um Notizbucher, in denen Ereignisse, Gedanken und
Einsichten, die ffir den Schreiber belangvoll erschienen, festgehaken
wurden, um sie zu einem spateren Zeitpunkt nochmals aufzugreifen. Der
Gebrauch solcher Notizbiicher verbreitete sich bis in die Zeit des rémi-
schen Kaiserreichs in hohem MaRe und «urde erganzt durch Bnefhte-
ratur an einen Freund oder Lehrmeister - wobe, solche Praktiken in der
stoischen Geisteswelt besonderen Einflu gewannen . Man mag in den
AuRerungen iiber das eigene Leben bereits emen Vorlaufer christlicher

gl zuni folgenden rViFoHcam” 'Ireciui('}fb%igﬁ 88§ §8|’H5‘, Dersm&éﬁﬁ%‘fae‘#e%réﬂi Rers.. Dits
et écrits. 1954-1988 Bd. 133-145, hier 137f; Ders.. Zur Genealogie

n‘an™— i‘orst/A. (8", d Aufder Suche nach einer neuen Lebenskunst, 307-
der Ethik 284-289; dartiber hinaus ~ ScMiia. .w

330.
158 Beispielhali sind hier sicherlich die Briefe Senecas.
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Beichtpraxis erkennen, doch dominieren in dieser Form der Literatur die
Taten und nicht die Gedanken des Verfassers'”. Eine solche Beschafti-
gung mit dem eigenen Leben erlaubte es den Autoren, Abstand zu sich
zu gewinnen und einen Selbstbezug herzustellen. ,,Die Schrift ist die
Schaffung einer Distanz zu sich selbst, die Eroffnung eines Raums der
Freiheit, in dem das Selbst sich formt, wihrend es auf sich wie auf einen
anderen blickt™®. Einen imposanten Eindruck der Selbstformungstitig-
keit iiber den Vollzug des Schreibens vermitteln der zweite und dritte
Band der ,,Geschichte der Sexualitit” selbst. Sie bieten nicht nur eine
Beschreibung der ethischen Arbeit der Alten an sich selbst, sondern diese
Arbeiten kénnen gleichsam als ein Akt der existenziellen Distanzierung
und Neuorientierung Foucaults gelesen werden. Er nennt als Motiv fur
diese Arbeiten ,,Neugier — die einzige Art Neugier, die die Miike lohnt,
mit einiger Hartnickigkeit betrieben zu werden: nicht diejenige, die sich
anzueignen sucht, was zu erkennen ist, sondern die, die es gestattet, sich
von sich selber zu 16sen™'®".

Eine dhnliche Praxis wird in manchen antiken Formen der Traum-
deutung erkannt, in denen die Traumwelt nicht als eine irreale Welt ver-
standen wird, die Hinweise auf die Gestaltung der Realitdt vermittelt,
sondern in denen der Traum als schépferischer Akt verstanden wird',
Es ist wiederum die Erfahrung einer Distanz zu sich selbst, die den
Traum fiir Foucault interessant macht. Es ist das Aufbrechen einer Er-
fahrung, ,die sich der Kontinuitit des gelebten Lebens entzieht, das
Subjekt iiberschreitet und seine Seinsweise transformiert™'®*. Eine Pra-

1% Vgl. M. Foucault, Technologien des Selbst, 40. Diese Differenz zwischen der Reflexion auf eine
konkrete Praxis und der Reflexion auf mégliche Gedanken, das Begehren und das Verlangen er-
achiet Foucault als hdchst belangvoll, vgl. ebd.

' W..Schmid, Auf der Suche nach einer neuen Lebenskunst, 312. In diesem Zusammenhang mibt
Schmid dem Schreiben drei Aspekte zu, die er bei der Grundlegung einer Ethik filr wesentlich
hilt: In einem retrospektiven Aspekt wird die Vergangenheit umgearbeitel, ein prospektiver
Aspekt des Schreibens bezieht sich auf eine Antizipation moglicher Ereignisse in der Zukunft und
drittens bezieht ein circumspektiver Aspekt das Geschriebene auf die Aktualitat, in der der Autor
sich befindet; vgl. ebd. 316f. Die Verbindung der hier thematisierten Zeitaspekte und ihr Bezug zu
den Zeitmodi Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft 1aBt sich m. E. auch in weiteren reflexiven
Praktiken realisieren.

:: M. Foucault, Der Gebrauch der Loste, 15.

In diesem Zusammenhang muB auf Foucaults erste Publikation verwiesen werden: Im Jahr 1954
schrieb er eine Einleitung fur die franzésische Ausgabe von L. Binswanger, Traum und Existenz,
Bemn 1992, 7-93. In seiner Beschafligung mit der Antike riumie er der Interpretation des Traum-
buchs des Artemiodor einen breiten Raum ein, vgl. M. Foucault, Die Sorge um sich, 7-52. Vgl

darlberhinaus W. Seitter, Traumanalysen, in: M. Foucault/Ders., Das Spektrum der Genealogie,
Frankfurt 1992, 61-83.

165 . Schmid, Auf der Suche nach einer neuen Lebenskunst, 320.
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is, die sich di rm von Erfahrung widmet und in ihr einen Orien-
;‘il:;uilgsgﬁlﬁqdlgfrdioGeswlmng des Selbstverhiltnisses sieht, muB als
belangvoll fur die Reflexion des eigenen Lebens angesehen werden. Es
konnen weitere Praktiken vorgestellt werden, dic zur Distanzierung fith-
ren, die einen Abstand zum Vertrauten etablieren: Die Erfahrung frem-
der, Kulturen kann den als ,natiirlich” gmpfundepen Del}tungsrahmep
eigener Plausibilititen aufsprengen'®’. Eine intensive Beziehung zu ei-
nem anderen Menschen, die Begegnung mut einem Autor ode_:r einem
Kunstwerk kann ein Erschrecken verursachen, das Vertrautes in einem

i inen 14Bt. ) _

neuﬁl ci:;}fegfzgil: Selbstpraktiken geht es also_darum, eine neue Sicht
des eigenen Lebens zu entwickeln und c.iadurch einen Raum zu e{ogﬁlep,
in dem ein neues Selbstverhiltnis etabliert werden kann. Es ist nick t qle
Angleichung an ein bereits existierendes, vorgegebenes Selbstverhiltnis,
sondern dieses ist der Gestaltung anheimgegeben. Inspfern sind es mc,‘:ht
die hier beschriebenen Techniken, die grundlegend sind, sondern es ist
der Versuch, sich selbst mit anderen Augen zu schen. Nicht die %aﬁlr
vorgestellten Praktiken des Schreibens oder der Beachtungpselqer dirau-
me sind ausschlaggebend, sondern die Ausarbeitung einer Praxis,.die €s

ermoglicht, den gewohnten Blick abzulegen.

J11.2.2 Asketik als Gestaltung des Lebens

Es ist nicht allein die Distanz zu sich se!bst, dne. ein Sell?stverhaltms eta-
blsiel:tt n;gntiem dieses bedarf dariiberhinaus ewner aktlvelt:l Gesotz:lltung,
Ware’n es die Mikropraktiken der Bio-Macht,. d{e die FOI:(; ar;s m: y ernen
Gestindniswesens als Subjekt/Objekt konstituierten, bS b es hglmg.e'

eniiber anderer Praktiken, um neue Dimensionen des Selbstverhaltms-
S der Beschiftigung mit antiken Formen der Ethik

i der christlichen Form

i f einen Askese-Typus, der von . .
fit;?f'\i:l?eus?grlxttea;zch?eden war; ,,In der von der .Stoa bestimmten philoso-
phischen Tradition bedeutet Askese nicht Verzicht, sondern zunehmende
¢ Selbstbeherrschung, die nicht durch Ver-

Beachtung des Selbst und ein
zic;: aungeamat erlangt wird, sondemn durch Erwerb und Aufnahme

von Wahrheit”™%*. Diese Praktiken, die auf eine Beherrschung des Selbst

anhand der Betrachtung einer konkreten Realitit zielten, muBten das In-

ses zu erméglichen. In

164 vgl. hierzu H. H. Kogler, M. Foucault, 152f.

i i ch im folgenden Bezug ge-
165 s Foucault, Technologien des Selbst, 46; auf diesen Text wird au B g ge

P




70

teresse Foucaults finden. Nicht die Ergriindung einer tieferen, geheimen
Wabhrheit des Selbst stand im Vordergrund, sondern die Beherrschung
des Selbst in der Welt. Das Medium zu diesem Zweck war die Aneig-
nung der Wahrheit, deren Einverleibung und Subjektivierung. Ein Ver-
fahren hierfiir wird in einem Lehrer-Schiiler Verhiltnis gesehen, das
durch Zuhoren und Schweigen ausgezeichnet ist. Dieses loste die Form
des Dialogs — des klassisch sokratisch/platonischen Modells — ab, der
Schiiler horte auf dic Worte des Lehrers und meditierte anschliefend die-
se ,,logoi”, um sich deren Wahrheit anzueignen'®.

Dieser Praxis korrespondieren Ubungen, die der Priifung dienen: Es
gilt herauszufinden, ob man in der Lage ist, die Realit4t mit allen in ihr
aufiretenden Schrecken zu ertragen. Hier werden zwei Gruppen von
Praktiken unterschieden. Zum einen die der »melete”, die eine geistige
Ubung oder auch imaginierte Erfahrung darstellen. Zu dieser Gruppe
gehort beispielsweise die ,,pracmeditatio malorum”, die Vorstellung des
schlimmstmoglichen Ubels, des existenticllen GAUs. Sie dient dazu, sich
auf die Widerfahrnisse der Realitit vorzubereiten. In diesen Kontext ge-
hort auch die Vorbereitung auf den eigenen Tod. Zum anderen gab es die
Gruppe der ,.,gymnasia”, Ubungen der tatsichlichen Enthaltsamkeit und
Entbehrung. In ihnen sollte die Unabhéngigkeit des einzelnen von der
aufieren Welt eingeiibt werden.

Es sind diese Ubungen oder mit Foucault besser diese Praktiken, die
eine ethische Relevanz haben. Angestrebt wird ein realititsbezogenes
Selbstverhiltnis, das sich von der Erkenntnis einer verschiitteten oder
verborgenen Dimension meiner selbst, die ich in einer hermeneutischen
Praxis aufspiiren konnte, unterscheidet. Ankniipfend an diese antiken
Praktiken formuliert Foucault einige Méglichkeiten der Selbstausarbei-
tung, di¢ auf scine konkrete Lebenssituation bezogen sind: Die Entwick-
lung einer neuen Erotik, die unabhéngig von den Mechanismen des Se-
xualitétsdispositivs ist'’. Den Entwurf neuer Lebens- und Bezichungs-

1% Ebd, 42f

167 Vgl. M. Foucault, Sade, ein Sergeant des Sex, in: Ders., Von der Freundschaft, 61-68; Ders.,
Geschichte und Homosexualitat, in: Ders., Von der Freundschaft, 95-110; Ders. Zartlichkeit unter
Ménnem als Kunst bewrachtet, in: Von der Freundschafl, 111-116; eine Reduktion der Philosophie
Foucaults auf biographische und besonders sexuelle Einfliisse betreibt J. Miiler, The Obsessions of
Miche! Foucault. Wenn auch in der vorliegenden Arbeit die von Foucault beschriebenen asketi-
schen Praktiken in Bezug zu seiner Lebenssituation gesehen werden, ist die hier angestrebte Dar-
stellung weit davon entfernt, den analytischen Gewinn der Arbeiten Foucalts und den Antrieb zu
diesen Untersuchungen auf biographische Erfahrungen Foucaulls - im speziellen seine Homose-
xualitit - zu reduzieren. Vgl. in diesem Kontext auch kritisch zu Miller D. M. Halperin, Saint
Foucault. Towards a Gay Hagiography, New York/Oxford 1995.
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i freic Wahl und gegenseitige Auseinandersetzung ge-
gzgens,i:(lf (:ll;‘e:g Ideal Foucault im AnschluB an Nietzsche in der
Freundschaft erkennt'®. Die Ubernahme von spirituellen Prakuken der
Zen-Meditation und des Schweigens, die einen Raum fiir die Auﬂgsung
des Subjekts und dic Begegnung mit dem ‘Anderen schaffen sollen™. Die
Vorbereitung auf den eigenen Tod als ein bewuBtes Ereignis, das dem

Leben zugehort und dem eine shnliche Sorge zugemessen werden solite
wie der Gestaltung des Lebens'™.

i n asketischen Selbstpraktiken sind schwer vom bio-
gra}?l:?s:l?err% izt::lxlt?xt Foucaults zu 16sen, als ethlsghe Praxis elper“m_cht.
normativen Individualmoral konnen sie auch keinen allgemeingiiltigen
Anspruch postulieren, doch sind sie nicht prinzipiell auf das Individuum
Michel Foucault zu beschrinken. Ihnen ist gemein, daB sie an die macht-
und diskursanalytischen Untersuchungen ankmxpften und eu;ei;l dArt ge-
genpraxis zu den normierenden Praktiken der Bio-Macht bilden. Der

i i i i Prinzip modemer Be-
Tod im Leben widerspricht dem lebenssteigernden : :

volkerungsplanung, cfie den gemachten Tq.d der staatlichen S.aflkt‘f’“
iiberliiBt'™ . Eine neue erotische Praxis bemiiht sich, das Sexualititsdis-
positiv zu unterlaufen, und eine Sp@ntualltat. jenseits von Indlvndu}e-
rungsprinzipien weicht das hermeneutische Subjekt/Objekt auf. So bleibt

i ihei ie ohne eine feste Norm
zn den Praktiken der Freiheit zu sagenm, daB sie oh .
auskommen miissen, da8 sie aber in den Mikrotechniken der Macht ihren

Widerpart haben, an dem si¢ sich — wenn auch negativ — orientieren
kénnen.

1% vgl. M. Foucault, Von der Freundschafl als Lebensweise, in: ebd., 85-94, vgl. dariiber hinaus F.

1 l‘ .
rtega, Mi Rekonstruktion der Freundschaft, 221-244
Ortega, Michel Foucault. , .

169 j he naci B

0 Vl. W. Schmid, Auf der Sue harmloses Vergnigen, in: Ders., Von der Freundschafl, 55-59; in
Vel M. Foucaul, Ein g rd: ,.Es erschien mir immer schon selt-
diesem Kontext rekurriert Foucault auch auf den Selbstmord: , i

he man sich nicht zu sorgen, denn zwischen dem Leben

wenn man sagle, iber den Tod brauc : : : .
sar:;,d ¢ Nichts 'gter selbst eigentlich nichis. Doch miBte nicht gerade dieses yemge aufs Spiel
gesetzt werden? Es cht werden, und zwar etwas Gutes.” ebd. 58.

etwas gemas " ‘ 3. 58
izs:c?umﬂgiﬁl? ':gnf:ne zﬁzm Themenkreis werden in der vorltggendm Arl?eu mcht.ngper
thematisiert, dochg:lub angefuhrt werden, daB eine KOﬁ%Pmde“:;;lscﬁ?n(rS::ﬂlch s:nkK:‘niomef-
ter , Wohlfahstspolitik” und dem staatlichen ,Gewaltmonopol auf Totung esstrafe, Krieg ei-

. ist: vel. M. Foucault, Der Wille zum Wissen,
ichtigen- . Genozid) auszumachen ist; vgl. M. F
llxesrl“l/;l;'pg::ug:::)ﬁcht des Krieges zur Geburt der Geschichte. Vorlesungen vom 21. und

28.1.1976 am Collége de France in Paris, Berlin 1986; vgl. in diesem Kontext auch 4. Magiros,
Foucaults Beitrag zur Rassismustheorie, Hamburg 1995.

t?
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UI.2.3 Parrhesia - Verkniipfung von Intersubjektivitat und Kritik

Der griechische Begriff ,,parrhesia” wird von Foucault im Kontext der
Analyse der Selbstpraktiken aufgenommen und in das Konzept der ge-
nealogischen Rekonstruktion von Subjektivierungsverfahren integriert.
»Parthesia” bedeutet im griechischen Sprachgebrauch freie Rede und ist
durchgehend - abgesehen von einigen Ausnahmen — positiv konnotiert.
Fiir Foucaults Analyse der antiken Subjektivierungsformen ist sie inso-
femn von Bedeutung, als mit ihr die Verbindung des sprechenden Sub-
jekts zur Wahrheit und deren Wirkung auf das Gegeniiber des Subjekts
in den Blick riickt'".

Foucault unterscheidet zwei Arten der Parrhesia: Zum einen die poli-
tische AuBerung, die ihre Heimat in der griechischen polis hatte. Der
Parthesiastes war derjenige Biirger, der vor der Versammlung iiber das
Wohl der Stadt und die Abweichungen auf dem Weg der Realisierung
dieses Wohls sprach; derjenige also, der eine Distanz zur Regie-
rungspraxis der Stadt hatte, gleichzeitig aber auch iiber das Ansehen
verfigte, diese Praxis zu kritisieren. Die zweite Form soll als personliche
Parrhesia bezeichnet werden, da hier die Etablierung eines angemessenen
Verhaltnisses des Einzelnen zur Wahrheit thematisiert wird. Ein solches
Selbstverhiltnis galt der stoischen und der kynischen Philosophie als ein
moralisches Ziel, das iiber bestimmte Techniken (Lehrmeister-Schiiler,
Selbstbetrachtung etc.) zu realisieren war. Hier ist das Verhiltnis zur
t\)’Vahrgc;it ein Indikator fiir die Fithrung eines »philosophischen Le-

ens™ "7,

In beiden Formen der Parrhesia ist es nicht das Verfahren zur Wah-
heitsfindung, das Ausgangspunkt der Untersuchung ist, sondern vielmehr
die Konzeption des ,,Wahrsprechens”, also die Rolle desjenigen, der die
Wahrheit spricht und die Funktion, die mit dem Aussagen der Wahrheit

'™ Vgl M. Foucault, Diskurs und Wahrheit. Berkeley Vorlesungen 1983, Berlin 1996; Ders., Das
Wahrsprechen des Anderen. Zwei Vorlesung von 1983/84, hrsg. v. L. Wolfstetter u.a., Frankfunt
1989; beide Texte haben als Grundlage Tonbandmitschnitte der Vorlesungen Foucaults, sind von
ihm aber nicht autorisiert worden; Ders., Der Gebrauch der Liste, 289-3 10; Die Selbsttechnik des
»Wahrsprechens” ha: in der Sekundarliteratur bisher kaum Beachtung gefunden; eine knappe
Thematisierung bei W. Schmid, Auf der Suche nach einer neuen Lebenskunst, 269-279; Th.
Flynn, Foucault as parrhesiast. His last Course at the Collége de France (1984), in; Philosophy
and social criticism 12 (1987) 213-229; Ders., Truth and Subjectivation in the Later Foucault, in:
The Journal of Philosophy 82 (1985) 531-540; G. A. Scott, Games of Truth: Foucault’s Analysis

of the Transformation form Political to Ethical Parrhesia, in: Southern Journal of Philosophy 34
(1996)97-114.

" Vgl. G. 4. Scotr, Games of Truth.
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ver en ist. Hier, so scheint es, soll als eine Erweiterung _des k;m-
schl;;n gortleniials von Wahrheit die persénlichp oder auch existentielle
Dimension in den Vordergrund geriickt und die Formen der Erlangung
von Wahrhaftigkeit als Selbsttechnik ausgewiesen werden. Wahrheit
wird an die Person des Aussagenden zurﬁc!cgebqnden, so daB der ,,E%-
genwert” der Wahrheit in den Hintergrund tritt. .Nlcl‘.lt mehr der Wahrheit
selbst, sondern dem Akt des Wahrsprechens wird ein emanzipatorisches
Moment zugesprochen. - _ _
Eine Vergkngpfung der personlichen und politischen Parrhesla ll%n;]m
der Biographie Dions von Syrakus des Plutarch gesehen werden ™: Pla-
ton kommt nach Sizilien und macht die B;kannts_c;haﬁ Dions, c'ier m die-
ser Zeit am Hofe des Tyrannen Dionysius d. A. Ratgeber ist. Dieser
brachte Platon und den Tyrannen zu einer _Untgrredung zusam:in:éx, in
der Platon, als das Gespriich auf die Gerechtigkeit kam, bewpt% dal nur
der Gerechte gliicklich, der Ungerechte aber quluckllch sel. Pllonysm:;
bezog diese Aussage auf sich und beauﬁra_gte einen Schxff‘eu}‘l,r ! l:e'leton au
der Uberfahrt zu toten. Die Elemente dieser §zene beschreiben ege
parrhesiastische Situation: Platon spricht gtzgen.uber de}n Tyrimn;m d;e
Wahrheit, verfiigt also iiber ein Selbst\{erhaltms, das ﬂnX erlaubt, die
Wahrheit auszusagen. Gleichzeitig verbindet er mit der Aussage seine
Existenz, da er nicht iiber eine institutionelle Position verfugt, die 1hm
erlaubte, gegenitber dem méchtigen Mann dessen Fehler zu thegla?s;e-
ren. Er ist bereit, die Konsequenzen seiner Aussage zu tl:a]g;e::i. uW ;11-
anderen Seite steht der Tyrann, dessen Regierungspraxis mc :i gfl lc')
seiner Untertanen dient. Dies ist ihm aber von Hoflingen un ulas;t in-
gen niemals vorgehalten worden; erst Platon konfrontiert kl;?n rmtd qse;
»unbequemen” Wahrheit, die Dionysm;t nicht ertragen und sic
sprechenden” rdcht. o '
des}ll)e:: &t?::l:e’ ,I‘EY:tlnuetgc ist die Wahrheit, aber nicht sie alleine, ;ondgm
das schonungslose, gleichzeitig aber auch sghutzlose Alg§prec en der
Wahrheit erméglicht die Kritik. Es ist also nicht nur qli’er gmeqsxo; er
Tatschlichkeit, der faktischen Richtigkeit, sondern zu thr tritt e{x‘xlzhr (l)xn:lt
der Wahrhaftigkeit, die Grundlage der kritischen Funktion vgin W e
ist. Als Kriterium fir Wahrhaftigkeit fungiert auch hlerhr e zigrel}?-
stimmung von Aussage und Handlung, nur ist es emnc h:i’ti spezifische
Form der Ubereinstimmung, die den Begriff der Wahrhaftigkeit n}?udzu
bestimmen sucht. Die Verbindung der pen;sbnhchen _Ex}nlste;; mit er
Wahrheit ist keine Form der Aussage, die iiber rhetorische Figuren ein

' Plutarch, GroBe Griechen und Romer, eingeleitet und @bersetzt vm; ;(;fat Ziegler. Bd. 1V, Za-
rich 1957, 7-62; vgl. M. Foucault, Das Wahrsprechen des Anderen, 22-24.
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Ziel verwirklichen will, sondern sie ist frei von einem solchen Vorgehen.
Ebenso ist es nicht die institutionelle Bindung, die eine solche Form der
Aussage erméglicht, wie es beispielsweise bei performativen Sprechak-
ten der Fall ist. Vielmehr schafft die parrhesiastische Rede eine neue Si-
tuation und bedient sich einer Wahrheit, die den Horenden vielleicht be-
wullt ist, die so aber noch nicht gesagt wurde. Auch hier zeichnet sich
ein fundamentaler Unterschied zu Performativen ab: In einem Performa-
tiv kann niemals etwas neues ausgesagt werden, da der Sprechakt in die-
sem Fall scheitern wiirde. Nicht nur der Inhalt mu dem Hérenden be-
kannt sein, sondern auch der Kontext zur Realisierung muB den Rah-
menbedingungen fir diesen speziellen Performativ entsprechen. Die
parrhesiastische Aussage zeichnet sich aber gerade dadurch aus, daB sie
versucht, den Zuhérenden in ein Verhaltnis zur Wahrheit zu stellen, das
fir ihn ein neues ist'”.

Die Rekonstruktion eines solchen Verhaltnisses zur Wahrheit ent-
spricht nicht dem Wahrheitsbegriff, der mit den modernen Selbsttechni-
ken verbunden ist. In ihnen entwickelt sich nach Foucault eine herme-
neutische Spirale der Wahrheit des Selbst, die sich in einem nicht enden
wollenden Gestéindniszwang iiber das Begehren des Individuums eta-
bliert'™. Dieser Wahrheitsbegriff der Humanwissenschaften trégt aber in
hohem MaBe zu den aktuellen Subjektivierungsformen bei. Bestiinde die
Moglichkeit, ihn mit einer aktualisierten Form parrhesiastischer Wahr-
haftigkeit zu kontrastieren, wiirde sich die Moglichkeit neuer Selbstver-
haltnisse erdffnen, denen das kritische Potential der Wabhrhaftigkeit in-
newohnt, und die gleichzeitig intersubjektive Verhiltnisse thematisieren.
Ein solcher Begriff der Wahrheit wiirde nicht (human)wissenschaftliche
Erkenntnisse zum Ausgangspunkt und MaB der Lebensfithrung machen,
sondern das Leben nach dem Gesichtspunkt der Wahrhaftigkeit gestal-
ten. Den normalisierenden Effekten der Humanwissenschaften wire ihre
Spitze genommen.

Die Vorstellung der Selbstpraktiken, bzw. die Rekonstruktion dieser
Praktiken durch Foucault hat einen spezifischen Hintergrund. Ethik — im
Verstindnis Foucaults - ist nicht allein an die Erkenntnis des sittlich
richtigen und dessen Umsetzung gebunden. Vielmehr korrespondiert die-
se Konzeption von FEthik mit der genealogischen Rekonstruktion von
Praktiken, die in den vorangegangenen Arbeiten Foucaults Macht und
Wissen miteinander verbunden hat. Es bedarf nicht allein der Einsicht

::: Vgl. zu diesem spezifischen Verhiltnis realisierender Sprechakte ebd., 35f.
Vel. M. Foucault, Der Wille zum Wissen, siehe auch u. 11.2.2.
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oder Erkenntnis zur Gestaltung des Lebens, sondern 'ebenfalls's spezifi-
scher Praktiken, die eine solche Gestaltung erst ermégllchqn. Diese wur-
den als reflexive, asketische und ,,wahrsprechende” Praktiken beschrie-
ben, denen eine je eigene Funktion zukam. o '

Eine i\nalyi‘é de? Selbstpraktiken als Praktiken der Freiheit legt die
Vermutung nahe, daB die Gestaltung des Selbstverhaltnisses und der ei-
genen Existenz ein leichtes ware'”. Im Riickblick auf die Diskurs- und
Machtanalysen Foucaults muB aber konstatiert we{den, daB dle. Pr?.kp-
ken der Freiheit in Konkurrenz zu den Machttechniken der Subjektivie-
rung stehen, und sie immer schon in ein machtformig von-'gestaltzte;“l/;e?-
Zugssystem eingelassen sind. Dementsprechend wurde fir den Aufweis
der Aktualitit dieser Techniken auch deren Relevanz als Gegenelement
2u den Techniken der Bio-Macht herausgestellt.

111 3 Ethik und Lebenskunst

Eine Ethik, die die Gestaltung eines Selbstverhalimisses zum Ziel hat,
bedarftgllr]x(és Orientierungsrahmens, eines Kohirenzprinzips, \ll)on der;:
ausgehend die Lebensgestaltung betrieben werden kann. Wenn aber nac
Foucaults Arbeiten der 60er und 70er Jahre die Ideale eines transzen-
dentalen Subjekts, einer immer schon zu untefstellenden Hand.!ucriligson-
entierung und einer normativen Orientierung iiberhaupt ﬁ?.g;vur g ge-
worden sind, stellt sich nicht nur die Frage nach gler Begruq ungs]rlnog-
lichkeit jeglicher Form von Kritik'”®, sondern gleichzeitig die nach der
Méglichkeit einer Orientierung fiir das ethische Projekt.

""" Vgl. M. Rieger, Asthetik der Existenz? Eine Interpretation von Michel Fouc::hsmli( onzeptNder
»Technologien des Selbst” anhand der ,Essais” von Michel de do: rcin;,en Ae\;r
York/Mtnchen/Berlin 1997, 73-82; der diesen Punkt der Kritik hemﬂ;fb;' unMo;mi e die:.;
weis von Nietzsches und Heideggers EinfluB auf Foucault lfnd den Anschlu d?: e gn o
Konzept stitrken will. ,,Notwendig [...] ist die Erginzung seines MOd?"s t;rents ht Rig erm E. d
jektkritischen Uberlegungen Nietzsches und Heideggers”, ebd. 76. Hier nhnikxe o ‘:gom djm;r :
Zusammenhang zwischen Diskurs- und Machtanalyse und-den Sell_asttec ?Machtanal hat
Einflltrungakpitel von itm angesprochen wurde Gerade n den Diskurs vt Maahiarwivsen hat
Foucault im AnschiuB an Heidegger und Nietzsche en_ne e:gemd:ge Lal": ischen IJM ethodik
erarbeitet, indem er die Subjektkritik des spaten Heideggers mit der genealogisc

178 s;ﬁ:uvm-ﬁschm Arbeiten N. Frazers, Foucault ubetr die mo.demeMMa:ht:DZ;tpmsche
Einsichten und normative Unklarheiten, in: Dies., Widerspenstige P-ml:'k;nis'kmzc d:r Modl: 'G:
schlecht, Frankfurt/M., 1994, 31-55; J. Habermas’, Der philosophisc ;'rankﬁm/M 1983; e‘,r '
Honneths, Kritik der Macht; M. Franks, Was ist Neostrukturalismus?, s dle-

sem Themenkomplex insgesamt siehe u. IV.
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Die Antwort Foucaults erscheint dem Zeitgeist entlehnt: ,,... Warum
sollte nicht jeder einzelne aus seinem Leben ein Kunstwerk machen kon-
nen? Warum sollte diese Lampe oder dieses Haus ein Kunstgegenstand
sein und mein Leben nicht?”'”® Nicht mehr allein Alltagsgegenstinde
werden zur Kunst erkldrt, nun auch das Leben. Die Kunst steigt aus dem
Musentempel herab in die profane Welt, und diese wird zur Kunst: Nicht
nur die Objekte, die uns tiglich begegnen, sind Gegenstand der Kunst
geworden — haben auf diesem Weg auch als Videoinstallationen zuriick
in die Museen gefunden —, sondern die ganze Welt wird einschlieBlich
unseres eigenen Lebens nach dsthetischen Kriterien gestaltet. Die viel
zitierte Aufhebung der Trennung von E und U, von ernst und unterhalt-
sam, von Miihe und GenuB, von steifem Frack und ,,casual look™ scheint
bis ins Letzte vollzogen'®’.

Gliedert sich eine Ethik der Lebenskunst in eine solche den Zeitgeist
aufgreifende Situationsbeschreibung ein? Ist eine solche Ethik auf dem
schmalen Grad zwischen Asthetik und Anisthetik angesiedelt?'®' Oder
handelt es sich bei dem hier verwandten Begriff der Asthetik um einen
differenzierteren Gebrauch? Da Foucault seinen ethischen Entwurf nicht
systematisiert hat und seine AuBerungen in diesem Kontext sehr sparlich
sind, scheint es geboten, nur eine behutsame Gliederung vorzunehmen,
die sich einerseits an dem Vorgehen Foucaults, an der Anlage seiner Ar-
beiten orientiert und andererseits die verstreuten AuBerungen aus Inter-
views und Aufsitzen aufnimmt'®?. Hieraus ergibt sich eine dreifache
Untergliederung: Asthetik in seinem urspriinglichen Sprachgebrauch als
aisthesis, als Wahmehmungsfihigkeit, ist mit den Bemithungen um ein
»anderes Denken” zusammenzubringen. Die Wahrnehmung der Gegen-

7 M. Foucauit, Sex als Moral. Gesprach mit H. L. Dreyfus und P. Rabinow, in: Ders., Von der
Freundschafl, 69-83.

% Zur Entwicklung dieser Phainomene vgl. W, Welsch, Asthetisches Denken, Stuttgart 1990; Ders.,
Das Asthetische - Eine Schlfisselkategorie unserer Zeit, in: Ders. (Hg.), Die Aktualitit des Asthe-

tischen, Miinchen 1993, 13-47; dort auch kritische Anmerkungen zu den ethischen Arbeiten
Foucaults,

'8 Ebd.

** Im Aufiweis der Praktikabilitat einer Ethik der Lebenskunst im AnschluB an Michel Foucault liegt
die Intention des Projekts von W, Schmid, Auf der Suche nach einer neuen Lebenskunst; vgl. dar-
iberhinaus Ders., Die Geburt der Philosophie im Garten der Luste. Michel Foucaults Archaologie
des platonischen Eros, Frankfurt/M. 1994 (erstmals 1987); Ders., Ethik im Sinne einer Asthetik
der Existenz, in J. P. Wils (Hg.), Orientierung durch Ethik? Eine Zwischenbilanz, Paderborn u.a.
1993, 123-130; Ders., Politik der Lebenskunst im AnschiuB an Michel Foucault, in: Reformatio
44 (1995) 136-145. Die jiingste Verdffentlichung Schmids, Philosophie der Lebenskunst. Eine

Grundlegung, Frankfurt/M. 1998 nimmt fiir sich in Anspruch, eine eigenstindige systematische
Konzeption zu sein.
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i i i Voraussetzung einer
wart und ihres kontingenten Grundes wird zur Vorausse
Uberschreitung der Situation. In emnem zweiten Schiritt 1st die Frage der
Gestaltung, nach der Wah! der konkreten zu bearbc;ltenden Ele:mente des
Lebens zu ’thematisieren. Hierbei ist einerseits an die gfnealoglsghen Re-
konstruktionen der Praktiken und der Diskurse anzukniipfen, g!elchzeltlg
aber auch auf das Tableau der ethischen Un;g(sn:lzhlln(ng;;r :r:x:p:x:l];zmupgi:;
fen. Die dritte Dimension erschlieBt die Asth s Kohirenzpri
I?:ben;eg:::almng. An diesem Punkt ist das Problem zu dlsk"ut:lerem ob
cin Lebensstil allein geniigend Potential besitzt, Ethik zu begriinden. 4

Die hier vertretene These ist, daB in emer solchen Differenzierung des

Asthetik-Begriffs sowohl die Anschiupfihigkeit an aktuelle Tendenzen

A o 1 oicter ist. eine solche Ethik also vor dem Hin-
der Asthetisierung gewalt:/relzgitdﬁﬁs,szs b o omunikabel ist, als auch hier-

t d heutigen Selbs . | s auch
:ur gqr\lll:r stell:engde kritische Elemente enthalten sind, die an die kritischen

Analysen der fritheren Arbeiten Foucaults ankniipfen. %ine 50 (\i/ierst?gdﬁ:
ne Ethik der Lebenskunst ermoglicht also em Wi el:stag ges t:m
Einlassen™®® auf die Gegenwarts- und Alltagskultur und ist dementspre-

chend zeitgemalB.

III. 3.1 Aisthesis — Wahrnehmungﬁhf’gkeit, Erfahrung und »anders
denken

Die Wahmehmung préagender StTukturen gTerZS r%m$;e” w:-
zeitlebens die Arbeit Foucaults. Die 7,Gqsch10 te Zi Beschreibung der
sein Arbeitsgebiet. In der Archiologie gIng esedumtune innerhalb dieser
Tiefenstrukturen von Diskursen, die .erSt 5 deiu Engtstehung von Dis-
Diskurse ermoglichten. Die Genealogie ha“‘;l ‘Sio Wirkung von Macht-
kursformationen und deren Entwicklung durch aie

praktiken zum Thema, Mit diesen beiden Methoden gelang es Foucault,

. . : en Selbstverhalinisses zu beschrei-
die Genese eines spezxﬁschirtl‘ trmdergeben, N cine Vernderung aus-

hte er ni ; ) )
‘:anc’hg:c &Z?.::c Form des Selbstverhaltnisses durch eine andere abge

l“%ﬁ}"gf;ge nach Transformationen piherte sich Foucault mit den Be-

in A unkt
griffen der Problematisierung und der Erfabrung. Sein Ausgangsp

. as wir heute als Sexualitat
ie Einsicht, daB die Erfahrung dessen, W 161
‘t))v:zreﬁ:lﬁn enm,siln unterschiedlichen Kontexten problematisiert wurde. In der

Sinnsuche und Erlebnismarkt, Disseldorf 1998,

183 11 J. Hohn, Zerstreuungen. Religion zwischen
23,
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Rekonstruktion dieser Problematisierung spezifischer Erfahrungen sah er
einen Schliissel fiir die Beschreibung der Transformation verschiedener
Selbstverhiltnisse. Da die Arbeiten zur antiken Sexualmoral aber nicht
allein aus einem theoretischen Interesse entstanden, sondern auch der
eigenen Transformation dienen sollten (s. o. I11.2.1), galt es fiur Foucault
ebenfalls, diese existenticlle Erfahrung, die fir ihn im ProzeB des
Schreibens zustandekam, durchsichtig und nachvollzichbar zu machen.

»Mein Problem bestand darin, selbst eine Erfahrung zu machen und
die anderen aufzufordern, vermittelt iiber einen bestimmten histori-
schen Inhalt an dieser Erfahrung teilzunechmen: nimlich an der Erfah-
rung dessen, was wir sind und was nicht nur unsere Vergangenheit,
sondern auch unsere Gegenwart ausmacht; an einer Erfahrung unse-
rer Modemitit, derart, daB wir verwandelt daraus hervorgehen™®’.

Hieraus wird klar, daB es bei dem verwendeten Begriff der Erfahrung
nicht um Alltagserfahrungen geht, sondem um Grenzerfahrungen, um
Erfahrungen, die den Horizont verschieben und Evidenzen aufbrechen'®.
Es sind zwar die Individuen, die solche Erfahrungen machen, doch sind
die mit ihnen verbundenen Eindriicke durchaus intersubjektiv vermittel-
bar, da si¢ in einem Bezugsrahmen auftauchen, der nicht rein individuell
ist, sondern von anderen geteilt wird'®.

Die Weiterentwicklung in Foucaults ,ethischen Arbeiten” liegt also
darin, daB sie nicht nur das Angebot zur Teilhabe an einer spezifischen
Erfahrung machen, sondern daB sie die Transformationen, die aus der
Problematisierung bestimmter Erfahrungen entstanden, explizit zum
Thema der Untersuchung machte. Eine Ethik, die die verindemde Erar-
beitung eines Selbstverhiltnisses als ihr Ziel ansicht, ist genau auf eine
solche Erfahrungsdimension angewiesen und darauf, daB sie nicht nur
vom einzelnen intuitiv wahrgenommen werden kann, sondern daB diese
Erfahrungen auch von anderen geteilt werden konnen'®’

184 M. Foucault, Gespriich mit Ducio Trombadori, in: Ders., Der Mensch ist ein Erfahrungstier,
Frankfurt/M 1996, 28f das Zitat stammt aus dem Jahr 1978, also aus der Zeit, in der sich
Foucault gerade erst der Achse der Subjektivitit zuwandte, und ist auf seine fritheren Arbeiten be-
zogen. Eine systematische Ausarbeitung der Beschreibungskategorien Erfahrung und Problemati-

o5 sierung wurde von Foucault erst im 2. und 3. Band der Geschichte der Sexualitit vorgenommen,

26 Vgl M. Foucault, For eine Moral des Unbequemen, in: Ders., Von der Freundschaft, 123-132.

o Vegl. M. Foucault, Gespriich mit D. Trombadori, 32f.

W. Schmid, Auf der Suche nach einer neuen Lebenskunst, 281-287; thematisiert die Wahmeh-
mungsfihigkeit im Kontext einer Asthetik der Existenz als Wissensform. Doch legt er seinen
Schwerpunkt nicht auf eine transformierende Erfahrung, sondemn auf Kompetenzen, die er - m. E.
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111.3.2 Wahl als Kriterium fiir ein ,,schones Leben”?

Ein radikal anti-normatives Verstindnis von Philosophie, lwniﬁ e
Foucault zeitlebens vertreten hat, eroffnet eine komplexe Problemlage:

Was kann als Kriterium fiir Entscheidungen genutzt werden? Gibt es

Griinde, mit denen eine solche Entscheidung gestiitzt oder gerechtfertigt

werden kann? Was bildet den Bezugsrahmen meiner Entscheidungen?

Der Antinormativismus Foucaults bezieht sich nicht allein auf ethi-

sche Normen, sondern liegt tiefer. Es werden samtliche Kategorien oder

Prinzipien zuriickgewiesen, die einen universalen Anspruch erheben. So

ist dic eingangs beschriebene Problemlage nicht nur fir die ethischen

; lex der foucaultschen
Arbeiten relevant, sondem fiir den gesamte;oljgtlll}l)ts S b coine tadi.

. o, en
Analysen. Sowohl die kntlSChene‘:nﬁsSignum der personlichen Wahl,

' ische Konzeption trag| ' : :
;,v‘gl\;:ile:bnoesrce:st ir(: der? ethischen Arbeiten das Entsche1c!u§1g§morrlsent e?(-
plizit thematisiert wird. Diese fir den Vqrwurf @es 2z2155£:$uw%anﬁmls
lige Argumentation wird einzig durch dic Bestimmung

tzt. Im folgenden soll der Wahl-

» i stil
Hauptgefahr” bezeichnet wurde, gestu It und mit de
o i Arbeiten herausgestellt und mit dem
charakter der machtanalytischen bei S cngobracht

expliziten Begriff der Wahl in den ethischen

werden. ) » Der Wille zum Wissen™
Sowohl ,,Uberwachen und Strafen” als auch ,, o i universollcs Prin-

isi i i ht als ein allgemeines . :
tzlil;mg:cizﬁnwn;ggndlaﬁsﬁaupunkt einen sclnnaldelé Aul:/:Chﬁltrt:x ::hzla?llitstr
H) epae ac -
irklichkeit: stiz und Sexualitat. er -
ynvel;khdigk::tm:;aﬁ - ksam sind, werden die Ma,"‘?teﬁe‘“°.mgdet)’.“i’;iqe
sells,chaﬁen und deren Auswirkung auf die Individuen, die Subjektivie-

oy ; tersucht. V.a. in ,,Uberwachen
rung und Objektivierung des einzelnen, un ) X
unngtrafen”Jwerden die Griinde, die zur Auswahl dieses Themas gefiihrt

haben, anhand dessen Machtwirkungen empirisch untersucht werden,

nicht diskutiert. Gleichzeitig unterlabt t:; F grcall}lrlltt;::; l?t?:;,deei:l: ;g%s:
i i Macht vorzugeben, die d1© . 1
::l:::: P’Falftz;le‘z;lirragen vermochte. Der Begriff der M?:h;evr“garag;ﬁl uzn
den historischen Beispielen, mit denen Fopcault uns in arstel g
konfrontiert, dargelegt. Weder cin theoretisch ausgewiesener Machtbe-
g:iff E&:ﬁer’t diegAnalyse noch eine normative Kategorie, die die Plausi-

8 ) um-
glﬁ A hlsal'ﬂkel . S l [ 1 I G“pﬂr ‘hl
»” er z 6

schreibt, ohne ihren spezifischen Status niher auszuweisen.

4
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bilitat der Wahl begriinden konnte'®®. Es handelt sich hier also um eine
im weitesten Sinne politische Wahl. Ahnlich verhilt es sich bei ,Der
Wille zum Wissen”. Hier wird zwar als Grund die Absetzung von der
Repressionshypothese der Sexualitit angegeben'®, doch fehlt in diesem
Zusammenhang wiederum eine grundlegende Machttheorie, bzw. ein
normatives Konzept, das dic Notwendigkeit dieser Wahl und die Zu-
ruckweisung der Repressionshypothese begriinden kénnte. In den ethi-

schen Arbeiten wird die politische Wahl durch eine ésthetische Wahl
erganzt:

»Die griechische Ethik ist um ein Problem der persénlichen Wahl
zentriert, um eine Asthetik der Existenz. Die Vorstellung des bios als
Stoff eines Kunstwerks erscheint mir faszinierend. Und ebenso die
Vorstellung, dafl die Ethik der Existenz eine sehr starke Struktur ge-
ben kann, ohne sich auf ein Rechtswesen, ein Autorititssystem oder
eine Disziplinstruktur beziehen zu miissen™.

Hier riickt nun die Wahl als Kriterium der Lebensfiihrung explizit in das
Blickfeld der Uberlegungen. Wurde bis dahin dic Wahl der Themen im-
plizit durch die Art der Darstellung gerechtfertigt, ist es nun die Wahl,
die affirmativ als Prinzip einer Ethik der Lebenskunst gerechtfertigt
wird'”'. Nicht mehr der ,,gute Wille” bindet die ethische Entscheidung an
das Prinzip der Vernunft, sondern die Entscheidung fir einen Lebensstil
erméglicht die Gestaltung des Lebens. Er 148t sich leiten von der Schon-
heit der Existenz, von dem Glanz, den wir unserem Leben zu geben ver-
mogen, dies ist aber nicht allein unter den Kritierien einer gesellschafi-
lich anerkannten Theorie des ,,Schénen” zu verstehen. Vielmehr verwei-
sen die Attribute schon und glanzvoll in diesem Kontext auf eine Exi-
stenzform, die fiir die Individuen als bejahbar und zustimmungsfihig
empfunden wird.

Eine solche Grundlegung der Ethik erscheint dezisionistisch, da sie
keine allgemeinverbindliche und damit fiir jeden einsichtige Grundlage
mehr hat, und dariiberhinaus auch kein letztgiiltig rationales Verfahren

1% Als eine solche konnte der »Humanismus™ fungieren, der von Foucault aber rundweg abgelehnt
und sogar fir bestimmte negative Machtwirkungen mitverantwortlich gemacht wird; vgl. M.
Foucault, Wahrheit, Macht, Selbst, 21f,

::: Vgl. Ders., Der Wille zum Wissen, 11-28.

o De:.'s., ;ur Genealogie der Ethik, 272 (Hervthebung durch M. F.).

Es ist nicht allein die Wahl im Kontext der Asthetik, die explizit thematisiert wird, auch die Be-

stimmung der negativen Seite der Herrschaftspraktiken wird in diesen Rahmen geritckt. Vgl. M.
Foucault, Zur Genealogie der Ethik, 268,

e .

i ie Asthetik verstanden als Krite-

Normfindung anzubieten vermag. Dxe Asthetil e
fll:lrm l:ann eine folche bindende Funktion auch nicht "mehr 111berne_hmei;1n,
da sie in diesem Kontext nicht als die Lehre vom Schonen allgemein gilt,

sondern stirker auf den Willen zur bewuBten Gestaltung bezogen ist. Die

i ion verweigert eine normative
von Foucault vertretene ethische Konzeptio ”rag' e o

i ntsprechend zurecht als : :
g;:;%angi:mu&(g"gtzgelzinzgichnen‘ 9 [m weiteren Verlauf dieser Arbeit

wird auszuweisen sein, daf der Wahlcharakter .eme.wt;,::rg 3?13;? u;l:i
der methodischen Konzeption von Foucaulis ,,hlston;? e
serer selbst” erfahrt und hieriiber das Problem der Norma

Ansatzes aufzulosen ist (s. u. IV.1).
111 3.3 Asthetik der Existenz: nur ein Stilproblem?

Eine Ethik als Lebenskunst orientiert sich also an der Asthetik des ange-

strebten Lebensstils und soll in diesem Vertahren cine "“{‘id]i;n " D?eglg:f
der Individuen gegeniber der mwemfﬁfﬁgfﬁ:nn;ofi ;c Ausarbeitung

i Kohirenzprinzip des zu gestaitent y isi -
tehizgf :ilgsen:n Lell;fart)lsstils, unterlaufy zweifelsohne die Normalisiorung

stendenzen strategischer Machtgefiige und kann dementsprechend als

in i i ebene Wahrheit
- hnet werden, da in ihr keine vorgeg
gizgienngil:i‘:ilgug?sze\:grkommt, die das MaB allernile_llfetﬁe\smunagn a;sg;‘t;g?
konnte. Insofern ist die Orientierung der persontic

schen Kategorien und der Verzicht auf einen Lkategorischen Imperativ

i i i &k die sich dem ,anders Der!keq”
s Lo m":’h:/—:r?sﬁel‘)’:: l]fam.lklsie Dimension der Intersubjekti-

ders Leben : - . Ny
&Ptgt’:rl;c}e;?nt in einer solchen Ethik als einer (:gl nqtzvezn?s%e:l S(Zni?lmgl:-
rungsputlte zur A"sarbeimnghemes nstegi)ns:rlesrolcl?;‘ns Individualethik ge-
i in den Reflexionshorizont ciner solchen TRt t0 % B BE7
Vr‘tlll:lsc?n:/ l\:agbl:rd:l?cllllguich die Analyse der intersubjektiven Verbiltnis

se als agonale Verhaltisse aber fiir sozialethische Reflexionen, wie

aucllslngr Igtri;ge(:r aZiler Normfindung und der Gestaltung vor Instisationen

192 4. H. Kagler, Frohliche Subjekliv?tm, 223. Le unst, 288f; bestreitet dies, da die Wahl nicht
%8 W. Schmid, Auf der Suche nach, 'eu;:rd !;,e';‘;dmbe'sﬂich‘ vor dem Hintergrund gesellschafilicher Si-
im ,Juftleeren Raum stattfinde (ebd. h des Intolerablen - hervorgebracht haben;

" N s g duelle Erfahrungen - auc! - .
:;a“;?enm:,ﬂgn;:: ldeams edil;xl;dr‘:i:thodologische Verortung innerhalb der foucaultschen Konzeption
er mer|

ich ommen wurde, so dab die These von Schmid nicht nl;: t;en mml‘ﬁmﬁ
t s . 0
I}:‘;au:::g:::‘h vg‘, hierzu J. Ber lhald, Rez. zu w. SChmld, Auf

benskunst, in: PhLA 44 (1991) 268-272.
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prinzipiell offen sein. Dies ist bei der Formulierung der Ethik als Le-
benskunst nur in einer negativen Absetzungsbewegung mitgedacht.
Rechtsnormen und Institutionen sind als der Widerpart der eigenstindi-
gen und ésthetischen Subjektivierung gedacht; von ihnen gilt es in der
Erarbeitung einer dsthetischen Existenz Abstand zu gewinnen.

Da die Ethik der Lebenskunst fiir sich den Anspruch erhebt, der po-
sitive Part zu den diskurs- und machtanalytischen Rekonstruktionen mo-
derner westlicher Gesellschafien zu sein, muf} sie an ihrem eigenen An-
spruch gemessen werden. Wenn alle Institutionalisierung von Macht und
alle Formulierungen von Rechtsnormen zur Herrschaft tendieren, ist eine
»anarchische Individualethik™ als Erméglichung von Widerstand wohl
unerldBlich. Eine solche Unterstellung erscheint aber in den machtanaly-
tischen Untersuchungen Foucauits — auch wenn ihnen der Gestus einer
sehr umfassenden Kritik innewohnt — nicht gegeben zu sein. Hierzu wire
es auch notwendig gewesen, seinen Arbeiten eine allgemeingiltige Theo-
rie an die Seite zu stellen. Dieser Verzicht ist es aber auch, der die Ent-
wicklung eines allgemeingiiltigen ethischen Systems - inklusive einer
Anschlulfahigkeit fiir metatheoretische und sozialethische Reflexionen —
fiir Foucault unmoglich erscheinen 14Bt: ,,Die Suche nach einer Form der
Moral, die insofern von jedem akzeptiert wiirde, als sich jeder ihr zu un-
terwerfen hitte, erscheint mir katastrophal™®*. Vor diesem Hintergrund
laBt sich sagen, da eine ethische Konzeption der Lebenskunst keinen
Anspruch erhebt, der die mit ¢inem starken antinormativistischen Impe-
tus ausgestatteten vorherigen Arbeiten Foucaults unterlaufen wiirden.
Die ethischen Arbeiten Foucaults erheben keinen Anspruch auf univer-
selle Geltung und passen so in die Konzeption einer Philosophie als in-
terpretativer Analytik. Sie kénnen als ein mégliches Modell oder Beispiel
fiir die Entwicklung eines Selbstverhiltnisses gelesen werden, von dem
ausgehend die eigene Lebensgestaltung begonnen werden kann.

Unbeantwortet bleiben hierbei Fragen, die auch an eine solche Form
der Individualethik herangetragen werden miissen: Wie kann ein Lebens-
stil, der die Ausarbeitung eines Selbstverhaltnisses bei Anderen gefihr-
det oder unméglich macht, zuriickgewiesen werden? Diese klassischen
ethischen Fragen nach Gerechtigkeit und Verantwortung bleiben in der
bisher vorgestellten Konzeption unbeantwortet. An ihnen, aber auch an
den grundsitzlichen Problemen der Begriindung und der Normativitit
hat sich eine Kritik der Ethik als Lebenskunst zu orientieren.

Bl ¥ Foucault, Die Ritickkehr der Moral, in: £. Erdmann/R. ForsvA. Honneth (Hg.), Ethos der
Moderne, 133-145, hier 144,

IV. VORAUSSETZUNGEN EINES ANTINORMATIVEN ETHIK-
KONZEPTS

Michel Foucaults Projekt einer Kritik der Modere ist a; fl';x:'t%c; grynéiln?;
gende Voraussetzungen gebunden: Soll das moderne Sell o rstan.téit s
an den drei Achsen des Wissens, der Macht und der Subjektivitat nic

1 i 4 itisi den, sondern soll de-
nur in einer spezifischen Auspragung kntmgrt werden, ol
Ien IlOrmativepGrundlage, der in der Aufklarung grundgelegte kritische

i h und Herrschaft
\ h der Wissen schafft, Ma.chtgebrauc. . -
lezgli?mqgﬁe:tﬁu:as’ Selbstverhiltnis der Subjekte konstitutert, als mitver-

antwortlich fiir bestimmte Entwicklungen ausgemeser\ll we‘ll'g;n, ;::::
muf man sich von einem universellen AnSPF‘th der tilfmst b‘; .
schieden. Der Versuch einer solchen antitotalitiren KndaB ler "l‘m‘: oy
Scheitern verurteilt, wenn man ihm nachweisen konnte, , um p

. 1 ihm verworfenen Kopzepﬁongn m An-
o e sl v(?Ic;erspri'u:hlich wird. Dies ist ein hiufig

spruch nimmt; er also selbstwi ; .
gl;gen das Projekt Foucaults erhobener Vorwurf, der in verschiedenen

Auspragungen immer wieder diskutiert wurde und wirld, \Iv(orli)teii r:;hé t‘gf,}?
der Hand zu weisen ist, dad ein Versuch f}lﬂdaﬂ(;;lam ervon e
kraft verliert, wenn ihm nachgewiesen wirde, er

lebt, die er doch selbst in Frage stellt.

i itik ohne normative Grundlagen be-
e o omen & A 'eKigr in breiten Kreisen auf Unverstind-

trei kénnen, stoBt nach wie vor In > . ]
nis bgg lels %oraussetzung fiar Kritik ein unverrs ckl;lar e&g&? u;g;;%f,-
Pur,xkt angenommen wird, von dem aus it umve‘r)se i d vfiderspre-
chen werden kann. Dieser Forderung nach Letzlt 'elglmnhlmalb%er dem An-
chen die Arbeiten Foucaults, sie mussen sich g cel;c {;v orbindung des An-
spruch innerer Konsistenz stellen. Es ist gerade die ekritische Position
tinormativismus mit der Behauptung, dennoch eine

. " i text thematisiert werden muf.
cinnchmen zu kénnen, die in ST Konlfung wird im folgenden nach-

Dieser begriindungstheoretischen Frageste

zugehen sein. oucaults ethisch nutzbar zo machen,

Fiir den Versuch, die Ar beit&n(};m Verstindnis von Freiheit und dar-

ist es dariiberhinaus erforderlic < Moglichkeiten von Verinderung und

aus resultierend der Frage nach d spektive wire die Thema-
Innovation nachzugehen. Ohne eine solche 11)(eorn$ext e ot fundamentalon

isi sorientierungen im Kon? . i
?(Srli:'rﬂl(mlfa:;nd?:llc‘gla? %a der Verzicht auf emn _lfg‘:]‘d“"e hg?i‘:el\fi? gﬁgg_
ment von Freiheit sowohl die kritische Perspektive als auc
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keit von Transformation unterminieren wiirde. Ein Losungsversuch der
angerissenen Problematik soll im zweiten Abschnitt dieses Kapitels un-
ternommen werden. Abschlieend ist dieser Losungsversuch auf seine
Grundlagen und deren Relevanz fiir ethisches Denken hin zu befragen.

1V_1 Begriindungsprobleme - Konsistenz eines philosophischen An-
tinormativismus

1V_1.1 Anspriiche des Antinormativismus

In den 80er Jahren nimmt Foucault mehrfach Bezug auf Kants Text
~was ist Aufklarung?” und stellt seine Arbeiten bewuBt in die kritische
Tradition der Aufkldarung'®’. Dies wird ihm durch eine Neuinterpretation
der Position Kants moglich, die v.a. auf den Zeitbezug des Textes ein-
geht. Fiir Foucault manifestiert sich hier ein neues BewuBtsein der philo-
sophischen Aktivitit, insofern er in der Aufklirung die erste Epoche er-
kennt, die sich in ithrer Aktualitiit zu verstehen sucht, die nach der Diffe-
renz fragt, die das ,Heute im Unterschied zu dem Gestern” einfiihrt'®,
Von hier aus interpretiert Foucault Aufkldrung als ein spezifisches phi-
losophisches Ethos, das sich um ein Verstindnis der Gegenwart bemiiht
und deren Grenzen aufzuweisen vermag. Es ist also weniger der Ver-
nunftgebrauch selbst, der fiir Foucault zum Kriterium der Aufklirung
wird, sondern eine spezifische Form des Vernunfigebrauchs, die an die
Kritik der Grundlagen gegenwirtigen Denkens ankniipft. Ein solches
Unterfangen, das sich nicht einer rein formalen Kritik verschreibt, die die
unhintergehbaren Grenzen unseres Wissens und unserer Erfahrung zum
Thema hat, ist demgemiB eher an den kontingenten Grenzen unseres ge-

genwirtigen Lebens interessiert. Es kann sich immer nur spezifischen
Gegenstinden widmen:

»Es ist richtig, daB wir die Hoffnung aufgeben miissen, jemals einen
Standpunkt zu erreichen, der uns Zugang zu einer vollstindigen und

' Vgl M. Foucault, Was ist Aufklarung?; Ders., Was ist Aufklarung? Was ist Revolution?, in:
lageszeitung 2.7.1984, 10-11; vgl. hierzu H. L. Dreyfus/ P. Rabinow, Was ist Miindigkeit? Ha-

bermas und Foucault dber ,,Was ist Aufklirung?”, in: E. Erdmann/R. Forst/A. Honneth (Hg.),
Ethos der Moderne, 55-69.

' Ders., Was ist Aufklarung?, 37.
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moglich, von einem richtigen oder einem falschen BewuBtsein zu spre-
chen oder die emanzipierende Kraft der Wahrheit einer ldeologie gegen-
iiberzustellen. Eine solche Form der Kritik bleibt Foucaults Projekt ver-
schlossen, da er sich gegen universelle Denkfiguren und deren katego-
rialen Notwendigkeiten stellt®® . Wiirde er beispielsweise fiir seine Posi-
tion und seine Analysen Wahrheit in einem starken Sinne beanspruchen,
miiite er diesen Anspruch vor den anderen — von ihm kritisierten An-
spriichen — ausweisen. Dies gelange ihm aber einzig im Riickgriff auf
eine Begriindungsfigur, die, wiirde sie mit Konsequenz betrieben, einen
universellen Anspruch in sich triige. Eine Form der Kritik, die von einem
gleichsam externen Standpunkt oder besser von einer normativen
Grundlage aus operiert, ist in der Konzeption Foucaults unméglich ge-
worden. Daneben besteht aber durchaus die Moglichkeit einer internen
Kritik, die im folgenden skizziert werden soll.

Kritik, die den starken Anspruch vertritt, daB das Objekt der Kritik
falsch, schlecht oder ideologieverhaftet sei, bedarf der ebenso starken
Prasupposition, daB sie einen privilegierten Zugang zur Wahrheit habe.
Eine interne Kritik bedient sich einer anderen Unterstellung:

»Mein Ausgangspunkt ist nicht, daB alles bose ist, sondern dal} alles
gefahrlich ist, was nicht dasselbe ist, wie bose. Wenn alles gefihrlich
ist, dann haben wir immer etwas zu tun. Deshalb fithrt meine Position
nicht zur Apathie, sondern zu einem Hyper- und pessimistischen Ak-
tivismus. Ich denke, daB die ethisch-politische Wahl, dic wir jeden

Tag zu treffen haben, darin besteht zu bestimmen, was die Hauptge-
fahr ist™®,

Die Opposition wahr/falsch wird hiermit umgangen und somit gleichzei-
tig der Anspruch, die zugrundeliegende Annahme der Gefihrlichkeit der
Welt letztzubegriinden. Zumindest entsteht dieser Eindruck. Es bedarf
aber einer Gegenprobe, um diese Behauptung aufrecht zu erhalten: Han-
delt es sich bei der Behauptung der Gefihrlichkeit von allem und jedem
nicht (a) um eine Aussage, die einer normativen Grundlage bedarf, und

(b) wie und mit welchem Begriindungsstatus ist eine solche Aussage
tiberhaupt zu rechtfertigen?

! Wiederum ist darauf hinzuweisen, daB es sich bei den Arbeiten Foucaults nicht um eine ,fotale”
Vernunfikritik handelt, da die Objekte der Kritik spezifischer Natur sind. Es handelt sich in allen

Arbeiten um Fragen des menschlichen Selbstverstindnisses, also um den Gegenstandsbereich der
Humanwissenschaften.

2 M. Foucault, Zur Genealogie der Ethik, 268.
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schen” Grundannahme sprechen®®. Dem folgend ist der zu der Annahme
einer grundsitzlichen Gefihrlichkeit in Korrespondenz stehende An-
tinormativismus als eine , ,theorie-politische” Option zu verstehen.

Die Konsequenz aus einer solchen Option ist als ein philosophisches
Ethos der Kritik zu beschreiben®®. Es ist eine theoretische und prakti-
sche Unruhe, ein MiBtrauen gegeniiber den behaupteten Notwendigkeiten
des politischen und des philosophischen Diskurses. Ein solches Ethos
impliziert eine Haltung permanenter Kritik, die in ihren Untersuchungen
das Moment der groften Gefahr herauszuarbeiten versucht und hier-
durch Moglichkeiten der Uberschreitung dieser Gefahren aufzuzeigen
vermag. Dies bedeutet aber keineswegs, daB es sich bei diesen Grenz-
iiberschreitungen um eine prinzipielle Verbesserung der Situation han-
delt, denn wenn alles gefdhrlich ist, ist auch das Neue gefihrlich. Hier
wird die Bedeutung eines pessimistischen Aktivismus deutlich, der nicht
von einer endgiltigen Befreiung von allen Gefahren oder Ubelstinden
dieser Welt ausgeht, sondern der die Hauptgefahren abwenden und die
Méglichkeiten fir Verdnderung und Pluralitit nicht verbauen méchte.

1V 1.2 Kritiker des Antinormativismus
Dem oben dargestellten Projekt wird in mehreren kritischen Argumenta-

tionen begegnet. Die prominentesten Vertreter dieser Positionen sind ne-
ben J. Habermas®® N. Frazer’™, A. Honneth?” und Ch. Taylor’®. Die

3 Die hier vorgetragene Argumentation ist inspiriert von Th. Schdfer, Reflektierte Vernunft, doch
operiert Schafer mit der Unterscheidung Uberzeugen/Uberreden, wohingegen hier stirker auf die
Differenz von Falsch/Gefahrlich eingegangen wurde. Die Begriffe einer politischen und , theorie-
politschen” Grundoption wurden aber von Schiifer (74f u.6.) ibernommen. Der Begriff , theorie-
politisch” findet sich bereits bei J. Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderne, 328; hier
jedoch in einem abwertenden Kontext, da in seinem System eine Grundoption nicht allein in einer
wpolitischen” Entscheidung gewahlt werden darf, sondem ihren Anspruch auf Geltung auszuwei-
sen hat, Eine weitere begriindungstheoretische Auseinandersetzung mit Foucaults Antinormati-
vismus, die eine ahnliche Argumentation verfolgt, ist bei Th. Lemke, Eine Kritik der politischen
Vemunfi. Foucaults Analyse der modernen Gouvemnementalitat, Hamburg 1997, 11-37; zu fin-

den.

™ Vgl. R. J. Bernstein, Critique as a philosophical Ethos, in: 4. Honneth (Hg.), Zwischenbetrach-
tungen, 395-425.

2% Vel. J. Habermas, Der philosophische Diskurs der Moderne, 279-343.

8 Vgl. N. Frazer, Foucault Gber moderne Macht: Empirische Einsichten und normative Unklarhei-
ten; Dies., Mickel Foucault: Ein ,,Jungkonservativer?, in: ebd. 56-85; Dies., Foucaults Sprache

des Kérpers: Eine posthumanistische politische Rhetorik?, in: ebd. 86-103.

Vgl. A. Honneth, Kritik der Macht 168-224; Ders., Zur philosophisch-soziologischen Diskussion

um Michel Foucault, in: E. Erdmann/R. Forst/Ders. (Hg.), Ethos der Moderne, 11-32.
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1 Vgl. M. Foucault, Wahrheit und Macht.
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einer unzureichenden Foucault Lektire®?, sondern auf einer von
Foucault verschiedenen theorie-politischen Option**. Wird die Existenz
einer normativ gehaltvollen Grundlage unseres Denkens unterstellt und
damit gleichzeitig das kritische Potential der fundamentalen Opposition
wahr/falsch eingefiihrt, ist eine Interpretation Foucaults in der Linie sei-
ner Kritiker nicht mehr von der Hand zu weisen. Eine Entgegnung
Foucaults an seine Kritiker konnte dementsprechend nur in dem Sinne
fruchtbar sein, daB er ihnen eine Inkonsistenz in der Begriindung ihrer
normativen Grundlage nachwiese. Sie wére nicht im Sinne eines prinzi-
piellen Aufweises der Unméglichkeit von Letztbegriindung durchfiihrbar
— dies bréchte einen performativen Widerspruch mit sich —, sondern ist
nur im Einzelfall zu gewahrleisten?®. In diesen Zusammenhang fillt
auch die Weigerung Foucaults, den theoretischen Standpunkt, von dem
ausgehend seine Analysen vorgenommen werden, anzugeben®®, Da es
sich in seinem Sinne um eine theorie-politische Option handelt, ist dieser
Standort selbst nicht mehr theoretisch auszuweisen?’. Dies hat zur Fol-
ge, daB sich zwei divergierende theorie-politische Optionen gegeniiber-
stehen, die in sich konsistent zu Ende gefiihrt werden. Die Stirke
Foucaults liegt in diesem Moment in dem Bewufitsein der Kontingenz
seiner Option, das seinen Opponenten verschlossen bleibt*'®,
Der Vorwurf einer fundamentalen Aporie schlieBt sich an den oben
erorterten Vorwurf des ungekldrten normativen Status der Arbeiten

3 Eine so operierende Verteidigung Foucaults wire selbst wenig gehaltvoll, da sie einem groBen Teil
der Kritiker das primare Vermdgen von Kulturtechniken absprechen und die tieferliegenden
strukturellen Griinde fir ein solches ,,MiBverstchen™ der foucaultschen Position ignorieren wilrde.

%4 Eine beispiethafie Behandlung dieser Spannung bei Th. Lemke, Eine Kritik der politischen Ver-
nunft, 22-33.

5 M. E. ist.das 9. Kapitel von M. Foucault, Die Ordnung der Dinge, 367-412; als ein solches Unter-

nehmen zu verstehen.
1% Man frage mich nicht wer ich bin und man sage mir nicht ich solle der gleiche bleiben...” M.

Foucault, Archiologie des Wissens, 30. Vgl. zu diesem Problem E. Schiltz, Die These vom Ende
des Menschen - oder: Wer spricht bei Foucault?, in; Vierteljahresschrift fiir wissenschaftliche Pad-
agogik 65 (1989) 378-387.

7 Folgt man der hier vorgetragenen Argumentationslinie, handelt es sich bei der Weigerung einer
theoretischen Festlegung; ,.... Im Augenblick und ohne daB ich ein Ende absehen konnte, meidet
mein Diskurs - weit davon entfernt, den Ort zu bestimmen, von dem aus er spricht - den Boden,
auf den er sich stiiizen kdnnte.” M. Foucault, Archiologie des Wissens, 292; nicht um das Einge-
stindnis eines theoretischen Defizits (so bei H. L. Dreyfus/P. Rabinow, Jenseits von Strukturalis-
mus und Hermeneutik, 111), sondern vielmehr um ein notwendiges Element im Vorgehen
Foucaults.

8 £ muB eingertumt werden, daB die hier vorgetragene Argumentation nur von Foucault aus még-

lich ist und ebenso an die Voraussetzung des Aufweises der Inkonsistenz der einzelnen Letztbe-
grindungsfiguren gebunden ist.
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Kohirenz eben dieser Darstellung und dariiberhinaus deren Uberzeu-
gungskraft selbst das Kriterium fiir oder gegen die Darstellung sind.
Entwertet wiirde sie demgemiB, wenn man ihr einen unsachgeméfien
Umgang mit historischem Quellenmaterial vorwerfen konnte™, wenn die
einzelnen Elemente nicht aufeinander zy beziehen wiren oder aber wenn
ein solcher, neuer Blick auf die Wirklichkeit dermaBen fremd wire, daB
niemand seine Lebenswelt darin zy erkennen vermochte. Es sind also
weniger die externen Kriterien, die der Analyse ihren Wert verleihen,
sondern die internen. Dem folgend kann von einer Spezifitit der kriti-
schen Praxis gesprochen werden; es ist nicht mehr ein vorausgesetztes
Ideal oder ein ideales Verfahren, das Kritik ermdglicht, sondern sie be-
wegt sich allein in ihrem Objetktbereich. Ohne einen universellen An-
spruch der Praxis der Kritik auskommen zu wollen, bedeutet dennoch
nicht, auf eine Grundiiberzeugung verzichten zu miissen: Zumindest -
wie bereits oben angesprochen - ein permanentes ,Ethos der Kritik” ist
erforderlich, um unter solchen Pramissen weiterhin ein kritisches Projekt
zu verfolgen. Allein die Uberzeugung, daB alle Gegenwart in ihrem So-
sein gefihrlich und daraus folgend kritikwiirdig ist, kann einer solchen
Praxis als Grundlage dienen.

Es sind also drei grundlegende Elemente, die ein antinormatives aber
gleichsam kritisches Projekt ausmachen: Eine nicht mehr auszuweisende,
demnach , theorie-politische™ Grundoption der Kontingenz aller mogli-
chen theoretischen Erkenntnisse iiber die menschliche Daseinsverfas-
sung, eine Unterstellung der prinzipiellen Gefshrlichkeit — sie hat den
gleichen Status einer theorie-politischen Option, wie die Behauptung der
Kontingenz - und als drittes Element daraus folgend eine Praxis der
Kritik, die gleichsam als eine »rhetorische” Form der Kritik bezeichnet
werden kann®, Der Begriff der Rhetorik, hier in seiner Bedeutung als
Form der Darstellung, mu$ weiter ausgefiihrt werden, um MiBverstind-
nissen vorzubeugen. Setzen wir eine Unterscheidung zwischen dem Ver-
such der Uberzeugung_' und dem der Uberredung voraus, ist das Element
der Rhetorik mit der Uberredung verbunden. Uberzeugung wird mit der
Anerkengung rationaler Argumente verbunden, wohingegen Uberredung
mit der Ubernahme einer fremden Ansicht oder einer vorher nicht geteil-

o Vgl. 2u diesem Vorwurf w’ Detel, Macht, Moral, Wissen. Foucault und die klassische Antike,
. Frankfurt/M. 1998,
Foucault kann demnach seinen kritischen Darstellungen nicht mehr den Status der Wabhrheit,
Angemessenheit oder Richtigkeit geben, sondern mu8 neben seinen Analysen weitere Formen der
Analyse bestehen lassen; vel. M. Foucault, Architologie des Wissens, 227. Zu der rhetorischen
Form der Kritjk vgl. Th. Schéfer, Reflektierte Vernunft, 77-88.

ten Grundeinstellung identifiziert wird. Ware emeUl{)eﬁ‘lzﬁlgengeallgog
der Letztbegriindung moglich, miifite der Akt de_rd d:l:izn fl::l fnled
fundamentalere der beiden angesehen werden. Wir hs gl eg o oine an-
tinormative Position — wie bei Foucault — Vem:eten’lntention s
Rhetorik/Uberredung die grundlegendere, demn lh're it ist eine spe’ziﬁ-
einer veréinderten Wahrnehmung zu gelangen. Hl%r{)mrzeu g anf die
sche Form von Uberredung gemeint: nguepd R:tionalgiltla'l?tsform i
Identitdt — im Sinpe von Anerkennung — mit em;:ﬁ Comachroitung, dic
zielt, verweist Uberredung in diesem Kontext auf die

. S " Insofern
Kritik einer aktuellen und nicht hinterfragten Ratlon:;t;itzﬁor;gmen (; ize-
kann der Rationalitatstyp selbst, als Sprachspiel ver. ,

1 egebenes,
nen Grund nicht mehr ausweisen, sondern muB, als ein vorgeg

: . Die Differenz zu der kri- !
dem Bereich der Rhetorik zugerechnet werden. Die Rasionalite o |

tischen Darstellung Foucaults besteht darin, d;B c(lierAnerkennung findet.
funktionierender evident ist und dementsprechen ufzubrechen und de-
Die Uberredung zelt also darauf, diese Ewdenz]:ni: diesem Zusammen-
ren Kontingenz auszuweisen. Dic von Fouc-?li ische Analyse und die
hang bevorzugten Instrumente sind dic archdoloBSeiy * R ALE O
genealogische Rekonstruktion des Ursprungs ein n der Gefiihrlichkeit
An diesem Punkt schlieft sich der Kreis: P‘e.OP to Formen von Herr-
und die Befiirchtung, daB alle MaChwerhalmlsmhischen Subjektivi- |
schaft tendieren, legt eine solche Haltung der ,,

., . ,,226 e.
t4t"% und des _ Ethos der permanenten Kritik™* nah

. f des radikalen Relati-
In diesem Zusammenhang ist auf den Vorwu Projekt erhoben wurde:

vismus einzugehen, der gegeniiber ei:lx:m s:l?hente anything goes” (P.
Versteht man unter Relativismus das berithm beneinany ﬂmdler existicren

T ichten ne
F bend), das unterschledllchste‘ Ansic v dann muB be-
1t ohoe s iner Writischen Wirdigung 20 unterzichen,

ion et r Status ange-
ziiglich der hier vorgeschlagenen Interpretation in andere

‘ : iff des Dezisionismus fassen
nommen werden, der sich am besten im Begriff hangt von nicht mebr zu

laBt. Die Bewertung aktueller Daseinsformen ihre Inkonsistenz nicht
begriindenden Grundoptionen ab, dic, solang:teut werden milssen.
erwiesen ist, als theorie-politische Option unterﬁlndamentale Option die
Ein solches Unternehmen 'itrfkplizgrctlieal];evorzugung des noch Aus-
i anenten Kritik un des Wis-
g:}lgfdge :m;;spggk“ﬁ nftigen gegeniiber den aktuellen Formen

* Ebd. 53.76.
28 M. Foucault, Was ist Aufklarung?, 50.
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sens, der Macht und des Selbstverhaltnisses®’. Neben den oben bereits
ausgefiihrten Grund-elementen der foucaultschen Philosophie erscheint
an diesem Punkt ein weiteres, das im Zuge der analytischen Arbeiten
immer schon implizit mit vorausgesetzt wurde, das aber bei der Thema-
tisierung der Ethik explizit bedacht werden muB: Freiheit als der Grund
einer jeden Uberschreitung und Innovation. Wenn die philosophische
Aktivitit auf Verdnderung®® abzielt, muB sie die Existenz von etwas wie
Freiheit unterstellen, da sie anderenfalls ein System voraussetzen wiirde,
dessen Erkenntnis eine universelle Denkfigur implizieren wiirde.

1V.2 Ethik: Reflexion einer Praxis der Freiheit

Der Begriff der Freiheit spielt in den ethischen Uberlegungen Foucaults
eine entscheidende Rolle. Nicht zuletzt in der Haufigkeit seiner Verwen-
dung seit Ende der 70er Jahre kommt diese Neuorientierung zum Aus-
druck. Alle wichtigen Texte aus dieser Zeit nehmen Bezug auf die hier-
mit verbundene Problematik, doch erscheint der Begriff der Freiheit en
passant eingefiihrt und — seinem Stellenwert als einem der Grundproble-
me der Philosophiegeschichte seit der Aufklirung entsprechend ~ wenig
reflektiert. Dieser Spur soll im folgenden nachgegangen werden. In ei-
nem ersten Schritt gilt es, die Verwendung des Freiheitsbegriffs bei
Foucault zu rekonstruieren, um in einem zweiten Schritt dessen theoreti-
schen Status auszuweisen. Daran anschlieBend soll eine Explikation des
Freiheits-Denkens bei Foucault vorgenommen werden, die - so die hier
vertretene These ~ den Kem einer Individualethik im AnschluB an
Foucault ausmacht. In ihr soll des weiteren eine prinzipielle Offenheit
fiir ethische Uberlegungen aufgewiesen werden, welche iiber eine Analy-
se des Selbstverhaltnisses hinausgehen. So soll der Anspruch sozialethi-
scher und moralphilosophischer Fragestellungen, die auch auf indivi-
dualethische Konzeptionen zu beziehen sind, abgegolten werden.

¥ Inwiefem ein angemessenes Verhaltnis der Zeitmodi des Vergangenen, Priagenden, des Gegenwir-

tigen, Aktuellen und des Zukanfligen, Méglichen zueinander im Sinne einer Gleichgewichtung fitr

unser Selbstverstdndnis in einem antinormativen Modell iiberhaupt moglich ist, kann hier nicht
beurteilt werden.

8 Vgl M. Foucault, Der Gebrauch der Liste, 156,
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1V, 2.1 Der Begriff der Freiheit im Denken Foucaults

Mit der begrifflichen Transformation und der n}eﬂlodiizhenng:;l:nﬂen‘t,g:
rung der machtanalytischen Arbeiten3 gmgmelil% )DmeergleicMeiﬁg i
Macht und Herrschal SA1% (Vgl.egt.ralzﬁ Puﬁkt der weiteren Arbeiten

P ik der Freiheit zu einem zentr
F:lt:‘f:l\t? ma:}r\te. Da Macht als relationales Geschehen aufgefalit und

Freiheit als agonal auf Macht bezogen dargestellt :vu;s:ihgﬁlgitstdiir?;::
daB Freiheit ebenfalls ein relationales Geschehen 1st.

i 0 rste-
sem Sinne nicht als ein Besitz,.ein Zu§taqd oderfln Vermdgen zu ve
hen, sondern sie verwirklicht sich allein ,in actu”™.

o : i1 keinem AusschlieBungsver-
,Macht und Freiheit stehen sich alizl bm eli(fx:g el komplexeren

haltnis gegeniiber ..., sondern inner eine - Exi-
S;iells' %ngdiesem Spiel erscheint die Freiheit sehr wokl:I a?:s dil: wX;S
Stenzb.edingung von Macht ...; aber si erscheint auc ,

ic letzt-
sich nur einer Ausiibung von Macht entge&eng,telle;l ,“2%5‘“ die
endlich darauf ausgeht, sie vollkommen Zu estimm

edingung der Macht verstanden wird,

Wenn Freiheit als die Existenzb® "8575 . op it sind Macht und

kommt ihr ein grundlegenderer Statu d zwar in Form emes agonalen

ihei inander bezogen um - .
I\:’le?gll:rﬁzzg, ?lfgl:;nden Praktiken der Freiheit der Widerpart zu den

sltnis dieser bei-
Praktiken der Macht zugedacht wird. Das atgongleh;’;;haldggsd?fsl&acht-
den Praktiken erhalt auch gerade darin seine S¢ Macht tendieren”™.
praktiken zur Herrschaft, also zur SEUEYB \g)n chs in den genealo-
Ebenso wie Foucault die Praktiken des Machtge’ r]?tl;n spiter die Prakti-
gischen Studien der 70er Jahre untersucht hat, Er;x cwar die konkrete Form
ken der Freiheit in das Zentrum der Analyse!‘- ° d die er mit der indi-
der Freiheitspraktiken, die Foucault iteressienc b, i diesem
vidualethischen Ebene des Selbstverhaltnisses 1

9 Ders., Das Subjekt und die Macht, 256.
° Foucault macht dies an einem Beispiel
minierung; ,,Ein Mensch, der in Ketten

Zwang [Herrschafl, M. P. ausgelieler n;;hthi:b;:::en wire, seinen Mund zu halten und den
bracht werden kann, wenn seine letzte Zufluc

1 i oiner hestimmien Weise Zu verhalten.
Tod vorzuziehen, dann ist er dazu gebracht worder, sich in einer

; hung. Soweit ein Indi-
Seine Freiheit ist der Macht unterworfen worden. Er unterliegl ::erseBi;,h;::cn ;f.dacht o Behor
viduum frei bleiben kann, mag diese Fre

iheit auch noch so kle . e Dors.
schung unterwerfen. Es gibt keine Macht erung

ohne potentielle Verwe
Omnes et singulatim, 66.

iti i i \istandige Deter-

i eichzeiti vememt.er eine volls
detlxthch,un%l geschlagen wird, ist dem auf ihn ausgelbten
e Macht. Wenn er aber zum Sprechen ge-
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Zusammenhang wird das Verhaltnis von Ethik und Freiheit bestimmt:
»Die Freiheit ist die ontologische Bedingung der Ethik. Aber die Ethik ist
die reflektierte Form, die die Freiheit annimmt™**'. Die Analysen der an-
tiken Ethik, die Foucault in der Fortfilhrung der Geschichte der Sexuali-
tat unternahm, setzten an diesem Punkt an: Es waren die Bereiche, die
keiner normativen Regelung unterlagen, die dennoch eine bestimmte
Problemlage erkennen lieBen. Der Gebrauch der Freiheit in Bezug auf
die sexuelle Praxis stand im Zentrum dieser Arbeiten. So sind es kon-
krete Praktiken der Freiheit, die Gegenstand einer Analyse werden
konnten und nicht eine theoretische Spekulation iiber das Wesen der
Freiheit, die die ethischen Arbeiten auszeichnete (s.o. III.1 u 2). Fiir das
oben angefithrte Zitat bedeutet dies folgendes: Die konkrete, die reflek-
tierte Gestalt, die die Freiheit in Form einer Individualethik, eines spezi-
fischen Ethos angenommen hat, kann Gegenstand der Untersuchung sein.
Die Fretheit als solche kann dies nie werden, sie muf} aber, ohne daf ihre
Existenz begriindet werden kénnte, vorausgesetzt werden. Zu den , theo-
rie-politischen Grundoptionen” Foucaults tritt nun also auch explizit ein
Begriff von Freiheit hinzu.

Eine solche Konzeption von Freiheit spiegelt sich ebenfalls auf einer
tieferen Ebene der Arbeiten Foucaults wieder, die in seinem Grundanlie-
gen der Uberschreitung gesechen werden kann. Ein ,,Ethos der perma-
nenten Kritik” kann sich nicht allein auf die Rekonstruktion eines kon-
kreten, aber bereits vergangenen Selbstverhiltnisses beschrinken, in ihr
schwingt immer auch die Suche nach den konkreten Grenzen des gegen-
wirtigen Selbstverhltnisses und dem Versuch ihrer Uberschreitung mit,
insofern die Grenzen als Gegenstand der Kritik in den Blick geraten.

»Die kritische Ontologie unserer selbst darf beileibe nicht als eine
Theorie, eine Doktrin betrachtet werden, auch nicht als stindiger, ak-
kumulierender Korpus von Wissen, sie muf als eine Haltung vorge-
stellt werden, ein Ethos, ein philosophisches Leben, in dem die Kritik
dessen, was wir sind, zugleich die historische Analyse der uns gege-

”' Ders., Freiheit und Selbstsorge, 12. In dieser nahezu ,klassisch” anmutenden Formulierung
schwingt die Bestimmung des Verhaltnisses von Ethik und Freiheit durch Kant in der Kritik der
praktischen Vernunft mit: ,,Damit man hier nicht Inkonsequenzen anzutreffen wihne, wenn ich
jetzt die Freiheit die Bedingung des moralischen Gesetzes nenne, und in der Abhandlung nachher
behaupte, daB das moralische Gesetz die Bedingung sei, unter der wir uns allererst der Freiheit
bewuBt werden konnen, so will ich nur erinnern, daB die Freiheit allerdings die ratio essendi des
moralischen Gesetzes, das moralische Gesetz aber die ratio cognoscendi der Freiheit sei”. KpV A
5; wobei ein expliziter Bezug auf Kant in diesem Kontext bei Foucault nicht erfolgt.
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benen Grenzen ist und ein Experiment der Moglichkeit ihrer Uber-

schreitung™??.

Auch an diesem Punkt ist die Freiheit mit der Ethik oder genauer mit

dem philosophischen Ethos verbunden: Wenn die Moglichkeit einer ex-

perimentellen Haltung beziiglich der Grenzen der Wirklichkeit vorausge-

setzt wird, die es gestattet, diese Grenzen der wﬁgizh:e&pﬁa:;fdgg
; g icht realisiertes zu versc : :
bislang ungedachtes und nicht r: 2 4 schlieDt eine vollstandige Determi-

die Moglichkeit der Innovatio - ) ahm
. ie 1 alethischen Grundannahmen
nation aus. Insofern stellen die individu eund R oiheit her. Zum ei-

Foucaults einen zweifachen Bezug von Ethik

nen sind es Macht und Freiheit, die sich als je relationales Geschehen

i I die kniti-
gegenseitig in agonaler Form bedingen, und zum anderen ist €s

sche Haltung gegeniiber den historischen Grenzen unseres Daseins, die

i i ht.
Freihei setzt und Ethik erforderlich mac )
l.eEse lltsr (t)iri:ut;eorie-politische Grundoption der zu unterstellenden Frei

heit, die sich mit der zweiten Grundoption det Kgnﬁﬁﬁ%l;zhkt;?ibléﬁegl;
von der weiteren Annahme der prinzipiellen G

wird, die den theoretischen und den praktischen lzﬁe‘rlo(rﬁztl):i%pg:
kritischen Analysen sind nur mit der Unterstcliung solclicr GrarCopi e
nen widerspruchsfrei zu unternchmen, SI© nnpl{z1erenhia hengthos be
cine personliche Haltung, die als k.ritiSCheg phlg;(i)ll: dzg Widerstandes
zeichnet wird und Ausgangspunkt eimer Invidual

und der Lebenskunst ist. dem der Begriff

Hieran anschliefend ist der Statusd:t“ grgt;fgfe;:;?jrist die Definition
Freiheit bei Foucault Verwendung fin B aber angefiihrt werden, daB

von Freiheit als Praxis. Dariiber hinaus mu : - tem Ma-
eine positive Bestimmung der meelwp@;lszﬁz;ﬁeg{nzegitgve Ab-
Be moglich erscheint™. Ausgangspunkt 1 der Uberschreitung gegen-
setzungsbewegung;: Freiheit ist mit dem Qlktve:ll;unden. nsoforn ist die
wirtiger Festlegungen und Bestlmmun% " Freiheit™ als cine Uber-

Ry _ unbestimmten Arbel ' e 7ol
scehieeitz?l; g:rverstehen, der kein konkretes, immer schon gultiges Zi

i i i Grenzen eine
e GleiChzfjiﬁgUmg:l:l (?ex:Alglr’:illte;:nG%lsetileltl gibt™?. Diese
konkrete Form an, ,.die der Unge

B2 Dors., Was ist Aufklarung?, 53 (Hervorhebung im 0";8‘(;‘3;1[ den
B3 Hier anders als Th. Schdfer, Reflektierte Vernuntt, 43-30,
allein negativ bestimmt sieht.
B4 ). Foucault, Was ist Aufklarung?, 49.
™ Ebd.53.

Status von Freiheit bei Foucault
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konkrete Gestalt entsteht aber nicht aus einer universell giltigen Er-
kenntnis, sondern wiederum allein aus einem Verfahren ex negativo, dem
die Fragen vorausgehen: Welches sind die Grenzen, die mein Dasein
konstituieren? Durch welche Praktiken werden diese Grenzen verfestigt?
Und welche Freiheitspraxis, gestiitzt auf welche Form des Selbstverhilt-
nisses, ist im Stande, diese Grenzen zu liberschreiten? Ein solches, auf
eine kritische Genealogie gestiitztes Verfahren, ist vornehmlich durch
cine negative Bewegung bestimmt. Dennoch bietet es im positiven Sinne
Verfahren und Praktiken in der Form eines Vorschlags oder eines Bei-
spiels an, die fiir sich nicht den Status der Normativitéit erheben wollten

oder diirften, die aber Ausgangspunkt einer Praxis der Freiheit sein kén-
nen (s.u. I11.2).

1V.2.2 Ethik als reflektierte Form der Freiheit

Die zweifache Dimension der Freiheit, als konkrete Praxis und als
grundsitzlich vorauszusetzende Moglichkeit, hat fur ein ethisches Den-
ken im AnschluB an Foucaults Analysen grundlegende Konsequenzen.
Eine konkrete Praxis der Freiheit ist namlich auf die prinzipiell zu unter-
stellende Moglichkeit von Freiheit verwiesen. Dies bedeutet eine zweifa-
che ethische Reflexionsbewegung, in der sich Freiheit realisieren kann.
Zum einen ist es die negative Absetzungsbewegung von gegenwidrtigen
Grenzen, die Ausgangspunkt der Ethik wird, zum anderen ist es aber die
Frage nach den Realisierungsmoglichkeiten der F reiheit, die potentielle
Freiheit gestaltet, aber nicht von vornherein unterminiert, In der Spur
von Foucaults philosophischem Antinormativismus erweist sich gerade
dieser zweite Punkt als ein ausgesprochen komplexes Problem, da in die-
sem Konzept keine letztgiiltige Regel fiir die konkrete Form der Ausge-
staltung der Freiheit an die Hand gegeben werden kann®®. Foucault
selbst hilt sich diesbeziiglich sehr bedeckt, doch an abgelegenem Ort

¢ Kants kategorischer Imperativ in der ersten Formulierung; ,,Handle nur nach derjenigen Maxime,
durch die du zugleich wollen kannst, daB sie ein allgemeines Gesetz werde”, Grundlegung der
Metaphysik der Sitten, BA 52; entspriche einer Regel mit universeller Geltung. Interessanterweise
muB Kant aber, um den kategorischen Imperativ zu ermdglichen, ebenfalls die Existenz von Frej-
heit voraussetzen, vgl. ebd. BA 97-101; spater wird dies bei Kant in der Postulatenlehre weiter
ausformuljert; vgl. hierzu X, Feldmann, An den Grenzen der Vernunfl, Studien zum postulatori-
schen Denken bej |, Kant und H. Ebeling, unveroffentlichte Hausarbeit im Rahmen der Ersten

Staatspritfung fiir das Lehramt fir die Sekundarstufe 1T am Prifungsamt fiir Erste Staatsprifungen
fuir Schulen in Ksaln, 10-17.
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gibt er einen Hinweis auf die Rolle, die ein konsensuelles Konzept hier
spielen kénnte:

~Die Vorstellung einer konsensuellen Politik mag t?tsg;;l;h-zuo;ér
nem gegebenen Zeitpunkt als ein regulatives Prll_nzlz(lpufandere ol
besser noch -, als ein kritisches Prinzip im Hinblic d:s Problem dec
tische Formen. Ich glaube jedoch nicht, daB dies o e
Machtbeziehungen beseitigt. ... Ich wiirde sagen, olher Antei
permanente kritische Uberlegung ist: sich zu fragen, M
von Nichtkonsensualitit in einem Machtverhaltnis enoder o D
ob dieser Grad an Nichtkonsensualtit notwendig ist e o i
nach 148t sich dann jedes Machtverhéltnis in F'r?lgt? itfnicl'lt fir Kon.
héchstens so weit gehen zu sagen, daB man vielleic

. . 23237
sensualitit, sondern gegen Nichtkonsensualitit sein sollte”™".

Foucaults Insistieren auf dem kritischen Prinzip ge'gegﬁg:i:nnl‘ieege;efuei-
lativen Prinzip Konsensualitat™ macht nochmals elg-metaphysische "
ner Philosophie deutlich, das sich als eme _§tark an o oine Pri-
anti-universalistische Haltung bezeichnen 14Bt. Es hslt “1,111 S vorausgeseiat
ferenz fir das Zukiinftige, noch nicht Qewuﬂte, _e Prinyips frvori-
wird. Gegen eine Festlegung im Sinne eines regU,la“Y‘?‘;Neiterdenken er-
siert er die Offenheit eines kritischen Prinzips, d‘t‘; el‘l“’ dab in der Option
moéglichen soll. Gleichzeitig wird jedoch jauch deudltr: ot durch bo.
gegen die Nichtkonsensualitit die Gefahrdung 31  mosweisen von ihim
stimmte — ebenso nur mogliche/zukiinftige ~ Handlung

. enstand der ethischen
wahrgenommen wird und demcntsl’l'f"’he“]‘;s gﬁ nicht Ideen mit einem

Uberlegungen zu sein hat. Aber Med::g;;u nkt cthischer Uberlegungen

universellen Status, die zum Ausg ihrdungen.
gemacht werden, sondern konkrete Problemlagen und Geféhrdung

" stimm on Freiheits-
Eine weitere Spur, auf der eine positive B; ennunsgie vvon Foucault
praktiken vorgenommen werden komnte, 3US. T 0 e e raxis
nicht ausgefiihrt wurde, ist der Bezug der‘mfh}‘;lk Iilt‘:’fn des Gegeniibers,
auf die zu unterstellenden Realisierungsmbghcmeiet realisiert und der im
des anderen, an dem sich meine je konkrete Fre Freiheit notwendig ist
Wweiteren Sinne auch fir die Erkenntnis meiner haften Freiheit als
(s.o. IN1.1.3). Es wire dann von einer beziehungs

d L.
i i h. Taylor, M. Jay, R. Rorty un
2" M. Foucault, Politik und Ethik (Gesprich mit P. Rabinow, Ch. Tay!

jer 706,
Lowenthal im April 1983), in: DZPh 42 (1994) 703-7:8» ':; ;?nge 2 weit™ obd, 707,
8 Ich méchte nicht von einem regulativen Prinzip sprechen,
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-oelbstbezug im Fremdbezug” zu sprechen®™. Aber auch hier ist, in ei-
ner weiteren Ausfaltung der ethischen Relevanz eines solchen Ansatz-
punktes, darauf zu bestehen, daB es sich in erster Linie um ein kritisches
Prinzip zur Bestimmung von konkreten Formen der Unfreiheit handelt.
In diesem Prinzip kann nicht die endgiiltige Realisierung von Freiheit
umgesetzt werden, sondern es kann als ein Mittel der Kritik von Herr-
schaft und gleichzeitig als Versuch einer positiven Bestimmung von
Freiheitspraktiken dienen,

Die Wachsamkeit, die ein kritisches Prinzip voraussetzt, das sich in der
Aufdeckung und Desavouierung von Nicht-Konsensualitit und der Ein-
schrinkung der Freiheit des anderen duBert, ist auch der Ansatzpunkt fiir
ethische Uberlegungen, die auf Gerechtigkeit, Verantwortung und Soli-
daritéit zielen. Eine kritische Individualethik nach Foucault bezieht ihre
Orientierung nicht aus einem universellen Gesetz oder einem Verfahren
mit allgemeiner Giiltigkeit, sondern aus der kritischen Reflexion auf
Grenzen und Herrschaftsstrukturen. Die Qualifizierung von Handlungen
und Zustinden als gerecht oder ungerecht ist bei einem solchen Ethik-
Typ nicht an Legalitéit — im Sinne von Entsprechung mit einer Norm —
gebunden, sondern leitet sich aus der Offenheit einer Situation und der
Moglichkeit zur Realisierung von Freiheit her. Verantwortung ist in die-
sem Sinne als eine Verantwortung fiir das zukiinftig Mégliche zu verste-
hen, die ihr MaB an der F reiheitspraxis hat. Und ebenso ist Solidaritit
ausgehend von der Realisierung eines ,anderen Denkens” zu verstehen,
Solidarititen konnen dort entstehen, wo Menschen sich zusammenschlie-
Ben, um das Undenkbare zu denken und gegenwirtige Herrschaftsformen
aufzusprengen, nicht unter Bezugnahme auf einen immer schon giiltigen

Wert, sondern in der Auseinandersetzung mit einer konkreten Situati-
240
on“®,

fasd Vgl. J. Heinrichs, Freiheit als Sozialitat. Uber die soziale Natur der Freiheit und den ,s0zialen

Rechtsstaat”, in: Ders., Freiheit - Sozialismus - Christentum. Um eine kommunikative Gesell-
schaft, Bonn 1978, 11-34,

 In dieser Weise wollte Foucault auch sein politisches Engagement verstanden wissen: Die Unter-

stitzung sowjetischer Dissidenten und seine Berichterstattung von der iranischen Revolution. -

Gleiches gilt fir seine Aktionen gegen das Franco-Regime, fir die polnische Gewerkschafisbewe-
8ung ,,Solidamosc™ und die vietnamesischen Boatpeople. Es war nicht das Engagement eines
wuniversellen Intellektuellen™, der mit einer »Weltformel” Antworten auf alle mdglichen Fragen
hatte, sondern ein sehr konkreter Einsatz, der sich in wlokalen™ Aktionen realisierte. Vegl. hierzu D.
Eribon, Miche] Foucault, 285-444; C, Keating, Reflections on the Revolution in Iran: Foucault
on Resistance, in: Journal of European Studies 27 (1997) 181-197.
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IV.3 Anschiiisse: Freiheit — Ethik — Vernunft

Die bis hierhin ausgefiihrten Uberlegungen haben eine l:vm:h:g?:
Korrespondenz der theoretischen Grundlagen und der ko o
schen Analysen ergeben. Sind die theoretischen Grundlagen g Priferenz
Moglichkcit cines kifischen Projekts zugeschniten, dem cino Praferenz
des Zukiinfigen und Moglichen gegeniiber dem Geg_en\;lla fnal e
e e e e
vgl. 111.2 u. 111.3) ihr verinderndes un k : .1 .
gtflllt werden, Der) Blick in die Vergangenheit erwies d?f w;{tl;l 1:3 )y 3::
als das Notwendige, sondern als das Veranderbare un stl‘la des Verhilt-
Gestaltung in Freiheit anheim. Diese Gestaltung sp'a'zwh Projekt zu
nisses des Individuums zu sich selbst '—_lSt als ein etgliizl?ih zwiischen
verstehen, da sich in ihm Freiheit realisiert uni]gmlgﬁ::dum der Wahl
mehreren Handlungsoptionen zu wablen 1s§. S und Objektivie-
wurden die kritischen Arbeiten iiber die S“bjemwewgﬁechniken, sowie
rung der Individuen durch Wissenseffekte und M;cﬁl isses angefiihrt
eine asthetisch verstandene Kohirenz des Selbstver ,U“selbstgestalteté
Den externen Effekten von Wissen und Macht sollte ql‘l:it S e eehische
Individualitat enigegentreten®”. An diesem Punkt rural hilosophischen
Dimension neu in das Blickfeld, die lange Zeit von"rtr)xo huI;a o sozin
Fragen der Ethik- und Normbegriindung und daril te rdie individualethi-
lethischen Fragestellungen tiberlagert wurde. B 1o h selbst. Doch sind
sche Frage nach dem Verhiltnis der Indmdl}en 2 §11<;t ehr aie Pflich-
es in der hier zur Diskussion gestellten Vanants %:1 terl?um fir die indi-
ten gegeniiber sich selbst”, die Ansatzpunkt un selichen Widerstand-
vidualethische Gestaltung bieten, sondern die mog Gglicherweise zur
spunkte gegeniiber anderen, dominicrenden und mog

Herrschaft tendierenden Systemen der Subjektivierung.

. " bjekti-
Aber auch eine solche, individualethisch gepig;edgi"{'v‘iige‘ Subjee
vierung, muB neben der negativen Abgrenz‘mgund der vernunfigeméBen

Frage nach den positiven Rahmenbedingungen . Dieser
Veigantwortbarkgit ihres Vorgehens an sich herantrgg egotseze:ines sol-
Schritt ist im Aufweis der theorie-politischen Grundop

ng hin ewiesen werden

! Wobei immer wieder auf die Beschrinktheit einer solchen se;lb?mssfmiud Machisyste-

muB, da sich die Individuen nach wie vor in fieﬂ kﬂ"s"h an:;s Art zu verstehen, daB das Selbst-

men bewegen. Die These der Selbstgestaltung ist vwln'lehr 1;1 \acht/Wissenskomplexes aufgeht,
verhiiltnis der Individuen nicht ganzlich in den Praktiken ces

. ben ist.
sondem in Teilen der Gestaltung tiber Selbstpraktiken aufgege

oy . ) ,“‘
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chen Projekts in Ansitzen erfolgt. Insbesondere in der Explikation des zu
unterstellenden Freiheitsbegriffs konnte ein positives Element dieser
Konzeption herausgestellt werden. Es ist aber des weiteren erforderlich,
den Freiheitsbegriff auf ein mit ihm verbundenes Verstindnis von Ver-
nunft - oder prignanter des kritischen Vernunftgebrauchs - zu explizie-
ren’”. Die Koordinaten des kritischen Vernunftgebrauchs sind in diesem
Projekt im Bezug der theorie-politischen Grundoptionen zu der Freiheit-
spraxis der Uberschreitung anzusiedeln. Die Uberschreitung gegenwarti-
ger Rationalidtsformen auf ein Neues, ein anderes hin nimmt MaB an den
genealogisch und archiologisch aufgewiesenen Grenzen, der je historisch
kontingenten Ausprigung der Rationalititsform?® . Insofern kann die
kritische Arbeit der Vernunft an ihren spezifischen Grenzen als ein
transgressiver Vernunfigebrauch®! gekennzeichnet werden®®. Indem die
evident erscheinenden Grenzen bestimmter Rationalititen in einem Ver-
fahren der Problematisierung als kontingent erwiesen wurden, besteht die
Moglichkeit ihrer Uberschreitung. Es handelt sich hier um einen Vollzug
des Transzendierens spezifischer Rationalitétsformen auf ein Anderes
hin, das noch nicht gewuBt werden kann. Der Bezug auf ein Anderes,
bzw. die Arbeit der Vernunft an ihren Grenzen unterscheidet sich in

22 7um folgenden vgl. auch M. Foucault, Vorrede zur I:Tberschreitung; Ders., Das Denken des Au-
Ben; Ders., Was ist Aufklarung?

* Die Rede vom Anderen der Vernunft und der Uberschreitung der Vernunft impliziert keineswegs
die Affirmation des Irrationalen und die Verabschiedung jeglicher rationaler Standards. Sie ver-
weist vielmehr auf die kritische Arbeit der Vernunfl an jhren eigenen Konstitutionsbedingungen,
den kontingenten Grenzen spezifischer Rationalititstypen.

" M. Schramm, Die Kunst des Lebens, Glaube und transgressive Vernunft in der ProzeBethik, in:

Theologie und Glaube 81 (1991) 467-481; spricht in Anlehnung an die ProzeBphilosophie A. N.

Whiteheads von transgressiver Vernunfl. Die Rede von einem transgressiven Vernunfigebrauch ist

in diesen Zusammenhang nicht einzuordnen, da sie sich nicht als eigenstindige Vemnunfikonzepti-

on versteht, die einen distinkten Begriff von Vemnunft entwickelt. Die begriffliche Annaherung
kommt durch das franzésische Original von Foucaults Aufsatz ,,Vorrede zur Uberschreitung —
nPréface a la transgression* (Dits et Ecrits I) zustande.

Der Begriff eines transgressiven Vernunfigebrauchs weiB sich dem Projekt einer , komprehensiven

Rationalitat” verpflichtet und von diesem inspiriert; vgl. hierzu H.-/. Héhn, Vernunfl - Glaube -

Politik. Reflexionsstufen einer christlichen Sozialethik, Paderborn u.a. 1990, 140-170; Ders., Kri-

se der Vernunft - Kritik der Vemunft; Ders., Soziale Differenzierung und plurale Vernunft, Kom-

prehensive Rationalitat als Basis einer christlichen Sozialethik, in: Th. Hausmanninger (Hg,),

Christliche Sozialethik zwischen Moderne und Postmodeme, Paderborn u.a. 1993, 91-110; Ders.,

Dezentrierte Vernunfi. Fundamentalethische Konsequenzen der aktuellen Rationalitéitskritik, in:

A. Holderegger (Hg.), Fundamente der theologischen Ethik. Bilanz und Neuansitze, Freiburg i.

Br./Freiburg i. Ue, 1996, 74-94. Dennoch teilt die Rede vom transgressiven Vemunfigebrauch

nicht alle Primissen des Projekts einer komprehensiven Rationalitiit; dies im besonderen bzgl. der

Bestimmung des Anderen der Vernunft und in der Herstellung von Bezichungen zu diesem Ande-
ren.
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zweifacher Weise von dem Verhéltnis der Vernuntt zu ihrem Angrzn-lg
der Konzeption einer komprehensiven Rationalitit. Zum einen wir 2“6612-‘1
rationale Qualifizierung des Anderen der Vernunft vorgenqmmenau,s o
die kritische Ontologie unserer selbst von 11}&:2 Gmndgptlogellln . mgaB
hend genotigt ist, die Vernunft als eine ,,unreine” anzusel ls;laB eb éa’ e
wire dic Bestimmung des Anderen der Vernunft lfaCh g? Jossen
kontingenten Rationalitétstypus mehr dessen Verlingerung als dessch
Kritik. An diesem Punkt gestaltet sich ein kﬂt}ﬁfiher Vemnunfige dor zu
offener als die Versuche, verschiedene Rationalitétstypen miteinande
verbinden. 4 i

Zum anderen wird in der Problematisierung, der kriti SChe:@l[:)rbgghg
den Grenzen gegenwirtiger Rationalitétstypen d.urChgl: lg;trixk eiﬁle sehr
und archéiologischen Verfahren einer interpretativen Ana vorgenom-
konkrete Bestimmung der Grenzen von Ranonahta@ty;:“ mﬁi licht
men, die eine exakte Bestimmung des zu Ub?rscmeltezﬁeg'eer l%aum
und so einen Raum fiir die Uberschreitung erdffnet. 113 < nl:tsen Retion
Wwieder nur die je spezifische Auspragung einer neuen, Zgieses Denkers.
nalitatsform ist, versteht sich aus den GrundOp“c?nen ines solchen
Insofern ist das kritische Ethos, das zur Qumhﬁlhmi elrlxliiht gegen-
Projekts erforderlich ist, nach dem Akt d‘er Uberschrer n égin unverzicht-
stands- und ziellos geworden, sondern es ist nach wie vo

bares Grundelement.

T ' Hohn, Dezentrierte Vernunfi,
™S Anders als im Projekt einer komprehensiven Rauonalltat,s’s" lfl ;ii [Zm : "o dor + der Ver.
»Dieses Andere ist nicht das Unverninflige, sondem das durc

nunft Erfahrene und in ihrem Licht Gesehene” (ebd. 83).




105

V. ZWISCHEN WIDERSTAND UND LEBENSKUNST: PERSPEKTIVEN Da er aber im Tod Gottes spricht, denkt und existiert, 1st seine T6-
EINER THEOLOGISCHEN ETHIK tung selber dem Tod geweiht. ... Der Mensch wird verschwinden
Grund des Seins und der Erkenntnis ist in der Moderne nicht mecl)llr) 'e]l?t
Dem bereits Ausgefithrten folgend kénnten die Analysen Foucaults ein¢ metaphysischer Gottesbegriff, sondern das prekére Subjekt/Obe!
Relevanz fir die theologische Ethik und eine christliche Anthropologie Mensch der Humanwissenschaften:
besitzen; dies nicht zuletzt wegen ihrer Bemiihungen, menschliches Da- . Menschen
sein offen zu gestalten und Bestimmungen der Lebensfithrung durch ex- ,Jede empirische Erkenntnis, vorausg@setzt, dab sie dgn ep; e
terne Faktoren (Diskursformationen und soziale Praktiken) in ihrer Kon- betrifft, gilt als mogliches philosophisches Feld, n emdswhlieB-
tingenz aufzuweisen. Eine solche ,,Politik der Freiheit” ist jedoch fiir jede Grundlagen der Erkenntnis, die Definition ihrer Grenzen u?hrsc ogi-
Ethik als ein relevanter Themenkreis zu unterstellen; fiir eine theologi- lich diec Wahrheit jeder Wahrheit enthiillen muB. Die an S"P:lwi
sche Ethik kommt ein weiteres Element hinzu, das es im folgenden Ab- sche Konfiguration der modernen Philosophie besteht in c(i;;r_ pihn ilgl
schnitt systematisch zu entfalten gilt: Eine Kritik an den Subjektivie- des Dogmatismus [der klassischen Metaphysik, M. P], 'l"m,stiitzen
rungs- und Objektivierungseffekten der modernen Humanwissenschaften zwei verschiedene Ebenen aufzuspalten, die sich gegenseig der
kann als ein explizites Moment Negativer Theologie verstanden wer- und gegenseitig begrenzen: Die prakritische Analyse dessen, wassich
den®*”’. Dies gilt nicht allein, weil Foucault selbst sein Denken in die N&- Mensch in seiner Essenz ist, wird zur Analytik all dessen, was
he dieser theologischen Tradition geriickt hat**, sondern weil er erkannt im allgemeinen der Erfahrung der Menschen geben kann
hat, daB Nietzsches Diktum vom Tode Gottes® eine weiterfithrende . Moment um in
Konsequenz hat: Die negative Anthropologie Foucaults schlagt c!emB ome ung des
Negative Theologie, in dem nicht allein die le_tztgultlgeh giswl(monntingenz
»»Hier macht man die Entdeckung, daB der Tod Gottes und der letzte Menschen kritisiert wird, sondern dariiber hinaus auc’ e o be
Mensch miteinander zu tun haben: kiindigt nicht der letzte Mensch einer spezifischen Form von Letztbegriindung aufgewiesen dwrlx casetzt
an, daB er Gott getétet hat, und stellt so seine Sprache, sein Denken sonders insofern sie nicht durch eine alternative Letztbegrundu u;gu'e non”
und sein Lachen in den Raum des bereits toten Gottes, gibt sich aber wird. Die Geschichte des begriindenden Subjekts und scu e;él’n neu ge-
auch als derjenige, der Gott getétet hat und dessen Existenz die Frei- Abstammung erdffnen so den Raum und 'den Horizont, 11 ohreibt kei-
heit und die Entscheidung dieser T6tung einschlieft? So ist der letzte dacht werden kann: , Diese Leere stellt kein Manko her, slles e emigor als
Mensch gleichzeitig jinger und alter als der Tod Gottes; da er Gott ne auszufiillende Liicke vor. Sie ist nichts mehr und nic’ b ist Z%l den-
getotet hat, ist er selbst fiir seine eigene Endlichkeit verantwortlich. die Entfaltung eines Raums, in dem es schlieBlich m%gthens,chen it
ken”>?. Wil aber Negative Theologie die Geschichte ;; otesbogrift
w ;/gg;- ;lgznu J. W. Bernauer, The prison of man: Foucaults negative theology, in: IPQ 27 (1987) Gott offenhalten, ist sie nicht nur darauf verw(;glslesngempel’ maior, son-

von unzutreffenden Attributen freizumachen —

; i hen fiir Gott
dern es ist auch ihre Aufgabe, die Bestimmung des Mensche

8 Eines Tages wird man den Versuch machen, die Formen und die Grundkategorien dieses ,Den

kens des AuBlen zu definieren. ... Man darf vermuten, daB es jenem mystischen Denken ent- dieser Spur soll der Entwqrf
stammt, das seit den Texten des Pseudo-Dionysius an den Grenzen des Christentums herumgei- offenzuhalten - homo semper a'ltel': o negative Anthropologle”m m
sterte; vielleicht hat es sich fast ein Jahrtausend lang unter den Formen einer negativen Theologi¢ Foucaults als neue Anregung fur ell'!e » gd >

verborgen gehalten.” M. Foucauit, Das Denken des AuBen, 49. Kontext Negativer Theologie interpretiert wer en .

™ Wohin ist Gott? ... Wir haben ihn getddtet, - ihr und ich! Wir Alle sind seine Mérder! Aber wie
haben wir diess gemacht? Wie vermochten wir das Meer auszutrinken? Wer gab uns den

Schwamm, um den ganzen Horizont wegzuwischen? Was thaten wir, als wir diese Erde von ihref 30 M. Foucault, Die Ordnung der Dinge, 460.

Sonne losketteten?” F. Nietzsche, Die frohliche Wissenschaft, KSA III hrsg. v. G. Colli u. M. Bl Ebd. 411.

Montinari, Minchen u.a.?1988, 480f, Vgl. zur theologischen Rezeption R. M. Bucher, Gott, 232 phd. 412. U. Sonnemann, Negative
Mensch, Zeit. Theologische Hinweise aus Nietzsches Spatwerk, in: H.-J. Hdhn (Hg.), Theologie, 3 Der Gedanke einer ,.negativen Anthropologie” wurde ebe'"ﬁ‘"sl;?;. f(',mulieﬁ- Vgl. in diesem
die an der Zeit ist. Entwicklungen — Positionen — Konsequenzen, Paderborn u.a. 1992, 59-80. Anthropologie. Vorstudien zur Sabotage des Schicksals, Reinbek ’

,"’ A . -
k - —e
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Dieser Ansatz Negativer Theologie soll als fundamentalethische
Grundlage der hier vorgestellten ethischen Konzeption dienen. Dies ist in
drei Schritten herauszustellen: Erstens sollen die mit einer solchen Kon-
zeption verbundenen fundamentaltheologischen Begriindungsprobleme
thematisiert werden. In einem zweiten Schritt ist die intendierte Konzep-
tion Negativer Theologie systematisch darzustellen und abschlieSend ist
die Relevanz eines solchen Denkstils fiir die theologische Ethik aufzu-
weisen. Im AnschluB an die systematische Grundlegung werden einige
Perspektiven fiir die theologische Ethik aufgezeigt.

Kontext ebenfalls Th. Rentsch, Die Konstitution der Moralitat. Transzendentale Anthropologie
und praktische Philosophie, Frankfurt/M. ?1999, 182-189 u. 218-233; Ders., Negativitit und
praktische Vemunfl, Frankfurt/M. 2000.

34 Neben J. W Bernauer, The Prison of man; ist einzig Ch. Davis, Our modern identity, in: Modern

Theology 6 (1990) 159-170; einer solchen Lesart Foucaults gefolgt. Die Rezeption der Arbeiten
Foucaults im Kontext der Theologie setzt erst in den letzten Jahren in verstirkiem Male ein. 1999
sind zwei zu beachtende Monographien erschienen: H. Steinkamp, Die sanfte Macht der Hirten
undJ, Hoff, Spiritualtiat und Sprachverlust. Theologie nach Foucault und Derrida, Paderborn u.a.
1999. Hier einige weitere verstreute Verbffentlichungen zu Foucault im theologischen Kontext: S,
A. Ray, The modern soul. Michel Foucault and the Theological Discours of Gordon Kaufmann
and David Tracy, Philadelphia 1987, O, Kohler, Wiederentdeckung des Selbst. Michel Foucault
und das Christentum, in: StZ 210 (1992) 1728, £. Erdmann, Die Macht unserer Kirchenvater.
Uber die ,,Gestandnisse des Fleisches”, in: WzM 47 (1995) 53-60; N. Mette, , Pastoralmacht”,
Praktisch-theologische Anmerkungen zu einem Theorem M. Foucaults, in: ebd. 76-83; H. Stein-
kamp, Die , Seele” - wINusion der Theologen™ - Michel Foucaults Bestimmungen der ,,Seele” als
Anfrage an die Seelsorge, in: ebd. 84-92; M. Weimer, Das Verdringte in der Hirtenmetapher. Kri-
tische Reflexionen zu Foucaults Begriff des ,,Pastorats”, in: ebd. 61-76; F. Uhl, Die Macht des
Blickes. Michel Foucaults Kritik an Aufklarung und Humanismus, in: ThPQ 144 (1996) 115-
130; O. Fuchs, Deus semper maior: auch im Gericht. Von der Pastoralmacht 2ur Pastoralgnade,
in: ThPQ 144 (1996) 131-144, Im Umkreis der neueren politischen Theologie dient Foucault al-
lein als eine negative Folie fur die »Subjektvergessenheit” der Postmoderne vgl. exemplarischJ. 5.
Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschafl. Studien zu einer praktischen Fundamentaltheologie,
Mainz *1992, 82 u. 128. So auch im Kontext einer subjektphilosophisch inspirierten Theologie: K.
Mitller, Wenn ich ,jich” sage. Studien zur fundamentaltheologischen Relevanz selbstbewuBter
Subjektivitat, Frankfurt/M. u.a. 1994, 80, 109, 443. Auch in der theologischen Auseinanderset-
zung mit der philosophischen »Postmoderne” werden bevorzugt die Autoren Derrida, Lyotard und
Levinas behandelt; vgl. einfiihrend W. Lesch/G. Schwind (Hg.), Das Ende der alten GewiBkheiten.
Theologische Auseinandmelzungen mit der Postmoderne, Mainz 1993 (die hier vorgesteliten
Projekte sind teilweise abgeschlossen und publiziert).
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V. ] Fundamentalethische Koordinaten

V.1.1 Grundlagen und Begriindung: Anforderungen an ein theologi-
sches Programm

Die philosophische Kritik an Fou:l:aul;sa minﬁsn;l;gl\;zﬂirgﬁ?n;’goﬁi
ergeben, daB es sich hier um eine durchaus ko 4 -
fo%m h%ndelt, die von zwei selbst nicht mehr .auszuwelllsende:B Gg;t;:gge
tionen (Kontingenz/Freiheit und Geféhrlichkeit) ausgehen mub. werden
diesen Voraussetzungen keine Unzutreffendheit nacl}g_evgesel(l) ntologie
kann, ist es durchaus legitim, sie im Rahmen einer kritischen
der Gegenwart zu benutzen. )

Im gsystematischen Aufweis der Relevanz eme; so{ghglr:n gfﬁfcfammz
fiir die theologische Ethik ist die Frage nach Letzt eﬁ;.“ Inwiefemlmsmlind
- nun aber aus theologischer Perspektive — zu stelien.

1 in einem
theologische Aussagen in ihrem Kem darauf angewiesen, 1n

iti ? Anders
letztbegriindbaren argumentativen Rahmen getatigt 2u werden? An

! ue S ves Kritik-
formuliert handelt es sich um die Frage, ob ein anuncignatl\‘rlzsll seinen
programm, wie es in der Ontologie unserer Selbst vorliegt, einer nicht
Grundannahmen her mit der christlichen Gm“qbehilzgrug% der Begriff
liberbietbaren Offenbarung zusammenzudenken ist - ocet 0 C* 587
der Offenbarung dazu nétigt, eine philosophische P g;;::n des Ver-
in Anspruch zu nehmen. In ihr ist das ﬁmdal;:eﬂfale ro
haltnisses von Glaube und Vernunft angesprochen. jedes theologisches
Wenn es sich herausstellen sollte, daB es fur 1eul’njh n Reflexion die
Programm notwendig ist, in einer ersmhﬂosopusgnglicmn im Endli-
prinzipiclle Moglichksit ciner Offenbarurg ff;sen, ist eine Kritik der
chen, des Unbedingten im Bedmgtellllk:;ss anhand einer genealogischen

normativen Grundiagen unseres Denkens ds als Aufgabe theo-
Rekonstruktion gegenwirtiger RanonahtatSSta;e‘;i;eitergﬁ, Der Vorteil

logischer Ethik bereits in ihren Grundlagen esCaIEE: - =% 0™
eirgler solchen erstphilosophischen Vergcwnssertmg(;S:;'l:s1‘7:!’:::‘é‘hri stlifhen
machen: In ihr soll aufgewiesen werden, dal der ¢ Jesus Christus her-
Glaubens, der aus dem Oﬁ‘enbarung"sgescl.leheantschaﬂ ergangen sein
rithrt, prinzipiell an den jeweiligen Horer dieser Bo

Seite der trammdentalphilosol)hlsc!lm Glaubens-

iner solchen Argumentationsform sind: Th. Prép-
Fine Soteriologie, Miinchen *1988; H.
Regensburg 32000 und K.

5 Eine solche Position wird vorwiegend auf d‘:rr
begrindung vertreten. Prominenteste Vel?m . N
per, Erlésungsglaube und Freiheitsgwcl'nchle. Emed:l:ue ologi,
Verweyen, Gottes letztes Wort. Grundri der Fun emtalth
Miller, Wenn ich ,ich“ sage.
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kann. Eine solche Argumentationsstruktur ist zwar nicht mit den , klassi-
schen Gottesbeweisen™ zy vergleichen®™, da sie nicht den Anspruch er-
hebt, den Inhalt des christlichen Glaubens selbst zu erweisen, Dennoch

»unreine Herkunft” und deren negative Effekte zum Ausgangspunkt des
hier vorgesteliten kritischen Projekts geworden sind®”. S dennoch die
| Position weiterhin vertreten werden, daf Letztbegrii dungsfiguren kei-
neswegs ~ nicht einmal in ihrer abstraktesten Form — frej von ihrer kon-
tingenten Herkunfi und den damit verbundenen Macht- und Herrschafi-

sowohl dem Anruf als dem Glauben ungemaB ware™. Dies impliziert,
daB eine positive Beweisfiihrung dem Inhalt von Glaubenssitzen sogar
widersprechen wiirde?®. [y Anspruch auf Geltung kann in einem Inver-

256

Vgl. einfiihrend s, Splett, Uber die Maglichkeit, Gott heute zu denken, in: 2HFTh L, 101-116,

Die hier formulierte Kritik an Letztbegrilndungsﬁguren kann nur auf diejenigen subjektphiloso-
phischer Provenjenz bezogen werden, Transzendentalpragmatische Uberlegungen im AnschluB an
H.~J. Hohn, Vernungt - Kommunikation -Diskurs. Zu Anspruch und Grenze der Transzendental-
pragmatik als Basistheorie der Philosophie, in; FZPhTh 36 ( 1989) 93-128; kénnen in diesem Ra-
ster keiner expliziten Kritik unterzogen werden, da sie sich micht {iber ein transzendentales Subjekt
versichern.

W. Joest, F undamentaltheologie, Theologische Grundlagen und Methodenprobleme, Stuttgart
1988, 13) (Hervorhebung durch den Autor),

% Andererseits kann fiir den christlichen Glauben auch nur eine solche Uberlieferung verbindlich
sein, deren Wahrheig Jedenfalls anders als im Glauben nicht zuginglich ist. Uberlieferungen, denen
man auch anders als in der Weise des Glaubens gerecht werden kann, scheiden als Glaubensge-
genstand aus.” p, Knauer, Der Glaube kommt vom Horen. Eine Okumenische Fundamentaltheo-
logie, Freiburg/Basel/Wien %1991, 19, Knauer verbindet mit seiner Argumentation dennoch einen
starken Begrﬂndungcanspmch, da er in einem strengen Sinne die Geschopflichkeit allen Daseins
2u erweisen versuchy (ebd. 43-56). Hierin kann eine rationale Auseinandmetzung mit den entzo-

L
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sionsverfahren dariiber erhalten wer@en, daB i!uen !(.rmk.em ;:itt‘i del::g
eigenem Feld zu begegnen ist und wiederum die K}’ltl.k einer ic z
Prifung zu unterziehen ist. Glaubensaussagen konnen"dann so .aexslgn
Geltung beanspruchen, bis ihre Inkonsistenz oder Inlfohgrenz qrw;d sen
ist*, Ein solches Verfahren der Fundamentaltheologie bietet dic Mog
lichkeit, das Projekt Foucaults einer kritischen Optologle de;'ll Sggﬁwzlut
= zumindest strukturell - an den theologischen D1§l;urs ansc D g
machen. Die von Foucault vertretenen theorie;-pohhschen Grup opt&c;r;zxz
haben in dem gleichen Sinn einen postulatorischen St{ltulsj, WIISI :(sieu au-
bensaussagen in dem angefuhrten fundamentaltheologisc en M el e
ben. In einem weiteren Schritt ist nun auszgﬁihrcjn, daB Sli?n' m::l Kieve
strukturell anschluBfihig sind, sondern dgruberl;maus mh el
christlichen Glaubensaussagen zumindest nicht widersprechen.

V.1.2 Negative Theologie und transgressiver Vernunfigebrauch

Bereits eingangs des Kapitels wurde darauf hlpgemesen,vdm‘:lcz‘:otf

itik der modernen Subjektivitit eine Analogie zu dem se dab in 1on
phatischer Theologie® darstellt, Foucanlt geht davon l?‘uk’ti ierungsef-
Humanwissenschaften und den durch sie befql’d?l'tenl Subje iri‘:chen Ein-
fekten das Majuskel-Subjekt Mensch zum P nnzip fxlxl:tri e;nges Gottesbe-
sichten geworden ist und dementsprechend d’f’ Funktio en hat (s.0. IL.1
griffs eines klassisch metaphysischen Modells ubernommf rmales Bhene
u. 2). Die Kritik eines solchen Humanisrpus ist a“f dgr h(;n Zeit formu-
dem Projekt Negativer Theologie, wie es in der p atns}lS;J ation bei den
liert wurde, &hnlich. In ihm wurde behauptet, ,,daB die Neg

i Itige Gelingen
genen Grundlagen des Daseins erkannt werden, De‘r Verfasser :e:;:fg: :l;se 1;125: ngue Au‘fin-
eines solchen Aufweises der Geschopflichkeit skeptisch, denn°°Hiermit wird auf den in dieser Ar-
andersefzung mit ihnen for eine notwendige Herausford.erung.- ischen Grundoption der Kontia-
beit vorgesteliten Denkstil verwiesen: In der meon&PO!‘":n::‘ Geschapflichkeitsaufweis*
genz/Freiheit wird nichts anderes behauptet, als es P. Knauer in ulrkt immer neuer - durchaus
2u erweisen versucht. Doch wird diese Grundoption zum Ausga"gsf,on ihnen Letztgdltigkeit oder
rationaler - Denkbemfhungen und Argumentationen g@ach:;em:ngelegt sondern sind vielmehr
AbschlieBibarkeit zu behaupten. Sie sind nicht als positive $ﬁm
darauf gerichtet, ein sich selbst abschlieBendes Denken z}l-mauBen sich K. Miiller, Wieviel Ver-

% Kritisch zu einer soichen fundamentaltheologischen Position roblematik, in: Ders. (Hg.), Funda-
nunfl braucht der Glaube? Erwagungen zur Begrindungsp en, Regensburg 1998, 77-100,
mentaitheologie. Fluchtlinien und gegenwirtige Hemquongheolosie bis in die Zeit der Kir-

*! Vel. zu der theologiegeschichtlichen Entwicklung Nes.“"‘,? Versuch zur Vermittlung des patri-
chenvéter grundlegend J. Hochstaffl, Negative Theologie. Ein
stischen Begriffs, Manchen 1976, 13-155.




gottlichen Dingen wahr, die positiven Aussagen hingegen der Verbor-
genheit der unaussprechlichen Geheimnisse unangemessen sind”*?. Nur
wird hier augenfillig, daB der Areopagit das Prinzip der Negation auf
die menschliche Bezeichnung des Géttlichen, Foucault die Vemeinung
auf die Qualifizierungen des menschlichen Daseins bezieht. Kann im
strengen Sinne bei beiden Herangehensweisen von Negativer Theologie
gesprochen werden? Die patristische Kritik in der Form einer Negativen
Theologie richtet sich v.a. gegen anthropomorphe Ziige des Gottesbe-
griffs und beharrt auf Gottes Entzogenheit und Unverfiigbarkeit, d.h. sie
kritisiert damit — zumindest in gewissem Grade - die Funktionalisierung
des Gottesbegriffs®. Handelt es sich beim modernen Majuskel-Subjekt
nun um eine analoge Funktionalisierung, die nicht nur den Raum fur Er-
kenntnisse und Erfahrungen eroffnet, sondern gleichsam den Menschen
in seiner Lebensform determiniert (s.0. I1.2), so ist ein Verfahren »ega-
tiver Anthropologie™* in seiner Intention einer Negativen Theologie
vergleichbar.

Es ist also eine Form der Negation, die sowohl fiir eine negative
Theologie™ als auch fiir eine kritische Ontologie unserer selbst konsti-
tutiv ist. Doch ist es weder in dem einen noch in dem anderen Denkstil
cine reine Verneinung, die auf alle Formen der Affirmation zu beziehen
ware, sondern es handelt sich um ein Je konkretes Verfahren, das fiir die
Negative Theologie als prinzipientheoretisches®®, fiir die Ontologie der
Gegenwart als transgressiver Vernunfigebrauch bezeichnet wurde. Soll

2 py, Dionysius Areopagita, Uber die himmlische Hierarchie 2,3: M. 3, 141 A. Eingeleitet, Ober-
sctzt und mit Anmerkungen versehen von G. Heil, Stuttgart 1986.

% Ob der Gottesbegriff in der Negativen Theologie des Ps. Dionysius Areopagita nicht in der Be-
hauptung der Analogie von himmlischer und weltlicher Hierarchie eine neue Funktionalisierung
erfihrt, vermag hier nicht beurteilt zu werden. Dennoch kann davon ausgegangen werden, dab ei-
ne apophatische Theologie im Anschlub an den Areopagiten eine kritische Aufgabe auszutiben
vermag,

2 Dies gilt auch vor dem Hintergrund christologischer Uberlegungen, die in Jesus von Nazareth die
Konkretisierung des gatilichen Weltverhiltnisses und das dem Menschen entsprechende Gottes-
verhaltnis erkennen. Eine Verbindung des Gottesbegriffs mit der .Zielgestalt” des Menschen ent-
zieht im Paradigma Negativer Theologie nicht nur dem Menschen die Verfligungsgewalt iiber
Gott, sondem auch tiber den Menschen. Eine solche christologisch orientierte Begrtindung christli-
cher ,negativer Anthropologie” kann hier aber nur als Problemanzeige angefiithrt werden, sie be-

s darfie einer eigenstindigen Konkretisierung,

Im folgenden beziehe ich mich bei der Darstellung Negativer Theologie vorwiegend auf den Ent-
wurf von J, Hochstaffl, Negative Theologie, 157-237. Es ist anzumerken, daB der Vermittlungs-
versuch des patristischen Begriffs Negativer Theologie durch Hochstaff] im Bezug auf eine nega-
tiv-dialektische Denkfigur sowohl in seiner Zielsetzung als auch in seiner Methodik groBe Ahn-

. lichkeiten zu dem hier vorgestellten Denkstil des transgressiven Vernunfigebrauchs aufiweist.
Ebd, 76.
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auch die zuletzt genannte Variante als ein Verfahren Negativer Theolo-
gie verstanden werden, sind die einzelnen Elemente beider aufemande;'hzru
beziehen und sowohl (a) ihre strukturelle Kompatibilitat als auch (b) ihre
inhaltliche Konvergenz zu iiberpriifen. o )

(a) Negative Tg'heologie, vrtl:rstanden als_ ein prmzlplentl?eoret}sgh;sl
Verfahren, das grundlegend fiir alle theologischen Aussagen 1sft, Wlfli o
Anschlu an Ps. Dionysius Areopagita in einem Dreischritt origu e -
Auf eine positive Grundlage wird eine Negation bezogen, die selbst au
eine umfassendere Affirmation verweist”’. Eine Vermittlung dlese;l pa-
tristischen Begriffs von Theologie ist vor allem von_folgenderﬁPrower;:
konstellation betroffen: Im neuplatonischen, hierarchisch gestuften l;st
bild>* ist es leicht voraussetzbar, daB eine umfassende Verneinung s[cli ot
der Erkenntnisprinzipien einer untergeordneten S.cms‘:.;tufe mumendes
mehr sagbaren, das heift mystischen Sinn, auf ein hoheres e s
zielt. Im modernen Weltbild stellt sich dahingegen die FL age, 0 ih?;“i:i‘;‘e
fassende Verneinung iiberhaupt auf etwas verweist, da ll)l! Proble.
Wirklichkeit hinter der Wirklichkeit angenommen wird. leslf ol
matik wird in einem negativ-dialektischen Verr;lﬁlgtﬂungsve!'su" Dnizealgektik
theologischer  Strukturprinzipien aufgehoben™. Negatwe Veruidli
schlieBt einen Begriff des Absoluten und somit auch essenuﬂwrlicher
chung aus. Eine solche Negation zielt auf ein Pos_tulatTuna denzen
Uberschreitungen, die als eine unendliche Kette relativer ra;ns;e een
verstanden werden kénnen. Um aber eine .solcl.le Kette relativer ol
szendenzen sinnvoll denken zu konnen, ist ihr ein Bezug zu en;er ativer
luten Transzendenz zu unterstellen™. So konate man glaz Slg: unebg;iin o
Theologie formulieren: , Negative Thelogie bedeutet, v

ter und umfassender Verneinung eines ‘g}“""ﬁiﬁ‘é‘ﬁ‘é‘ﬂﬁ: farfﬁeﬁt.:ﬁ?
Sinns der Gesamtgeschichte auf der unaufhor in seiner eschatologi-

unbedingten und umfassenden Bejahung Gottzs o
schen Herrschaft ibergegangen werden kann un :

37 Ebd,

X% Vgl. F.-P. Hager, At. Neuplatonismus, in: TRE 24/1994, 341_363;&:— diesem Modell Negativer
** Vgl. J. Hochstaffl, Negative Theologie, 181-224. Kritisch gegen

i h Jacques Derrida,
Theologie duBert sichJ. Valentin, Atheismus in der Spur GOﬁesulel;?n?ﬁ ::acGeriiclllle heit cines
Mainz 1996, 214-217; der anschlieSend an die Memb;;hysm
umfassenden Negation auf ein umgreifendes Gaﬂ?es zwerte e
* ,Das, worauf zum Vollzug des Postulats negativer Dmlfk:k \.rl?rgeg\:?m auszuzeichnen.” J.
grund ebendieses Postulats als absolutes Geheimnis utopischer 1ransz
Hochstaffl, Negative Theologie, 205.
™ Ebd. 215.

werden soll, ist auf-
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- Wie im IV. Kapitel dieser Arbeit herausgestellt wurde, ist der syste-
matische Kern der Arbeiten Foucaults dhnlich strukturiert. Da eine Voll-
endung der Geschichte in der Geschichte verneint wird, was als Kontin-
genz unserer Daseinsformen und Strukturen unserer Selbsterkenntnis
dargestellt wurde, sind gerade die Elemente zu iiberschreiten, die sich
den Anschein einer prinzipiellen Notwendigkeit im Hinblick auf das
menschliche Dasein geben, dies v.a. vor dem Hintergrund, daB alle
Wirklichkeit ~ und besonders die, die sich als nicht hintergehbare aus-
weist — als gefihrlich qualifiziert wird. Auch hier finden sich die drei
Grundelemente Negativer Theologie: Eine positive Voraussetzung, die
Kontingenz und Gefiihrlichkeit; zweitens das Moment der Negation, das
in der Uberschreitung erkannt werden kann, Das Moment der umgrei-
fenden Affirmation, das in der negativ-dialektischen Vermittlung die Be-
zugnahme auf eine absolute Transzendenz ausmachte, ist im foucault-
schen Modell mit der Unterstellung einer umfassenden Dimension von
Freiheit zu identifizieren (su.Iv.2.2).

(b) Handelt es sich bei dem Modell der theorie-politischen Grundoptio-
nen Foucaults um ein der Negativen Theologie analoges Modell, so ist
damit noch keine Ubereinstimmung mit dem christlichen Begriff Negati-
ver Theologie ausgesagt. In diesem Zusammenhang sind die inhaltlichen
Bezichungen einer spezifisch christlichen Theologia Negativa mit den
theorie-politischen Primissen zu vergleichen. Hier soll die These vertre-
ten werden, daB die Grundoptionen Foucaults den Elementen einer
christlichen Negativen Theologie nicht widersprechen und daB in einer
néheren Bestimmung des Freiheitsbegriffs eine Konvergenz zwischen
den befden Positionen erzielt werden kann

Die Uberschreitung bzw. die Verneinung sind die beiden Elemente,
die problemlos aufeinander zu beziehen sind, wobei sich aber bereits hier
die Frage stellt, ob der Gegenstand der Uberschreitung, der Terminus der
Grenze, inhaltlich analog dimensioniert ist. In der patristischen Negati-
ven Theologie handelte es sich um den Gottesbegriff, der in affirmativer
Weise immer nur unangemessen darzustellen war. Bei Foucaults Modell
der Uberschreitung sind es die GewiBheiten, die im Habitus der Wissen-
schaftlichkeit iiber die letztendliche Bestimmung des Menschseins Aus-
kunft geben wollen. Wenn der christliche Glaube behauptet, die Zielge-
stalt des menschlichen Lebens sei in seinem Gottesverhiltnis zu verwirk-
lichen und hierzu die Kategorien Heil und Erlsung anfiihrt, ist es Auf-
gabe einer Negativen Theologie im Sinne einer negativen Anthropologie,
das Leben auf eine Transzendenz hin offenzuhalten und es weder durch
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metaphysische Spekulationen noch durch humanwissenschaftliche Er-
kenntl;iz’se letztenlzilich festzulegen. In diesem Element Negativer Th§0~
logie konnen in den hier vorgestellten Modellen" grundlegende Ull:erel?;
stimmungen festgestellt werden. Weitaus fragwiirdiger ist dies aber die
dem begriindenden Element, der zu unterstiz‘lle}:‘rtxden Voraussetzung,
cinen Antrieb zur Uberschreitung erst ermoglicht. .

Die theorie-politische Grundoption Fouc?.ults ist bei ndherem Hu}llsl(ei:
hen eine Verbindung von zwei Elementen, die aufeinander b:izo%elm msente
sich gegenseitig stiitzen und bedingen. Es handelt sich um sfe ; ui o
der Kontingenz und der Freiheit (s.0. IV.2). In der !Jntcf_ﬁ ve rgw cist
Kontingenz ist ein Begriff von Freiheit impliziert, glelc‘l;vz.elklg hieit als
die Behauptung der Freiheit auf eine Bestimmung der Wir dlchier sine
kontingente, nicht determinierte. Im Modell F_oucgults \ler e
weitere Qualifizierung solcher kontingenten Situationen als rl: wer‘()len
gefdhrlich vorgenommen. Im folgenden soll nun ausgereﬁdel .+ auf ein
daB der von Foucault vertretene Begriff von Kor}tmg‘?PZ/F reB:‘ - au ung
theologisches Verstindnis von Freiheit durch eine nahtl%re daBsmelm?mBe-
bezogen werden kann?’. Gleichwohl ist aber l.darzuste(lj eﬂ,h eine unter-
griff von Freiheit, der seine grundlegende Bestimmung curc <tandnis als
stellte Gefihrlichkeit erfihrt, einem christlichen Frexheltsveli:_ reiheitsver-
qualitativ unterbestimmt erscheinen muf. In ebenghesem e S
sténdnis geht es nicht allein um die Gefahr des Schelte:lns, tf:dm ngslo.
ist immer schon aufgehoben in der zugesagten Gnadel,m elrizie 1t die zuge-
sen Annahme jedes einzelnen Menschen durch Gott. Spheiterns‘7 ot e
sagte Gnade aber gleichzeitig die Unmoglichkeit des . flm nehmen,
Wirklichkeit in ihr ungeféihrlich geworden? Dies 1st ka alnlzsmellbst Y
da ein solches Verstindnis von Gnade dem Frelheltsghedankn d:,B e o .
derspriche. Es ist eher in dem Sinne von ihr zu Spfftc C “tellen und ihm
allererst ermoglicht, sich dem Scheitern in f!el' Weh 2 efihrlicher ge-
entgegenzuwirken. Die Wirklichkeit selbst ist micht ung deres gewor-
worden, sondern das Verhaltnis zur Wirklichkeit ist i an g
den.

Man koénnte so weit gehen zu sagen,
Aktivismus™"® von einer shnlichen Pramiss

daB Foucaults ,,pessimistisqher
¢ lebt: Der Pessimismus sieht

.t ativer Theologie ,.das

¥ J. Hochstaffl, Negative Theologie; gibt als Grundmorment chnst;:ichze(f) 61\)'55” ,mysteriu:'lg‘famum

Gedachtnis an Jesu Christi Leiden, Tod und Auferstehung -a!:r::sm.ndni&’wie es hier thematisiert

paschale” (208). Ein christlich zu interpretierendes lfre:hens " datum des christlichen Glaubens
werden soll, ist dementsprechend immer schon auf dieses Grun

verwiesen.
™ M. Foucault, Zur Genealogie der Ethik, 268.
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durchaus die Gefahr des Scheiterns, doch geht er nicht von einer Not-
wendigkeit des Scheiterns aus; anderenfalls erschiene der Versuch einer
Uberschreitung  sinnlos. Das christliche Freiheitsverstindnis und
Foucaults unterstellter Begriff von Freiheit schlieBen sich dem folgend
nicht prinzipiell aus, sondern stellen eher zwei Perspektiven einer
Grundoption des Denkens dar. Wobei die christliche Perspektive stirker
den Hoffaungscharakter betont und Foucaults Hinsicht stirker die Ge-
fahr des Scheiterns unterstreicht. In ihrem Status aber sind diese beiden
Verstindnisse von Freiheit keineswegs inkommensurabel. Dies deutet
sich auch im Vergleich der beiden Konzeptionen von Geschichte an:
Foucault vertritt dezidiert ein nicht-teleologisches Geschichtsverstindnis,
in dem seine Analysen immer an den Bruchstellen und Diskontinuitziten
der Geschichte ansetzen. Negative Theologie ist darauf angewiesen, daf
sic die Entwicklungen in der Geschichte grundsitzlich unter einen
eschatologischen Vorbehalt stellen muB®”. Beiden Begriffen ist also ein
unabschliefbares Geschichtsverstéindnis eigen.

Abschlieflend ist nun zu priifen, in welchem Verhiltnis der terminus
ad quem der Uberschreitung und derjenige der Negativen Theologie zu-
einander stehen. Foucault hat sich zeitlebens beharrlich geweigert, einen
Zielpunkt der von ihm intendierten Uberschreitungen anzugeben. 1hm
ging es immer darum, den spezifischen Bereich einer Uberschreitung
durch die kritische Arbeit an den Grenzen unseres Wissens, unserer
Machtbezichungen und unseres Selbstverhiltnisses darzustellen. Es war
seine Befiirchtung, daB ein positiver Begriff eines solchen Zieles noch
von den Ratjonalitz‘itsstandards, von denen er sich absetzen wollte, ge-
pragt war. So zog er es vor, die Genese dieser Standards nachzuzeichnen
und hrerdurch ihre Evidenz aufzubrechen. Ebenso handelt es sich im ne-
gativ-dialektischen Modell um eine Vemeinung, die auf eine relative
Transzendenz verweist. Im AnschluB daran unterstellt eine Negative
Theologie als Postulat negativer Dialektik eine absolute Transzendenz?’,
Hier existiert eine erstaunliche Parallele zum Denken Foucaults®™®. Wie

24

Vel.J. Hochstaffl, Negative Theologie, 232f.

% Vgl. ebd. 198212,

" Das genaue Verhaltnis der Arbeiten M. Foucaults zu Th W, Adornos Entwurf einer negativen
ialektik: vgl. Ders,, Gesammelte Schriften. Bd. 6, Darmstadt 1998, 7-413; ist im Rahmen dieser

Arbeit nicht darzustellen. Dem Verfasser ist keine Arbeit bekannt, die sich mit dieser Frage be-

schafligt. Das Verhaltnis von alterer kritischer Theorie und Foucault wird gemeinhin vor dem

Hintergrund von 75, W Adornos/M. Horkheimers, Dialektik der Aufkidrung, Frankfurt *1968;

thematisiert; vg). hierzu T, Schafer, Reflektierte Vernunfl, 154-198, Der Begriff ,negative Dia-

lektik” wird in der vorliegenden Arbeit im Anschluf) an J. Hochstaffl, Negative Theologie ver-
wendet. ’

.-
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oben dargestellt wurde (vgl. IV.2.2), muB Foucault, um l;onmsteptenvex:
se von Praktiken der Freiheit sprechen zu kénnen, die Existenz einer um
fassenden Dimension von Freiheit unterstellen. Diese erweist sich aber
als eine ginzlich entzogene, transzendente. Freiheit kann sich fﬂ}n}t’fr nur
in konkreten Praktiken und spezifischen Uberschreitungen realisieren,
also in der Uberschreitung auf eine relative Transzendenz hin.

Im vorangegangenen konnte herausgearbeitet wprden, dalb das ﬁI"ro_]lel:l;
M. Foucaults sowohl strukturell als auch von seinen qudbeg{lh elll !
profunde Analogien zu einem neuzeitlichen Modell Negativer Theolgg;e
aufweist. Ohne Foucaults eigene Arbeiten selbst %s Nggatnve_ deo gh
in einem christlichen Sinne bezeichnen zu wollen™”, konnen sie erll(naC:lcn,
als ein Modell dienen, dessen sich eine tpeologlsqhe Etlnk bedletgzir:l kann,
um tiefliegende Strukturen gegenwartiger Rationahtiten auterwerfen
und sie im Sinne einer Negativen Theologie der Kntlk zuFuncaults fer,
Dies ist moglich, da die theorie-politischen Grund.op'aonenk .OI.; caults und
bestimmte theologische Grundiiberzeugungen sich glsh eEutlhik ; Sgt el
kommensurabel erwiesen haben. Allein, eine theologisc e.ﬁ thik 15t dar-
auf verwiesen, den Freiheitsbegriff in einer anders qil;ah z1ee n Form
als dies bei Foucault geschieht, nimlich von der Heilszusag

Christus ausgehend, zu formulieren.

V.1.3 Negative Theologie als Herausforderung ethischen Denkens

i i Its
Nachdem eine strukturelle Konvergenz zwischen den Arbeiten Foucau

: konnte,
und einer christlichen Negativen Theplo_gng fes;cigeesi;;ll:3 i::rt(ligc])logische
dréngt sich nun aber die Frage auf, inwie ertel gemeinhin als ein theore-

Ethik von Relevanz ist, da Negative Theolog fisch
tisches Projekt angesehen wird®”®. Hier ist wiederum auf das spezifische

. haus mit gutem Gewissen als
*"" In einem philosophischen Sinne sind Foucaults Arbeiten m. E. durc

eine Form Negativer Theologie zu bezeichnen. .
" Die Mehrzahl der Arbeiten, die sich in der Tradition togic an den Grenzen der Moderme, in:

Gottesbegriff, Vgl. H.). Hohn, Abschied von G\;?,LE: 1998, 9-30; Ders., .Vor Gott und mit
Jeutler/E. Kurz (Hg,) Heute von Gott rede;,e als theologische Hermeneutik der Moderne, in: G.

Gott leben wir ohne Gott”, Negative Theolo : m dritten Jahrtau-
Ribei. Sonnemann/B. The (., Wege der Theoogie n dr S0 S48 St/ o
send (FS Waldenfels), Paderborn 1996, 97-109; £. Jilnge:, "IJ'heismus und Atheismus, Tabingen
grindung der Theologie des Gekreuzigten im Streit zwischen

. insi 1985, 80-116, W.
*1986. Vel. dartberhinaus H. U. v. Balthasar, Thwhglkthéi?ﬁt,E;’f x::dc;lg 22 / 1982, 32-57;
Kasper, Atheismus und Verborgenheit Gotte in theologischer

Negativer Theologie sehen, thematisiert den

(o8]




Interesse der Arbeiten Foucaults hinzuweisen: Die Ontologic der Ge-
genwart kann durchaus als eine handlungs-theoretisch orientierte Analy-

se der Tiefenstrukturen gegenwirtiger Wissensbereiche, Machtstruktu-
ren und Selbstverhiltnisse angesehen werden®”. Dies impliziert eine enge

Verbindung dieser Bereiche. Das Wissen exis ert nicht unabhéngig von
der Macht und die Formen des Selbstverhiltnisses sind ebenfalls auf
Wissen und Macht bezogen, stehen ihnen aber auch entgegen. Ein sol-
ches Modell verbindet theoretische Reflexion und die Suche nach Hand-
lungsorientierungen, so daB eine Verbindung negativer Theologie mit
dem Raster der foucaultschen Analysen ein Projekt von ethischer Rele-
vanz ist”™. Um diese Uberlegungen systematisch zu fassen, ist es erfor-
derlich, das Verhaltnis der kritischen Ontologie der Gegenwart zu einem
Selbstverstindnis theologischer Ethik zu bestimmen.

Mit einer theologischen Sozialethik sind drei Reflexionsstufen ver-
bunden worden™': Auf der ersten Stufe hat sie eine Sozialanalyse zu lei-
sten, die den Ausgangspunkt fiir die weitere Reflexion darstellt. Auf der
zweiten Stufe ist eine rationelle Vergewisserung und Ausarbeitung ethi-
scher Normen angestrebt. Die dritte Stufe thematisiert jene Grundlagen
ethischer Rationalitit, die sich ihrer eigenstindigen Verfiigung entzichen
aber fiir ihre Grundlegung unabdingbar sind. Auf dieser dritten Stufe
wird der genuin theologische Beitrag einer christlichen Sozialethik ange-
siedelt.

Eine grundsitzliche Kompatibilitit der Arbeiten Foucaults mit einer
theologischen Ethik erweist sich in dem MaBe, wie sie sich in das oben
beschriebene ethische Reflexionsmodell integrieren 148t. DaB die Analy-
sen Foucaults zu Wissen, Macht und Selbst eine Sozialanalyse sind, ist
evident. Sie erheben zwar nicht den Anspruch, die Grundstrukturen
menschlichen Handelns liberhaupt rekonstruieren zu konnen, aber sie
verstehen sich als ein Beitrag zur Rekonstruktion unserer Gegenwart. Sie

eine Thematisierung Negativer Theologie im Kontext der »Postmodeme™ leistet £. Borgmann,

e Nfagati.ve Theologie als postmodernes Sprechen von Gott, in: Conc 31 (1995) 154-160.

Dies gilt zumindest fir die Arbeiten der spiten 70er und der 80er Jahre, in denen verschiedene
Bereiche menschlicher Vollzitge nebeneinander gestellt werden (s.u. 11.2.49).

0 Weitere Uberlegungen zu einer theologischen Ethik mit Bezug 2u einer Negativen Theologie
finden sich bei W Lesch, ,,Du sollst dir kein Bild machen..” Zum Verhiltnis von negativer
Theologie und theologischer Ethik, in: X. Arntz/P. Schallenberg (Hg.), Ethik zwischen Anspruch
und Zuspruch. Cottesfrage und Menschenbild in der katholischen Moraltheologie (FS K. Dem-
mer), Freiburg i. Ue./Freiburg i. Br. 1996, 13-34; J. P. Wils, Vom Verstummen Gottes in der Mo-
1al, in: P. Hinermann (Hg.), Gott - ein Fremder in unserem Haus? Die Zukunft des Glaubens in
Europa, Freiburg/Basel/Wien 1996, 96-122.

Vel 4./, Héhn, Vernunft - Glaube - Politik, 32-45,
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bedienen sich hierzu einer handlungstheoretischen G}'undlage, die nicht
explizit ausformuliert ist aber im Verlauf dieser Arbeit am met‘hodléclfllzrf
Vorgehen Foucaults rekonstruiert wurde (s.u. II). Auf der zweltegas e g
xionsstufe ist das kritische intellektuelle Ethos anzusgedeln, . .:11
Uberschreitung spezifischer Macht- und Wlssensformatloneq mo v:l m
Es bietet zwar keine Méglichkeiten der Normfindung .und ist so de:
Verstindnis einer normativen Ethik nur schwer vermittelbar, 'aberbes
kann als deren kritische Begleiterin verstanc.ie_n werden. Beljelts o ex:
wurde gezeigt, da auch das Projekt einer kntlscher! Ontolo%rai t1.ﬁ1ﬂt(1sered
selbst, das mit der Zielvorstellung einer fortschreitenden . 3nnd
Uberschreitung verbunden ist, auf die Unterstellun% von Grun l?geltl und
Elementen verwiesen ist, die es selber wedey begruqdep noch ersden:n
kann und daB diese Grundlagen eng mit einer chr;sth;h ve;ls:a‘;x a[?der
Negativen Theologie verbunden sind. Dies gilt auch inso hekm_,t s da> et
hier unterstellte Freiheitsgedanke grundsatzliche Ahnlic helon s cinem
christlichen Begriff von Freiheit besitzt ung durchaus auch v

gen eines solchen christlichen Ethos zehrt”™.

V.2 Perspektiven einer theologischen Ethik
V.2.1 Verhalmisse: Ort und Funktion einer kritischen Individualethik

e ih-
Die kritische Rekonstruktion moderner Rathﬂallt?tskf;?:lne:inlgdi:t:;lek-
nen inhdrenten sozialen Praktiken hal?en zur .Entvmcti englndividual othik
tuelien Ethos gefithrt, das als Form einer antinormativ

beschrieben wurde (s.o. III). In einer begriirtldulilagcs;lglz:fiztsi:lc]h:vr; mm:lil, en::l;
fundamentalethischen Argumentation konnte T ethos in ciner

das mit den historischen Arbeiten Foucaults verot :
theologischen Ethik denkbar ist. Aber weder sein symuS%;e? ir;
noch seine spezifische Relevanz wurden bisher themadieserr,n Themen-
einigen Passagen bereits allgemeine Uberlegungen z‘(‘h ¢ Kritik humani-
kreis angefithrt wurden. Hierbei handelpe es sich um hen Ethik, v.a. im
stischer Universalismen als Aufgabe einer theologischen £

. im Hinbli f ei
Kontext einer Negativen Theologie, dies gber auChl;m ijlg?thace?:en?mi:
»nhegative Anthropologie”. Daran anschheﬁen(.l szolflfe Individualethik
welchem Verhiltnis ein solches Ethos, bzw. eme

zur theologischen Ethik steht.

L g : nstruktion von Th. Prépper,
%2 Vgl. zu einem christlichen Freiheitsverstindnis die instruktive Reko
Art. Freiheit, NHThG? II, 66-95.
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Freiheit verwiesen, hieran schlieBt sich der Begriff der Solidaritit an. So
entsteht eine gegenseitige Bezugnahme von Solidaritit und Autonomie.
Entgegen dieser Argumentationsform dient die unterstellte Freiheit einer
Ontologie unserer selbst als Ausgangspunkt der Kritik normativer
Grundlagen der Modeme, bzw. der vermeintlich nicht hintergehbaren
Formen aktueller Lebens- und Erkenntnisweisen. Es handelt sich also im
Gegensatz zu dem Verfahren Proppers um ein kritisch-antinormatives
Verfahren,

. Im folgenden soll die Position vertreten werden, daB beide Verfahren
ll}re Berechtigung haben und dariiberhinaus auch aufeinander verwiesen
sind. Es handelt sich hierbei aber nicht um ein spannungsfreies Verhilt-
s, sondemn um ein Verhltnis gegenseitiger Kritik. Eine antinormative
Individualethik, die ihre Auspragung in einem kritisch-intellektuellen
Ethos findet, ist immer eine nachlaufende Form der Kritik. Sie ist keine
Noxmen begriindende Form der Philosophie und ebensowenig kann aus
ihr eine staatstragende Form der Politik abgeleitet werden, sondern sie ist
ein subversives Verfahren, das fiir die Offenheit und Unabgeschlossen-
heit der Zukunft kimpft. Diese Form der Auseinandersetzung ist an die
kritische Reflexion auf spezifische Rationalititsstandards gebunden.
Dementgegen ist eine normative Ethik als ein rationales Verfahren der
Normfindung und der Reflexion auf Handlungsorientierungen zu kenn-
zeichnen. Geht man aber — wie es hier vorausgesetzt wird ~ von einer
UnabschlieBbarkeit der Geschichte oder genauer formuliert von deren
prinzipieller Unerkennbarkeit aus, so sind beide hier angesprochenen
Verfahren aufeinander verwiesen. Sowoh! die rationale Begg‘indung (!er
Normfindung und Handlungsorientierung als auch ein — keineswegs ir-
rationales ~ Verfahren von deren Kritik haben ihre Berechtigung. Inso-
fern kann von einer Dialektik?®® des Konkurrenz- und des Komplemen-
tarverhaltnisses gesprochen werden. ‘

Ausgehend von dieser Verhiltnisbestimmung lassen sich sowoh! Ort
als auch Funktion einer kritischen Ethik angeben: Sie ist ein Verfahren,
das den positiven Wissenschaften und deren Reflexionen zeitlich nach-
geordnet ist, da sie die epistemologischen und sozialen Kontexte und de-
ren verdeckte Wurzeln aufzuklaren versucht. In diesem ProzeB eroffnet
sie den Raum fiir eine neuerliche Reflexion auf die normativen Grundla-
gen des Daseins und Erkennens. Ihre spezifische Funktion hierbei ist die
Kritik, nicht die Konstruktion. So kann sie von ihren eigenen Grundlagen
aus nicht zur Normfindung beitragen, sie steht sozusagen als kritisches

™ Der Begriff der Dialektik verweist hier keineswegs auf eine Bewegung, deren Ziel ein umfassen-
des Ganzes ist, sondern auf die je wechselseitige Kritik.
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Korrektiv neben anderen ethischen Argumentationsformen, die sich diese
Aufgabe zum Ziel gemacht haben. Ein solches kritisches Korrektiv er-
scheint als ein notwendiges Element theologischer Ethik, da gerade in
ihm der Blick nicht allein auf ein Funktionicren der Welt gerichtet ist,
sondern immer auch das Verhltnis zu ihren entzogenen und innerwelt-
lich nicht einholbaren Grundlagen offengehalten wird. Insofern erscheint
eine Kritik immanenter Universalismen als ein gebotenes Element theo-
logischer Ethik?¢.

V.2.2 Anschliisse und Argumentationsformen

Zur Bestimmung des Verhiltnisses einer antinormativen Individualethik
zu normativen Konzepten theologischer Ethik wurde auf den Begriff der
Freiheit zuriickgegriffen®, doch ist im folgenden zu kliren, in welcher
Weise ein kritisches intellektuelles Ethos sich zu konkreten ethischen
Entwiirfen verhilt: an welchen Stellen es Ankniipfungspunkte gibt und
wo die Differenzen liegen.
Eine kritisch antinormative Ethik bezieht ihre Grundlagen aus einer
Archéologie der Moral, indem sie die bestimmenden aber dennoch kon-
ingenten Grenzen ethischer Argumentation aufzudecken sucht. Ein sol-
ches Verfahren kann als eine Form ~interpretativer Analytik”?® aufge-
faBt werden. Sie teilt mit hermeneutisch angelegten ethischen Entwiir-
fon™ die Bedeutung, die sie einer Rekonstruktion des Kontextes zumifit.
Fir ein normatives Projekt ethischer Argumentation handelt es sich bei
der Rekonstruktion um eine Form der Sinneinsicht, die eine normative
Argumentation erméglichen und fundieren soll. Gerade hier ist aber der
Unterschied zwischen diesen beiden ethischen Argumentationsformen
angesiedelt. Fiir Foucault erscheint es nicht zweckmiBig, von einer her-
meneutischen Orientierung zu sprechen, da es ihm nicht um Verstehen
oder um Sinneinsicht geht, sondern auch dieses Element in seinen Analy-

6 Zu einer Thematisierung dieses Grundelements Negativer Theologie im Kontext theologischer
Ethik vgl. J. 2. Wils, Vom Versturmen Gottes in der Moral.

P. Bubmann, Fundamentalethik als Theorie der Freiheit. Eine Auseinandersetzung mit rémisch-
katholischen Entwilrfen, Gotersloh 1995; wihlt als Grundelement seiner ethischen Uberlegungen
ebenfalls das Moment der Freiheit, Von ihm ausgehend werden in dieser Arbeit cinige aktuelle
Ansiitze cthischen Denkens rekonstruiert (u.a. K. Demmer, die ethischen Implikationen im An-
schluB an die Politische Theologie J. B. Metzs, H. Peukert, E. Arens, H.-). Hdhn).

Vgl H. L. Dreyfus/P., Rabinow, Jenseits von Strukturalismus und Hermeneutik, 133-155.

Vgl. zur Begrtindung hermeneutischer Argumentationen in der theologischen Ethik X, Demmer,
Deuten und Handeln, Freiburg i. Br./Freiburg i, Ue. 1985,
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sen notwendigerweise eingeklammert wurde (s.0. I1.1). Insofern ,"V“;de
zur Bestimmung des methodischen Vorgehens'Foucaults fier Begnff dﬁ_:f
interpretativen Analytik herangezogen. Hierbei kann es sich nur um l{e
historische Rekonstruktion konstitutiver Grundclemepte gesellschaﬁ i-
chen. wissenschaftlichen und individuellen Selbstverstindnisses hgnd&atln.
Das kritische Projekt einer theologischen Ethik teilt mit bestimm Tln
Entwiirfen einer theologischen Ethik® also das Interesse an den gg;e -
schaftlichen und wissenschaftlichen Kontexten, in denen ethlsghe l:r-
legungen angestrengt werden. Es verzichtet aber darauf, aus dlffs'eﬁn ;;
flexionen die Kriterien fiir eine normative Ethik zu znehen. 1elme
nutzt sie ihre Einsichten als Grundlage fiir eine Uberschreitung und so-
mit fiir eine Kritik der Gegenwart. .

Bevor aber auf dieses ﬁritische Moment eingegangen we{g:i?ﬂ(kfi?:ﬁ;;t
der Status der empirischen Einsichten, die als Referenz der K o e,
naher zu bestimmen; dies auch vor dem Hlntefg_f“nd ethisc wh % .
mentationen, die ebenfalls auf empirisches Material }'ekltl}ll'l{lel]'ff; e e}
der Bezugnahme auf empirische Sachverhalte stehen in e haiigneim V%)‘;-
mentationen haufig die Ergebnisse der exakten Wlssenscihn et
dergrund. Diese Wertschatzung ergibt sich daraus, daB e_nn umg dic
chertes Erkenntnisniveau zugemessen wird. In der Dlskusls;fﬁ e
(sozial)ethische Relevanz der Sozial- und 'Hum'amfvnsse{lsﬁﬁ Rollgm
dementsprechend das Kriterium der Verl?ithhkent eine wu(:l iiedem o
Aber gerade in Bezug auf die Humanwissenschaften W“fs lfe sis artiku-
zum Vorschlag gebrachten Modell eine ausgesl)r0<;;;1i‘°:‘f;d3 agf Normati-
liert. Ihr prekirer epistemologischer Status und ihr 0. 2) modemer Ge-
sierungs- und Funktionalisierungstendenzen (;.o. II.1u g
sellschaften wurden als eines der .Hauptantrlebsmomet;fteellt e wird ol
schreitung gegenwartiger Rationalititsformen herausge S oalmiesen.
so nicht die Einsichten und Erkenntnisse der Human- un sind Kon-
schaften selbst, denen Relevanz zugemessen wird, sondern es

s R i itioneller Naturrecht-
¥ yel, bspw. Ch. Kissling, Gemeinwohl und Gerechtxglfen. Ein \:fglezc';:“:g;);e“:rz'“ 8. H.o.
sethik und kritischer Gesellschafistheorie, Freiburg i. Ue./Freiburg 1. br.
Hohn, Vernunf - Glaube - Politik, 208-218. o HE 1 83-107.
®! Vigl. W. Korff, Wege empirischer Argumentation, in: Hel . Das Beispiel der weltweiten Sofidari-
2 Vgl. P. Rottlander, Ethik und empirische Sozialfm::}mig-ﬁn: pa:is;bom w.a, 1997, 89-104; .
U, in: 11.~J. Hohn (Hg.), Christliche Sozialethik interdiszip haﬂ;theoretische Probleme sozialethi-

Lesch, Interdisziplinaritat ohne Disziplinlosigkeit. Wissenscl ) unkt Soziale-
scher Fomchung,pin: M. Heimbach-Steins/A. Lienkamp/J. Wiemeyer (Hg), Brennp

: i 171-188; P. Mits-
thik. Theorien, Aufgaben, Methoden (FS Furger), F 'e'burg/Basevwc‘;‘r!isiz::;n Sozialethik - ge-
sen, Der Beitrag der Human- und Gesellschafiswissenschafien zur

. in: -230.
zeigt am Beispiel (sozial)psychologischer Fragen, in: cbd. 213

[t




——

=

R
S

e

122

trasterfahrungen, die sich aus der archdologischen und genealogischen
Rekonstruktion der Konstitutionsbedingungen solcher Wissenschaften
ergeben. Diesen Erfahrungen wird die eigentlich motivationale Relevanz
in einer kritischen Ethik zugesprochen.

Der Wert der Erfahrung wird im Bereich der theologischen Ethik von
D. Mieth betont™, wobei er verschiedene Erfahrungsdimensionen unter-
scheidet (Kontrasterfahrung  als  Differenz  zu Normsyste-
men/Sinnerfahrung als Erfahrung der Konvergenz und der Bestiti-
gung/Motivations- und Intensititserfahrungen als F Orderung bestimmter
Einsichten)®™. Der hier vertretene Erfahrungsbegriff ist anders gelagert
als bei Mieth. Zwar war oben ebenfalls die Rede von einer Kontraster-
fahrung, doch sind auf dieser Ebene Unterschiede festzustellen, Mieth
schildert als Kontrasterfahrung die Differenz von Handlungen und Wert-
setzungen innerhalb eines normativen Systems, die die Ausbildung einer
eigenstindigen Position in diesem System ermdglicht®”. Die Kontraster-
fahrung, die in einer kritischen Ethik grundlegend ist, bezieht sich auf
das normative System selbst: Thr geht es darum, dieses System gleichsam
von auBlen wahmehmbar zu machen und so seine Evidenz in Frage zu
stellen. Es wire also priziser von einer umfassenden Kontrasterfahrung
zu sprechen. Diese 148t sich wiederum auf den ethischen Entwurf Mieths
bezichen, namlich auf den von jhm verwandten Begriff des ethischen
Modells**®. Auch eine Archiologie der Moral bemiiht sich um die Re-
konstruktion ethischer Modelle und ist hierbei auf ein Verfahren verwie-
sen, das einer narrativen Ethik®”’ vergleichbar ist, namlich auf eine ar-
chiologische und genealogische Analyse, deren Einsichten fiir sich —
ebensowenig wie narrative Momente — keine Normativitéit beanspruchen
kénnen. Doch ist auch hier eine Differenz auszumachen. Fiir Mieth stellt
sich der Wert eines ethischen Modells in seiner Integrationsleistung be-
ziiglich weiterer und auch konkurrierender ethischer Modelle dar. Hier
wurde dahingegen ein Typ ethischen Denkens vorgestellt, der weniger an
Integration als viel mehr an grundlegender Kritik interessiert ist, der also

seine Aufgabe darin sieht, bestimmte ethische Modelle hinter sich zu las-
sen.

* Vel. fir das Folgende D. Mieth, Moral und Erfahrung. Beitrége zu einer theologisch-ethischen
Hermeneutik, Freiburg i. Ue./Freiburg i. Br. *1982; Ders., Moral und Erfahrung 11, Entfaltung ei-
ner theologisch ethischen Hermeneutik, Freiburg i, Ue./Freiburg i. Br. 1998,

% D. Mieth, Moral und Erfahrung, 120-124.

** Ebd. 120f.

s Vgl. ebd. 124-132; dariiber hinausgehend mit einer starken Betonung der narrativen Dimension
ethischen Denkens ebd. 60-90.
Vgl. D. Mieth, Mora) und Erfahrung 11, 187-224,
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Auch wenn die hier vorgenommene Darstellm}g der Modellethxk
Mieths die Differenzen zu einer kritisch antinormativen Ethik stark be-
tont, ist eine gewisse strukturelle Konvergenz feststellbar. Es kignte
zwar dem hier vorgetragenen Gedankengang entgegengehalten werden,
dal der ethische Entwurf Mieths die Moglichkeit der Kritik bsereﬁ 12
sich gewéhrleiste und dementsprechend als eine umfassende dzn eesi-
angesehen werden kann. Dem soll aber w:d.eysprochen '\‘ive.rden,Rati mnal y
ner solchen Synthese eine grundlegende Kritik geg?““’a!'t‘}?er n li:h or-
tétstypen gerade wegen der Betonung der Integration micht _moegﬂﬁ her
scheint. In der Modellethik Mieths konnte demnach eher em.al kns')'cche
Entwurf gesehen werden, in dem das oben angesprochene di de sln .
Verhiltnis von normativen Entwiirfen ethischen Denkens ltlhndl el't;ch:n
vorgestellten nicht-normativen, kritischen Entwurf einer theologi
Ethik verwirklicht werden kann. .

Eine kritische Haltung gegeniiber bestimm_ten Strukturen ti;%r C_itesnglls
wart — namentlich humanistischen Universalismen " Wurd‘ins E:;l:lluﬁ o
das ausschlaggebende Element des ethischen Entwurfs im = der Un-
Foucault benannt. Sie bezieht ihre philOSOPhISChe_Releva‘;z(g rinzipi-
terstellung einer Nicht-Determiniertheit der Geschichte u‘r; a dg-barkeit
ellen Gefihrlichkeit, man konnte auch sagen aus der heralllx)st als un-
und der Verinderungswiirdigkeit von Momenten, dic sicl hieein solcher
veréinderbar ausgeben. Seine theologische Dignitit bezu; ich daran
ethischer Entwurf aus der Unverfiigbarkeit Gottes und Z?rl S stalt des
anschliefenden Unerkennbarkeit der eschatologls"{’,enbm:izﬁe von Ne-
Menschen (vgl. 1 Joh 3,2). Die hier vorgenommene Ver g sigch n Zei-
gativer Theologie mit einer negativen Anthropologie er;‘vunktion mit umi-
ten, in denen einer bestimmten Form des Subjekts elgehritt theologischen
versellem Status zugewiesen wird, als notwendiger (ix auf der Ebene
Denkens. Der ethische Gehalt eines solchen Denkens fg itit (s.0. 1.2
konkreter Praktiken und Formen widerstandiger Subjek Engstechmken
u. 3), die den Mechanismen maqhttbrmxger Sub};llig_\;l;ﬁ o3t kann als
entgegengestellt werden konnen. Eine so ge@@eh Jnonnativen Ziel-
Lebenskunst™® angesehen werden, da sie sich nic dt anAnnehrnbarkeit ei-
vorgaben ausrichtet, sondern sich vorwiegend an ¢ el;ie
nes Lebensstils und an dessen Widersténdigkeit orien .

H.~J. Hohn, Zerstreuungen, 158-196;

o am Degrif der Libenhons i therogioch Iso'mex‘ Lebenskunst, in: Pastoraltheologie 85
H. Timm, C'est la vie. Das Evangelium als ABC religioser

ts auf einer Ebene, dic stiirker an sozia!‘en

Arbeiten, die sich der Dekonstruktion

(1996) 204-210. _ ,
™ In diesem Sinne ist es moglich, die Arb‘f“e“ F oucau
Praktiken orientiert ist, den eher theoretisch orientierten
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Ausgehend von der ,,Unwahrscheinlichkeit der Moralitéit” 30 _ auch
und gerade unter den Bedingungen der Zivilisation — angesichts der
Menschheitskatastrophe des 20. Jahrhunderts, von Auschwitz, kommt J.
P. Wils zu einem dhnlichen ethischen Befund: ,,So gesehen fingt alle
ethische Explikation mit einem Akt des Mifitrauens an — mit einem
SelbstmiBtrauen, mit einer Suspendierung des direkten Vertrauens auf
die Vemiinftigkeit und Giiltigkeit aller Ordnungen. Der Anfang der Mo-
ral liegt in der Beunruhigung — im Zweifel am Menschen. Aber in einem
trotzigen Setzen auf den Menschen gewinnt jene ihre wesentliche Kon-
trafaktizitit’™®®'. Gerade diese Beunruhigung ist es, die eine kritische
Haltung gegeniiber den Fakten der Welt hervorbringt, die es mit ihnen
nicht bewenden 148t, sondern iiber sie hinausstrebt. Diese Beunruhigung,
gepaart mit der Zusage des Heils, nicht mit dem Versprechen einer unbe-
schwerten Zukunft, sondern mit der Zusage einer Moglichkeit des Gelin-
gens und des Trostes im Scheitern, geben Kraft und Vertrauen zu einem
Uberstieg, zu einer Uberschreitung der gegenwartigen Grenzen auf eine
Zukunft hin ~ mag diese Zukunft auch eine ungewisse sein.

V.3 Ausblick: , Archdologie der Moral” als eine Moglichkeit theologi-
scher Ethik?

Nochmals soll das Bild der Archiologie bemiiht werden. Der Archédologe
~ nicht der des Wissens, sondern der alter Kulturen — widmet sich den
materialen Uberresten, den Spuren vergangener Zeiten. Und es sind nicht
die sprechenden Zeugnisse langst vergangener Zeiten, die die Archéolo-
gic zum Gegenstand hat, sondem die stummen Artefakte, die ,,Uber-
bleibsel”. Insofern ist die Archiologie die historische Wissenschaft, die
am chesten Differenzen schafft zwischen dem Gestern und dem Heute. In
den sprechenden Quellen findet sich der Betrachter sehr viel leichter
wieder als in den toten Resten vergangener Zeiten. Die historischen
Texte konnen nur allzu leicht als eine Rechtfertigung der Gegenwart die-
nen, da sie nicht von der Fremdheit sind wie die materialen Uberreste.

widmen, gegenfiberzustellen. Zur theologischen Rezeption des Begriffs Dekonstrukion und der
Philosophie J. Derridas vgl. J. Valentin, Atheismus in der Spur Gottes; W. Lesch, Wer hat Angst
vor Dekonstruktion? Jacques Derridas Herausforderung der Theologie, in: Ders./G. Schwind
(Hg.), Das Ende der alten GewiBheiten, 27-47. Vor diesem Hintergrund wird - bei einer dhnlicken
Motivation - nochmals der handlungstheoretische und sozialethische Bezug des hier vorgestellten
Konzepts deutlich.

3% J. P. Wils, Vom Schweigen Gottes in der Moral, 116.

30 Ehd. 119 (Hervorhebung durch den Autor).
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Gegen das zu schnelle Sinnverstehen protestiert die Archiologie, da sie
die Fremdheit immer wieder demonstriert. b di

Dies gilt ebenfalls fiir eine ,, Archiologie der Moral”. Sie st es, :
nach den Grundlagen und Sedimenten fragt, .auf denen eine .Moral auf-
ruht; das heiBt sie fragt nicht, wie ein moralisches System sich auswet-
sen und mit welchen Griinden es seine Geltung beanspruchen kann.
Vielmehr ist es ihre Intention zu erforschen, welches die verborgenen
Fundamente der Moral sind, die ihren Geltungsbereich lm‘_l ihre Zlel:i,or-
stellung determinieren, aber dennoch nicht offen zu Tage liegen, So}? l?m
unter Schichten rationaler Argumentation ruhen und erst noch g’id oben
werden miissen. Sie vollzieht hierbei eine Rekonstruktion ve!:fhl Inetrelz?:
Bereiche: des (human)wissenschaftlichen Diskurses, der sozi enR Kon-
aktion und des Selbstverhaltnisses der Individuen. Bel dxéser e: :ité_
struktion ist die Archéologie der Moral vornehmlich an denZ renz inem
ser Bereiche interessiert. Was konnte zu einer bestimmten ]enlt " f?ahi ?
wissenschaftlichen Diskurs gesagt werden und war zu m:igs elciglé
Welche Form des Verhaltens galt einer Epoche als normal ullje b:; o
als auszuschlieBende? Welche Praktiken bestimmien das
Menschen? . i

Eine solche Rekonstruktion schafft Differenzen, S1¢ ven{lnsrlc%gtzgg
beunruhigt. Die moralischen Anspriiche von umivers ; gaB die heh-
schrumpfen in ihr auf ein anderes Mab, indem gezeigt Wird, H wis-
ren Werte des Humanismus und der daran.anschheBenCi?n 3‘3:: Zu-
senschafien sich den Interessen der Produktion, der Macht ul?a logische
fillen der Geschichte verdanken. Eine solche glelChS"m.l arc 'oh(’:g;llein
Arbeit an den stummen Wurzeln unserer Kultur Vemalﬁit llalgcannt er-
einen neuen, distanzierten Blick auf das, was ups our & h diese Kultur
scheint, sondern erschiittert auch die Evidenzen, denel.l. se hen Wiihl-
verdankt. Aber was ist der Wert einer §olch?n ”“.Iwhaollofés:/eerﬁnsiche-
arbeit” unter dem eigenen Grund? Wohu} tr: eutifilfo c moglichst sta-
rung des Standes? Ist es nicht das Ge;chaﬁ des E derfesi,n' E%n  norma-
bile Handlungsorientierungen zu vermitteln? - Ja ‘ormfindung moglichst
tive Ethik ist daran interessiert, den Prozeﬁ_ der No A zfr Seite ste-
rational zu gestalten, doch sollte ihr ein kr‘.t‘SCh?s.. L::.omenn aufweist. Im
hen, das die Kontingenz spezifischer R?.Uor.‘al'tats Om& es eben nicht
Diskurs iiber Normen und Handlungsorienticruiges r%l — hierbei handelt
allein eine Machtausiibung iiber das gesprochene WO Machtausiibung
es sich um eine recht leicht aufzudecken{ie Form g o enaauf das waé
Viel subtiler ist die Auswirkung von Rationalitats or ,

iiberhaupt gesagt und getan werden kann, ohne als pathologisch oder

it
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anormal zu gelten. Hier bietet eine Archiologie der Moral die Methodik
und das Instrumentar einer Rationalitétskritik. Ihre Moglichkeiten licgen
darin, die Prinzipien, die sich selbst als universell gesetzt haben, in ihrer
historischen Entstehung darzustellen und so ihren Anspruch auf Univer-
salitit zu unterlaufen,

Es hat sich im Gang dieser Arbeit herausgestellt, da sich in der Mo-
derne eine spezifische Gestalt des Menschen als Ausgangspunkt und Ziel
jedweder Rede vom Menschen gesetzt hat, der Mensch also den Platz
Gottes eingenommen hat. Ist aber Gott der Unverfiigbare, der dem Ma-
chen und Erkennen des Menschen Entzogene, so ist eine Kritik des Hu-
manismus ein nicht nur philosophisch, sondern auch theologisch rele-
vantes Unternehmen. Dieses Projekt zielt auf die Uberschreitung gegen-
wirtiger, innerweltlicher Universalismen. Doch ist von hier aus nicht zu
sagen, ob mit einer solchen Uberschreitung alle negativen Momente und
Effekte hinter uns gelassen werden konnen; dies wohl kaum, doch be-
steht die Hoffnung, daB Kritik nicht sinnlos bleibt.

Eine kritische theologische Ethik im AnschluB an einige Momente der
Arbeiten des franzosischen Philosophen Michel Foucault vermag eine
solche Aufgabe zu iibernchmen, doch konnte eine exakte Zuordnung die-
ses kritischen Denkens zu Formen normativer theologischer Ethik bisher
nur andeutungsweise vorgenommen werden. Dies liegt sicherlich auch in
der Natur des Projekts einer kritisch-antinormativen Ethik begriindet.
Wollte man sie in ein umfassendes ethisches System integrieren, wiirde
man der kritischen Ethik Gewalt antun. Es wire systematisch nicht zu
gewihrleisten, da sie sich in nicht aufzulésende Selbstwiderspriiche ver-
stricken wiirde (s.o. IV.1), oder aber man miite sie so modifizieren, dal
ihr der stirkste Teil des kritischen Potentials genommen wiirde, nimlich
die Unterstellung einer prinzipiellen Kritikwiirdigkeit aller Rationalitéts-
formen. Es wurde bereits oben die Vermutung gedufiert, daB sich das
Verhiltnis zwischen einer normativen und einer kritischen Ethik in nega-
tiv dialektischem Denken bestimmen 1aBt. Doch miifiten hierfir nicht nur
die Voraussetzungen einer kritsch-antinormativen Ethik bestimmt wer-
den, sondern ebenfalls die genauen Voraussetzungen normativer ethi-
scher Entwiirfe. Diese miiBten dann beide auf die Denkfigur einer nega-
tiven Dialektik bezogen werden. Hierin ist sicherlich ein systematisches
Desiderat zu erkennen, das am Ende dieser Arbeit steht. Indem die Rele-
vanz des Denkens Michel Foucaults fiir eine theologische Ethik bestimmt
wurde, konnte die Frage nach dem genauen Ort dieses Denkstils im ,,Ge-
samt” der theologischen Ethik noch nicht exakt benannt werden, viel-
mehr war es nur méglich, auf diesem Weg einen Ausblick zu gegeben.
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Fiir die Zukunft einer kritischen theologischen Ethik aber gilt: Nachdem

die Universalismen, die sich iiber einen Transzendenlszez:ilgilifglthrglgll;tZI::
im 19. Jh. durch Feuerbach, Marx, Nietzsche und rteu e salismen,
fahren hatten, wandte Foucault sich gegen immanente

wie den Begriff des Subjekts und eir}en darauf grﬁpdende:dHaim:i?sST:llsé
Doch seit Foucaults Tod ist die Zeit vorangesphnttep u dan de ot
des Majuskel-Subjekts Mensch sind neue Universalismen g ,

.. : hten
einzig sich selbst verpflichtet sind, die sich als urll)hmt;;%zhit:fv‘::ﬁ arit
und so die Welt in ein neues Korsett zwéngen. U1€

und von der Globalisierung, die den homo oeconc,)’ml' mﬁt h:i;‘;orzﬂfngg:sé
Thre Kritik, die Kritik der ,,Gotter des Marktes Sttil brifische Pro-
theologischer Ethik im AnschluB an das hier vorgeslttz ;?1 gewihrleisten
jekt dar; ob dies aber mit dem Instrumentar Foucau

ist, kann hier nicht mehr beurteilt werden.
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Leiden

27. Internationaler Fachkongress

fiir Moraltheologie

und Sozialethik (Sept. 1995/Kéln/Bonn)
Bd. 1,1997,296S.,39,80 DM, br., ISBN 3-8258-2957-x

Klaus Arntz

Unbegrenzte Lebensqualitit?
Bioethische Herausforderungen der
Moraltheologic

Bd.2,1996,480S., 58,80 DM, br., ISBN 3-8258-2930-8

Andreas-P. Alkofer

Ethik als Optik und Angesichtssache

E. Levinas und Spuren einer theologischen
Fundamentalkasuistik

Bd. 3,1997,296$5.,59,80 DM, br., ISBN 3.8258-3240-6

Alberto Bondolfi

Helfen und Strafen

Studien zur ethischen Bedeutung prosozialen
und repressiven Handelns
Bd.4,1997,128S.,29,80 DM, br., ISBN 3-8258-3329-1

Curt Creutz

Die “Zweiheit in Einheit” von Mutter und
ungeborenem Kind

Grundsatzfragen zur Unteilbarkeit des
Lebensschutzes im Schwangerschaftskonflikt
Bd. 5,1997,248S.,49,80 DM, br., ISBN 3-8258-3384-4

Michael Miiller

Investigativer Journalismus

Seine Begriindung und Begrenzung aus der
Sicht der christlichen Ethik

Bd. 6,1998,640S.,69,80 DM, br., ISBN 3-8258-3470-0

Josef Pechtl

Kraft und Giite

Albert Camus’ Spannungsdenken als seine
Antwort auf die Herausforderungen des Nihi-
lismus

Nur fiir wenige waren (und sind) Camus und sein
Werk “mehr als die BewuBtwerdung einer Epo-
che durch cinen klaren und mutigen Geist”, nur
wenige “sahen darin eine Reflexion der Epoche
iber sich selbst, die Ankiindigung eines Wende-
punktes, nach dem bestimmte Problemstellungen
anders ausschen werden.” Pechtls Ehrgeiz ist es,
unter besonderer Beriicksichtigung der jiingsten
Veroffentlichungen aus Camus’ NachlaB, dieses

weitsichtige Urteil eines Zeitgenossen Camus’

zu bestétigen. In einem breitangelegten Durch-
gang entlang der Verflechtung von Leben und
Werk Camus’ legt Pechtl Themen und Methodik,
implizite Entwicklung und Stringenz des immer
lebendigen camusschen ceuvre frei und kann so
ihren philosophisch-ethischen Gehalt systema-
tisch fassen. Der Bogen spannt sich dabei von
Grundfragen menschlicher Existentialitat Giber
solche ethischer Begriindung bis zu Fragen der
Moralgenese und ihrer Vermittlung. So entsteht
das spannende und vielféltige Bild eines fas-
zinierenden Kiinstlers, der im Ringen mit den
Herausforderungen seiner Zeit einige einfache
und gleichsam prophetische Antworten gab, die in
ihrer ganzen Bedeutung erst heute, wie die Arbeit
zeigt, adiquat gewiirdigt werden kdnnen.
Bd.7,1998,296S., 49,80 DM, br., ISBN 3-8258-3652-5

Antonio Autiero (Hrsg.)

Ethik und Demokratie

28. Internationaler Fachkongress fiir Moral-
theologie und Sozialethik (Sept. 1997/Miin-
ster

Ethi{ und Demokratie bilden ein Binomium, das
unausweichliche Aufgaben denjenigen stellt, die
sich mit ethischen Theorien und politischen Fra-
gen beschiftigen. In doppelter Hinsicht bedeutet
es fiir sie eine Herausforderung. Zum einen geht
es um die Wahrnehmung und Analyse der veriin-
derten sozialpolitischen Lage, in der die ethische
Reflexionsarbeit zu leisten ist. Zum anderen geht
es um die notwendige Verifikation der Begriin-
dung und der argumentativen Kraft ethischen
Denkens. Um die daraus resultierende Spannung
auf einen gemeinsamen Nenner zu bringen, dirfte
die These formuliert werden, der zufolge “mehr
Demokratie mehr Ethik verlangt und eine iiberzeu-
gendere Ethik mehr Demokratie voraussetzt”.
Die Arbeit, die sich die Teilnehmerlnnen des 28.
Fachkongresses fiir Moraltheologen und Sozial-
ethiker vom 15.-19. September 1997 in Miinster
vorgenommen haben, wollte vesuchen, die ge-
stellte These mit Inhalt 2u fiillen, sie auf ihre
Konsistenz hin zu priifen und ihre verschiedenen
Implikationen zu entfalten. Der vorliegende Band
dokumentiert Schritte und Momente, Fragen und
Antworten aus dieser KongreBarbeit.

Bd. 8, 1998,216S.,34,80 DM, br., ISBN 3-8258-3826-9

Stephan Goertz

Moraltheologie unter
Modernisierungsdruck

Interdisziplinaritit und Modernisierung als
Provokatioren theologischer Ethik — im
Dialog mit der Soziologie Franz-Xaver Kauf-
manns

Die Moraltheologie gilt seit lingerem als unruhige
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Disziplin. Die gesellschaftlich-kulturellen Umbrii-
che der Gegenwart lassen sie nicht unberiihrt. [hre
Methoden und ihre Inhalte stehen auf dem Priif-
stand. Moraltheologie unter Modernisierungsdruck
- unter diesem Titel untersucht die vorliegende
Studie den Anspruch der theologischen Ethik, eine
interdisziplinir denkende und arbeitende Disziplin
zu sein, die den Fragen und Problemen moder-
nisierter Gesellschaften nicht ausweicht. So sind
die beiden Provokationen Interdisziplinaritat und
Modernisierung eng miteinander verflochten.

Im deutschen Sprachraum hat in den letzten Jahr-
zehnten kein anderer so das Gesprich zwischen
Soziologie und Theologie gesucht und vorange-
tricben wie der Bielefelder Soziologe Franz-Xaver
Kaufmann. Seine religions- und moralsoziologi-
schen Schriften werden hier zum ersten Mal im
Rahmen einer theologischen Arbeit ausfiihrlich
vorgestellt und gewiirdigt. Dabei zeigt sich, da8
Kaufmanns Uberlegungen zu den Zukunftschancen
des Christentums, zum Schicksal des Individuums
in der modernen Geselischaft und seine soziologi-
sche Verortung zentraler ethischer Kategorien dazu
beitragen konnen, Umrisse eines der Gegenwart
angemessenen, menschen- und wirklichkeitsge-
rechten christlichen Handelns aufscheinen zu
lassen.

Die Arbeit erhielt den Zweiten Preis des Weltbe-
werbs des Katholisch-Sozialen Instituts Kéln (Mai
2000).

Bd.9,1999,616S., 69,80 DM, bz, ISBN 3-8258-3962-1

Rudolf Branko Hein

‘Gewissen’ bei Adrian von Utrecht
(Hadrian VI.), Erasmus von Rotterdam
und Thomas More

Ein Beitrag zur systematischen Analyse des
Gewissensbegriffs in der katholischen nord-
europdischen Renaissance

Die Grofe “Gewissen” scheint gerade in jiing-
ster Zeit nichts von ihrer kontroversen Aktualitét
eingebiifit zu haben. Sowohl in der katholischen
Moraltheologie als auch in anderen Bereichen des
ethischen Dialogs beruft man sich gern auf “das
Gewissen”, wobei nicht selten auf die Begriffs-
geschichte rekurriert wird. Die vorliegene Arbeit
unternimmt den Versuch, der spannungsvollen
Mehrschichtigkeit dieser vielgestalten GroSe in
der nordeuropiaischen Renaissance auf die Spur zu
kommen, einer Epoche, die wie die unsrige von
gravierenden gesellschaftlichen, weltanschaulichen
und religiosen Umbriichen gekennzeichnet ist. An-
hand dreier fiir ihre Zeit und die unterschiedlichen
Anschauungen exemplarischer Autoren — Adrian
von Utrecht, Erasmus von Rotterdam und Thomas
More, wird die Spannung zwischen intellektueller
Reflexion und existenzieller Konfrontation aufge-

zeigt, die den Phinomenen innewohat, die wir mit
“Gewissen™ bezeichen.

Die Untersuchung sctzt ein bei ciner sprachana-
Iytischen Differenzierung der unterschiedlichen
Bedeutung der Vokabel “Gewissen”, um schlieB-
lich zu einem phanomenologisch begriindeten
Raster zu gelangen, das den nachfolgenden ideen-
geschichtlichen Untersuchungen zugrundegelegt
werden kann.

Bd. 10,2000,5528., 79,80 DM, br,, ISBN 3-8258-4235-5

Christoph Holzem

Patientenautonomie

Bioethische Erkundungen iiber cinen funk-
tionalen Begriff der Autonomie im medizini-
schen Kontext

Wohl kaum ein Begriff der Ethik und Moral ist
groBeren Erwartungen, Vorstellungen und Ansprii-
chen verbunden als der Begriff der Autonomie. Im
Bereich der medizinischen Ethik 138t sich diese
Erwartungs- und Anspruchshaltung im Gesamt der
Geschichte verfolgen. Durch die immer schnel-
ler werdende Entwicklung im medizin-ethischen
Bereich erweist es sich daher als dringlich, den
Begriff der Paticntenautonomic neu zu betrachten.
Denn dhnlich wie der Personenbegriff zu cinem
deskriptiv-normativen Mischbegriff geworden ist,
ist auch der Begriff der Patientenautonomie zu
einer multidimensionalen Kategorie geworden.
Philosophische und ethische Grundkategorien
miissen sich jedoch in der Realitdt durch Umsetz-
barkeit und Anwendungsmoglichkeit bewdhren.
Die hier vorliegende Arbeit versucht den Plura-
lismus ethischer Positionen, besonders fiir den
Bereich der Medizin-Ethik, zu dokumentieren, um
dann nach den Moglichkeiten und Grenzen der
Patientenautonomie zu fragen.

Bd. 11, 1999,416S.,49,80 DM, br., ISBN 3-8258-4216-9

Ulrike Kostka
Der Mensch in Krankheit, Heilung und
Gesundheit im Spiegel der modernen

Medizin .

Eine biblische und theologisch-ethische Re-
flexion

Die moderne Medizin iiberrascht immer wieder
mit neuen Diagnose- und Therapiemoglichkeiten.
Gegenstand ibres Handelns bleibt der Mensch in
Krankheit, Heilung und Gesundheit. Das jeweilige
Bild von dem Menschen ist ein entscheidender
Faktor fiir die Beziehung zum Patienten und seine
Behandlung. In der vorliegenden Untersuchung
steht das Menschenbild dieser Medizin auf dem
Priifstand.

Untersucht wird, welches Verstindnis des Men-
schen die naturwissenschaftlich-technische Me-
dizin ihren Krankheits-, Gesundheitsbegriffen

und ihrer Definition von Diagnose und Therapie
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zugrundelegt. Gepriift wird dies auch in der Psy-
chosomatik, Homéupathic und Pfiege. Grundlage
der cthischen Reflexion sind die Medizinische An-
lhropglo_glc des Arztes Viktor von Weizsicker und
das biblische Verstindnis des Menschen in Krank-
!lcn.und Gesundheit, das in der Studie erstmalig
in dieser Form anhand der typischen Krankheitfil-
le in der Bibel dargelegt wird.
Vor dem Hintergrund der Realitit des deutschen
(_?Zesundheltswesens ergeben sich daraus neue An-
satze und Impulse fiir die Theorie und Praxis der
Med!zgn und den Dialog zwischen Theologie und
edizin.
Bd. 12, Herbst 2000,488S.,69,80 DM, br.,
ISBN 3-8258-4603.2

Gerhard Marschiitz
Familie humangkologisch
cologisch-ethische Eerspektiven

In der Sozialenzyklika Centesimus annus (1991)
Wird die Familie als “erste und grundlegende
Stl_’uklur zugunsten der ‘Humanckologie’” be-
zeichnet. Ausgehend von dieser Aussage versucht
diese Studie den Zusammenhang von Familie und
Humanokplogie unter Einbeziehung hierfiir rele-
vanter Wissenschaftsdisziplinen zu analysieren und
dfraqs sich ergebende zentrale Herausforderungen
fiir eine theologische Ethik zu markieren.

m Horizont einer humandkologischen Perspek-
tive st [Familie als 6kologisches System in ihren
vielfaltigen Wechselbeziehungen zur Umwelt zu
begreifen. Herausgefordert ist demnach eine um-
assende, interdisziplinir orientierte Wahrnehmung
der Familienwirklichkeit. Derart erdffnen sich fiir
eine theologische Ethik neue Kriterien fiir den
Blick auf Familie, die vor allem eine mehr realty-
Pische familiale Reflexionsfihigkeit bedingen.

Bd. 13,2000,432§., 69,80 DM, br., ISBN 3-8258-4270-3

Karl-Wilhelm Merks (Hrsg.)
Verantwortung — Ende oder Wandlungen
emter Vgrgtelll(ung?

fte und Funktionen der Ethik in u
Gesellschaft (29. Internationaler Faé‘hsll(:(l;%rgrel&
fiir Moraltheologic und Sozialethik, Septem-
ber 1999/T; ilburg?(
Ethik ist “in”. Ethik-Kommissionen, Beratungsbii-
ros und Gutachter erfreuen sich des Gffentlichen
lrftcresses. Zugleich ist ihr Einfluss hiufig mar-
ginal. Kénnen moralische Uberlegungen die

Dynamik der gesellschaftlichen Entwi

noch beeinﬁusgsen? Entwicklungen

In der modernen Ethik steht der Begriff der Ver-
antwortung zentral. Mit ihm soll die personale
sittliche Fahigkeit des Menschen wie die S ach-
gerechtigkeit von moralischen Entscheidungen
zum Ausdruck gebracht werden, Mit der medialen
Vermittlung der Wirklichkeit, der Beschleunigung

von Erfahrungsund Wissensprozessen sowie der
Systemdominanz in unsern Lebensverhiltnissen,
werden wesentliche Voraussetzungen einer Ver-
antwortungsethik in Frage gestelit. Transnationale
und interkulturelle Erfahrungen tragen zusitzlich
zur Relativierung der herkdmmlichen Koordinaten
ethisch verantworteter Entscheidungen bei. Welche
Folgen hat das fiir die 6ffentliche Rolle der Ethik?
Lisst sich weiterhin die Kategoric “Verantwor-
tung” sinavoll gebrauchen?

Die Beitrige des vorliegenden Bandes — eine
Dokumentation des 29. Internationalen Fachkon-
gresses fisr Moraltheologie und Sozialethik ~
beleuchten dic verschiedenen Facetten dieses Pro-
blems, Neben den Grundlagenfragen kommen
konkrete Beispicle fir den Orts-und Funktions-
wandel der Ethik ausfiihrlich zur Sprache.

Bd. 14, Herbst 2000, 248 S., 49,80DM, br.,

ISBN 3-8258-4786-1

Christoph Gotz

Medizinische Ethik und katholische
Kirche

Die Aussagen dcs pépstlichen Lehramtes
zu Fragen der medizinischen Ethik seit dem
Zweiten Vatikanum

Der Umgang mit Gesundheit und Krankheit ist
gepriigt von der Spannung zwischen Handlungs-
mitchtigkeit und Handlungsgrenzen der Medizin.
In ciner vom Wertewandel gepragten Situati-

on komplexer gesellschaftlicher Umbriiche sind
vicle Konflikte in der Sorge um das Leben des
Menschen nicht mehr allein mit den Kategorien
medizinischen Denkens zu bewiltigen. Die drzt-
lichen Handlungsmaximen lassen sich nur aus
dem Zusammenwirken von medizinischer, ethi-
scher und rechtlicher Kompetenz verantwortlich
entwickeln. Auch das Lehramt der katholischen
Kirche hat in jiiigerer Zeit zu den verschiedenen
Fragen medizinischer Forschung und Praxis immer
wieder Stellung bezogen.

In dem vorliegenden Buch wird danach gefragt,
was das pipstliche Lehramt zu Einzelfragen der
medizinischen Ethik sagt und woher es seinen
Kompetenzanspruch abicitet. Dabei wird ein
weiter Bogen gespannt: von der Fortpflanzungs-
medizin iiber Abtreibung, Gentechnik, Organ-
transplantation und Sterilisation, bis hin zu Suizid,
Todesstrafe und Euthanasie.

Im umfangreichen Anhang sind die wesentlichen
Aussagen zu den einzelnen Themenfeldern im
Wortlaut dokumentiert und verhelfen so zu einem
avthentischen Zugang zuv den kirchlichen Tex-
ten.

Bd. 15, Herbst 2000, 640S., 79,80 DM, br.,

ISBN 3-8258-4830-2
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Guido Perathoner
Gastfreundschaft im Tourismus
Eine Tugendethik aus der Sicht des
Gastgebers

Bd. 16, Herbst 2000, 400S., 59,80 DM, br.,
ISBN 3-8258-5044-7
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Annegret Reese

Gewalt gegen Frauen

Macht und Geschlecht als Instrumente einer
feministisch-theologischen Analyse

Gewalt gegen Frauen ist weit verbreitet. Frauen
sind tagtéglich aufgrund ihres Geschlechts Gewalt
ausgeseizl. Frauen werden getreten, geschlagen,
vergewaltigt, gewiirgt, eingesperrt, dazu werden
Frauen erniedrigt, lacherlich gemacht, fiir dumm,
krank, hdBlich oder frigide erklirt. Frauen werden
auf jhren Korper reduziert, in Diskussionen unter-
brochen, von taxierenden Blicken durchbohrt, von
korperlichen Ubergriffen bedroht. Sie sind dadurch
in ihrer personlichen Freiheit eingeschrinkt.
Diese personalen, sexuellen und strukturellen For-
men der Gewalt, so die These dieses Buches, sind
kein Randphdromen, sondern eine versteckte Mas-
senerscheinung, sie sind nicht Normverletzung,
sondern Normverlangerung.

Mit einem aufmerksamen, sensibilisierten und
kritisch geschirften Blick nimmt die Verfasserin
dieses vielfach verschwiegene und verdringte
Phinomen wahr und fragt die christliche Theolo-
gie und Verkiindigung “herrschender Rede” von
Schuld und Verantwortung an. Die androzentri-
schen Verzerrungen herkémmlicher Rede werden
in ihren Auswirkungen skizziert und es wird eine
neue Rede von Schuld und Verantwortung auf
der Basis bishgriger feministischer Theologinnen
angemahnt und eingeibt.

Theologische Ethik bedarf derartiger Ansitze,
wenn sie fiir das 21. Jahrhundert als eine inklusive
theologische Wissenschaft die Erfahrungen und
Erkenntnisse beider Geschlechter beriicksichtigen
und in ihrem Bedenken eines guten Lebens und
Uberlebens Geltung beanspruchen will.
Bd.1,1997,136S.,24,80 DM, br., ISBN 3-8258-3206-6

Christiane Junker

Zur immer tieferen ErschlieBung des Men-
schenméglichen — Ethik und Soziobiologie
im Dialog

Eine Ethik, der es um die humane Verwirkli-
chung des Menschen geht, hat dic Aufgabe, das

Menschenmogliche mit Hilfe anthropologischen
Wissens immer tiefer zu erschlieBen. Nur so kann
sie der Vieldimensionalitit der menschlichen
Wirklichkeit gerecht werden und Moglichkeiten
und Grenzen sittlichen Handelas erkennen. Die
Soziobiologie, das heute {iberzeugendste evo-
lutionstheoretische Paradigma zur biologischen
Erklirung des Sozialverhaltens vergesellschafteter
Lebewesen, gibt Auskunft iiber die biologische
Dimension des Menschen und scines Handelns.
Der von der Autorin angestrebte Dialog zwischen
Ethik und Soziobiologie will zu einer realistischen
Ethik beitragen, die danach fragt, wie Sittlichkeit
im Rahmen des Menschenméglichen verwirklicht
werden kann.

Bd.2,1998,1448.,29,80 DM, br., ISBN 3-8258-3846-3

Richard Bruch

Person und Menschenwiirde .

Ethik im lehrgeschichtlichen Riickblick
Angesichts der groBen Wertschitzung, die in
unserer Zeit der Wiirde des Menschen entgegen-
gebracht wird, diirfte es von Intercsse sein, in
der christlichen Vergangenheit nachzuschauen,

ob auch frither die Bedeutung dieses Themas er-
kannt wurde. Dic ersten beiden Beitrige dieser
gesammelten Aufsitze widmen sich dieser Auf-
gabe fiir die Viiterzeit und die Scholastik, letztere
reprisentiert durch Bernhard von Clairvaux und
Thomas von Aquin. Aus der Neuzeit wurde auf
katholischer Seite das 18. und die erste Hilftc des
19. Jahrhunderts herangezogen, in denen man sich
in vordringlicher Weise mit dem Wiirdegedanken
auseinandersetzte.

Die weiteren Beitrage befassen sich nicht unmit-
telbar mit diesem Thema, sondern greifen iiber
auf verwandte Gebiete (die den Menschen adeln-
de Lenkung durch das sittliche Naturgesetz; die
hilfsbereite Zuwendung zu anderen Menschen in
der Form der Brilderlichkeit). Der letzte Beitrag
geht ein auf die ibernatiirtiche Erhohung des
Menschen, in der seine Wiirde ihre Vollendung
erreicht.

Bd. 3, 1999, 120S.,29,80 DM, br., ISBN 3-8258-3863-3

Josef Romelt

Christliche Ethik im pluralistischen
Kontext

Eine Diskussion der Methode ethischer
Reflexion in der Theologie

Bd.4,2000, 120S.,29,90 DM, br., ISBN 3-8258-4707-1

Christiane Ant

Transsexualitit und menschliche Identitit
Herausforderung sexualethischer
Konzeptionen

Bd. 5, 2000, 144S., 24,80 DM, br., ISBN 3-8258-4810-8
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Die Reihe ~Siudien der Moraltheologic - Abteilung Beihefie™ dient der Publikati-

on und Informnation 7u den abteellen Fragen theologischer Ethik, Die Drmglichhent
der cthischen Dishussion wird angesichis der politischen und Shologischen Prable-

e dechnologischer Zivilisauon zunchmend bewulit. Dice theoretischen Grundlagen

des moderien cthischen Diskurses werden heate vielfach refichtiert. Dazu mdcliten
dic Herausgeber durely Moenographicn und Dokumentationen benragen. dic historisch
und sy stematisce dic konkreten ethischen Kontlikifelder in der heontizen Kultur und
Gosellsehalt aus der Perspelave der Theologie beleuchion.

Eine Archiologie der Moral im AnschluB an die Arbeiten Michel
Foucaults sucht die verschiitteten Wurzeln unseres Selbstverstéindnisses
und unserer Handlungsorientierungen aufzudecken. Aus einem solchen
Unternehmen entwickeln sich unabweisbare Spannungen zu einer
normativen Ethik. Doch gerade dieses spannungsreiche Verhiltnis ist
es, das fiir eine theologische Ethik von Relevanz ist. Sie ist wegen ihrer
Bestimmung aus dem christlichen Glauben darauf verwiesen, allen
Versuchen, das menschliche Leben aus sich selbst heraus abzuschlie-
Ben, zu widerstehen. Nicht der gegenwiirtige Mensch ist der alleinige
Herr der Geschichte und nicht sein Bild vom Menschen das fiir alle
Zeiten giiltige. Kommt es aber dazu, daB ein bestimmtes Bild vom
Menschen als Norm allen Menschseins gesetzt wird und daB dieses
zum Ausgangspunkt und Ziel aller moglichen Rede vom Menschen
wird, dann ist nicht allein um des Menschen willen, sondern auch um
Gottes willen Widerstand zu leisten.

Die Vereinigung der deutschsprachigen Moraltheologen und der LIT Ver-
lag veranstalteten Anfang 2000 einen Wettbewerb fiir moraltheologi-
sche Nachwuchsarbeiten. Der erste Preis wurde zweimal vergeben an
C.Ant (WWU Miinster) und M. Pfannkuchen (Universitit zu Kéln) ~
zugleich Band 5 und 6 der Studien der Moraltheologie, Abteilung
Beihefte.

Markus Pfannkuchen, geb. 1970, studierte Katholische Theologie,
Geschichte, Erziehungswissenschaft und Philosophie in Ko6ln, Bonn
und Bangalore (Indien). Er arbeitet zur Zeit als Studienreferendar.
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