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Die Vorherrschaft einer rein intel-
lektuellen Theologie im abend-
landischen Christentum hat es mit
sich gebracht, dal die urspriing-
lichen Geistesgaben, die das Leben
der Christenheit von ihren An-
fangen an beherrschten und die
die Grenzen der Vernunft tber-
schritten, mehr und mehr abge-
wertet und vergessen wurden. Das
vorliegende Werk des Marburger
Kirchenhistorikers Ernst Benz ist
die Wiederentdeckung eines sol-
chen versunkenen Bereiches: der
unbekannten Welt der visionadren
Erfahrung, die einen kaum ge-
ahnten Reichtum der Anschauung
und Empfindung aufweist und
sich als eine schopferische Macht
in allen Bereichen der Christen-
heit ausgewirkt hat.

Es ist — seit dem Werk von
Joseph Goerres uber »Die Christ-
liche Mystik« (1836—42) — der
erste wissenschaftliche Vorstol3 in
spirituelle Dimensionen, fur deren
Erkenntnis der Blick erst wieder
gescharft werden mu. Der erste
Teil des Werkes behandelt die
Uberraschende Vielgestaltigkeit der
Typen visiondrer Erfahrung. Ne-
ben der dominierenden Form der
Ekstase treten zahlreiche andere
Formen hervor, in denen das
Tagesbewul3tscin der Visionare in
verschiedenen Graden an der
visiondren Erfahrung beteiligt ist.
Ein zweiter Teil behandelt die
Bilderwelt der Vision. Hier zeigt
sich, dafl eine Reihe von Ur-
bildern immer wieder in den Er-
lebnissen der Ekstatiker auftaucht,
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VORWORT

Die Arbeit an dem vorliegenden Werk hat mich drei Jahrzehnte hindurch
beschéftigt. Dal} idi je damit zu Ende kam, erschien mir manchmal mehr als
fraglich, da das Material mir unter den Handen wuchs und immer wieder
&ulere und innere Schwierigkeiten auftauchten, die einen Absdiluf? hinaus-
zbgerten. Nachdem in den letzten Jahren auch noch das Fieber der Hochschul-
reform an den Universitdten ausbrach und unter anderen Symptomen auch
dieses zur Folge hatte, dal3 ein Professor seine Tage und Néachte auf zermdir-
benden endlosen Sitzungen und Diskussionen verbrachte, fur die Forschung da-
gegen weder die erforderliche Zeit nodi die mindestens ebenso erforderliche
innere Ruhe mehr vorhanden war, erschien ein Abschlu} der Arbeit noch un-
wahrscheinlicher, zumal ihr Thema in keiner Beziehung zu den Themen des
Tagesgetimmels stand. Es bedurfte einer ungewohnlichen Willensanstrengung,
bedréngender Ermahnungen, der Flucht in telefonfreie R&ume und des Schwaén-
zens zahlreicher Sitzungen, um das Unwahrscheinliche doch noch zuwege zu
bringen und das Manuskript aus den Stiirmen der Universitatsreform in den
Hafen des Ernst Klett-Verlages zu retten.

Um so aufrichtiger ist das Geflihl der Dankbarkeit, das mich nach all den
Krisen und Stromungen der Arbeit erfiillt.

Mein Dank gilt vor allem

meinem Lehrer Ernesto Buonaiuti, der in mir den Sinn fir die mannigfachen
Formen der esperienza spirituale geweckt und entwickelt hat,

meinem Lehrer Erich Seeberg, der meine Arbeiten Uber die Ecclesia Spiri-
tuals gefordert hat, die die Voraussetzung dieser Untersuchungen bildet,

meinem Lehrer Rudolf Otto, der mir auf langen Spaziergidngen die Erfah-
rungs- und Anschauungsformen der einzelnen Weltreligionen erlduterte,

meinem vaterlichen Freund Carl L. Norden, der mich in das visiondre Leben
Emanuel Swedenborgs einfiihrte,

den Freunden des »Eranos«, die mich durch Einladung zu Vortrdgen uber
~hanomene der Vision beim Thema hielten,

der Bollingen Foundation, die meine Studien in den Jahren des heftigsten
Anwachsens der Arbeitsfille, 1957/58 forderte,

dem Hessischen Kultusministerium, das mir in den drei vergangenen Jahren

,e Anschaffung von Blchern und die Bestellung von Hilfskréaften fir die er-
oi derlichen technischen Arbeiten erméglichte,

den Assistenten und Studenten, die mir beim Nachprifen der Zitate und bei
er Beschaffung der Literatur halfen, vor allem Herrn Assistent Erich Geldbach,
cei mit bei den Korrekturen, und Herrn stud, theol. Norbert Fehringer, der
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mir bei der miihevollen Zusammenstellung der Anmerkungen, der Bibliographie
und des Registers zur Seite stand,
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EINLEITUNG

Die visioniren Erfahrungen der zahlreichen, im Laufe der Kirchengeschichte
auftretenden Mystiker sind bisher kaum in ihrem Zusammenhang untersucht
word?n. Joseph von Gorres hat in seinem Standard-Werk iber die christliche
Mystik auch die visioniren Erfahrungen anhand umfassender Quellenstudien
dal.f.gestellt, doch hat dieses Werk trotz seiner eindringlichen Schilderung der
Ph:;momene nicht zu einer systematischen Erforschung des Gesamtbereiches der
c%fns.tlichen Vision gefiihrt. Die Seltenheit des Auftretens von visiondren Per-
sonlichkeiten hat es mit sich gebracht, daf sie in ihrer Epoche jeweils als Aus-
n?l.lme-Ersdwinungen galten. Die Erkenntnis der inneren Zusammenhznge der
visionidren Phinomene war avflerdem durch die Tatsache behindert, dafl das
Auftreten einzelner Visionire in einer Epoche regelmiflig in den Kategorien der
damftls gerade vorherrschenden Weltanschauung »erklirt« wurde. So hat
Jl.lstmus Kerner der Deutung der von ihm untersuchten Seherin von Prevorst
die damals herrschende Theorie des Somnambulismus zugrunde gelegt, die aus
der Mesmer’schen Theorie des animalischen Magnetismus hervorgegangen war.
Phinomene des spiteren 19. Jahrhunderts wurden im Sinn des Spiritismus
gedeutet, neben dem sich gegen Ende des Jahrhunderts mehr und mehr eine
psychopathologische Deutung der Vision durchsetzte, deren Wortfithrer das
Phinomen der Vision unter dem klinischen Begriff der Halluzination abhan-
del.ten. Gerade der recht verschiedenartige Ausgangspunkt der theologischen,
philosophischen oder naturwissenschaftlichen Interpretation der visioniren Phi-
nomene hat dazu beigetragen, eine Erkenntnis ihres inneren Zusammenhanges
und ihrer Kontinuitit zu verhindern.

. f‘?ber auch die durch den Inhalt der Visionen und die Persﬁnli'chkeit der
Visionire selbst gewiesene theologische Beschiftigung mit den visioniren Phino-
menen hat nicht zu einer zusammenhingenden Betrachtung derselben gefiihrt.
Die rdmisch-katholische Kirche hat zwar eine dogmatisch korreke Theologie der
Vision entwidkelt, die die Ausbildung eines §§st_eﬁxr{§'&6>grh”étisd1er und kirchlicher
Kf’._‘,‘!_,f_ougn der Visionire und ihrer Offenbarungen ermsglichte. Mafgeblich war
dabej weniger das Interesse an einer umfassenden Erkenntnis des Phinomens
selbst als das Bediirfnis eines Schutzes des kirchlichen Kanons und der Kirchen-
;dtl;::cl;r ;leuhen Oifenbarungen, die die bestehenden Dogmen und Institutionen
der Py ;1 olig en ko(;n:len. It_n Zusamenhang mit dex: al{gemzzinen Entwidklung
one ) gie und des wissenschaftlichen Bev.ruﬁtsems ist diese Kontrolle der
mmer strenger geworden. Allgemein liflt sich seit dem 17. Jahr-

und H . o e . .
o It eine progressive Abwertung der Visionire und Visionen auch im Bereich
Tomischen Katholizismus feststellen.
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Innerhalb des Protestantismus sind die Visionére von den Anfangsjahren der
Reformation an schlecht weggekommen. Die Bewertung der Heiligen Schrift als
der einzigen, fiir alle Zukunft ausreichenden Quelle der gottlichen Offenbarung
hat von vornherein alle auch im Bereich dés reformatorischen Christentums auf-
tretenden Visionire als »Schwirmer« abgestempelt, die den frevlerischen Ver-
such unternahmen, die im gbttlichen Wort vorliegende, definitiv abgeschlossene
gttliche Offenbarung durch neue Offenbarungen zu erginzen. So sind im
Bereich des Protestantismus die Visionire immer mit besonderem Nachdruds
abgewertet worden; wo sie sich Beachtung erzwangen, wurden sie bekimpft,
aber nicht studiert.

Dies hatte zur Folge, dafl sich gerade um solche von den institutionellen
Kirchen ausgestoflenen Visionire neue Gemeinschaften oder Sekten griindeten,
die den Visionir als Bringer einer neuen Offenbarung, als messianischen Eroffner
einer neuen Stufe der Heilsgeschichte verehrten und damit alle kirchlichen Vor-
urteile gegen Visionire erst recht zu bestitigen schienen. So ist Swedenbofg —
ganz gegen seinen eigenen Willen — zum Lehroberhaupt der »Neuen Kirches, und
Joseph Smith ~ mit seiner vollen Absicht — zum Begriinder der MormonenKirche
geworden. Auch die protestantische Theologie hat sich bisher mit dem inneren
Zusammenhang und der Kontinuitit des Auftretens visiondrer Personlichkeiten
ad it der Phinomenologie vioniees Exfabrongen knum befalle.

Als grofites Hindernis fiir das Studium des Phiinomens der Visionen hat sich
die Entwidslung der modernen Philosophie selbst erwiesen. Die Ausbildung der
kritischen Philosophie der Neuzeit hat sich bei Kant in Gestalt “einer kritischen
Auseinandersetzung mit einem Visionir, Emanuel Swedenborg, vollzogen.
Kant hat Swedenborg zum Gegenstand seiner philosophischen Kritik in einem
Augenblick gemacht, in dem er sich aus den Bindungen der supranaturalistischen
Metaphysik seiner Zeit freigekéimpft hatte und sich in einer Stimmung befand,
die ihn zum Spott und Hohn gegen jede Metaphysik ermunterte. Er erblickte in
dem »Geisterseher« Swedenborg den Reprisentanten eines mafilosen Miflbrau-
ches der spekulativen Fihigkeiten des menschlichen Geistes, die, von der Phan-
tasie und Imagination befliigelt, alle Grenzen der Vegnunft hinter sich liefen. So
ist seine Kritik an Swedenborg von dem Bewufltsein einer denkerischen Uber-
legenheit getraggn, durch die er sich ermichtigt glaubt, sein Werk als das Produke
einer ndrrischen Phantasie zu entlarven und den Verfasser dem Irrenhaus
zuzuweisen. Kant hat auf diese Weise nicht nur Swedenborg mit dem Fluch
der Licherlichkeit behaftet, sondern auch jeden, der von jetzt an Visionen nicht
fiir »Mondkilber« und Visiondre nicht fiir »Erzphantasten« hielt. Seine Kritik
der »Triume der Metaphysik« hat er in Forra einer Kritik der »Triume eines
Geistersehers« vorgetragen. Das Phiinomen der Vision selbst ist durch Kant in
Miflkredit geraten.

Erst in der von C. G. Jung gegriindeten psychologischen Schule ist das Phino-
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men der Vision ernsthaft studiert worden. Aus ihr sind verschiedene bedeutsame

Untersuchungen visioniirer Gestalten hervorgegangen. Diese Wendung hat bei
Jlfng' selbst einen biographischen Anla: Er berichtet in seiner Selbstbiographie,
wie 1}fn eigene Traumerfahrungen und visionire Erlebnisse auf das Studium
\tlsl.onairer und spiritistischer Literatur fithrten, und wie er gerade in der spiri-
tistischen Literatur iiberraschende Hinweise auf -eine systematische Erfassung
u.nd Kontrolle seelischer Vorginge fand, die ihm fiir die Entwicklung seiner
eigenen Psychologie und seiner Archetypenlehre wegweisend waren. Was ihn
besonders fesselte, war die Entdeckung, daf in verschiedenen Formen psychi-
S(ih?r Erkrankungen Bilder und Symbole auftauchten, die in der klassischen
Vvisioniren Literatur vorkamen. Die in der C.G. Jung-Schule gehandhabte
psychologische Deutung visioniirer Symbole weist allerdirigs einen methodischen
Mangel auf: Die in den Visionen der verschiedenen christlichen Mystiker auf-
ta.t{dnenﬂgg_pﬂder und Symbole werden nach dem Grundsatz interpretiert, da
Visionire Bilder und Symbole aller Zeiten und Religionen dieselbe archetypische
BEQFP_E‘LS_P_?}’FQ; Dies trifit aber in keiner Weise zu, vielmehr mifiten sehr
Sorgf'?Iltig die Stufe des religiosen BewuBtseins, auf der ein Bild oder Symbol
auftritt, und ebenso der gesamte Kontext des betreffenden Bildes beachtet wer-
den, um seine jeweilige Bedeutung zu erfassen. Man kann nicht die Bilder und
Symbole verschiedener Epochen und der verschiedenen Stufen der geschichtlichen
Erfahrung und des religissen BewuStseins nebeneinander im Priparateschrank
der Archetypen auf .dasselbe Regal stellen, vielmehr ist die geschichtliche Zu-
ordnung der Vision selbst fiir die jeweilige Besonderheit der visiondiren An-
schau}mg und Erfahrung und ihres Bedeutungsgehaltes wichtig.

] Bei einem Studium der visioniren Phinomene ist es heute erforderlich, mit
einer bescheidenen Beschreibung der Phinomene anzufangen und auf philoso-
phisch oder theologisch vorgegebene oder vorschnell den Phiinomenen abgenétigte

eutungen zu verzichten. Nur so kann man dem Gesamtphinomen der vision-
ren Persdnlichkeit und ihrer visioniren Erfahrungen in seiner Kontinuitit,
Seiner geschichtlichen Entwicklung und seiner erstaunlichen Vielgestaltigkeit
gered.lt werden, Dabei ist vor allem der Zusammenhang mit dem Wandel des
ge.s‘flndltlichen Bewufltseins, aber auch des Zeitgeschmackes zu beachten. Die
~lonen spiegeln in einer auffilligen Weise den Stil des Zeitgeistes, der-Den-
i:Ldgis;%nd Empfindungsart, ja die Leitbilder einer Epoche wieder — bis hinein
m&;ﬁ@}g‘lk: IP den Visionsberich?en'des 17. Jahrhunderts verwenden die
mebe § dir himmlischen Heerscharen in ihrem Kampf gegen die Teufel nicht

werter und Lanzen, sondern Schiefgewehre.
ari ::;;0 illt' es, das Phinomen der christlichen Vision einmal in seiner ganzen
iSionenn; reite zu erhellen. Von auflen gesehen, erscheint das Phinomen der
i o em Betr?.chtef zunichst als ein verhdltnismiRig einheitlicher Komplex;
erem Studium ist man immer wieder aufs neue iiberrascht, wie viele
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Typen visionirer Erfahrungen darin hervortreten und wie viele verschiedene
seelische Schichten, wie viele Stufen des Bewuftseins und UberbewufStseins dabei
aktiviert werden.\Ebenso iiberraschend ist die Mannigfaltigkeit der Zusammen-
hinge zwischen Vorgingen im leiblichen, seelischen und geistigen Bereich. Ange-
sichts der Vielgestaltigkeit der visioniren Erfahrungen und der darin hervor-
tretenden Zusammenhinge zwischen dem Bereich des Geistigen, Seelischen und
Leiblichen erscheint der Mensch als ein sehr viel komplizierteres und vielschich-
tigeres Wesen, als dies in irgendeiner heute dominierenden Psychologie zum
Ausdruck kommt. Es ist wohl mdglich, mit den herrschenden psychologischen
Systemen das eine oder andere Phiinomen der Visionen zu deuten, aber nicht
alle zusammen.

Die Behandlung des Themas der Vision macht eine personliche Bemerkung
erforderlich: Der Verfasser ist selbst kein Visionir und ebensowenig ein prakti-
zierender Spiritist, er hat selbst keine Visionen oder »Erscheinungenc in den hier
beschriebenen Formen gehabt, und er lehnt es auch als unverantwortlich und
gefahrlich ab, mit Hilfe von halluzinogen Drogen wie Meskalin oder LSD
kiinstlich visiondre Erfahrungen hervorzurufen. Wohl aber hat er gelegentlich
parapsychische Erfahrungen, die ein gewisses Sensorium fiir die hier beschriebe-

- nen Schichten visionirer Erlebnisse in ihm wacherhalten und ihn instand

' setzen, diese Erfahrungen als ernstzunehmende, reale psychische Gegebenheiten

zu betrachten. Der Verfasser will auch nicht eine sensationsliisterne Neugier auf

. das Phinomen der Visionen richten: diese Phinomene vertragen ihrer Natur

nach nichts weniger, als eine sensationelle Aufmerksamkeit; er ist eher von der

. Sorge und Angst beherrscht, diesen Bereich religioser Erfahrungen durch seine

Untersuchungen einer unangemessenen Neugier auszusetzen und damit den

- Prozef einer Beseitigung der letzten Tabus auf dem Gebiet der Religion zu

beschleunigen, den er fiir Zuflerst verhingnisvoll hilt. Andererseits erscheint es
ihm unverantwortlich, diesen Bericht der visioniren Erfahrungen weiterhin der
Nichtbeachtung und Mifachtung ausgesetzt zu sehen, die sich aus den Vorur-
tfeilen der herrschenden philosophischen und theologischen Betrachtungsweise
dieser Phinomene ergibt.

Die wissenschaftliche Erforschung der visioniren Phinomene hat noch mit
einer anderen @efahr zu rechnen. Fiir den Visionir trigt jede einzelne Vision
den Charakter des Einzigartigen, sie ist fiir ihn eine Begegnung mit einer himm-
lischen Welt, mit einer iiberirdischen Wirklichkeit, die fiir ihn die Wirklichkeit
schlechthin ist. Die visionire Erfahrung ist in das Licht leuchtender Farben ge-
taucht, von auflergewdhnlichen Eindriicken auch des Gehdrsinnes, des Ge-
schmadkssinnes, des Geruchssinnes begleitet, sie ist von dem BewuBtsein erfiillt,
bedeutende Offenbarungen und folgenschwere Befehle zu erhalten — alles ist
iiberwiltigend, neu, erschiitternd, einzigartig, ungewdhnlich, faszinierend und
erschredslich. In der wissenschafilichen Betrachtung dieser Dinge und ia der
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systematischen Anhiufung paralleler Phiinomene verlieren die Erfahrungen ihre |

urspriingliche Intensitit, ihre Lebhaftigkeit der Farbe, ihre Anschauungskraft,
ihre dynamische Tiefenwirkung, Der Lowe wirkt anders auf uns, wenn wir ihm
ungeschiitzt und tiberraschend in freier Wildbahn begegnen als in Schmeils
Lehrbuch der Zoologie. Der Schmetterling, der vor unseren Augen beim Spa-
zierengehen unerwartet um eine Blume flattert, erregt uns anders als der
S&xmetterling, den wir, auf eine Nadel gespieflt, im Schaukasten eines natur-
kundlichen Kabinetts neben anderen verwandten Species eingeordnet betrachten.
Per Verfasser ist sich bewuft, dafl die von ihm beschriebenen Visionen durch
ihre Anhiufung und ihre Schematisierung vieles von ihrem urspriinglichen
Wesen verlieren. Das Einzigartige erscheint plotzlich als typisch, das Unge-
wohnliche als ein »Normalfall« innerhalb seines Bereiches, das Uberraschende
gelegentlich sogar durch seine Wiederholung als monoton. Dies ist der Preis,
der fiir jede Art wissenschaftlicher Systematisierung bezahlt werden muf}!

.l.)ie Auswahl der hier behandelten visioniren Personlichkeiten und ihrer
Vistondren Erfahrungen ist nach der Lage der Dinge unvollstindig. Wenn man
erst einmal anfingt, die Kirchengeschichte nach Visioniren zu durchsuchen, so
merkt man mit Staunen und Schrecken, in welchen Mengen sie zu allen Zeiten
aufgetreten sind. Schliellich findet man Visionire an allen Ecken und Enden.
Wie weit- oder wie engmaschig auch immer man das Netz wihlt, einige Ge-
stalten entschliipfen immer. Am Ende sieht man keinen anderen Ausweg als
d.eﬂ, eine rigorose Reduktion vorzunehmen, um iiberhaupt noch zu einer iiber-
sichtlichen Gestaltung zu gelangen. Trotz aller sachlichen Gesichtspunkte, die
man einer solchen Reduktion zugrundelegt, haftet jeder Auswahl etwas Will-
kiirliches an,

Eine entscheidende Reduktion bestand in dem Verzicht, neuere und heute
no§:h lebende Visionire in die Untersuchung einzubeziehen. Nomina sunt
odiosa. Ich hielt mich hier an den Spruch eines meiner Lehrer: »Die Kirchen-
geschichte hat es nur mit Verstorbenen zu tun. Das gilt auch fiir Kollegen.«
So hdre ich mit Sadhu Sundar Singh auf. Auch bei thm zeigt sich bereits die
Scllwxerigkeit, uns zeitlich noch unmittelbar nahestehende Gestalten in eine
solche Untersuchung einzubeziehen — von Marburg aus hat in den dreifliger
Jahren Priedrich Heiler die mutige Verteidigung des Sadhu gegen die Angriffe
des Schweizer Pfarrers und Psychiaters Oskar Pfister gefiihrt, der den Sadhu fiir
¢inen Schwindler erklirte. Dieser Kampf, in dem mich die Argumente Pfisters
ru‘fln.als Giberzeugt haben, da ich seine grundsitzliche Annabme des psycho-
Ealt,!SCI}en Chara}gte_rs der visioniren und mystischen Phéinomene nicht teilen
l‘:llim',” Ist auch ein lehrreiches Beispiel dafiir, wie sehr die Auslegung einer
n(;g}g.l.‘_‘.’?@!} Gestalt von heute durch das Hereintragen von Gesichtspunkten heute

bestehender, engagierter Institutionen belastet wird.
enso habe ich mich entschlossen, solche Personlichkeiten nicht zu beriick-
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sxchugen; die eine so umfassende theoretische Kenntnis der Phinomene der
Mystik im Bereich des Christentums und der auBerchristlichen Religionen

» haben, daf bei ifinen — ‘wie zum Beispiel bei Rudolf Steiner — nicht mehr zu

unterscheiden ist, was eigene Erfahrung und was literarischer Einfluf ist, sowie
solche Personlichkeiten, in deren eigenen visioniren Erfabrungen die spezifisch
dhristlichen Voraussetzungen nicht mehr grundlegend sind, sondern Einfliisse
anderer Religionen sich bemerkbar machen. Um auf diesem Gebiet eine sachlich
begriindete Feststellung zu treffen, wire es erst einmal erforderlich, die visioni-
ren Phinomene innerhalb der originalen Uberlieferung der einzelnen nicht-
christlichen Religionen, des Hinduismus und des Buddhismus, zu erforschen, in
denen es gleichfalls eine ungemein reiche Uberlieferung an echten visiondren
Erfahrungen gibt. Aber hierfiir sind noch nicht einmal die bescheidensten
wissenschaftlichen Vorarbeiten geleistet worden, und so mufite auf 'diese Aus-
weitung verzichtet werden.

Unvollstandlg mufite notwendigerweise auch die Aufzihlung der Bildkreise
der Visionen sein. Die Uberfiille des vorliegenden Materials madhte es unver-
meidlich, sich auf die geliufigsten und geistesgeschichtlich wirksamstess;Bild-
kreise zu beschrinken, Auch hier haftet der Auswahl notwendigerweise ein
Moment der Willkiir an. Eine weitere Reduktion mufte bei der Bearbeitung der
einzelnen Bildzyklen selbst vorgenommen werden. An und fiir sich miifite
jeder einzelne Zyklus visiondrer Bilder in seiner Wandlung durch die ganze
Kirchengeschichte hindurch verfolgt werden. Auch die einzelnen visiondren
Bilder haben ja im Verlauf der Entwidklung des religitsen Bewuftseins innerhalb
der christlichen Kirche ihre Geschichte. Aus der Geschichte des visioniren Zyklus
vom himmlischen Mahl wiirde dann eine Dogmengesd:ud'n:e der Eucharistie, aus
der Geschichte des Zyklus der Passionsvisionen eine Darstellung der Geschichte
der abendlindischen Christologie im Spiegel der visioniren Erfahrung. Das
sind Themen fiir eine zukiinftige Forschung.

Dasselbe gilt schligflich auch fiir die Darstellung der einzelnen Typen der
visioniren Erfahrung Auch die einzelnen Typen haben ihre Geschichte im
Zusammenhang mit der allgemeinen Entwu:klung “es religiosen Bewuftseins.
Es gibt eine Geschichte der Ekstase, wie es eine Geschichte der Traumvision gibt.
Die vorliegend? Untersuchung versteht sich selbst als einen Anstofl zu weiterer
sorgfaluger Erforschung eines Gebxetes, das zu den weiflen Flecken auf den
Karten unserer geistigen Welt gehort und bei deren Etforsdmng jeder Forscher
das Risiko auf sich nimmt, sich in der Wiiste oder im Dschungel zu verlaufen
oder in die Hinde von Kannibalen zu fallen, aber auch das Gliick haben kann,
auf unbekannte Gesinnungsgenossen zu stofSen2 die bereits von einer anderen

Seite her mit dem glelchen Ziel der Forschung in dasselbe unbekannte Gebiet

’ vorgedrungen sind und mit ihm frohliche Rast und Austausch von Erkenntms
i der Wege und Irrwege pﬂegen “
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Keine Rolle fillt der Wissenschaft leichter als die des Famulus Wagner, der
»als trodkener Schleicher die Fiille der Gesichte stort«. Visionire verfithren den
wissenschaftlichen Betrachter von heute zumeist zu einer rein psychopathologi-
schen Deutung und — wenn moglich — Behandlung. Unsere heutige Zeit schiitzt
sich so Zngstlich gegen alle Erschiitterungen vom Transzendenten her, daf sie
die zeitgendssischen Triger einer visioniren Begabung zuniichst einmal in die
Nervenklinik einliefert, mit dem redlichen Ziel, sie dort von ihren visioniren
»Stérungen« zu befreien, und auch die fritheren Triger derartig »anormaler«
seelischer Fihigkeiten zu Psychopathen erklirt und sie so wenigstens noch nach-
triglich und in effigie in die Nervenklinik einliefert.

Der Verfasser mafit sich nicht an, sachverstindige medizinische Aussagen
tiber das Verhiltnis von Vision und Krankheit machen zu konnen, er hilt sich
aber fiir berechtigt, zwei grundsitzliche Gesichtspunkte geltend zu machen, die
dieses Thema betreffen:

Einmal lehnt er nach sorgfiltiger kritischer Priifung eine rein pathologische
Deutung der visiondren Phinomene als unangemessen und unzureichend ab
(s.u.S.85 ff.). Weiter aber war er selber bei einem phinomenologischen Studium
des Zusammenhangs von Vision und Krankheit aufs hochste iiberrascht, welch
mannigfaltige Gesichtspunkte sich bei den Visioniren finden, wenn sie ihrerseits
auf den Zusammenhang zwischen ihrer physischen Erkrankung und ihren vi-
sioniren Erfahrungen zu sprechen kommen. Es soll hier also keine Theorie
tber das Verhiltnis von Vision und Krankheit dargeboten werden, vielmehr
soll die Vielfalt der Aspekte geschildert werden, unter denen die . Visionire
selbst den Zusammenhang von Vision und Krankheit sehen und deuten. Selbst-
verstindlich steht dabei das religiose Verstindnis der Krankheit im Mittelpunkt,
aber gerade dieses ist in keiner Weise, wie man zunichst annehmen kénnte,
uniform, sondern spiegelt sehr verschiedenartige Auffassungen wider, die auch
fiir eine moderne psychosomatische Betrachtung der Krankheit von Interesse sind.

Zuniichst ist es fiir eine kritische Erfassung der Mannigfaltigkeit visionirer
Typen erforderlich, sich die Tatsache klar zu machen, dafl unserer landliufigen
Yorstellung vom psychophysischen Typus eines Visiondrs oder einer Visionirin
Immer noch ein bestimmtes traditionelles, von der deutschen Romantik geschaffe-
Nes Bild zugrundeliegt. Die deutsche Romantik und die von ihr beeinflufite
1dealistische Philosophie war die letzte philosophische Bewegung, die sich ernst-
aft unter psychologischen, religionsphilosophischen umd medizinischen Ge-
sfchtspunkten mit dem Phinomen der Vision beschiftigt hat, wobei die roman-
tische Interpretation des Mesmerismus und Somnambulismus eine entscheidende
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Rolle spielte. Justinus Kerner gab mit seiner Schilderung der visioniren Erfah-
rungen der Frau Hauffe, die unter dem Namen der »Seherin von Prevorst« in
die Literatur- und* Geistesgeschichte eingegangen ist, das Leitbild der Visionirin
fiir diese ganze Epoche. Seine Schilderung der Frau Hauffe hat das Standard-
bild der nervenschwachen, ewig krinklichen, hypersensiblen, sterbensbleichen
Seherin geprigt, die von einer Ekstase zur anderen, und von einer Ohnmacht
zur anderen lebt oder besser dahinschwindet und zu deren Milieu das Kranken-
lager mit hochaufgeschichteten Kissen ebenso wie die auf Zehenspitzen im
Krankenzimmer einherschleichenden andichtig fliisternden Bewunderer gehéren.
Justinus Kerner beschreibt ihren Gesundheitszustand, soweit das Wort hier
iiberhaupt noch zutreffend ist, nicht als eine spezifische, medizinisch diagnosti-
zierbare Krankheitsform, sondern als den fixierten Vorgang des Sterbens.

»Will man sie mit einem anderen Menschen vergleichen, so kann'man sagen:
sie war ein im Augenblidke des Sterbens, durch irgend eine Fixierung, zwischen
Sterben und Leben zuriidkgehaltener Mensch, der schon mehr in die Welt, die
nun vor ihm, als in die, die hinter ihm liegt, zu sehen fihig ist. Dies ist nicht
ein poetischer Ausdruck, sondern wirklich wahr. Wir sehen, daf- Mensthen in
Momenten des Todes oft schon wie in eine andere Welt hiniiberschauen, uns von

dieser Kunde geben; wir sehen, wie ihr Geist da oft, schon wie aus dem Korper
getreten, sich in Entfernungen hin zu offenbaren vermag, wihrend er die Hiille
doch noch nicht véllig verlassen hat. Kann man sich einen Menschen in diesen
Momenten (die bei Sterbenden oft nur wie Blitze sind) jahrelang hingehalten
denken, so haben wir das Bild dieser Seherin, und hierin sehe ich nur buch-
stibliche Wahrheit, keine Dichtung, «

Von dem geringen Rest ihrer Vitalitit berichtet Kerner weiter: »Aber der sie
so tief erschiitternde Tod ihres Vaters zernichtete nachher auch diese, und es
blieb ihr nur noch das Leben einer Sylphe, Was aus einem solchen kdrperlosen
Leben nun hervorging (und was uns immer an die Zeit mahnt, wo auch unsre
Psyche, der kérperlichen Bande los, ohne Hemmung durch Raum und Zeit,
frei ihre Fliigel entfalten wird), manche Ahnungen an ein inneres Leben des
Menschen und an ein Hereintragen einer Geisterwglt in die unsre — nicht ein
Tagebuch iiber eine Krankheitsgeschichte — ist nun der fernere Inhalt dieser
Blitter.« 2 4

Dieser Zustand des »korperlosen Lebens« ist aber nicht ein spites Produkt
ihrer geistigen Altersentwidklung, sondern war bereits in ihrer Kindheit ange-
legt, so daB Du Prel in seiner Einleitung zu Kerners Werk schreiben kann:
»Schon in ihrer Kindheit hatten Anstrengungen und Sorgen den Grund zu kér-
perlichen Leiden gelegt, von welchen sie in den letzten sieben Jahren ihres
Lebens bestindig heimgesucht war. Eine solche allgemeine Depression der
Lebenskrifte ist schon in vielen Fillen der Anlafl geworden, jenes innere geistige
Leben zur Entfaltung zu bringen, das uns — um mit Kant zu reden — verborgen
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bleibt, »s0 lange alles wohl steht, und das, ohne selber krankhafter Natur zu sein,

dodh hiufig fiir Krankheit gehalten wird, weil es hiufig gelegentlich einer solchen
zum Durchbruch kommt«.« 3

Aber auch Eschenmayer hat in seinen »Mysterien« ein Bild der Seherin von
Prevorst entworfen, das mit denselben matten Farben gemalt und in demselben
fladiernden Clair-obscur gehalten ist wie Menzels bekannte Darstellung der
bleichen, ohnmichtig auf den Diwan hingesunkenen Somnambulen: »Ihr leibliches
Leben lieR, wie ich sie schon das erste Mal sah, keine lange Dauer erwarten, und
alff keinen Fall eine solche Restitution, dafl sie alle die Zuflern Einfliisse hitte
wieder ertragen lernen. Ohne sichtbare Mifiverhilmisse in den Funktonen
Sf:hien ihr Leben nur noch ein glimmender Docht zu sein. Sie war, wie Kerner
sich sehr wahr ausdriidkt, ein im Sterben begriffenes, aber durch magnetische
Kraft an den Leib zuriidegehaltenes Wesen. Geist und Seele schienen oft wie
geteile, und der Geist schien oft in andern Regionen zu weilen, wihrend die
Seele noch an den Leib gebunden war.«4

Indes ist dieses Bild, das sich in unserer allgemeinen Vorstellungswelt als
Normalbild einer Visionirin festgesetzt hat und von dem nur noch ein kleiner
Sd?ritt zum Bild der Hysterica ist, in keiner Weise fiir alle Visionire typisch;
€s 15t vielmehr dringend erforderlich, sich von dem Bild dieses bleichen Zwischen-
Wesens zwischen Krankenzimmer und Friedhofskapelle freizumachen. Sicherlich
mag es auch in mittelalterlichen Frauenkl6stern oder auch in KlSstern der Barock-
2ewt gelegentlich solche krinklichen Nachtschattengewichse wie Frau Hauffe
8egeben haben, und Christine von Stommeln kommt diesem Typus am nichsten,
flber er stellte stets eine seltene Grenzform visiondren Lebens dar. Zahlreiche,
Ja aufs Ganze gesehen, die meisten Visionire sind vollig anderer Art, und manche
von ihnen, vor allem unter den visioniren Frauen, stellen, mit Frau Hauffe
Y?rg_qu;en, geradezu gesundheitsstrotzende Gestalten ddr. Man muf} sich daran

erinnern, dafl die heilige Birgitta, als ihre »himmlischen Offenbarungen« began-
Ren, nicht eine ekstatische Jungfrau, sondern Hausfrau und Mutter von acht

_ISm_dgm war, eine Frau von einer grofien prakﬁs&en_Leﬁgnsérfzﬁfﬁng, umgeben

mdu.t allein von Ménchen und Geistlichen, sondern auch von hervorragenden
Juristen ynq Politikern. Personlichkeiten wie Birgitta und Teresa von Avila
Waren engrgische, aktive Frauen von einer hochst dynamischen Vitalitit; einem
zi‘*l‘i@'ui}ten ehernen Willen, und von einem Temperament, vor dem nicht nur
B?:lﬂone_, ‘Grafen und Fiirsten, sondern auch Bischéfe, Kardinile und Pipste
Zltterten, Frauen, die ein hervorragendes praktisches Organisationstalent be-
sE@E!!,de_i_ibef eine grofle Welt- und Menschenkenntnis verfiigten, und alle
YMptome einer ungebrochenen korperlichen und geistigen Gesundheit auf-
wfes?n, selbst wo sie sich bemiihten, diese Gesundheit durch eine harte asketische

1521plin zy ruinieren, indem sie im Winter in ungeheizten Riumen lebten, auf

arten Brettern schliefen und tiglich stundenlang bei Tag und Nacht in unge-
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heizten Kirchen knieten, wenn sie nicht gerade zu Fuf8 riesige Wegstredken durch
alle moglichen Gefahren und klimatische Unbilden zuriidslegten, um ihrer
visioniren Sendung nachzukommen — Birgitta ist nicht nur wiederholt von
Schweden nach Rom, sondern einmal auch, allen Gefahren der Reise zu Land und
zur See zum Trotz, nach Jerusalem und Bethlehem gereist.

Uberblickt man die Gesamtgeschichte der christlichen Vision, so ist man
angesichts der allgemein herrschenden Meinung von dem rein pathologischen
Charakter der visioniren Erfahrung iiberrascht festzustellen, dal viele Visionire
gerade umgekehrt im Zustand der Ekstase, zum Teil auch unmittelbar vor
Eintreffen einer entscheidenden Vision eine Heilung von ihren physischen Leiden

und Krankheiten erfahren haben, daf also die Vision nicht zur Krankheit,
sondern zur Heilung fiihrte. '

Elisabeth von Schénau berichtet, wie sie sieben Tage vor dem Fest der Ver-
kiindigung krank wurde und im Zustand volliger Ermattung bis zum dritten
Tage vor dem Fest blieb. Da verspiirte sie im Mund eine Art von Honigseim,
dessen Siifligkeit sie so kriftigte, als habe sie hinreichend Speise zu sich gepom-
men. Sie fithlte sich am ganzen Leibe gestirkt und verfiel in einen heftigen
Schweiflausbruch, der bis zum folgenden Tage anhielt. Um die Zeit der Messe
geriet sie dann in Ekstase, »und es schien mir, als wiirde der Geist vom Leibe
abgeschieden und in die Hohe erhoben. Ich sah aber in dieser meiner Ekstase
die Himmel offen und den Herrn Jesus mit unendlichen Tausenden hernieder-
kommen in den Bereich unserer Luft.«% Die wunderbare Heilung geht hier der
Ekstase voraus. Elisabeth empfindet den Heilungsvorgang als den Empfang
einer Art von himmlischer Medizin, die zu einem physischen Genesungssymptom,
einem heftigen Schweiausbruch, filhre. Die folgende Vision Christi als des
Schmerzensmannes deutet ihr dann gleichzeitig den geistlichen Sinn ihrer eigenen
vorhergehenden Krankenzeit,

Bei einer spiteren Gelegenheit erlebt Elisabeth eine Befreiung von einem
besonders schweren Anfall von Tertianfieber durch eine Vision.® Ihre Fieber-
anfille sind so schwer, daf8 sie nicht an den Ostergottesdiensten teilnehmen
kann. In der Oktav des Osterfestes wird sie entrafft. Der Herr fiihrt sie »im
Geist« an einen Ort von grofier Lieblichkeit, stellt sie neben eine wunderschone
Quelle, schopft daraus mit einem Gefifl und gibt ihr zu trinken. Nachdem sie
getrunken hat, macht er iiber sie das Zeichen des Kreuzes und segnet sie mit
den Worten: »Verschwunden ist deine Krankheit, sie wird dich hinfort nicht
weiter beriihren.« Von ihrer Ekstase erwacht, fiihlt sich Elisabeth sofort vollig
erleichtert und beginnt mit festen Schritten einherzugehen, was sie seit langer
Zeit nicht mehr gekonnt hatte; die Krankheit kehrte nicht mehr zuriick.? Hier
erfolgt also die Heilung als Wunderheilung durch Christus in der Vision selbst,
und zwar als eine Dauerheilung nicht nur von der augenblidlichen Fieberattacke,
sondern von dem Tertianfieber {iberhaupt auch fiir alle spitere Zeit.
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Die unerwartete Heilung der heiligen Juliane von Norwich, die sich eine

Sd.lwere Krankheit selbst vom Herrn erbeten hatte, wird spiter zu berichten
sein (s. S. 32 f.). Ein anderer charakteristischer Typus der Heilungsvision findet
sich bei der heiligen Caterina Ricci, die im Kloster San Vincenzio in Prato am
Fest des Todestages von Savonarola im Jahre 1538 eine Erscheinung Savona-
rolas hatte — man beachte, daf8 Savonarola von der Kirche als Ketzer verurteilt
und hingerichtet war, was die Visionirin nicht hinderte, in ihm ihren Heiler
zu erblicken.
_ »Von Miidigkeit iiberwiltigt, schlief sie endlich ein, Haupt und Arme auf
ihr Altirchen gestiitzt. Da erschienen drei Dominikaner, von hellem Glanz um-
St‘:ahlt; der in der Mitte schien wie von einer glinzenden Wolke getragen.
Diesen redete Caterina an und fragte ihn: >Wer seid Thr?< >Wie, entgegnete der
Pater, serkennst du mich nicht?« 'Nein Pater, ich kenne Euch nicht.c — >Aber wen
ast du denn um deine Heilung gebeten?« — >Nun, den Pater Hieronymus
(§avonarola).< ~>Der bin ich ja, erwiderte ihr der Verklirte, >und ich komme,
dl(fh gesund zu machen. Aber versprich mir erst, deinen Vorgesetzten sowie
einem Beichtvater gewissenhaft zu gehorchen und morgen frith zu beichten
und zu kommunizieren.« Dann machte er das heilige Kreuzeszeichen iiber sie, und
sie war vollkommen geheilt. Eine so plétzliche Wandlung nahm ihr anfing-
ch ..dle Fassung, bald aber machte ihre Bestiirzung einer unendlichen Freude und
er innigsten Dankbarkeit gegen den Geber alles Guten Platz.«8
An die Erscheinurig derselben drei Heiligen kniipft sich bei Caterina ein
Reues Heilwunder, das sie im Jahre 1540 im selben Kloster in Prato von einer
feven schweren Erkrankung errettete. »Wochenlang schwebte sie zwischen Tod
und Leben. Da fishlte sie sich eines Morgens, als sie eben ein wenig eingeschlafen
War, sanft von einer Hand geschiittelt; zugleich hdrte sie sich beim Namen
gerufen. Sie schredkte empor und sah dieselben drei Hgiligen, die sie ehedem
ge!1eilt hatten, vor sich stehen. In der ersten Uberraschung erhob sie laut ihre
timme und rief nach ihrer Wirterin. Aber der grofite von den dreien, Pater
‘eronymus (Savonarola), bedeutete ihr, sich ruhig zu verhalten, und fragte sie,
Was sie sich wiinsche. >Pater, ich mchte gesund werden, wenn es Gottes Wille
lstf, antwortete sie. »Dein Wunsch soll dir gewihrt sein.c Bei diesen Worten be-
Zeichnete Pater Hieronymus sie wiederholt mit dem heiligen Kreuzeszeichen.
°_f°1't nahmen ihre Schmerzen ab und verschwanden schlielich ginzlich. Pater
ime]t?':onymus wollte sich nun mit seinen Gefihrten leise zuriickziehen. Als er aber
! Fortgehen noch bemerkte, wie Caterina sich anschickte, die frohe Kunde ihrer
er;&:dle.e.rherst:.ellung im Hause zu ve.rbreiten, wandte er sicp noch einmal um und
iiberall] nte sie, zuvor die E:rl?ubms .der Kra:flkenvirairtefm hierfiir einzuholen,
o 1aupt dfen Gehorsam bis ins Kleinste zu iiben, in Widerwirtigkeit geduldig
eln.und immer demiitig vor Gott zu wandeln.«®
Bezelchnenderweise ist die Heilung in beiden Fillen als Erfiillung der dringen-
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den Bitte der Visionirin um Befreiung von ihrer Krankheit beschrieben und
wird von ihr selbst als Gebetserhérung verstanden.

Auch bei der héiligen Marina von Escobar, der eine gewisse Leidenshysterie
nicht ganz fremd ist, findet sich ein in der Vision erlebtes Heilungswunder in
Gestalt einer Befreiung von schweren Kopfschmerzen. »Als ich ein anderes Mals,
erzihlt sie, »bei grofier Schwiche dem Gebete oblag, sah ich Christus, den Herrn,
wie er meinen Zustand beklagte, und mit seinen heiligsten Hinden von seinem
heiligen Leib einen von feinstem himmlischem Gold ohne Knoten geflochtenen
Giirtel, an dessen Ende ein ebenfalls goldener kostbarer Zierat angebracht war,
losband, und ihn mir éibereinandergeschlagen um den Hals legte. Als ich diesen
Schmuck an mir betrachtete, wurde ich verziickt, und wihrend ich dieses Werk
bewunderte, wendete ich die Augen meiner Seele auf die andere Seite und sah
die heiligste Jungfrau, wie sie in jhren Hinden einen sehr zierlich aus Gold und
Silber gewirkten Schleier hielt; sie aber trat huldreich zu mir heran und bededkte
damit mein Haupt. Ich geriet in Erstaunen dariiber und dachte, was dies wohl
bedeuten médhte; da enthiillte mir Christus, der Herr, das Geheimnis mit den
Worten: >Wisse, daff meine Mutter dein Haupt mit diesem Schleier bededit hat,
um dich zu laben, aufs neue zu stirken und dir die Gesundheit des Hauptes zu
erteilen, weil du sehr entkriftet und schwach bist. Denn wie auf das Haupt eines
Kranken, um ihm aufzuhelfen, ein heiliges Gebein oder das Kleid von einem
geweihten Bildnis meiner Mutter aufgelegt wird, und er auf diese Weise oft
wiederhergestellt wird, so hat es mir und meiner Mutter gefallen, dir diese Gnade
zu erweisen, um dich gesund zu machen, und dir den Giirtel von meinem Leibe
umzulegen, und dich mit dem Schleier aus den Hinden meiner Mutter zu be-
decken; darum sei getrost und freue dich.« Dadurch wurde ich mit groflem Trost
und Freude erfiillt; hiernach aber nahmen mir die heiligen Engel Giirtel und
Schleier ab, und Christus und seine heilige Mutter verlieflen mich; ich aber war
getrdstet und gestirkt und frei von den heftigen Kopfschmerzen, von denen
ich an jenem Tage heimgesucht gewesen. Dieses Wohlsein dauerte viele Tage,
noch linger aber blieb der Kopf schmerzfrei.« 10

Das Heilungswunder weist trotz seiner barockers Ziige die Elemente eines
archaischen Heilwunders auf. Christus legt Marina seinen Giirtel um den
Hals und bewirlt dadurch ihre Genesung; Maria erscheint ihr und bededkt ihr
Haupt mit ihrem Schleier und vertreibt dadurch ihr Kopfweh. Die Visionirin
selbst erfihrt in der Vision, daf das, was sie selbst in der Vision erlebt, das
Modell der Heilung darstellt, die sonst in der Kirche liturgisch praktiziert wird,
indem man dem Kranken eine Reliquie oder ein Kleid von einem Gnadenbild
der Gottesmutter auflegt; in Spanien verfiigen die beriihmten Gnadenbilder der
Madonna iiber eine reiche Garderobe in ihrer Schatzkammer und werden je nach
den Festen des Kirchenjahres neu eingekleidet, wihrend die abgelegten Kleider
vor ihrer Aufbewahrung zu kultischen Heilzwecken verwendet werden. -
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Die Heilung in der Vision und durch die Vision findet sich aber auch in einer ‘

geradezu klassischen Form bei dem Protestanten Hemme Hayen. sNach dem
Tod meiner Frau im Jahr 1624, kurtz nach 3 Konigen, hatte ich dreymal das
dfe}'tﬁgige Fieber sehr schwer gehabt, und als ich es das vierte mal wieder haben
s‘fute, bestellte ich, daf das Bett wol sollte warm gemacht werden, sobald das
F}eber kime, Und ich gieng so warm darein, sobald ichs fiihlete, damit ich durch
die Wirme die Kilte einigermaflen besinftigen moge. Allein die Kilte nahm
$o sehr die Oberhand, dafl mich dichte, ich miifite den Tod dariiber leiden.
Und als ich dieses dachte, war ich dahin. Als ich nun so von mir selbst weg war,
k?mmt ein Mann bey mich gegangen, und sagte gegen mich: >Ich kann euch das
Fieber wohl abnehmen! sKonnt Ihr mirs, sagte ich, >das Fieber wol abnehmen?«
fJas sagte er, >ich kann allen Menschen das Fieber wol dbnehmen.< >Ey., sagte
ich, >wie macht Thr denn das?< >Ich mache sie«, antwortete er, serst an der Seel
gesund, und dann seynd sie bald genesenc. Als er nun sagte von nach der Seel
gesund machen, so kenne ich IHN wirdklich, und sprach: >Mein allerhertzliebster
Je:sus! Gehe doch nun nicht von deinem Knecht weg, oder bleibe erst ein wenig
mit ihm zu reden<. Und er redete auch mit mir von sonderlichen hohen Dingen,
$0 den Zustand der Seelen betreffen. Darnach kam ich wieder zu mir selbst,
ur.xd war gantz frisch und gesund, stund auch alsobald auf, und hatte kein
Fieber mehr von der Zeit an bis hierher.« 1t

) Auch Hemme hat wie Elisabeth von Schonau das Tertianfieber und verfilit in
einen Schiittelfrost, der ihn seinen Tod erwarten lifit. Auf dem Hohepunkt des
Fiebers fille er in eine Ekstase und ist »von sich selber weg«. In der Vision
erscheint ihm -ein Unbekannter, der ihm Genesung verspricht. Erst nach dem
Wort vom Gesundmachen der Seele fallt es wie Schuppen von seinen Augen; er
erkennt in dem Unbekannten den Herrn Christus und bittet ihn um Erleuchtung.
Darauf kommt Hemme wieder zu sich. Bezeichnendepweise hat die Heilung
d_‘-'rCh Christus, dhnlich wie bei Elisabeth von Schénau und Caterina Ricci,
€inen Dauererfolg — sie beseitigt nicht nur den augenblidklichen Fieberanfall,
sondern die Fieberkrankheit iiberhaupt.

Die heilende Wirkung der Vision ist, wie gerade das Beispiel von Hemme |

“layen zeigt, viel naheliegender als die heute iiblicherweise vorausgesetzte umge- |

tehrte pathogene Wirkung der Vision, denn in der Vision begegnet ja der Visionir

dem Bringer allen Heils und aller Piéilimg, Christus, dem Arzt des Leibes und der |

Setfle, und wird in seiner personlichen Gegenwart und unter der personlichen
erkung seines heilenden Wortes selber wieder »ganz frisch und gesunde.

Auch die Fille, die eine pathogene Deutung der Vision zu bestitigen scheinen
und in denen die Krankheit tatsichlich-die Folge der Vision ist, lassen sich nicht
uf ein cinziges Schema reduzieren, vielmehr sind hier zum mindesten zwei

YPen zy unterscheiden. ..

Der erste Fall: Die Erfahrungen der Vision selbst sind so erschiitternd, die
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Begegnung mit dem Numinosen, greift so tief in die physische Struktur des
Sehers ein, daf8 die schwache menschliche Natur erschopft zusammenbricht. So
heiflt es von Cateriwa Ricci: »Ihre bestindig schmerzenden Wundmale, die durch
das Obergewicht des Seelenlebens in ihrem Organismus hervorgerufenen ernsten
Storungen, ihre tiglichen Ekstasen, dies alles vereinigte sich, ihren Kérper in
einen andauernd krankhaften Zustand zu versetzen.« 12

Marina von Escobar hat die Folgen ibrer Begegnung mit der Strahlung des
gotelichen Lichtes in uniibertrefflicher Anschaulichkeit als eine Art von Strah-
lungsschiden beschrieben, die an ihr durch die auf den schutzlosen Visionir
eindringende Aura Gottes hervorgerufen wurden. Gott warnt Marina selbst zu
Beginn der Vision: »Bedenke wohl, dal deine Krifte zu schwach sind, um das
Licht zu ertragen, das du nétig hast, um zu sehen, was du sehen méchtestl«
Aber die Visionirin hort nicht auf die Warnung. »Mein Verlangen aber ward
noch heftiger, und ich erwiderte voll Inbrunst: sMit deiner Gnade, o Herr, werde
ich alles ertragen«. Gott warnt sie darauf von neuem: >Bedenke wohl, daf deine
Krifte zu schwach sein werden«. Marina antwortet: >Sei dem, wie ihm wolle,
o Herr, erweise mir die Gnade, und sollte ich auch nicht bestechen kdnnenc. Als-
dann lief die gottliche Majestit einen gewaltigen Lichtblitz hervorbrechen, den
ich seiner Gréfle wegen unzuginglich nannte, (obwohl ich nicht weif}, was dieses
Wort >unzugingliche bedeuten soll), und ich sah meinen Geist von diesem unzu-
ginglichen Licht ganz entflammt und gleichsam damit verschmolzen. Alsdann
erblickte ich ihn auch in der innersten Tiefe der gottlichen Wesenheit, wo ihm
Gott die hdchste Erkenntnis mitteilte iiber seine gottlichen Vollkom-
menheiten, seine Ewigkeit, Allmacht und Weisheit, so dafl sich meine
unwiirdige und arme Seele in ihrem Gott zu erlustigen schien wie
ein Fisch, der frei das Wasser durchschneidet, soweit er gelangen kann (denn er
kann nicht iiberall hin gelangen). So verblieb sie etwa so lange, als man notig
hat, um drei Male das Glaubensbekenntnis zu sprechen, bis sie, ginzlich in diesem
unendlichen Meere der gottlichen Wesenheit versunken, in jenen Zustand gelang-
te, in dem sie sich verm8ge der gottlichen Barmherzigkeit meistens befindet.
Diese Verziidung aber lie in meinem armen Leibe die grofiten Beschwerden
zuriids, da mir Brust und Magen dergestalt anschwollen, dafl selbst die Knochen
Schmerz empfanden. Den ganzen Tag hatte ich heftige Qualen zu erdulden, die
nach meinem Dafiirhalten nicht ohne Anzeichen des Todes waren; da aber
meine Stunde noch nicht gekommen war, ging innerhalb von fiinf oder sechs
Stunden die schwerste Pein voriiber,« 13

Das Besondere an dieser Vision Marinas ist, daf8 Gott selbst eine Vorwarnung
ausspricht, sich nicht der vollen Strahlung seines Lichtes auszusetzen, und daf die
Leiden der Seherin hervortraten, weil sie sich trotzdem zutraute, den gewaltigen
Lichtblitz zu ertragen.

Die Erwihnung des himmlischen Blitzstrahles erinnert daran, dafl auch die Licht-
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vision des Saulus vor Damaskus, die zu seiner Bekehrung fiihrt, mit einer Blen-
dung und einer anschlieBenden Heilung verbunden ist. Allerdings ist in diesem
Fall Blendung und Heilung auf zwei verschiedene visiondre Vorginge verteilt.
Die Berufungsvision, bei der Saulus »plétzlich ein Licht vom Himmel kommend
umleuchtet«, fiihrt zu seiner Blendung; als er sich nachher »von der Erde auf-
richtet und seine Augen auftat, sah er niemand ... und war drei Tage nicht
sehend und afl und trank nichts«. (Apg. 9, 8-9) Mit dieser dem Saulus zuteil-
gewordenen Vision koordiniert ist aber eine zeitlich spiter erfolgende zweite
Vision, die dem Ananias zuteil wird. In dieser Vision erhilt Ananias den Auf-
trag, zu dem blinden Saulus zu gehen und ihm die Hand aufzulegen, damit er
wieder sehend werde. Ananias erfihrt in dieser Vision, dafl dem Saulus seiner-
seits inzwischen in einer Vision — also einem dritten vVisioniren Vorgang —
prophetisch das Kommen des Ananias angekiindigt wurde, der die heilende
Handauflegung an ihm vollziehen soll. Hier erfolgt also die Heilung nicht in
der Vision selbst, sie wird vielmehr durch eine Serie koordinierter Visionen erst
dem Paulus angekiindigt, dann dem Ananias befohlen und tritt schlieflich in
dem Augenblick ein, in dem Ananias den in seiner Vision empfangenen Heilungs-
auftrag an Saulus ausfithrt. Die wenigsten Leser der Bekehrungsgeschichte des
Paulus sind sich dariiber klar, welch ein kompliziertes System von koordinierten

Visionen und visioniren Anweisungen diesem Vorgang zugrundeliegt. 4

Ein zweiter Fall, bei dem das visionire Erlebnis zu einer physischen Erkran-
kung fithren kann, liegt vor, wenn der Visiondr gegen den in der Vision erhalte-
nen Auftrag Widerstand leistet. Es finden sich mehrere Beispiele, dafl Visionire
dem Befehl und Auftrag, der ihnen in ihrer ersten entscheidenden Berufungs-
vision zuteil wird, nicht Folge leisten. Diese Ablehnung kann zu schweren
Physischen Erkrankungen fiihren, die erst in dem Augenblicd aufhdren, in dem
der Visionir seinen Widerstand gegen den gottlichen Auftrag aufgibt und sich
dem Befehl der gottlichen Stimme fiigt.

Das biblische Modell der Krankheit, die als Strafe fiir den Ungehorsam gegen-
liber einer in einer Vision erteilten Weisung erfolgt, ist die Geschichte von
Zacharias, die im ersten Kapitel des Lukasevangeliums erzihlt wird. Der
l7“3tagte Priester Zacharias, der mit seiner Frau Elisabeth in einer kinderlosen
Ehe verhéiratet ist, hat wihrend seines Dienstes im Allerheiligsten des Tempels
die Erscheinung eines Engels, der ihm die Geburt eines Sohnes verkiindet, dem
er den Namen Johannes geben soll. Zacharias glaubt der Verheiflung nicht,
deren Erfiillung ihm unméglich erscheint, »denn ich bin alt und mein Weib ist
betagt«. Da antwortete ihm der Engel: »Ich bin Gabriel, der vor Gott steht,
und bin gesandt, mit dir zu reden, daff ich dir solches verkiindigte. Und siehe,
du wirst verstummen und nicht reden konnen bis auf den Tag, da dies geschehen
wird, darum dafl du meinen Worten nicht geglaubt hast, welche sollen erfiills
Werden zu jhrer Zeit.« »Und das Volk wartete auf Zacharias und verwunderte
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sich, daf er so lange im Tempel verzog. Und da er herausging, konnte er nicht
mit ihnen reden; und sie merkten, daf er ein Gesicht gesehen hatte im Tempel.
Und er winkte ihngn und blieb stumm.« Hier ist das Verstummen die Folge der
Vision, und zwar die Strafe fiir den Unglauben, den der Visionir der Botschaft
des Engels entgegenbringt. Die Stummheit des Vaters dauert, wie in der Bot-
schaft der Vision verheifien, bis zum Tage der Beschneidung des Knibleins, Auch
die Heilung wird im Lukasevangelium ausfihrlich beschrieben. Am Tag der
Beschneidung, der auch der Tag der Namengebung ist, wollen die Verwandten
das Kind nach dem Vater Zacharias nennen, aber die Mutter will ihm zum
Erstaunen aller entgegen der Sitte den Namen Johannes geben. Da niemand in
der Verwandtschaft so heiflt, wollen die Verwandten die schriftliche Zustimmung
des Vaters einholen. Dieser schreibt auf ein Tifelchen: »Er heifit Johannes«.
Damit ist der Auftrag des Engels erfiillt. »Und alsbald ward sein Mund und
seine Zunge aufgetan, und er redete und lobte Gott.« (Luk. 1, 64)

Das klassische Beispiel eines shnlichen Falles aus der spiteren Geschichte der
Visionen ist Hildegard von Bingen, die in der Darstellung ihrer Berufungsge-
schichte schreibt: »All dieses sah und horte ich und dennoch weigerte ich thich
zu schreiben, nicht aus Hartnidkigkeit, sondern aus Demut, wegen der Zweifel-
sucht, der schlechten Meinung und des mannigfachen Geredes der Menschen, bis
mich Gottes Geiflel auf das Krankenlager niederwarf. Da endlich legte ich,
bezwungen durch die vielen Leiden, Hand ans Schreiben. Ein adeliges Midchen
von guten Sitten und jener Mann, den ich wie oben gesagt, heimlich gesucht und
gefunden hatte, waren meine Zeugen. Als ich nun zu schreiben anfing und als-
bald . . . die Gabe tiefsinniger Schriftauslegung in mir wirksam fiihlte, kam ich
wieder zu Kriften und stand von meiner Krankheit auf.« 14

Hier handelt es sich um eine echte psychogene Erkrankung: die Visionirin
wird zunichst zwischen der Furcht vor dem gottlichen Auftraggeber, der Angst
vor dem Gerede der Menschen, das eine Erfiillung des Auftrages nach sich
ziehen wiirde, der Scheu vor der Ubertretung der Grenzen, die ihr durch ihr
weibliches Geschlecht in der Kirche gesetzt sind, und nicht zuletzt der Angst
vor der Illusion hin- und hergerissen. Erst die schwere.Krankheit selbst, die eine
Folge der seelischen Zerrung ist, fithrt sie dann zu der Erkenntnis, daB es sich
dabei um eine Stjafe Gottes fiir die Nichterfiillung seines Auftrages handelt.
Im Augenblick, wo sie sich zum Gehorsam gegeniiber dem visioniren Auftrag
entschliefic und Hand an die Aufzeichnung ihrer Offenbarungen legt, ist sie
geheilt.

Die Beurteilung der Krankheit steht bei den Visioniren in engstem Zusam-
menhang mit dem religiésen Gesamtverstindnis des Leidens, das wiederum zu-
tiefst von ihrer Christuserfahrung und Christusanschauung bestimmt ist.1
Wihrend die Askese eine selbstgewolite Beschrinkung der Verflechtung des
Menschen in die Bediirfnisse des Leibes und in seine selbstsiichtige Verklamse-
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rung mit der Welt darstellt, wird die Krankheit als ein von Gott gewolltes
Geschick verstanden, das dem Menschen hilft, sich von der Welt zu 16sen und
sich ganz der Gottesliebe zuzuwenden. Von hier aus gesehen, kann die Krankheit
auch manchmal geradezu als Element der Askese im Sinn der geistlichen
UObung verstanden werden. Wie die selbstgewihlte Einsamkeit ein Mittel der
geistlichen Hinwendung zu Gott ist, so wird der Gertrud von Helfta ihre lang-
jahrige Krankheit als der Weg in die »Einsamkeit«-geoffenbart, der sie befihigt,
sich génzlich der Gottesliebe zu weihen. ¢

»Nachdem sie endlich vierzig Jahre und elf Tage ihr Amtals Abtissin verwaltet
hatte, wurde sie von einer Krankheit befallen, die man gew&hnlich den kleinen
Schlagfluf nennt. Diese Krankheit war fiir sie ein giinstiger Schlag von der Hand
des Allmichtigen, der sie dadurch von den Banden des Léibes und dem Elende
des Lebens erlgsen und an sich ziehen wollte.« ».., Als eine Nonne eines
Tages fiir die heilige Abtissin betete und inbriinstig ihren Zustand zu erfahren
wiinschte, empfing sie von unserem Herrn folgende Antwort: >Mit unbeschreib-
licher Freude harrte ich dieser Zeit, um meine Auserwihlte und Vielgeliebte in
die Einsamkeit zu fiihren und da offenherzig mit ihr sprechen zu kénnen, und ich
wurde auch in meiner Erwartung nicht getduscht, denn in allen Dingen richtet
sie sich nach meinem Willen und gehorcht mir auf die angenehmste Weise«.«

»Um den Sinn dieser Worte recht zu durchdringenc, so fihrt der Herausgeber
der Visionen fort, smufl man wissen, daf8 diese Einsamkeit nichts anderes ist
als der Zustand der Schwiche und Krankheit, in welchem unser Herr zum
Herzen und nicht zum Ohr seiner Geliebten spricht, weil solche Gespriche sich
nicht auf menschliche Art vernehmen lassen, Denn offenbar gelangt das, was
zum Herzen gesprochen wird, zur Kenntnis der Seele, ohne die Ohren durch
einen duBerlichen oder fiihlbaren Klang zu berithren.« Der SchlagfluBl wird zum
»giinstigen Schlag von der Hand des Allmichtigen«. Bie Krankheit erscheint
hier als eine besondere Form der Anniherung Gottes an die Seherin, als eine
Sprache eigener Art, als die unmittelbare Rede Gottes zum Herzen ohne den
Umweg iiber das Ohr, als die direkte confabulatio amoris.

Von hier aus kann die Krankheit von Gertrud von Helfta geradezu als ein
Element der Liuterung und Verklirung der Seele gepriesen werden, als ein Weg
der exinahitio, als ein Werkzeug der Befreiung von der selbstsiichtigen Ver-
haftung in die Welt, als ein Mittel der duferen Abttung, das die innere
Abtstung der menschlichen Selbstsucht fordert und die Seele ganz fiir die Gottes-
liebe freimacht. »Es kam das Fest der hochheiligen Reinigung, an dem ich nach
einer schweren Krankheit noch zu Bette lag und friih bei Tagesanbruch trauernd
in mir klagte, dafl ich deshalb der gdttlichen Heimsuchung, durch die ich Sfter
an solchen Tagen war getréstet worden, entbehren mufite. Da empfing ich von
der Vermittlerin des Mittlers zwischen Gott und Menschen (1. Tim. 2, 5) folgen-
den Trost: »Gleichwie du dich nicht erinnerst, einen heftigeren Schmerz in kor-
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perlicher Krankheit erduldet zu haben, ebenso wisse, dal du auch niemals ein
edleres Geschenk von meinem Sohne empfangen hast als dasjenige, das dir
jetzt zuteil wird. Zu seinem wiirdigen Empfange hat die vorausgehende Krank-
heit des K&rpers deinen Geist gekriftigt«c .". . Nach der Kommunion »erkannte
ich, daf8 gleichwie das am Feuer erweichte Wachs dem Siegel zum Eindriicken
nahe gebracht wird, also meine Seele der Brust des Herrn nahe war, und plétzlich
schien es mir, als wiirde sie um ihn gelegt und zum Teil von jenem Schatzmeister
eingezogen, »in welchem leibhaftig wohnt die Fiille der Gottheit< (Kol. 2, 9), mit
dem Geprige der strahlenden und allzeit ruhenden Dreifaltigkeit.« 17

So wird schlieflich die Krankheit von Gertrud von Helfta geradezu als
Vorbereitung der visiondren Erfahrung, als »Kriftigung des Geistes« fiir die
Gottesliebe, als »ein Erweichen des Wachses der Seele« verstanden, in die erst
dann das gottliche Siegel eingedriickt werden kann, wenn es durch das Leiden
der Krankheit weich geworden ist. Sie wird so zum Geschenk Gottes, das 'die
Herabkunft Gottes zur Innewohnung in der Seele vorbereitet. »Ebenso hast du
mir wiederholt geoffenbart, wie die im K&rper der menschlichen Gebrechlichkeit
weilende Seele verdunkelt wird gleich einem Menschen, der, mitten in ciner
engen Wohnung stehend, von allen Seiten sowohl um sich als iiber und unter sich
den Dunst in sich aufnimmt, den jene Wohnung aushaucht, vergleichbar einem
kochenden, dampfenden Topfe. Hingegen empfingt die Seele, wenn der Kérper
von einem Leiden bedringt wird, von seiten des leidenden Gliedes gleichsam
einen von sonnenhellem Lichte umflossenen Hauch. Und je schwerer das Leiden
ist, um so heller ist die Verklirung, die es der Seele verleiht. Ganz besonders
aber erhSht ihren Glanz die AbtStung des Herzens oder seine Ubung in der
Demut, der Geduld und shnlichem, am allermeisten in den Werken der Liebe.« 18

Von hier aus kann die Krankheit, wenn sie auch noch so schmerzlich empfun-
den wird, als ein Geschenk der gbttlichen Gnade verstanden werden. Nirgends
tritt dies deutlicher in Erscheinung, als an der protestantischen Visionirin
Christina Poniatovia, die von einer Serie von epileptischen Anfillen heimge-
sucht wird. Sie berichtet selbst, wie sie im Anschlufl an eine Vision, in der ihr
ein Engel die kommende Heimsuchung ankiindigte, ia eine schwere Krankheit
verfillt, und innerhalb von vierundzwanzig Stunden mehr als 50 epileptische
Anfille hat. In djesem Zustand hat sie eine dreifache Vision. Es erscheint ihr
»der Alte der Tage«, den sie bittet, er moge nur ein einziges Wort sprechen, um
ihre Gesundheit wiederherzustellen. Er antwortet: »Christus ist dein Arzt, der
dich an Leib und Seele vollkommen wiederherstellen wird. Was klagst du so und
bist ungeduldig? Weifit du etwa nicht, da8 den Erwihlten alle Dinge zum
besten dienen miissen, auch das, was bitter erscheint und unmdoglich zu ertragen?
Oder hast du dies etwa nicht selber erwihlt, als du batest, lieber in die Hand
Gottes als in die Hand der Tyrannen zu fallen? Was aber wiirdest du sagen,
wenn du die Strafen, die die Gottlosen ertragen, und zwar Strafen ohne Ende,
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selber auskosten miifitest? Diese deine Ziichtigung aber ist eine Ziichtigung nicht
des Zornes, sondern der Gnade und ein Werk meiner Allmacht. Trage sie daher
in Geduld, bereit, noch Schwereres zu ertragen nach meinem Willen, denn nach
dieser mifigen gegenwirtigen Heimsuchung der Erwihlten um meinetwillen
ist euch das Paradies eréffnet, gepﬂanzt der Baum des Lebens, bereitet die
kiinftige Zeit, zugeriistet der Uberfluff, erbaut die Stadt, zugebilligt die Ruhe,
vervollkommnet die Giite und vollendet die Weisheit . . . Die Verderbnis flieht
in die Halle, vorbei sind die Schmerzen, euch aber wird gezeigt der Schatz der
Unsterblichkeit. Wer von den Sterblichen wird sich weigern, selbst das schwerste
Kreuz auf sich zu nehmen, um solcherlei zu erlangen? Deshalb ertrage auch du
um der ewigen Gesundheit willen zeitliche Krankheit.« 1

Auf die Bitte Christinas, er mdge wenigstens ihre Schmerzen mildern oder ihr
den Gebrauch der Zunge zuriickgeben (denn die Zunge war ihr einige Tage
lang gebunden), spricht der Alte: »Siehe, ich will mildern« und gibt ihr eine
Salbe von wunderbarem Geruch und heift sie Herz, Schldfen und den Puls damit
salben. Dann gibt er ihr eine Art von Pillen zum Schlucken. Als sie wieder
zu sich selber zuriickkehrt, bemerkt sie, dafl alle Schmerzen vergangen sind und
daf sie wieder sprechen kann. Die Vision endet mit dem Heilungswunder,
aber erst, nachdem der Seherin die Heilung ausdriicklich verweigert und sie
selbst iiber den Sinn ihrer Krankheit belehrt wurde.

Aus demselben Grunde wird Christina die Erfiillung ihres Todeswunsches,
der sie bei einem lingeren Anhalten ihrer Krankheit @iberkommt, von Gott
Versagt. »Als ich im Dezember 1627 von einer schweren Krankheit heimgesucht
wurde und den Tod wiinschte, wurde mir vom Herrn gesagt, meine Zeit sei noch
nicht gekommen. Ich solle in diesem sterblichen Leib bleiben, bis der Zeitpunkt
gekommen sei, den er mir gesetzt habe. Als ich ihn bat, er solle mir diesen
Zeitpunkt nennen, damit ich umso wacher mich auf den Tod vorbereiten kénne,
antwortete er: >Ein Jahr deines Lebens werde ich dich noch fiir meine Werke
bengtigen. Wiinschst du etwa nicht den Tag zu erleben, an dem Jehovah seine
Kraft und seine herrliche Majestit anziehen und seine Feinde vernichten wird,
und alle die Michtigen von ihm zerstreut werden, und an dem so eintreffen wird,
was du vorher verkiindet?« Ich antwortete ihm darauf: >Herr, du weiflt, daf
mir deine ewigen Wonnen lieber sind als das, was du mir enthiillst.c Er aber
schalt meine Ungeduld und ermahnte mich, nicht miilig zu sein, und schied von
Mir, « 20

So erschopft ist die Visionirin von ihrer Krankheit, daf sie selbst die Aussicht,
selber noch die Erfiillung der durch sie geoffenbarten Verheiffung zu erleben,
nicht mehr lodkt: die Sehnsucht nach der éwigen Wonne ist stirker als die Bereit-
schaft, die Last weiterer Offenbarungen auf sich zu nehmen.

Bei keiner Visionirin tritt das Verstindnis der Krankheit als des gottgewollten
Weges der Verklirung und Verherrlichung in den Visionen selbst so deutlich
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hervor wie bei Marina von Escobar. Alles, was sonst in den sprachlichen Bildern
vom Leidenskelch oder vom Schmerzenskleid ausgedriickt wird und oft zur
blofen Metapher verblaflt ist, das wird von ihr als lebendige Wirklichkeit in
ekstatischen Erfahrungen erlebt, die ihr wihrend ihrer Krankheitszustinde
zuteilwerden. So spricht Christus zu ihr in einer Vision: »Ich sehe dich wie
einen zweiten Hiob versehrt und verwundet: ich sage dir aber, dafl ich das
Schmerzenskleid, das ich dir gegeben habe, ausziehen werde, und dann will ich
beweisen, wie geeignet du zu meiner Herrlichkeit bist.« »Plétzlich kam es mir
vor, als nihme mir der Herr dieses Kleid ab, und als ich ausgezogen war, nahm
er mich in seine heiligsten Hinde und fiihrte mich ins himmlische Jerusalem,
woselbst meine Seele in grofier Schonbeit und herrlichem Glanz erschien, In
dieser Gestalt zeigte ich mich den himmlischen Bewohnern, damit sie die grofie,
von der gottlichen Majestit mir erwiesene Giite bewunderten.«21

In einer anderen Vision wird Marina ausdriicklich von Christus versichert,
dafl ihre schwere Krankheit, an der sie leidet, keinen Straf-Charakter hat. »Als
ich ein anderés Mal zum Herrn sprach: sMein Gott! Um welcher Siinde willen
plagst du mich so sehr?« antwortete mir der ewige Vater: >Sage mir, um welcher
Stinde willen habe ich meinen Sohn geplagt und zugelassen, dafl er so sehr
gemartert wurde?« Darauf erwiderte ich: >Mein Herr hat keine Siinde gehabt;
er hat um meiner und der ganzen Welt Siinden willen gelitten.c »Du abers, sprach
der Herr, sleidest jetzt nicht um deiner Siinden willen, sondern damit meine
Herrlichkeit offenbar werde, sowie zum Heile deiner und anderer Seelen<, Ich
sprach abermals: >Aber mein Herr! Es scheint, dal du einen Abscheu vor mir
hast«. Der Herr entgegnete: »Schaue, Seele! Schaue mich anl, und er zeigte mir
seine gottliche Brust und sein Herz, worin ich mich erblidkte; dann sprach er
noch: >Jetzt wirst du nicht sagen konnen, dafl ich einen Abscheu gegen dich
habe, da du in meinem Herzen biste.« 22

In den Worten: »Zum Heile deiner und anderer Seelen« klingt der Gedanke
des stellvertretenden Leidens fiir andere an, das der leidende Gliubige in seiner
schweren Krankheit auf sich nimmt. Auch das ist ein Wichtiger Zug zum reli-
gidsen Verstindnis der Krankheit.

Marina hat auch die Deutung der Krankheit als eines Mittels der gexsth&xen
Fithrung in eineg Gleichnisrede von geradezu evangelischer Einfalt in einer
Vision empfangen, in der sie sich eingangs iiber ihren langen Leidenszustand
bei Christus beklagt. Sie spricht zum Herrn: »Herr, wegen meiner Siinden hiltst
du mich schon im zwblften Jahre auf dem Krankenbette gleichwie einen Jagd-
hund angebunden, den man zu ziichtigen pflegt, wenn er bellt oder heult.« »Der
Herr sprach aber mit Ernst: >Hievon sollst du nicht reden, denn deshalb muf}
man die Jagdhunde anbinden, damit sie gut jagen und auf der Jagd ihrem
Hertn getreulich die Jagdbeute bringen. Das Gleiche war bei dir der Fall,
indem du viele Jungfrauen dem Klosterleben zugefithrt hast. Ebenso gibt es
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Jagdfalken, die ihre Herren auf der Hand tragen, sie liebkosen und sie aufs
beste pflegen; hernach lassen sie selbige auf den Fang fortfliegen, die-dann auch
ihrem Herrn Beute einbringen. In gleicher Weise verhilest du dich zu mir; ich
halte dich in meinen Hinden, liebkose dich, erndhre dich mit dem Fleische
meines Herzens, und dann tust du andern Gutes und bringst sie zu meinem
Dienste,«« 28
Scheinbar zusammenhanglos steht neben dieser Deutung der Krankheit als
eines Mittels der Heiligung und Liuterung die dimonologische Deutung der
Krankheit. Aber fiir den Visionir steht diese Erkldrung der Krankheit als einer
Wirkung der Dimonen nicht im Widerspruch mit der anderen; stehen doch auch
die Dimonen letzthin im Dienste Gottes, denn Gott ist es, der es dem Teufel
nach dem biblischen Urbild des Hiob gestattet, die Gerechten heimzusuchen und
so zu ihrer Priifung und Lauterung beizutragen. Hierfiir bringt wiederum
Marina von Escobar ein klassisches Anschauungsbeispiel. Sie hat nimlich einmal
den dimonologischen Ursprung einer bestimmten Krankheit, ihrer wiederholten
Nxerenstemkohken, als Inhalt einer Vision genau beschrieben. »Zu jener Zeit sah
sie einen Teufel in griflicher Gestalt riidewirts auf sie zukommen, und als er
ihr einigermafien nahe war, wandte er sich gegen sie um, strich mit unglaublicher
Geschwindigkeit den Staub ihres Gemaches zusammen, 8ffnete ihr den Mund und
Zwang sie, denselben hinabzuschlingen; hiernach setzte er unter ihren Riicken
eine Pfanne voll glihender Kohlen, so dafl sie zu verbrennen glaubte und
ebenso grofle Schmerzen empfand, wie wenn sie auf einem Scheiterhaufen Lige.
Aus diesem Staube und dieser Glut bildeten sich in ihrem Leibe fiinf Steinchen,
von denen sie beinahe fiinf Monate lang auf das heftigste gequilt wurde. Obwohl
aber schon ein Steinchen, nicht grofler als eine Haselnuf8 oder noch kleiner, wie
die Erfahrung vieler zelgt, groﬂe Schmerzen verursacht, jedes Steinchen aber,
das sie auswarf, so grofl wie ein Eidotter war, erlitt sie ‘doch alle dies¢ Qualen
mit solcher Geduld und Ruhe, dal man ihre Stimme sich selten zur Klage
erheben horte. Bei dieser Gelegenheit aber, der letzten, die Gott dem Teufel
Verstattete, bot er alle seine Macht gegen sie auf, denn so wollte es Gott, damit
seine Dienerin umso reicher an Verdiensten wiirde und ihr der Leidenskelch nicht
vorenthalten bliebe, den sie so sehnlich zu leeren wiinschte.« 24
Trotz der hohen Wertung der Krankheit als eines Mittels der Lauterung fir
die visionire Erfahrung und als eines Weges der Befreiung zur reinen Gottesliebe
ist der Fall selten, der filschlicherweise hiufig als der Normalfall bei Mystikern
Vorausgesetzt wird und zum Schlagwort vom »mystischen Masochismus« ge-
fihrt hat, dafl nimlich ein Visionir Gott geradezu um. die Versetzung in den
Krankheitszustand bittet. Normalerweise wird die Krankheit; wenn sie von
selbst eintritt, von den Visioniren als gottgewolltes Schidksal verstanden, das es
in Geduld und Gehorsam zu tragen gilt, und in dem positiven Sinn der Leidens-
theologie interpretiert. Nur in seltenen Fillen wird die Krankheit von Gott als
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ein selbstgewolltes Leiden erfleht. Einen solchen Fall stellt Juliane von Norwich
dar. Unter den vier Wiinschen, die sie als Kind von Gott erfleh, ist der zweite
der dringende Wumsch nach einer Krankheit, die sie inhaltlich und zeitlich genau
terminiert. »Was die zweite Gnade angeht, so kam sie mir in meiner Zerknir-
schung von selbst und ohne dafl ich sie suchte — ein freiwilliger Wunsch nach einer
von Gott geschickten krperlichen Krankheit. Ich wollte, diese Krankheit solle
so schwer sein, dafl sie sogar zum Tode fithren kénne, so daf} ich dabei alle
Sterbesakramente der Heiligen Kirche empfangen diirfte. Ich selbst sollte
glauben, daf ich sterben miifite, und auch alle, die mich sahen, sollten dasselbe
glauben; denn ohne Trost in leiblichen und irdischen Dingen wollte ich bleiben.
Fiir diese Krankheit wiinschte ich mir alle Arten von Schmerzen, kérperliche
und geistliche, so wie ich sie beim Tode erfahren wiirde; alle Angste, alle Ver-
suchungen der Teufel, jede Art ihrer Quilereien, aufler das Avfgeben des
Geistes; ich hoffte, daf mir all das helfen wiirde, wenn ich wirklich einst stiirbe;
denn ich sehnte mich, bald bei meinem Gott zu sein . . . Die Krankheit
wiinschte ich mir in Gedanken fiir mein dreifigstes Lebensjahr.« 25

Juliane beschreibt dann die spitere Erfijllung dieses ihres jugendlichea Lei-
denswunsches: »Als ich dreifligeinhalb Jahre alt war, schickte mir Gott eine
korperliche Krankheit, in der ich drei Tage und drei Nichte lag. In der vierten
Nacht empfing ich die Sterbesakramente der Heiligen Kirche und glaubte, bei
Tagesanbruch nicht mehr am Leben zu sein. Dann siechte ich noch weitere zwei
Tage und Nichte hin, und in der dritten Nacht meinte ich oft, ich stiirbe, und
dasselbe dachte auch meine Umgebung. Dariiber war ich recht traurig und wollte
sehr ungern sterben. Ich hitte gerne weitergelebt, um Gott noch besser und
noch linger lieben zu kdnnen, damit ich durch die Gnade des Weiterlebens eine
groflere Gotteskenntnis und Gottesliebe in der Seligkeit des Himmels erlangen
konnte. Mir schien, ich hitte hier im Vergleich zu der ewigen Gliickseligkeit viel
zu kurz gelebt. Und ich betete so: >Guter Herr, darf mein Leben nicht noch
linger wihren zu Deiner Ehre und Anbetung?< Und die Antwort, daf ich ster-
ben miifite, kam mir verstandesmifig und im Gefithl meiner Leiden, und aus
ganzem Herzen stimmte ich dem gottlichen Willen zu.«

»So litt ich bis zum Tagesanbruch, und dann war mein Leib von der Mitte
abwirts dem Gefishl nach tot. Ich wollte, dal man mich jetzt aufrichte und
zurlickgelehnt sitzen lasse, mit Tiichern um den Kopf, um so mehr Herzensfrei-
heit zu haben, mit dem Willen Gottes eins zu werden und an ihn zu denken,
solange ich noch Leben hitte. Die um mich waren, schickten nach dem Priester,
meinem Seelsorger, damit er bei meinem Ende zugegen sei. So kam er, und mit
ihm ein Kind, und brachte ein Kreuz. Inzwischen konnte ich meine Augen nicht
mehr bewegen, auch konnte ich nicht mehr sprechen. Der Priester hielt das Kreuz
vor mein Gesicht, und dann sagte er: >Tochter, ich brachte dir das Bildnis deines
Erlésers. Schau es an und schépfe Trost, indem du Thn verehrst, der fiir didrund
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mich starb.« Mir schien, ich lige gut so, wie ich war; denn meine Augen waren
nach oben gerichtet, zum Himmel, wohin ich zu kommen hoffte. Trotzdem
willigte ich ein, wenn es mir moglich wire, meine Augen auf das Antlitz des
Kruzifixes zu heften, um so noch linger vor meinem Ende zu Jeiden. Mir schien,
ich kénnte linger aushalten, wenn ich geradeaus als wenn ich aufwirts blickee.
Darauf begann mein Sehvermégen nachzulassen, und es wurde ganz dunkel um
mich im Zimmer und diister wie zur Nacht, und nur auf dem Kreuzesbild ver-
blieb das Licht. Ich wuflte nicht, wie es kam, alles um das Kreuz erschien mir so
haflich, als sei es von Teufeln umringt.« ¢

»Danach begann die obere Hilfte meines Korpers dem Gefiihl nach abzu-
sterben; meine Hinde fielen zu beiden Seiten herunter, und auch mein Haupt
sank aus Schwiche nach einer Seite, Das drgste Leiden, das ich empfand, war
das Aussetzen des Atems und das Schwinden des Lebens. Jetzt glaubte ich wirk-
lich, das Sterben fange an. Und plétzlich waren alle meine Schmerzen voriiber;
ich war ganz wiederhergestellt, so heil wie ich je zuvor gewesen war oder
nachher war, vor allem was den OberkSrper betraf. Ich staunte iiber diesen
Wandel, und ich hielt ihn fiir das heimliche Wirken Gottes und nicht fiir das
der Natur. Trotz dieses wiedergekehrten Wohlseins glaubte ich doch nicht, dafl
ich leben wiirde, und dieses Gefiihl der Erleichterung erschien mir personlich
nicht als wirkliche Besserung; denn viel lieber wire ich von dieser Welt frei
geworden, und mein ganzes Herz verlangte danach.«*?

Ohne Zweifel hat der intensive religidse Waunsch, die Krankheit in ihrem
dreifigsten Jahr zu erleben, die psychogenen Voraussetzungen fiir den Durch-
bruch der Krankheit in diesem Jahr geschaffen; fiir die Festsetzung des Termins
selbst ist wiederum das Alter Christi mafigebend, der nach der Uberlieferung
des Lukas »dreiflig Jahre alt war, da er anfing.« (Luk. 3, 23) Es ist also die
Idee und Praxis der imitatio Christi im Sinn eines Nacherlebens seines
Leidens und Sterbens, die die religidse Voraussetzung dieses Leidenswunsches
bildet. Was Juliane dann tatsichlich erlebt, ist nicht nur eine schmerzhafte
Krankheit, sondern der Vorgang des Sterbens selbst, und zwar der physische
Ablauf des langsamen Ersterbens der Glieder und des Erloschens der Lebens-
funktionen, wie auch der Vollzug der kirchlichen Sterbesakramente mit ihr.
Dieses mystische Sterben bildet bei ihr die Voraussetzung des Aufleuchtens ihrer
anschlieBenden Visionen. Das Erdulden der Krankheit bis zum letzten Stadium
der mortificatio ist die liuternde Voraussetzung des Durchbruchs zur ekstati-
schen Schau, — nur daf hier die Krankheit nicht als ein auferlegtes Geschick,
sondern als freiwillig gewshltes und ersehntes .Leiden auftritt. Die Heilung
erfolgt plotzlich und bringt zum Erstaunen Juhanfas éine vollige Wiederher-
stellung der leiblichen Gesundheit. Bezeichnenderweise ist sie damit nicht ganz
zufrieden; sie wire »viel lieber von dieser Welt freigeworden« — es ist der
alte mystische Wunsch, den der Apostel Paulus in die Worte faflt: »Wir haben
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vielmehr Lust, aufler dem Leibe zu wallen und daheim zu sein bei dem Herrn«

(2. Kor. 5, 8), und: »Ich habe Lust, abzuscheiden und bei Christo zu sein,
welches auch viel besser wire.« (Phil. 1, 23) -
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1. VISION UND ASKESE

Der visioniren Erfahrung haftet eine eigentiimliche Paradoxie an. Sie scheint
den Charakter der Spontaneitit schlechthin zu besitzen: die Vision iber-
kommt den Visionir zu einem unberechenbaren Zeitpunkt, unter unvorherge-
sehenen Umstinden, an einem nicht vorausberechenbaren Ort, scheinbar wie
ein Blitz aus heiterem Himmel. Tatsichlich gibt es solche Visionen; die ein-
drudksvollen Berufungsvisionen der Propheten des Alten und der Apostel des
Neuen Testamentes stellen uns gerade diesen Typus der spontanen, unerwarte-
ten Uberwiltigung durch eine visionire Erfahrung so anschaulich vor Augen,
daR man geneigt ist, ihn fiir den Normaltyp der Vision zu halten, um so mehr,
als die Berufungsvision des Paulus vor Damaskus auch threm Ablauf nach den
Charakter des Blitzes aus heiterem Himmel aufweist — in der Nihe von
Damaskus wumleuchtet ihn plotzlich vom Himmel her ein Lichtglanz«
(Apg. 9, 3), der ihn zu Boden wirft und blendet und aus dem die berufende
Stimme des Herrn ertont.

Aber der Schein der Spontaneitit schlechthin bei der Vision triigt. Die Vision
ist dem Seher nicht wesensfremd, sie steht in einer geheimnisvollen Beziehung
zu der geistigen Struktur des Sehers, zu der Prigung seiner Imagination, zu
der Bildsamkeir seiner Phantasie, zu der Tiefe und Reaktionsbreite seiner
Gefiihle, zu der gerade vorherrschenden Stufe seines Bewufltseins und zum
Stand seiner geistlichen und weltlichen Bildung. Die Spontaneitit der Vision
steht in einem eigentiimlichen Spannungsverhﬁltnis zu der Tatsache, dafl auch
die visionire Erfahrung durch die Tradition gepragt ist und eine eigene
Methodik entwidkelt. Sie ist nicht nur an bestimmte Bedingungen und Voraus-
setzungen gebunden, sondern hat eine bestimmte geistige, seelische und leibliche

isziplin entwidkelt, um das Auftreten visiondrer Erfahrungen zu ermoglichen
und vorzubereiten. Dabei geht es nicht darum, durch ein solches methodisches

Taining die visionire Erfahrung herbeizuzwingen, sondern darum, eine be-
St‘immte geistige, seelische und leibliche Atmosphire zu schaffen, in der die visio-
Ndre Erfahitung eintreten kann. Es ist offenbar vorausgesetzt, daf die visionire
lE:‘ffahrung — oder wenigstens ein bestimmter Typus dieser Erfahrung — von
SIC%), aus auf Wiederholung dringt und die Bedingungen fiir eine solche ersehnte
_lederholung zu schaffen sucht. Diese visiondre »Atmosphire« ist charakteri-
Siert durch ein strenges System geistlicher, seelischer und leiblicher Zucht, deren
E.rl}enu“g von elementarer Bedeutung fiir das Verstindnis der Phinomene der
v‘s“fnﬁren Erfahrung ist.

Ein wichtiges Mittel der geistlichen Zucht des Visionirs bildet das Fasten. Das

asten gehre zu den klassischen Mitteln der geistlichen Zucht, wie sie in der
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asketischen Praxis der Christenheit geiibt wird. Es ist aber in der fast zwei-
tausendjihrigen Geschichte der Kirche so sehr institutionalisiert und durch
Dispense aller Aw so sehr entwertet worden, dafl der heutige Mensch kaum
eine richtige Vorstellung von dem urspriinglichen Charakter des freien, charis-
matischen Fastens hat. Das Fasten selbst stellt eine der schwierigsten Formen
der Askese dar, weil der Leib dauernd aufs neue nach Speise und Trank verlangt
und weil Essen und Trinken zum regelmifligen Rhythmus des Lebens gehdren
und vom Anfang der Geschichte der Menschheit an diejenige Form der Be-
schiftigung des Menschen bildeten, an der sich die menschliche Kultur entwidkelt
hat. Fasten heiflt nicht nur'den Konsum von Speise und Trank reduzieren,
sondern auch auf den ganzen Kulturbereich verzichten, der sich um Essen und
Trinken entwickelt hat. Es heifit weiter, einen fortgesetzten Kampf mit den
Forderungen des Leibes fithren, einen Kampf, der sich stiindlich erneuert und
der nie zur Ruhe kommt, weil das im Tagesbewuftsein mit Gewalt unterdriickte
Verlangen nach Speise und Trank hiufig in Zwangsvorstellungen im Traum
in um so verlockenderen Bildern wiederkehrt. '

Eben deshalb ist Fasten in Gemeinschaft mit anderen leichter durchztthalten
als in der Form des individuellen Fastens, vor allem, wenn das Fasten in einer
geistlich und liturgisch disziplinierten Gemeinschaft geiibt wird, in der es nur
ein Einzelmoment innerhalb einer Reihe von anderen Ubungen geistlicher
Disziplin darstellt. Schwieriger ist das Fasten fiir den Einzelnen, der als Ein-
siedler ein geistliches Leben zu fithren versucht, der den Kampf gegen das
natiirliche Verlangen des Leibes immer neu fithren mufl, und der dabei der
Kontrolle durch andere und des geistlichen Beispiels der anderen ermangelt.
Wohl am schwierigsten aber ist das Fasten, wenn der Fastende, der besonders
hohe Anforderungen an sich selber stellt, in einer Gemeinschaft von anders
gesinnten Mitmenschen, etwa im Bereich seiner Familie, lebt, die diese asketischen
Forderungen nicht teilt und von der sie gar nicht verlangt werden konnen. Hier
fishrt das Fasten des Einzelnen entweder zu einer stindig neuen Stérung der
Gemeinschaft, oder aber es mufl um der Aufrechterhaltung der Gemeinschaft
willen unterbleiben, und fishrt so zu einer Behinderung des Willens zur perstn-
lichen Heiligung, wie er den Visionir beherrscht.

Wihrend das Fasten im Bereich katholischer Visionire, die in ihrem Ordens-
verband leben, kaum ein ernsthaftes Problem darstellt, da die Ordensgemein-
schaft, selbst an die Fastendisziplin gewthnt, durchaus disponiert ist, einem
Mitglied ihrer Gemeinschaft die private Einhaltung auch einer strengeren Fasten-
praxis als ihrer iiblichen zuzugestehen, wird die Fastenpraxis bei protestantischen
Visiondren, die nicht an eine institutionelle Fastenpraxis gewohnt sind, ein
schwieriges Problem. Dieses tritt darin in Erscheinung, daf8 bei zwei bedeutenden
protestantischen Visioniren das Fasten zum Thema einer besonderen gottlichen
Offenbarung wird.
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Der erste Visionir ist Johannes Tennhardt, ein Niirnberger Biirger, der durch
eine Vision eine geistliche Berufung erlebte und aufgfund hi.iuﬁger Offenbarun-
gen eine Erweckungsbewegung in der evangelischen Kirche seiner Zeit hervorrief.
Tennhardt beschreibt ausfiihrlich in seiner Selbstbiographie, die er auf gottlichen
Befehl aufzeichnete, wie er in der Erfiillung seiner geistlichen Sendung immer
wieder durch seine ERgier gestort wurde, und wie es eines Emmittelbaren himm-
lischen Eingriffs bedurfte, um ihn von dieser Begierde zu reinigen.

»Der Zeit verspiirete ich in mir einen solchen FreB-Wolff, da8 ich ihm nicht
genug geben konnte; er wollte immer mehr und mehr haben, ob ich es schon
nicht vertragen konnte, und allezeit auf das E:ssen faul, trige und unlustig zu
allen guten Ubungen wurde. Den gedachte ich nun zu vertreiben und mir
solche Unmiifigkeit abzugewthnen, setzte mir vielmal®vor, im Essen abzu-
brechen; Aber wann ich afi, so gedachte ich nicht daran, und wenn ich dann
gegessen hatte, so quilte es mich und wurde bestraffet. Weil ich aber nun sah,
daR es nicht in meiner Macht stiinde mir abzubrechen, so wendete ich mich zu
meinem JESU, bat iha, dafl er mir doch sollte zu Hiilffe kommen, weil ich mir
schon vielmal vorgenommen, zu rechter Zeit aufzuhtren und mich des vélligen
Sattessens zu entwohnen, aber ich konnte solches noch nie ins Werds richten,
es sey denn, er gebe mir seine Gnade, Krafft und Stiirdke darzu, und erinnere
mich zu rechter Zeit aufzuhdren, damit ich nicht als ein Fresser bliebe, und
mich versiindigte an seiner Mifigkeit und Vergniigsamkeit. Als ich nun bei
meiner Liebe eifferig angehalten, geschah es Abends den 6. Aug. 1706 iiber
Tisch, daf mir einfiel, was ich mir vorgenommen; in dem Augenblick hirete ich
in meiner Seele sagen: »Jetzt hore auf zu essenc. W.ofiir ich meiner Liebe dandkte
und gehorsam war, befand, daff ich nicht zu wenig und nicht zu viel gegessen.
Nach diesem bey 4 Wochen, wann ich im besten Essen war, so gedachte ich an
die Stimme Christi, konnte mir also abbrechen und aufkoren; aber es kam end-
lichen wieder in die Vergessenheit, daf} ich mich wieder iiberfiillete; doch Gott
sei Lob, Ehr und Preiff, der mich Unwiirdigen durch sein ewig-bleibendes Wort
Iehret, zichet und unterweiset, wie ein Vater sein liebes Kind.«!

Tennhardt jst trotz dieses eindringlichen Erlebnisses nie ein grofler Faster
geworden. Gott sieht sich immer wieder veranlafit, den riidkfilligen Esser zur
MiRigkeit zu ermahnen, wie er getreulich in seiner Selbstbiographie berichtet:
»Um diese Zeit geschah mir auch, daf ich ein Gerichtlein sauer Kraut zu essen

atte: es kam mir aber eine Lust an, einen gebratenen Hering darzu zu essen;
solchen Iief jch holen, und aft mit grofler Lust und Begierde, da ich mich doch
wohl mit dem Kraut hitte behelfen konnen. Nachdem ich in die Stille kam,
Sprach der HEsr zu mir: >Bald wiress. du mir zu einer Saue geworden:. War
eine Warnung, daff ich hinfiiro nicht in die Schiissel, wie die Sau in den Trog,
fallen sol] und begierig fressen, sondern alles mit Furcht und Zittern genie-
en, «2
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Seine tapferen Versuche, zu fasten, finden zwar eine himmlische Belohnung
in Gestalt nichtlicher geistlicher Speisung, aber sein Versuch, sich daraufhin in
die Rolle des heroischen Fasters nach dem Vorbild der grofien Asketen hinein-
zusteigern, fiihrt zu einer eindrudssvollen Demiitigung durch Gott.

»4, Januarii 1708. Nachdem ich nun diesen Tag iiber gefastet hatte, und eben
meine Kinder das Essen hereinholeten, ich auch begierig und hungrig war zu
essen, sprach der HErr zu mir: >Du sollt heute nicht essenc. Da sprach ich: »HErr,
ist es dein Will, so will ich nicht essen<; da antwortet mir der HErr: >]a, es ist
mein Will.. Als es nun in die Mitternacht-Stunde kam, so war es mir natiirlich,
als wann ich gespeiset wiirde in meiner Seelen, und es sich in Leib ergof, davon
ich gantz satt und vergniigt wurde . . . Den folgenden Sonntag darauf zu
Mittag, als ich mich nach dem Gebet zu Tische gesetzet, Brod geschnitten und
anfangen wollte, zu essen, so horete ich wieder des HErrn Stimme? >Du sollt
nicht essenc. Aber ich verunruhigte mich, und mochte nicht noch einmal fragen
(weil ich begierig um Essen war), damit ich hitte die GewiBheit bekommen, son-
dern af} fort, jedoch mit Forcht und Zittern. Als ich nach dem Essen mich in die
Stille satzte, so sprach der HErr zu mir: >Du sollt von nun an nicht eher wieder
essen, ich befehle es dir denne, Ich war es endlichen zufrieden, und gedachte,
wann dich der HErr wieder in der Seele speiset wie Mittwochs zur Nacht, so
kannst du wohl fasten, ja es kam mir in Sinn, iiber eine Weile sollt du etwan
viertzig Tage fasten. Ich hatte auch gehéret, dafl etliche Personen zu acht, zehen
bis zwantzig und mehr Tagen gefastet hatten. Nachdem ich nun meynte, der
Herr wiirde mich wieder Nachtszeit in oder an der Seelen speisen, geschah es
nicht, sondern ich wurde sehr matt.«3

Tennhardt beschreibt nun ausfiihrlich, wie er immer mehr von Kriften
kommt, und schliefilich kaum noch aus dem Bett kriechen kann. »Da ich die
Striimpfe wollte anlegen, konnte ich mich nicht biicken, und auch den Fufl nicht
aufheben. Da geschah des HErrn Wort zu mir und sprach: >Siehe, wie matt und

schwach du in dreyen Tagen worden bist, und ich habe dich dennoch des Nachts
ruhen lassen, sonst wiirdest du noch schwicher seyn; wann du-noch drey Tage
solltest fasten, so miifitest du verschmachten und sterben. Nun mercke mich
eben: so gehets mir in allen Menschen, sie lassen mich in sich verschmachten; ich
kann zu keinem Iaeben in ihnen kommen, weil sie alle nach dem Fleische leben;
viel weniger lassen sie mir einige Ruhe, denn sie bleiben alle in der Unruhe und
verlangen meiner Ruhe nicht. Darum sollen sie auch ewig in der Unruhe ver-
bleibenc. Die ersten Worte redete der HErr gar betriibt und traurig, dafl zu
erbarmen war, aber die allerletzten als ein rechter zorniger HErr und Richter
aller ungldubigen und in Siinden beharrlichen Menschen.«4

Gerade die naive Ausfiihrlichkeit, mit der hier von diesem Handwerker und
Familienvater das Fasten behandelt wird, das ihm angesichts seiner beruflichen
und Familienpflichten besondere Schwierigkeiten bereitet, it den urspriing-
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lichen Zusammenhang zwischen Fasten, geistlicher Ubung und visiondrer Erfah-
rung deutlich hervortreten. . e .

Die Einstellung zum Problem des Fastens ist bei dem stlonar Tennhardt in
keiner Weise einzigartig, sondern typisch und kehrt kaum vier Jahrzehnte spiter
in einer dhnlichen Form bei dem Visionir Emanuel Swedenborg wieder. Die
vorhin beschriebene visionire Szene mit der an Tennhardt gerichteten Ermah-
nung: »Jetzt hére auf zu essenc, hat eine unr.nittelbare f‘\t}alogie in de:r Vifion
Emanuel Swedenborgs, die als das entsch.eldende I.{emlgungserle_bms seiner
Berufungsvision und der Offnung des geistlichen Gesichtes, des Blickes in die
geistige Welt, voranging. ) ..

Swedenborg hat in seinem Reisetagebudh, in dem er die einzelnen Phasen des
Durchbruchs seiner religiosen Krise und seiner vxsmn’alren. Erfahrungen des
Jahres 1744 aufzeichnet, auch die Tatsache festgehalten, dafl sich seine spirituelle
Entwicklung als ProzeR einer Befreiung von den irdischen Begierden vollzog.
So bemerkte er z. B.: »dafl ich nicht linger sexuelle Neigungen habe, wie ich sie
mein Leben lang gehabt hatte«, »dafl meine Leidenschaft fiir Frauen, die meine
Hauptleidenschaft war, plotzlich aufhdrte.«®

Schwerer jst ihm offenbar die Uberwindung der Efilust gefallen. Er legt sich
Beschriinkungen im Essen und Trinken auf, und v?rsucht, sich vom #ippigen ER-
und Trinkstil seiner Zeit und seines Volkes freizumachen, dem sein starkes
Naturell bisher nur zu bereitwillig gefolgt war. Abweichungen von dieser Selbst-
beschr'a'.nkung erscheinen ihm als Riickfall in seiner geistlichen Entwicklung. In
einem Traum in der Nacht vom 30. April auf den 1. Mai 1744 wird er vermahnt
- es wird nicht erwihnt, ob durch eine Stimme oder eine Engelserscheinung —
»da ich am vorigen Tag mehr, als ich sollte, getrunkfan .hatte, was nicht ein
Werk des Geistes, sondern des Fleisches und daher siindig ist«.8 Ebenso wird er
geheifen, seine Eflust zu bezwingen. »Am folgenden T?.g war ich mehr auf
meiner Hut, aber ich verfiel in eine harte Versuchung. Bei de.m (.?eda.nken, daf
ich von jetzt an meinem Appetit Zwang antun sollte, kam 1ch. in eine wider-
Wwirtige Stimmung und gewissermaﬁen in einen Zustafxd von Arger, aber ich
wurde bald davon befreit, nachdem ich gebetet und ein Lied gesungen hatte,
Zumal, da ich nicht linger mir selbst zugehdren, sondern als eine neue Kreatur
in Christus leben wollte«.” .

Diese Forderung der Einschriinkung seiner Eflust k.ehr.t dann in einer ent-
scheidenden Form in seiner Berufungsvision wieder, die ihn in London Mitte
des Monats April 1745 iiberrascht. Gewdhnlich wird der Bericht dariiber in der
Form zitiert, in der er sich bei seinem Freund Robsam ﬁndet, der die Geschichte
als eine Ich-Erzihlung Swedenborgs ;wiedergitft: »Ich war 2u London und
Speiste eben spit zu Mittag in meinem gewohnlichen Spelse'quaruer, in dem ich
Mir ein Zimmer reserviert hatte. Meine Gedanken waren mit den Gegenstinden
beschiftigr, die wir soeben besprochen hatten. Ich war hungrig und af mit
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grofem Appetit. Gegen Ende der Mahlzeit bemerkte ich, dafl sich eine Art Nebel
iiber meine Augen verbreitete. Der Nebel wurde dichter, und ich sah den Boden
meines Zimmers mit den scheufilichsten kriechenden Tieren bedeckt, als da sind
Schlangen, Kréten und dergleichen. Ich war dariiber erstaunt, denn ich war ganz
bei Sinnen und bei vollem Bewuftsein. Die Finsternis nahm nun immer mehr
iiberhand, verschwand jedoch plétzlich, und ich sah in einer Ecke des Zimmers
einen Mann sitzen, der mich, da ich ganz allein war, durch seine Worte in
Schrecken versetzte. Er sagte nimlich: >If nicht so viell« Alles verdunkelte sich
wieder, aber plotzlich wurde es wieder hell, und ich sah mich allein im Zimmer.
Ein so unerwarteter Schrecken veranlafite mich zu schleuniger Heimkehr. Ich
lieR meinen Hauswirt nichts merken, tiberdachte aber, was mir begegnet war,
sehr genau und konnte es nicht als eine Wirkung des Zufalls oder irgendeiner
physischen Ursache ansehen«.® Dieses Erlebnis bildet den Auftakt zu seinem
entscheidenden Berufungserlebnis in der darauffolgenden Nacht. s
Neben diesen Bericht Robsams tritt ein authentischer Bericht Swedenborgs,
der dasselbe visionire Erlebnis in einer seiner spiteren Schriften etwas anders
beschreibt: »Um Mittag beim Essen sagte zu mir ein Engel, der bei mir war,
daB ich bei Tisch nicht zu sehr dem Bauch fronen solle. Dann war es mir genau,
wie wenn ein Dunst-aus den Poren meines Kdrpers ausstromte, wie ein Wasser-
dampf, der deutlich sichtbar war und auf den Boden niedersank; dort erschien
ein Teppich, auf dem sich der Dunst sammelte und sich in allerlei Wiirmer
verwandelte, die sich auf dem Tische versammelten und augenblidklich mit
einem Knall verbrannten. Ein feuriges Licht erschien dann an der Stelle, und
ein Knistern wurde hérbar. Es war mir, als ob so alle Wiirmer, die aus unmigi-.
gem Appetit erzeugt werden konnen, ausgestofien und verbrannt worden seien
und ich jetzt von denselben gereinigt sei. Daraus kann man ersehen, was die
tippige Lebensart und dergleichen in sich schliefit. April 1745.«®
Diese Erzihlung Swedenborgs bekundet gegeniiber dem Bericht Robsams alle
Zeichen der Authentizitit. Bei Robsam erscheinen zuerst der Nebel, dann die
kriechenden Tiere auf dém Boden, dann der Mann in der Ecke des Zimmers, der
sagt: »If nicht so viell« In der folgenden Nacht ersgheint ihm dann derselbe
Mann und erklirt, er sei Gott der Herr, der Weltschopfer und Erldser. Dies
widerspricht vollig der Art der Erscheinungen des Herrn, von denen Sweden-
borg sonst berichtet. In dem authentischen Bericht Swedenborgs erscheint ihm
ein Engel, der ihn warnt, nicht so viel zu essen. Dies ist eine Fortsetzung der
schon in seinem Tagebuch vom Jahr 1744 berichteten nichtlichen Stimmen oder
Visionen, die ihn ermahnten, seinen Appetit zu zihmen. Der »Mann« der
Robsamschen Vision ist hier als Engelserscheinung charakterisiert, was den
sonstigen Erfahrungen Swedenborgs in dieser Zeit durchaus entspricht. Der
Nebel folgt auf diese Warnung des Engels. Er tritt aus den Poren des Kdrpers
Swedenborgs »wie ein Wasserdampf« und senkt sich auf den Boden. Dort ver-
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wandelt sich der Nebel in einen Haufen von Wiirmern, die sich zu eimfn{ festen
Klumpen vereinen und mit einem Knall explodieren: ein visionﬁres,Relmgu'ngs-
erlebnis also, in dem Swedenborg sieht, wie die. Wiirmer, die aus unmifligem
Appetit in ihm erzeugt werden, aus seinem Pelb ?.usg_estoﬁen um.i .verbrafmt
werden. Der urspriingliche Sinn des Erlebnisses ist in c!em Originalbericht
Swedenborgs, der sich in seinen »Adversaria« findet, deuth.cher zum Ausdrudk
gebracht, als in dem Bericht Robsams, in den sich‘trotz der literarischen Fassung
als eines Ich-Berichtes Swedenborgs eine Reihe von entstellenden Umdeutungen
des Berichterstatters eingeschlichen haben. . N

Das Fasten war schon bei einigen mittelalterlichen Visioniren Gegenstand
besonderer visiondrer Offenbarungen: gewesen. Seuse, der auch auf anderen
Gebieten ein Meister der Askese war, hat sich auf den-l G?biet. des Fastens ei13e
auferordentlich strenge Disziplin zugemutet und geriet in einen Zustand, in
dem er jede Abweichung von den sich selbst auferlegten harten Zuchtregeln als
eine schwere strafwiirdige Siinde empfand, fir d.le er sxch selbst schwere Buflen
auferlegte. Dieser Kampf zeichnet sich auch in seinen vxslo.n'a'.ren Erlebnissen ab.
»Einst kam er in eine Anfechtung, daf} ihn gelistete, F}exsch zu essen, denn.er
war viele Jahre ohne Fleisch gewesen. l?a er das. Fleisch gegessen und seine
Lust eben befriedigt hatte, da stand in einem Gesicht vor ihm eine ungeheure
hélilische Person und sprach den Vers: >Da sie noch dftvon aflen, kam der Zorn
Gottes iiber siec (Ps. 78, 30 £.), und mit bellender Stimme sprach sie zu denen,
die herum standen:Dieser Monch hat den Tod vers&x}:ldet und den will ich ihm
antun!< Da sie ihr das nicht gestatten wollten, zog sie einen greulichen Bohrer
heraus und sprach zu ihms >Da ich dir nun andres nicht antun kann, will ich
deinen Leib doch mit diesem Bohrer peinigen und zum Munde einbohren, dafl
dir so weh geschehen soll, so groff deine Lust nach dem Fleischessen gewésen ist<
und fuhr jhm dabei mit dem Bohrer nach dem Munde. Alsbald schwollen ihm
die Kinnbadsen und die Zihne und verschwoll ihm der Mund, daf er ihn nicht
auftun und wobl drei Tage weder Fleisch noch andre Dinge essen konnte als nur
5o viel, wie er durch die Zihne saugen konnte.«10 .

Aber auch bei den Visiondren dér Gegenreformation findet sich noch die
asketische Forderung das Fasten betreﬁenfi als Tl.lema besonderer ekstatischer
Erlebnisse. So hatte Filippo Neri in der Zeit vor seiner Ordination zum Priester
eine Vision Johannes des Tiufers, die ihn mit s?ldner Andacht erfiillte, »daf sein
gewdhnliches Zittern iiber ihn kam. Aus gewissen Umstinden bei der Erschei-
nung schlof er, wie er dem Kardinal Federico Borr_omeo mitteilte, es sei der
Wille Gottes, dafl er zum Wohle seines Nﬁd1§ten in Armut und von allem
Irdischen losgeschilt in Rom leben sollte.«!t Die Art dieser Losschilung wird
ihm in einer anderen Vision verdeutlicht, in der ihm zwei selige Geister
erscheinen, wahrend er im Gebet kniet. Einer von ihnen »hatte ein hartes Stiick
Brot in der Hand, das er ohne andere Zutat zu essen schien. Als Filippo dies
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sah und die Bedeutung davon zu erfahren wiinschte, vernahm er die Worte:
»Gott will, daf du mitten in Rom leben sollst, wie wenn du in einer Wiiste
wirest, und dich, o weit es dir moglich ist, von Fleischspeisen enthalten
sollst..«1® »Dies beachtete er auch beharrlich'bis zum Tage seines Todes, indem
er sehr selten Fleischspeisen afl, und dann hdchstens, um dem Willen anderer
nachzugeben, oder wegen Krankheit. Diese Vision brachte Filippo iiber die
Wahl seines Standes ganz ins Reine und erfisllte ihn mit einer inneren Freudig-
keit und Klarheit des Geistes, die ihn im ganzen Laufe scines Lebens nie
verlief.«13

Manche Visionire erhalten auch die besondere Anweisung, sich zur Vorbe-

reitung des Empfanges einer visioniren Offenbarung ein totales Fasten aufzu-
erlegen. Dies kommt zum Teil auch bei protestantischen Visiondren vor, die
nicht in einer festen kirchlichen Fastentradition stehen, so zum Beispiel bei
Christina Poniatovia. In der Einleitung ihrer fiinften Vision vom 29. Nov. 1627
wird berichtet, dafl sie sich vier Tage jeder Speise und jeglichen Trankes enthielt.
Sie verspiirte daraufhin zwar einen hefligen Hunger und Durst, wagte aber
aufgrund des himmlischen Verbotes trotzdem nicht, etwas zu sich zu nehmen. .

Allgemein ist festzustellen, da die Visionire eher dazu neigen, die asketi-
schen Forderungen an sich selbst zu iibertreiben, als sie herabzusetzen. So findet
sich wiederholt der Fall, da ein in seinen asketischen Ubungen allzu eifriger
Visionir in einer Vision den Befehl erhilt, seine iibertriebenen Methoden asketi-
scher Selbstertdtung abzubrechen und einen mittleren Weg einzuschlagen; eine
Wandlung, die ihre unmittelbare religionsgeschichtliche Parallele in der geistigen
Entwidslung Gautama Buddhas hat, der seinen von ihm selbst eingeschlagenen
Weg radikalster Selbstertstung auf Grund einer visiondren Erleuchtung aufgab
und sich dadurch den heftigen Tadel seiner Jiinger zuzog.

Das visionire Leben der Dorothea von Montow ist ein besonders anschauliches
Beispiel fiir diesen Kampf zwischen dem Wunsch radikaler Selbstabtstung und
dem gbttlichen Auftrag, der den mittleren Weg weist. Ihre ganze Frémmigkeit
war auf radikale Ertétung des Eigenwillens eingestellt. »Der Herr Jesus Christus
war nicht in die Welt gekommen, um seinen Willen zu tun, sondern den seines
himmlischen Vaters, der ihn gesandt hatte, und lehrte uns, mit Worten und
Werken unseren Willen zu brechen, der bosen Neigung der Sinnlichkeit zu wider-
stehen, die einen Menschen geneigt macht, seinen eigenen Willen zu vollbringen,
sich der Wollust zu ergeben und seinem eigenen Sinn zu folgen, Verschmihung,
Miihsal, Schmerzen zu flichen, und der Welt Ehre, des Leibes Ruhe, Gesundheit
und Behagen zu suchen, vielmehr solcherlei Dingen kriftiglich zu widerstehen;
das ist Verleugnung seiner selbst.«1¢ »Wenn sie sich um zeitliche Dinge bekiim-
mern muflte, war ihr dies eine Pein und nicht eine Freude.«1s Threr Bitte, der
Herr mochte die Sorge um zeitliche Dinge von ihr nehmen, wird nicht ent-
sprochen, sie erhilt aber die Weisung, »sie solle von zeitlichem Gut, das ihs
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Gott gibt, zu ihrer Notdurft nehmen, aber menschlichen und weltlichen Trosts
solle sie entbehren.« ¢ Unter weltlichem Trost aber verstand sie alles, was iiber
die blofe Notdurft der Natur an Essen, Trinken, Gewand, Schlaf, Ruhe, der
Menschen Gekose, Hilfe oder Rat, an Erwidrmung, Bidern und anderen Dingen
hinausging. Der Herr warnte sie daher in e.iner Vision am 31. Oktober 1393
vor allzu heftigem Fasten. Die »innere Arbeit« erfordere es, den Leib nicht zu
schwichen, sondern zu laben. »Nun stehe auf und speise deinen Leib, iff und
trink. So habe ich oft die heilige Birgitta essen und trinken und ihren Leib
kriftigen heifen, damit sie umso kriftiger leben konnte in meinem Dienst auf
Erden.« »Als Dorothea dies borte, da stand sie auf und afl von einem kalten
Stiick Fisch, das sie hatte.«!” :

Das Auffilligste an dieser Vision ist, dafl fier Herr flie Seherin in einer Vision
auf das Beispiel der Birgitta von Schweden- hu.lwexst, die er oft vor allzu heftigem
Fasten gewarnt habe. Tatsachlich finden sich in den Offenbarungen der Birgitta
eine Reihe von Visionen, die die Warnung enthalten, der Christ solle nicht
seinen Leib durch iibertriebene Askese so weit schwichen, dal er Gott nicht
mehr dienen konne, vielmehr soll er ihn durch die Askese gerade zu diesem
Dienst bereiten und sich die erforderliche Freiheit von allen irdischen Bindungen
schaffen.

Wohl die bezeichnendste Mahnung dieser Art wurde Birgitta in einer Vision
der Gottesmutter zuteil, die ihr den Sinn der Askese in folgender Gleichnisrede
darlegt: »Wenn einem ein Ring geschenkt wird, der allzu eng fiir den Finger
ist, und er bittet dann seinen Feind um einen Rat, was er tun solle, so antwortet
dieser, er solle den Finger so zuschneiden, dafl der Ring darauf passe. Sein
Freund aber sagt: >Keinesfalls, der Ring soll .Vielmehr durch einen Hammer
gedehnt werden, bis er pafit.c Ebenso wenn einer den Trank eines michtigen
Herrn durch ein reines Tuch hindurch seihen will und seinen Feind um einen
Rat bittet, so antwortet dieser: »Schneide von dem Tuch alles ab, was unrein
ist, und wo du ein reines Fledkchen findest, dort seibe den Trank deines Herrn
durch.c Dein Freund aber wird zu dir sagen: >Keinesfalls soll dies geschehen,
vielmehr sollst du erst das ganze Tuch reinigen und waschen und dann den
Trank durchseihen.« So ist es auch in geistlichen Dingen. Unter dem Ring ist
die Seele zu verstehen, unter dem Tuch der Leib. Deswegen muf} die Segle, die
am Finger Gottes sein soll, mit dem Hammer der Unterscheidung und der
Reinigung gedehnt werden. Der Leib _abelz soll nicht ertStet, sondern durch
Enthaltsamkeit gereinigt werden, damit die Worte ganz und gar hindurch-
dringen.«!® Die Gleichnisrede besagt, da auch die Askese ein Instrument der
Irrefiihrung des Frommen durch den »Feind«, den Teufel, werden kann. Die
Askese ist der Hammer, mit dem die Seele nicht zertriimmert, sondern gedehnt
wird, so dafl sie auf den Finger Gottes pafit; der Leib ist das Tuch, das durch
die Askese nicht zerrissen, sondern gereinigt wird, so daf} es das Wort Gottes rein

45



1. Vision und Training

durchliflt und ein vollkommenes Empfangsinstrument gottlicher Offenbarung
wird.

In einer Offenbarung, die Birgitta in einer Christus-Vision kundgetan wird,
empfingt sie eine Belehrung-iiber das Verhiltnis der »inneren« und der
»dufleren Arbeit«. »In der hitzigen Begierde war sie entziindet und brannte
zuerst in der Seele, dann im Herzen und Haupte, danach hatte sie in allen
Gliedern Arbeit, Hitze, Unruhe und Krankheit. Thre Adern schlugen und
pochten zumal sehr, ihr Herz sprang so sehr, als ob es tobend wire. Wenn die
innere Arbeit sich nicht nach auflen ergof mit Schweifl, Weinen, mit Geschrei
oder Gebet, mit Venien oder Casteiungen, so war sie schwerer und unleidlicher,
wenn die inneren Krifte allein arbeiteten. Wenn aber die Gufleren mitarbeiteten,
so wurde die innere Arbeit geringer.« Christus spricht dann zu ihr in einer
Vision: »Die innere Arbeit erttet in dir alle Untugend, Hoffart, Gier, Un-
keuschheit, allen Zorn, Neid, Haf, Ungehorsam, alle Trigheit, Ungeduld un
eitle Ehre. ’

Sie vertreibt-das Bse wie Weltlichkeit, Knechtesfurcht, Weltlust und Weltehre.
Sie bringt hervor und wirkt das Gute. : ’
Sie reinigt den Geist und macht ihn behende.

Sie ist eine Gonnerin der Tugend.

Sie zieht die tiefe Demiitigkeit an und erwirkt keusche kindliche Furcht und
erneut den Menschen.

Sie unterdriickt und iiberwindet Trigheit, unordentliche oder viehische Be-
wegungen, verkehrte Gedanken und solche, die einen Menschen von Gott
abbringen wollen.

Sie gibt ihm gute, heilige Gedanken und bewirkt ein hitziges Begehren zu
Gott, eine feste Hoffnung und ein ginzliches Vertrauen.

Sie schafft brennende Liebe und alle Liebesregungen, die daraus ihren Ur-
sprung nehmen, macht sie erkennbar und scheidet eine von der anderen.

Sie wirkt auch suchende Licbe, die den Menschen in die Verziikung versetzt.

Noch mehr wirkt sie die innere Arbeit. Sie macht den Menschen Gott hnlich
und treibt ihn zu ihm.«1

Es ist ein ganz evangelisches Verstindnis der »Werke« und der »#ufleren
Arbeite, die diesenb Hymnus auf die »innere Arbeit« zugrunde liegt; er stellt ein
aus visiondren Erfahrungen hervorgegangenes Gegenstiick zu dem Hymnus auf
die Liebe dar, der sich im Brief eines anderen Visionirs, des Apostels Paulus,
findet. (1. Kor. 13)

Auch von einer Visionirin der Gegenreformation, von Caterina Ricci, wird
eine Vison berichtet, die ihre radikalen asketischen Praktiken einschrinkte und
die ihr in Prato im Jahre 1540 oder 1541 zuteil wurde. »Einst erschienen ihr
die drei Seligen — Savonarola und zwei Begleiter — abermals und machten ihr
Vorwiirfe, daf sie sich nicht vom Fasten habe dispensieren lassen, wie ihr
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Beichtvater und ihre Oberin es wegen ihres leidenden Zustandes gewiinscht
hatten. Sie erteilten ihr bei dieser Gelegenheit sehr weise Ermahnungen betreffs
der T4uschungen, denen eifrige Seelen sich so gerne hingeben, indem sie sich vom
Satan zu iibertriebenen Buflen und Abtdtungen verleiten lassen. Sie selber
meinen dabei, der Geist Gottes treibe sie dazu an, wihrend es doch der Feind
ihres Heils ist, der darauf ausgeht, ihre Kraft zu schwichen und zu brechen und
sie dahin zu bringen, daB sie schliefllich auch fiir die gewdhnlichen Buflen und
die einfache Befolgung der Ordensregel nicht mehr tauglich sind und dem
Kloster zur Last fallen. Unsere Heilige bat ihres Fehlers wegen demiitig um
Verzeihung, die ihr von den drei Seligen huldvoll gewihrt wurde. Dann ver-
schwand die Erscheinung. Caterinas Herz abér stromte iiber vor Gliidk und
Freude.«20 Wieder meldet sich hier in der Vision der schwérwiegende Verdacht
an, dafl der Satan selbst sogar die asketische Bemiihung des Christen als Mittel
benutzt, um dessen Heilsstreben durch Selbstsucht und Selbstsicherheit zu ver-
giften.

Ahnliche Erfahrungen hatte schon zweihundert Jahre frither Heinrich
Seuse gemacht. Von den deutschen Mystikern des Hochmittelalters ist Seuse
derjenige, der die fiir unser heutiges Empfinden widerwirtigsten Mittel asketi-
scher Ertstung aller fleischlichen Regungen ausgedacht und praktiziert hat,
Mittel, unter denen auch das geduldige Ertragen der Ungezieferplage eine
groBe Rolle spielte. Seuse hat auch eine ganze Reihe von Folterwerkzeugen
konstruiert, mit denen er sich schreckliche Dauerverwundungen zufigte, die
schwere Gesundheitsschiden zur Folge hatten. Die Beendigung der geradezu
selbstmérderischen kérperlichen Kasteiung erfolgte bei ihm durch eine Vision.
»Darnach, als seine Natur und seine Adern erkaltet und verwiistet waren, er-
schien jhm in einem Gesicht am Pfingsttage ein himmlisches Gesinde und ver-
kiindigte ihm, daf8 Gott es nicht linger von ihm haben wellte. Da lief er davon
ab und warf alles (d. h. alle seine Folter-Instrumente) in ein flieBendes Wasser. «21

Die Idee und Praxis der resignatio ad infernum als lerzte Konsequenz der
Selbstentiuflerung des Frommen, der Gott nicht mehr um der eigenen Seligkeit
willen liebt, und der selbst die eigene Verdammung um der Erfiillung dieser
reinen Gottesliebe in Kauf nimmt, hat ihre Parallele in einer Einstellung zu dem
asketischen-Fasten, die sich schliefilich zu einer heiligen Indifferenz auch digsem
traditionellen Mittel des Aufstiegs zu Gott gegeniiber liutert. So heifit es von
Marina von Escobar: »Darum mied sie auch alle den Schein der Heiligkeit
erweckenden Sachen als da sind: Offentlich Verziickung leiden, mit dem Leibe
in frejer Luft schweben, ohne Speise leben, Erscheinungen, Wundmale an Hin-
den, Fiiflen oder auf dem Kopf haben und dergleichen Dinge, die gar nicht
selten mit Betrug des Teufels vermischt sind. Als sie eines Tages durch den
mifigen Genuf} von Speisen heftige Schmerzen des Leibes empfand, dagegen am
heiligen Karfreitag nach zwangzigstiindigem Fasten sehr gestirkt war und ihren
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Engel um die Ursache hiervon fragte, antwortete er ihr: >Wisse, meine Tochter!
Nicht die Speise, sondern Gott der Herr ernihrt dich mit seiner michtigen
Hand, und der Herr will, dal du dies bifichen Speise mit groflen Schmerzen
geniefit, damit du etwas leidest in seiner Kirche, Absonderlichkeiten abschaffst,
und damit die Welt erkenne, dafl der Herr auflerordentliche Gnaden allen Men-
schen erteilen kann, sie mdgen gesund sein oder krank, sie mégen essen oder
nicht essen.«®

Gerade in dieser Einstellung zu den aufiergewdhnlichen Phinomenen, von
deren Auftreten man hiufig die Bewertung der christlichen Mystik abhingig
macht, zeigt sich, daff in der visioniren Mystik selbst ein Korrektiv der extremen
Formen der Askese gegeben ist, die gelegentlich in ihrem Umkreis auftreten, und
daf gerade die visiondre Erfahrung, die als eines der auffilligsten Phinomene
der Mystik gilt, auf eine via media und auf ein Vermeiden der Schaustellung
von Absonderlichkeiten dringt.

Zu den Mitteln, die die Bereitschaft fiir iibersinnliche Erfahrungen fordern,
gehdrt auch die Einschriinkung des Schlafes, das asketische Wachen. Dieses ist
bereits in dem altkirchlichen M&nchtum in den sogenannten »Pannichiden«
institutionalisiert worden, das heiflt in solchen Gottesdiensten, die die ganze
Nacht hindurch dauern. Bereits die normale Einteilung der ostkirchlichen Horen-
gottesdienste zwingt zu einer starken Eirschrinkung des Schlafes. Falls die
Horenzeiten wirklich eingehalten werden, lassen sie keine ununterbrochene
Schlafdauer zu, die sich iiber mehr als drei bis vier Stunden erstreckt, da der
Nachtgottesdienst nach Mitternacht endet und der Morgengottesdienst um 4 Uhr
morgens wieder beginnt. So wurde die agrypnia — Schlaflosigkeit — ein von
grofien Asketen besonders hoch gepriesenes Ideal der Lebensheiligung. Die im
Schlaf verbrachte Zeit galt als »verlorene« Zeit, da man sie der eigentlichen
Aufgabe des Menschen, dem Wirken fiir den Lobpreis Gottes und fiir das Heil
seiner Seele, entzog.

Dieser asketische Kampf gegen den Schlaf wirke sich zundchst einmal im
Kampf gegen die weidien Betten aus. Die Eremiten der Thebais hatten Steine
als Kopfkissen, ein rundes Nackenholz galt schon als Komfort. Noch heute
schlift man in den orthodoxen Klsstern des Ostens duf harten Holzpritschen,
von denen man gich nach dem Erwachen gern erhebt. Bei meinem Besuch in
dem russischen WZlamo-Kloster im Ladoga-See Ostern 1934 beneidete ich, mit
den harten Schlafbrettern des Gastzimmers im Kloster hadernd, den uralten
Staretz, den ich nach einem langen Marsch iiber das Eis des Ladoga-Sees auf
seiner fichtenbestandenen, granitenen Felseninsel besuchte, und der sich als Eremit
in seiner Hiitte seinen Sarg mit einem Sack voller Hobelspine als gemiitliches,
zugsicheres Bett eingerichtet hatte.

Angesichts der Tatsache, daf sich in den meisten KlSstern Mitteleuropas der
biirgerliche europiische Schlafkomfort nebst Dampfheizung lingst durchgesetzt
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hat, verdient diese ungewdhnliche Form der Askese besondere Aufmerksamkeit.
Bei den Visioniren ist dies Thema zum Teil sogar selbst Gegenstand einer
Vision geworden. Als sich Birgitta noch zu Lebzeiten ibres Gemahls in ihrem
Haus in dem Flecken Ulsaasa durch einen Schreiner ein Bett herstellen lief,
das iippiger und auffallender als gewdhnlich war — die altschwedischen Betten
waren, wie man im Freilichtmuseum in Stockholm sehen kann, eine Art von
Wandschrank mit von innen verschlieBbaren Schiebetiiren und mit einer Un-
menge von Kissen, Betten und Decken ausgeriistet —, da »erhielt sie einen
heftigen Schlag von einer Hand am Kopf, so daf sie sich vor Schmerz kaum
mehr bewegen konnte. Als sie daher in einen anderen Teil des Hauses gefithre
wurde, hdrte sie aus der Wand eine Stimme, die also sprach: >Ich habe nicht
gestanden, sondern hing am Kreuz, und mein Haupt hatte'keine Ruhestitte, und
du suchst ein solch iippiges Ruhelager. Als die Frau Birgitta dies hérte, da
I5ste sie sich in Trinen auf und war allsogleich geheilt. Und spiter als sie es
konnte ~ (das heifit nach dem Tode ihres Gemahls, der bequeme Betten liebte) —
schlief sie lieber auf der Streu oder auf Birenfellen als im Bett.«23

Fiir den Ménch gehdrten der Verzicht auf Schlafbequemlichkeit und der kurze
Schlaf zur normalen Form der Askese: Bretterdielen, eine diinne Decke, als
Nachtgewand die Kutte, die man auch bei Tag trug, und natiirlich das Dormi-
torium im Winter ungeheizt. Unter den Visiondren finden sich mandche, die diese
normale Askese noch steigerten und ihren Schlaf auf eine moglichst kurze Frist
reduzierten. »Petrus von Alcantara hat nach dem Zeugnisse der heiligen Teresa,
die mit ihm in vielfachem Verkehre gestanden, vierzig Jahre hindurch bei Tag
und Nacht nje mehr als anderthalb Stunden, und zwar sitzend, das Haupt an
einen Pfahl gelehnt, geschlafen, meist nur iiber den dritten, oft erst iiber den
achten Tag Brot und Wasser gegessen, und durch jegliche AbtStung das orga-
nische Leben in seiner leiblichen Entwidklung in so enge Schranken zuriidsge-
wiesen, daf er aussah wie aus Baumwurzeln zusammengeflochten.«2

Aber auch unter den visioniren Frauen finden sich solche Fille asketischer
SOnderleistungen auf dem Gebiet der Schlafverkiirzung. Von Caterina Ricci
berichtet ihr Biograph: »Schon als Kind schlief sie nie mehr als zwei bis drei
Stunden des Nachts, und es tat ihr selbst um diese kurze Zeit leid, da sie sie
als verloren betrachtete. Daher suchte sie, je grofier ihre Liebe zu Gott wurde,
den Schlaf umsomehr abzukiirzen, um immer mehr Zeit fiir den Umgang mit
Gott zu gewinnen. Dadurch gelangte sie dahin, daf sie im Alter von zwanzig
Jahren, wo die Ekstase ihr Leben beherrschte, wochentlich nur noch eine
Stunde, ja bisweilen kaum zwei, drei Stunden im Monat schlief. Schwester
Magdalena Strozzi, ihre treue Hiiterin, hatte nie die Genugtuung, sie schlafend
2u finden, zu welcher Stunde der Nacht sie auch ihre Zelle betreten mochie:
immer fand sie die Heilige im Gebet oder in Verziidung, bald auf ihrem Bette,
bald auf dem Boden liegend.«2s
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Diese Formen hirtester Askese sind die physiologische und psychische Grund-
lage, auf der die verschiedenen Arten visionirer Erfahrung erwachsen sind.
Diese Tatsache solten sich all diejenigen vor Augen halten, die der Meinung
sind, dafl es heutzutage méglich sei, sich ziir Erlangung visiondrer Erfahrungen
alle asketischen Anstrengungen zu ersparen und diese durch das Einnehmen eines
mit LSD betrdpfelten Stiidcchens Wiirfelzucker oder einer anderen halluzinoge-
nen Droge ersetzen zu kdnnen.

Daf} innerhalb dieser geistlichen Selbstdisziplin der Visionire die geschlecht-
liche Askese eine besondere Rolle spielt, ist schon durch die allgemeine Voraus-
setzung der altkirchlichen und mittelalterlichen kirchlichen Erziehung gegeben,
die die Siinde mit der geschlechtlichen Konkupiszenz identifizierte. Besonders
unter den visiondren Nonnen finden sich zahlreiche Frauen, die eine totale
Idiosynkrasie gegen alles Geschlechtliche bei sich und bei anderen eéntwidkeln.
Maria Alacoque zidhlt unter ihren Jugendanfechtungen, die ihr ganzes Leben
lang fiir sie Anlaf zu Schmerz und Trinen bildeten, die Tatsache auf, dafl’sie
als Midchen mehrere Heiratsantrige erhielt, »denn der Teufel veranlafite
mehrere junge Minner, die in den Augen der Welt als gute Partien galten; fnich
zur Ehe zu begehren . . . Das war ein Martyrium fiir mich«.2¢ Selbst Antrige,
die auf eine Eheschliefung abzielten, empfand sie als teuflische Attacke auf ihre
Virginitit.

Noch empfindlicher zeigt sich das Virginititsideal der Marina von Escobar.
Nachdem sie sich rechtzeitig allen legalen und illegalen Versuchungen der Welt
durch ihren Eintritt ins Kloster entzogen hatte, nachdem sie dort ihre mystische
Hochzeit mit Christus erlebte und nachdem sie durch ihre visiondren Erfahrungen
den Umgang mit den Bewohnern jener himmlischen Welt erlangte, in der es we-
der ein Freien noch Freienlassen mehr gibt, nahm sie die Tatsache, dafl die himm-
lischen Heiligen, die sie in thren Visionen besuchten, ihrer geistleiblichen Erschei-
nungsform nach immerhin noch Minner waren oder wenigstens an ihre irdische
Minnlichkeit erinnerten, zum Anlaf}, auch ihnen gegeniiber auf die Beachtung der
Regeln der monastischeii Klausur zu dringen. So sehr sie von der Tatsache ent-
ziickt war, daf sie in Gesichten und Erscheinungen des Besuches von Heiligen
gewiirdigt wurde, so unpassend empfand sie es, daf§ diese Heiligen unangemeldet
und gegen alle Regeln der Klausur an ihrem Lager erschienen. Selbst als Pater

Ludwig de Ponte, der jahrelang ihr Beichtvater gewesen war und dem sie ihre
Geschichte anvertraut hatte, nach seinem Tode ihr am Freitag, den 10. Dezember
1624, in verklirter Gestalt erschien, hatte sie einiges an ihm auszusetzen: »Bei al-
lem dem war der heilige Vater Ludwig de Ponte zugegen, der mich gleichsam an-
lichelte und zu mir sprach: >Nun méchtest du, meine Seele, gerne mit Gott in
das himmlische Vaterland gehen; komm mit, ich will dich dahin fithren< >Ja.,
erwiderte ich darauf, sgerne wiirde ich dahin gehen, ich gestehe es; allein nicht du,
mein heiliger Vater, sollst mich dahin fithren<. sWarum denn?« fragte er. >Weil
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du ein Mann bist« erwiderte ich ihm, >und ich nicht mit Minnern zu gehen
Pflegec. Nach diesen meinen Worten erschien der Markgraf von Siebenkirchen
voller Freude und sprach: »Auch ich habe sie einmal in solcher Weise eingeladen,
und sie ist mir nicht gefolgt«. Vater Ludwig fiigte nun hinzu: >Sind denn nicht
die Heiligen Gottes, die dich heimgesucht und zuweilen hinweggefiihrt haben,
Minner wie wir?« »Ja¢, erwiderte ich ihm, >da ich sie aber in ihrem sterblichen
Leben nicht gekannt habe, haben sie mich nicht in solche Verwirrung gebracht.
Wenn es dem Herrn gefillt, daf ich in das himmlische Vaterland gehen soll,
so werden mich wie sonst meine heiligen Engel dahin fithren.c Die Heiligen aber
f%}nden mein Widerstreben gerechtfertigt.«2? Der Visionsberichterstatter fiigt
hinzu: »Die Vorsiche, womit sie in ihrer Jugend den Anblick und Umgang mit
Minnern mied, war bei dieser Jungfrau so tief eingewurzelt, dafl sie auch im
hohen Alter nur mit heiliger Scheu die Minnergestalten schaute, unter denen
die Heiligen sie heimzusuchen pflegtenl«8

Es eriibrigt sich, diese Einstellung durch- weitere Beispiele zu erhellen. Bedeut-
samer ist die Tatsache, daf Charismatiker, die ein normales weltliches Leben
gefiihrt hatten und dann eine geistliche Umkehr erfuhren, diese ihre Bekehrung
zugleich als eine Befreiung von allen bisherigen geschlechtlichen Versuchungen
“l}d Phantasien empfanden: sie hatten es in dieser Beziehung nachher leichter.
Die entscheidende Wendung wird manchmal durch eine Vision herbeigefiihrt,
so bei Ignatius von Loyola, der in seiner Selbstbiographie iiber diesen Punkt
§ehr freimiitig spricht! »Nicht wenig trug auch dazu folgendes Gesicht bei, das
ithm einst zuteil wurde, als er die Nacht.-wachend verbrachte. Er sah ganz deutlich
dfls Bild der seligsten Gottesmutter mit dem. Jesusknaben. Diese Erscheinung,
die geraume Zeit wihrte, erfiillte ihn mit tiberschwenglicher Seligkeit und so-
gI.eich mit einem solchen Ekel vor seiner eigenen Vergangenheit, vor allem vor
Seinen sinnlichen Liebesabenteuern, dafl er das Gefiihl Batte, als seien alle jene
sinnlichen Phantasien und Anreize mit einem Schlage aus seiner Seele ver-
schwunden. In der Tat hatte er von dieser Stunde an bis zum heutigen Tage im
August 1555, wo dies niedergeschrieben ist, der Wollust auch nicht im geringsten
mehr ejn Zugestindnis gemacht. Daraus darf man schlieRen, dafl jenes Erlebnis
a“f. Gott zuriickging, obgleich er das selber nicht zu behaupten wagte, sondern
lediglich den Vorgang, so wie er hier erzihlt ist, bestiitigte. — Aber sein Bruder
und al] die iibrigen Hausgenossen erkannten aus seinem Zufleren Betragen un-
sd‘“’ffl‘, welche Wandlung in seinem Innern sich vollzogen hatte.«2¢

Nicht weniger aufschlufireich sind Fille, in denen ein Visionir, der bislang
™ Ehestand lebte, durch den Tod seiner Frau zwangsweise in den z8libatiren
tand versetzt wird. Das Problem der zweiten Ehe kann hier zum Gegenstand
siner geistlichen Anfechtung werden, wie das Beispiel Tennhardts zeigt. »Wie
& von Gott in Wittwer-Stand gesetzet, so meynte ich, es miiflt seyn, daf ick
Wieder heyratete; ich wurde aber getrieben, mich zu Gott zu wenden und zu

i
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bitten, wann es gereichen sollte zu seinen Ehren und zu meiner Seelen Heil, so
sollte er mir helfen; sollte es aber nicht seyn, so sollte ers hindern. — Nach einer
geraumen Zeit fiigete es sich, dafl ich in einen Gesichts-Traum fiel. Da kam ein
schlecht bekleideter Mann, welcher ein guter Engel war, und fithrete mich in
der Stadt herum, und hier durch die Haupt-Kirchen; da gedachte ich bei mir
selbst: >Halt, anjetzo wirst du gewif8 erfahren, wie es mit deiner Heyrat gehets,
und sprach zum Mann, et sollte mich doch dahin fiihren, aber er thits nicht. In
einer Weile hielt ich noch einmal an, aber er wollte nicht. Da fragte ich ihn etwas
trotzig (denn es wollte mich verdriefen) und sprach: »>Soll ich den gantz und gar
nicht mehr heyraten?« Da schrie er mir in die Ohren mit starcker Stimme: >Lafl
dir an meiner Gnade geniigen, denn meine Kraft ist in den Schwachen michtige.
(2. Kor. 12, 9) Davon erschrak ich recht von Hertzen, wachte auf und zitterte
lange darnach, daf ich so hart erschrocken war; darauf verschwand alle Liebe
und Lust zum Heyrathen. Und hat mich nun Gott, der Vater, mit der eigenen
Weisheit vermihlet, und mich von der Welt erwihlet, wie ich auch den 23. De-
zember Anno 1707 aus seinem gdttlichen Munde gehoret: >Siche, ich will dich
auserwihlt machen auf der Welt, denn du sollst von meiner Liebe zeuger, wie
Johannes mein Liebes-Jiinger gethan, und sollst auch von der Wahrheit mit der
Schirffe zeugen, wie Johannes der Tiufer gethan. Darum siche, Ich bin dein
sehr grofler Lohn, so wirst du nach meinem Willen thune.«30

Besonders schwer fillt dem Visionir die Erfiillung der asketischen Forderun-
gen, wenn er durch seine Lebensverhiltnisse in eine Lebensgemeinschaft hinein-
gestellt ist, die eine Verwirklichung strenger asketischer Heiligkeitsforderungen
schwierig oder unmdglich macht. Dies ist vor allem bei Visioniren der Fall, die
im Stande der Ehe leben und denen die Familiengemeinschaft die Beachtung
strenger Heiligungsregeln inmitten des normalen Familienlebens erschwert.

Damit beriihren wir ein Problem allgemeinerer Art, das bisher kaum unter-
sucht worden ist: die Behinderungen der Visionire, die ihr Charisma im Stande
der Ehe {iberkommt. Nun sind in der Geschichte der christlichen Vision solche
Fille selten. Die meisteni Visionire der romisch-katholischen Kirche sind Ordens-
leute oder Geistliche, denen bereits ihr geistlicher Stand alle Mglichkeiten einer
Entfaltung ihres visiondren Charismas bietet und die zumindest geniigend freie
Zeit fiir die Medjtation und die asketische Pflege ihres geistlichen Lebens zur
Verfiigung haben, Anders liegen die Verhiltnisse bei den Visioniren der aus der
Reformation hervorgegangenen Kirchen, die weder die Institution des pflicht-
mifligen Zolibats der Geistlichen noch die Institution des Monchtums kennen.
Hier begegnen wir einer Reihe von Mystikern, deren visionires Charisma wih-
rend ihres Ehestandes durchbricht. Aber auch im Bereich der rémisch-katholi-
schen Kirche finden sich einige Fille von Laien, denen inmitten ihres beruflichen
und ehelichen Lebens visionire Erfahrungen zuteil wurden.

Niemand hat bisher die Geschichte der Ehe der Heiligen beschrieben. Immer
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steht der Heilige (oder die Heilige) selbst im Mittelpunkt der Darstellung; die
Geschichte seiner Person, seiner Bekehrung, seiner charismatischen Betitigung, |
seiner Wundertaten ist der einzige Gegenstand der Hagiographie. Die mit ihm |

durch die Bande der Ehe verbundenen Personen, der Ehemann, die Ehefrau und ) x

die Kinder, treten regelmiflig in den Schatten und verschwinden ebenso aus
dem Gesichtskreis des Hagiographen wie aus dem Gesichtskreis des Heiligen
selbst. Das fingt schon im Neuen Testament an.'Man erfihrt ganz genau den
Namen des Kriegsknechtes, dem Petrus mit dem Schwert ein Ohr abgehauen hat,
als wire dies fiir den Fortschritt des Gottesreiches von Wichtigkeit, aber die
Frauen der Apostel werden von den Aposteln selbst nicht mit einem Wort er-
wihnt, sondern nur von Paulus, der selber unverheiratet war, und auch von
Petrus wird nicht die Gattin, die ihn doch auf seinen Missionsreisen begleitete '
und 5o alle Mithen seines Apostolats mit ihm zu teilen hatte, sondern nur die
Schwiegermutter genannt, und auch diese nur auf Grund der Tatsache, daf} Jesus
sie im Hause des Petrus vom Fieber heilte; ihr Name aber wird nicht iiberliefert.
(Matth. 8, 14)

Die mittelalterliche BufSpraxis ist im Hinblick auf die Einstellung der Heili-
gen zu Weib und Kind von einer erstaunlichen Hirte. Der Heilsegoismus der
Heiligen Fufert sich oft in Form einer Riicksichtslosigkeit gegeniiber Weib und
Kind, die wir heute eher geneigt sind, als Unmenschlichkeit denn als Zeichen
von Heiligkeit zu empfinden. Der Grund fiir diese Einstellung war, daf fiir
den Frommen Weib-und Kind zum Gesamtbereich der »Welt« gehdren. Ertont
die Stimme Gottes zur Umkehr und zur Berufung, so heiflt das, Weib und Kind
wie anderes Hab und Gut zu verlassen, und der Stimme des Rufenden zu folgen.
Weib,und Kind fallen plétzlich aus der personlichen Sphire heraus und erschei-
Nen nur noch der Sachsphire der »Welt« und ihrer »Eitelkeit« zugehérig. Niko-
aus von der Flue lief sein Weib und zehn Kinder und <einen groflen Bauernhof

¢gen und stehen und zog sich in die Einsamkeit der Berge als Einsiedler zuriick.
Auf einer hiheren sozialen Ebene hat sich dasselbe in der Ehe der heiligen Elisa-
beth mit dem Landgrafen von Hessen abgespielt. Die Hagiographen richten die
Blike der bewundernden Nachwelt auf die Wundertaten der Heiligen und
lassen den Landgrafen ganz in den Schatten treten und auf Nimmerwieder-
Sehen zu einem Kreuzzug aufbrechen. In der Legende erscheint er nur als Stéren-
fried der Heiligungsbemithungen seiner Gattin, der es sogar wagt, aufzubegeh-
Ten, wenn er bej seiner Heimkehr in seinem Ehebett einen Aussitzigen vorfindet,

en seine heilige Gattin dort untergebracht hat; nur durch ein Wunder kann
dfﬂ' Landgraf dazu bewegt werden, dieser ungewdhnlichen Form der Nichsten-
liebe Verstindnis entgegenzubringen.

Gerade an der Ehe der Elisabeth wird deutlich, weldhe Konflikte entstehen,

Wenn in der geistigen Entwicklung des Ehepartners eine Wendung eintritt, die
den Betreffenden zu einem volligen Bruch mit den bisherigen Lebensanschauun-
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gen und Lebensgewohnheiten veranlaflt, ohne dafl der andere Partner bereit
oder auch nur geneigt wire, diese Wendung nachzuvollziechen. Noch in dem
Lied Luthers »Ein feste Burg ist unser Gott« heiflt es: »Gut, Ehr, Kind und
Weib lafl fahren dhﬁ.n, sie haben’s kein Géwinn, das Reich muf} uns doch blei-
ben.« Zu den groflen Verinderungen der modernen Welt gehort, dafl »Weib
und Kind« heute nicht mehr damit einverstanden sind, dafl ein auf seine Heili-
gung bedachter Ehemann und Vater sie einfach »dahinfahren« l38t.

Die ganze Konfliktsituation einer solchen Ehe kommt im Leben einer wenig
bekannten Visiondrin zum Ausdrudk, dem in vieler Hinsicht eine exemplarische
Bedeutung zukommt, im Leben der heiligen Dorothea von Montow. Dorothea
wurde um das Jahr 1347 im Dorf Montow in Pomesanien im Preuflenland, im
ehemaligen Herrschaftsgebiet des Deutschen Ordens geboren. Ihre Eltern waren
Bauern; sie selber war das siebente Kind ihrer Mutter Agatha, die-insgesamt
vier Sohnen und fiinf Téchtern das Leben schenkte. Sie wurde mit siebzehn
Jahren an einen wohlhabenden Handwerker verheiratet, war sechsundzwanzig-
einhalb Jahre lang vermihlt, wurde im April des Jahrés 1390 Witwe und ver-
starb am 25. Juni 1394 in Marienwerder. Die Jahre ihrer Ehe hat sie als éin
einziges Martyrium empfunden. Ihre EheschlieRung mochte in den Augen ihrer
Eltern als eine gute Partie gegolten haben, die sie ihrer Tochter wohl zumuten
konnten. Sie iibersahen aber dabei, daf sich bereits in dem jungen Midchen
eine Neigung zum geistlichen Leben entwickelt hatte, in der sich die spitere
visiondre Begabung abzeichnete, und die sie im Grunde von Anfang an fiir die
Ehe ungeeignet machte. In einer spiteren Vision erinnerte sie Christus daran,
wie er sie schon als Kind zu sich gerufen hatte: »Da du noch kindisch warst,
da zog ich dich zu mir in Liebe, du erkanntest mich und beschautest mich, du
liebtest mich und hieltest dich an mich. Du hieltest mir dein Herz rein und leer,
und was ich dir darein gab, das bewahrtest du wohl darin. Entsprof etwas dem
Innern deines Herzens, oder kam etwas von auflen hinein, das mir zuwider
war, das wich von dir und blieb nicht wahrhaft in deinem Herzen hingen, da
du nie besorgt warst, zeitlich Gut zu erwerben, sondern du hieltest fleiffig dein
Herze unbekiimmert von verginglichem Gute, wenn ich dir bessere Giiter vor-
legte, zu denen deine Begierden und Liebe geneigt und geordnet waren.«31

Die Folge dieser Entwicklung war, dafl sie bereits vor ihrer Ehe alle Regun-
gen der Sinnlichkeit als Anfechtungen des Satans empfand und ein ganzes
System von kérperlichen Kasteiungen und geistlicher Disziplin erfand, um ihre
Sinnlichkeit zu ertSten. »Der Kampf des bosen Geistes hub sich an mit ihrem
neunten Jahr und wihrte tiglich vor der Ehe und auch in der Ehe stetiglich.
Obgleich sie die Anfechtung des Feindes sehr beschwerte, so war sie doch vor
andern Menschen wohlgemut und bewies sufierlich eine frohliche Gebirde. Auch
deuchte sie, ihr Fleisch wire eine Ursache so grofer Anfechtung, und es kam
doch nicht von dem Fleisch, sondern von der Bosheit des bésen Geistes, denn
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sie bekannte, dafl sie nie Anfechtungen ihres Fleisches gefiihlt habe, und das ist
sehr glaubhaft, denn sie begann beizeiten das Fleisch mit Wunden und anderer
harten Kasteiung zu quilen, bevor die verriidste Natur der Erbsiinde wegen
sich an ihr versehen konnte... Auch begann die Vernunft die Sinnlichkeit in
ihr so frith zu zihmen und zu bewiltigen, dal der Esel, das ist der Leichnam,
nicht seinen Willen haben konnte, sondern dem’ Geiste gehorsam sein mufite.
Auch hatte sie zur Bewiltigung sonderliche Hilfe vom Himmel. Vom siebten
bis zum neununddreifligsten Jahr tat sie ihrem Leichnam gar weh, auf daf sie
des Feindes Versuchungen iiberwinden mchte, die sie besonders groff im ehe-
lichen Leben erlitt.«3
Begreiflicherweise belastete eine solche Einstellung von vornherein ihre Ehe
mit einem Mann, der darauf bedacht war, mit ihr ein ‘normales Eheleben zu
fithren, So begannen die ersten Konflikte der Ehe sich bereits bei der Hochzeit
in Danzig abzuzeichnen: »Da die Hochzeit nach des Landes Sitten getan wurde,
blieb sie nicht allein drei Nichte nach des Engel Raphael Rat (Tob. 6, 18 vulg.),
sondern mehr Nzchte unberithrt von ihrem Gatten und blieb die Zeit von aller
Wollust ihrerseits unbefledst.«33
Thr Biograph, der diese Haltung nicht genug zu rithmen weif}, schildert dann
in unmittelbarem Anschluf an diesen Bericht iiber die Hochzeit ihre spiteren
Ehe.gepﬂogenheiten, die rasch auf eine vollige geschlechtliche Enthaltsamkeit
insteuerten: »Sie hielt ihre Ehe in solcher Keuschheit, dafl sie nie von ihrem
Ehemanne ihr Eherecht forderte, sondern das Eherecht bezahlte, wenn er es
heischte, miy gottlicher Furcht und Verpflichtung des Rechts, dem Kaiser zu
geben, was dem Kaiser gebiihrt, und Gott, was Gott gebiihrt. So wurde sie
Kindesmutter dem Leibe nach, aber im Gemiite blieb sie Jungfrau dem Geiste
nach; dem Fleische nach gab sie dem Briutigam sein Recht, ohne dem himm-
lischen Briutigam seinen pflichtigen Dienst zu entwewdén. Zulerzt -aber, als
Sie eine Tochter empfing und gebar, da merkten sie beide, dafl es gar wohlge-
fallig wire, sich von ehelichen Werken zu enthalten und in voller Keuschheit
Gott mit freiem Geiste zu dienen, und sie wurden des eins und blieben hernach
zehn Jahre bejeinander ohne eheliche Werke, bis daf sie der Tod schied, und die
ochter wurde eine Klosternonne.«%
Der Biograph gibt sich groie Miihe, die Ehe der Visionirin mit ihrem étwas
8robschlichtigen Fhemann recht ausfiihrlich in den Farben eines christlichen
artyriums zu schildern. Er zeigt, wie sehr sie ihre Neigung zu einem zuriick-
8ezogenen Leben und einer Hingabe an ihre visionire Erfahrung von ihren nor-
malen Plichten als Ehe- und Hausfrau ablenkte. »Sorge um zeitliche Geschifte,
lustbare Kleider zu tragen und viele davon zu haben zur Zier und Gefilligkeit
er Welt, ... war ihr so peinvoll und grausam des Geistes wegen, dafl ihr ein
leibliches Wiirgen vor grofiem Mifibehagen an solchen Dingen ankam.«3
Bald entwickelte sie eine etwas auffillige Methode, sich ihren gesellschaftlichen
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Verpflichtungen zu entziehen, eine Methode, die sich nicht nur gegen ihre
Nachbarn, sondern auch gegen ihren Ehemann richtete: »An menschlichem
Trost, an der Welg Freude und Tanzen hatte sie geringes oder kein Geniigen,

. und bitter waren ihr die Freuden der Menschen . . . Als sie noch gar
jung war, wenn man sie da zu Gastereien fiihrte, so saf8 sie und afl nicht und
trank nicht, sondern sie wurde von Herzen gequilt, daf sie oft Trinen vergof
vor Leid. Also wurde ihr der Welt Freude in eine Betriibnis gewandelt. Wenn
sie gezwungen wurde, auch nur eine kurze Zeit zu tanzen, so wandte sie sich,
wenn sich Gelegenheit dazu gab, von der Welt Freuden in einen Winkel, sofern
sie konnte, und beweinte da die Eitelkeit der Welt. Als sie in die Ehe eintrat
und an die Gebote ihres Ehewirtes gebunden war, wenn sie da erfuhr, daf
Hochzeitsschmausereien bevorstanden, und befiirchtete, sie werde dazu einge-
laden, so zerstach und zerschwellte sie ihre Fiiffe mit einer Nadel so merklich,
daf sie mit offenen Zeichen ihr Unvermogen beweisen konnte, daf} sie nicht dazu
kommen kénne und redliche Entschuldigung hitte ihrem Ehemann gegeniiber
und auch gegeniiber den Hochzeitsleuten, die wihnten, dies rithre vom Frost oder
anderen Sachen her. Wenn sie aber doch zu Schmausereien kommen mufite, als
sie verheiratet war, da geschah es selten, da sie nicht dazu kam mit etlichen
Wunden, die sie an den Kniescheiben, an den Waden oben oder unten
hatte.«

»Als sie noch jung war und in der Ehe, muflte sie sich zu Zeiten anderen
jungen Eheweibern, ihren Mitgespielen, ebenmifig machen an Schuhwerk und
anderen Dingen, damit sie ihr gestrenges Leben besser verhehlen konnte, und
wenn sie mit ihnen tanzen mufite, so bluteten ihre Wunden von der heftigen
Bewegung so reichlich, dafl ihre Schuhe voll Blutes wurden. So wurde ihr der
Tanz eine Ursache grofler Schmerzen. Darnach nahmen die Schmerzen der
Wunden so zu, daf sie enge Schuhe nicht mehr tragen konnte. Deshalb trug sie
Bausch-Schuhe mit grobem Filz unterfiictert, die sie unter ihren langen Kleidern
verbarg. Doch verletzten sie diese Schuhe nicht wenig zur Winterzeit, wenn sie
ihr an den Rufen der"Wunden kleben blieben und sie durch die Bewegung
abrissen und die Wunden erneuerten und den BlutflyR aufrissen, der ihr mit
dem Frost, der darein schlug, neue Pein und Schmerzen wirkte, wie auch zur
Sommerzeit die Hitze tat, dal ihre Tanzfreude durch Frost, Hitze, Wunden
und Schmerzen wohl ausgeglichen waren.«38

Die Praxis ihres geistlichen Lebens und ihre hiufig eintretenden Verziickungen
und Entraffungen fiihrten zu einer stindigen Storung des ehelichen Lebens. Vor
allem empfand es ihr Ehemann als listig, daf sie ihre Niichte wachend im Gebet
verbrachte. »Dasselbige Wachen hatte sie so stetig, als sie zur Ehe kam, daf sie
ihr Ehemann mit Liebkosen und Drohen zum Schlaf wollte zwingen, aber das
konnte nicht helfen, daf sie mehr schlief, als ihre Gewohnheit war, obwohl
sie sich so stellen muflte, als ob sie schliefe.«37 »Viele Jahre nach ihrer Verehe-
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lichung sprach sie zu ihrem Mann: sLicber Bruder, ich kann nicht schlafen,
darum sollst du mir nicht zusetzen«. Da er nun ihre grofie Begierde erkannte,
da gab er ihr Urlaub, in einem andern Bett in seiner eigenen Kammer zu schlafen,
und als sie in solchem Utrlaub gleichfalls wenig schlief, da gdnnte er ihr zu
liegen, in welchem Gemach sie selber wollte. Sie sah bei Nacht gerne den
gestirnten Himmel an als ihre zukiinftige Herberge, in der sie mit Gott und
seinen Heiligen hoffte ewiglich zu wohnen. Darum setzte sie sich in ein offenes
Fenster oder daneben ohne alle Achtung auf Ungewitter, Schnee, Hagel, Regen,
Wind oder Frost.«3 Der stindige, bewuf8t betriebene Entzug von Schlaf fithrte
auf die Dauer zu schweren Gesundheitsstrungen. »Das Wachen schuf ihrem
Haupte solches Leiden, dafl es darin sauste, als ob ihr darin eine grofie Menge
Vigel pfiffen und lirmten.«%®

Aber auch bei Tag sollte der bedauernswerte, aber vom Biographen der
Heiligen mit keinem Wort bedauerte Ehemann ihrer nicht froh werden. Als
Hausfrau fijhlte sie sich zwar verpflichtet, ihm das Mittagessen zu kochen;
andererseits hinderte sie ihr strenges Fasten, selbst von den von ihr zubereiteten
Speisen zu essen, so dafl der Mann gendtigt war, seine Mahlzeiten in Gegenwart
der vorwurfsvollen Blicke seiner fastenden Gattin einzunehmen. »Dem Men-
schen, dem der Schmack geistlicher Wollust vorgelegt wird, dem wird die
fleischliche Lust ein Ungeschmadk, wie Gott an seiner lieben Freundin Dorothea
das wohl bewiesen hat, die vor siiflem Geschmadk geistlicher Giiter alle ver-
ginglichen Dinge achtete als einen faulen Mist und kein Geniige oder Lust
hatte zy reicher Speise. «%? .

Strenges Fasten hatte sie schon von ihrer Kindheit auf eingehalten. »Die
kirchlichen Fasten, Freitage, den Advent unseres Herrn hielt sie vom zehnten
Jahr an bis an ijhr Ende in so strengem Fasten, dafl sie wihrend dieser Zeit
auch im Kindbett keine Milchspeise essen wollte. Wenn sie auch an jhres Ehe-
mannes Tisch sa und andere Mitessende lustbare Speisen aflen, so blieb sie
hungerschma.(:htend. Gemiise oder Griitze, vom andern oder dritten Tage vorher
zuriickbehalten, oder ganz kleine Fische, die ihr Gesinde wegwarf, waren ihre
Speise. Oft af sie nur ein einziges Ei wihrend eines halben Jahres. Gar selten
al sie Fleisch, doch wihnten viele Menschen, sie sei sehr reich um die Lieblich-
keit ihrei Gestalt willen von aufen, die doch mehr die Gnade an ihr wirkte
als der Speise Wollust oder die Natur, Die Miihe des Wanderns in Pilgerweise
oder das Kindbett verminderte ihr Fasten und ihre Kasteiung des Leibes wenig
oder gar nicht, und besonders die zwei Fasten des Advent und vor Ostern hielt
sie 5o fest, daf sie sie nicht 18ste. «41

Zu besonderen Stdrungen kam es, wenn die Hausfrau wihrend ihrer Arbeit
von einer visioniren Verziidung iiberrascht wurde. Der Ehemann griff in solchen
Fillen zu recht groben Mitteln, um sie wieder ins Tagesbewufitsein und zu ihren
tiglichen Pflichten zu rufen. »Sie war auch bisweilen so sehr erfiillt mit gottlicher
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Siifigkeit, daf sie sich duflerlich gebirdete, als ob sie trunken wire, und wurde
auch stundenweise mit solchen Wolliisten des Geistes heimgesucht, dafl sie lag
wie in einem Trausy, abgesondert von der Ubung der uflersten Sinne, so dafl
man wihnte, sie sei ohnmichtig oder schliefe. Wenn sie also entziidkt wurde,
und sie zuweilen ihr Ehewirt rief, dem derartige Dinge unbekannt waren, und
sie ihm nicht antwortete, so gab er ihrem Eigensinn schuld und nicht der gdte-
lichen Gnade. Deshalb begofl er sie eine Zeit lang, wenn sie also entziidst war,
ein ums andere Mal mit Wasser, was sie doch nicht gleich fishlte, sondern erst
etliche Weile danach, wenn sie sich naf fand, und doch nicht wuflte, daf sie
begossen worden war.«42
»Es geschah wohl auch ein anderes Mal, wenn sie so in Gott gezogen
wurde und wihrend dessen unhoflich mit Fiiflen gestofen oder in allerlei
Weise geschlagen wurde, sie doch von Angesicht gar lieblich und frohlich
befunden wurde. Auch iiberkam sie manchmal, wenn sie in ein Gemach gehen
oder etwas nach ihres Ehewirtes Geheiff tun sollte, die siile Gnade Gottes und
sie sank nieder-und blieb an einer Stelle des Zimmers sitzen und vergaf des
Gebotes ihres Ehewirts. So geschah es auch, wenn sie ihr Ehewirt Fleisch ader
Fische kaufen hieff, daf sie Eier oder andere Ware kaufte. Aus diesem Grunde
irrte sie sich auch gelegentlich in den Wegen. Wenn sie zu Markt sollte gehen, so
ging sie zur Kirche oder andere Wege. Auch wurde sie manchmal so ginzlich
durch die Wirkung der Gnade Gottes in sich selbst gezogen, daf sie die Zufieren
Dinge nicht kannte, die ihr doch zu anderen Zeiten wohl bekannt waren, wie es
einmal geschah, daf sie Ginseeier in der Hand hatte und sie mit leiblichen
Augen fleiflig anschaute und doch nicht erkannte, daf es Ginseeier waren, wes-
halb sie die anderen Weiber verlachten, die dabei waren. Sie wurde auch manch-
mal so hoch von Gott gezogen oder in anderer Weise begnadigt, daf sie von sich
selbst aus keine Macht hatte zu wandern oder sich von einer Stelle zur andern
zu bewegen. Gleichwohl war sie wohlgemut und fréhlich.«43
Es schien dann zu einer Art Vereinbarung zwischen den Ebeleuten gekommen
zu sein, dafl der Ehemdhn der Gattin bestimmte Stunden fiir die Pflege ihres
geistlichen Lebens zubilligte und wihrend dieser Zeit selbst die Aufsicht iiber
die Kinder ibernahm. Aber es kam offensichtlich von seiten Dorotheas zu
hiufigen Ubertretungen dieses Stundenplans, was zu neuen Konflikten und
Handgreiflichkeiten fiihrte, die in einer ostpreuflischen Ehe des 14. Jahrhunderts
allerdings nicht so uniiblich waren, wie wir dies heute empfinden. »Adalbert,
ihr Ehemann, war ein jihzorniger Mann sowohl seiner natiirlichen Neigung
nach wie auf Grund seiner Krankheit, der Gicht. Wenn seine Ehewirtin seinen
Willen erfiillen konnte, so gonnte er ihr wohl, dal sie vor der Essenszeit Gott
mit Fleifl diente, wie sie sollte und mochte, und damit dies nicht der Kinder
Pflege hindere, so blieb er selber wihrend der Zeit zu Hause und waltete ihres
Amtes mit Fleiff. Darnach aber begann sie doch auf Anweisung ihrer geistlichen
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Viter verniinftiglich heimlicher Gemeinschaft nach der Gewohnheit ehelicher
Menschen an Umarmungen des ehelichen Bettes sich zu entziehen. Um dieses
und anderer ihrer guten Werke willen, die sie in der Liebe Gottes stetig tat,
wurde einmal ihr Ehewirt deshalb zornig und sprach zu ihr mit Drohworten:
>L4Rt du nicht dein Umherlaufen und wartest deines Hauses mit .groferem
Fleie, als du hast bisher getan, so will ich dich z&hmen mit Banden und
Ketten«. Dariiber iiberwand ihn der Zorn und er hielt die ehrwiirdige Hausfrau
Dorothea drei Tage gefangen und mit Ketten gefesselt in seinem Hause. Sie
aber hielt vor sich den geistlichen Schild der Geduld und fing die grimmigen
Schiisse und Schlige des Zornes und Scheltworte und erlitt dies ohne alle Klage
und Widerrede. Thr Ehewirt aber wihnte, ihre heilige Geduld und Stillschweigen
kime von ihrem Widermut und Hochmut, und schlug si¢ gar hart mit einem
Stuhle an ihrem Haupt. Das empfing sie beides mit grofler Geduld und litt es
gerne, denn Gott der Herr lief sie in dieser Anfechtung nicht ohne Trost.«44

Zu neuen Schwierigkeiten gab die Tatsache Anlaf, daf sie zum Zwedke ihrer
Heiligung Bufiwerke ersann, die an die Taten der heiligen Narren erinnern,
und die ihr Mann als Schidigung seines gesellschaftlichen Prestiges empfand.
»Sie setzte sich zuweilen vor die Kirchentiire unter die Bettler in einem zer-
rissenen Mantel und verhiillte ihr Haupt und ihr Antlitz mit einem schlechten
Kopftuch, damit sie von den Bekannten nicht erkannt werde, und nahm dort die
Almosen, und wenn ihr éin Stiidk Brot gegeben wurde, dann empfand sie durch
die Wirkung der Liebe Gottes, in der sie es empfangen hatte, solche Lust daran,
daf ihr kein Honigseim oder kein ander schmackhaft Ding so siif und wohl
geschmeckt hitte.«45 v

Oft sah sie sich durch ihre sie plotzlich iiberkommenden Verziidungen ge-
nétigt, »vom Tische oder von einer anderen Stelle, wo ich bei den Leuten war,
wegzugehen, und sich von den Leuten abzusondern«.4%-Oft versteckte sie sich
auch in einem Winkel oder in der Kirche, um in ihren geistlichen Erfahrungen
nicht gestdrt zu werden. Einmal wurde sie vor der Kirche vor dem Karthiuser-

loster in Danzig »so reichlich mit grofler Siiligkeit erfiillt, daf ich kaum aus

der Kirche in ein Gemach gehen koniite, darin ich bis zum Abend blieb und
konnte nicht sprechen, noch mich wenden, noch essen, noch trinken. Die Frauen,
die mit mir waren, wihnten, ich sei leiblich krank und legten mir Kriater in
meinen Mund ohne Nutzen, und eine sprach: >Versiume ja nicht, zu beichtent<«t?
Die Schwierigkeiten steigerten sich durch mifiliche Schidssale ihres Mannes, der
auf einer Reise von Riubern iiberfallen und schwer verletzt wurde. »Als ihr
Viann von seinen Wunden genesen war, lagen sie einige Zeit stille in einer Stadt,
1n der er oft gegen die selige Dorothea so zornig wurde, daf er sie sehr schlug,
€inma] deshalb, weil sie nicht auf den Markt gehen und Zwirn kaufen wollte,
ZU einer Zeit, da der Markt voller Riuber und Ausreiter war, zum anderen
Mal deshalb, weil sie das Kind, ihr Tochterlein, nicht stillte, mit dem sie doch

59




IL. Vision und Training

umging und das sie gern gestillt hitte. Er schlug sie so sehr an das Haupt, dafl
alle Leute sich wunderten, die es sahen, und die Wirtin erbarmte sich so sehr,
daf sie bitterlich weinte. Das trug sie und nahm es frohlich hin, .obwohl sie so
sehr an ihr Haupt geschlagen wurde, dafl sie es viele Jahre fiihlte.«48
»Als ihr Mann geheilt und gesund war und sie sich wieder auf den Weg
machten, da wurde ihnen ein Pferd krank. Da entlief der Mann den Knecht und
ordnete die Dorothea zum Wagentreiber. Das Amt verrichtete sie demiitig und
fleifig. Sie ging in einem kurzen Rodk und trieb den Wagen, sie reinigte und
schmierte ihn, sie trinkte die Pferde und gab ihnen zu essen und spannte sie an
den Wagen und fiihrte auf dem Wagen ihre einzige junge Tochter und ihren
alten Mann durch die Linder, Dérfer, Mirkte und Stidte, wobei die Leute in
dichten Scharen zu ihr recht wie zu einem Wunderwerke gelaufen kamen, «#
Einige Fille wunderbarer Hilfe in grofer Not veranlafiten den Ehemann
zu dem Entschluf, sein Eheweib in ihrer geistlichen Praxis nicht weiter zu be-
hindern. Doch scheint der Ehemann dieses Zugestindnis an ihre geistlichen
Verpflichtungen zunichst nicht eingehalten zu haben. Als Dorothea tatsichlich
von ihrem Mann Urlaub nehmen wollte, gab er sie trotz Einspruches élnes
Pfarrers nicht frei; so sah sie sich gezwungen, weiter mit ihrem Mann herumzu-
ziehen, »mit grofler Arbeit, Miidigkeit und Leiden, das sie hatte Tag und Nacht.
Tagsiiber hatte sie Arbeit und Miihe mit Wasser, im Schnee, auf den schlimmen
schmutzigen Wegen, in grofler Gefahr durch Wald und iiber Land, des Nachts
muflte sie ihres Mannes Kleider waschen und trodsnen, wie und wo sie konnte,
und wihrenddessen schlief der Mann vor Miidigkeit, und sie mufite wachen, dafl
sie nicht verloren das Ihre und beschidigt wiirden an Leib oder Gut, obwohl
sie auch wohl hitte der Ruhe und des Schlafes bedurft. Es geschah auch insgemein,
daf der Mann tagsiiber ritt und die Tochter auf dem Pferd fiihrte, und Doro-
thea zu Fufl ihnen nachgehen lief}, die oft allein elend weit zuriickblieb.« Und
wenn sie ihnen dann nachlief, »fiel die Dirne Gottes oft in der Eile in eine tiefe
Grube, bisweilen in einen tiefen Schnee und bisweilen ins Wasser, und da war
kein Mensch, der ihr héte herausgeholfen, hitte ihr der barmherzige Gott, ihr
Behiiter, nicht geholfen, der sie auch vor Riubern und Mérdern und vor anderem
Ungliick mehr behiitete . . . Unterdessen verkaufte der Mann wegen Unfriedens
und Gefihrlichkeit der StraBe das Pferd, das er nicht aufs Spiel setzen wollte,
und ging dann mt ihr, soweit er keine Fithrer fand zu Schiff oder zu Wagen;
so muflte dann Dorothea seine Kleider tragen, die er vor Alters und Krankheit
nicht tragen konnte, davon die Auserwihlte so sehr beschwert und ihre Krifte
in der Arbeit so sehr verzehrt wurden, daf sie sich davon viele Jahre um so
krinker fiihlte.«50
Die Ehekatastrophe setzte sich nach der Riickkehr von der Ungliidssreise fort,
nachdem das Paar ein kleines Haus bei St. Katharina in Danzig erworben hatte.
Mehr und mehr vergaf die Visionirin ihre weltlichen Pflichten und Besorgungen:
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»Manchmal, wenn sie in das obengenannte Hiuslein oder ein anderes Gemac.h
ging, setzte sie sich hinter die Tiir oder in einen Winkel und sofort wurde sie
verziickt, Wenn sie dann der Mann also sitzen fand, so schlug er sie bisweilen,
manchmal stieR er sie, manchmal beschuldigte er sie vor vielen Mensd1en. und
sprach, sie sei trige und schldfrig und begehrte, sie solle in ZuBeren Dingen
fleiflig und geschiiftig sein, was sie oft gern nach seinem Geheif vollbracht hitte,
hiitte sie nur gekonnt. Manchmal kochte sie die Fische ungeschuppt oder unaus-
genommen oder in einer anderen unguten Weise und bemerkte gar nicht, dafl
es so nichts taugte. «5!

»Es geschah einmal, als sie hoch in die Schau verziickt war und so lang darin
blieb, daf sie nicht zur rechten Zeit die Kost von frischen Fischen zubereitet
hatte. Als sie nun damit umging und sie schleunigst zubereiten wollte, da kam
der Mann aus grofier Ungeduld und schlug sie schwer an ihren Mund, dafl die
Lippen noch lange nachher von den Zihnen ganz verwundet waren und der
Mund ihr scheullich zuschwoll, und das verunstaltete sie sehr. Allein, obschon
sie so unwiirdig behandelt und schwer geschlagen wurde, trug sie sie geduldig
und lachte dem Manne lieblich und fréhlich zu. Sie hatte ihn lieb und bat Gott
fir ihn inniglich und bereitete schleunigst die Fische.«52 »Ein andermal hief sie
ihr Mann Stroh kaufen, als sie in der Kirche war. Nun wurde sie, nachdem sie
dies geheifien war, in grofle Siifligkeit gezogen und entziicke in grofler hitziger
Liebe iiber sich erhoben und so gétrinket, dafl sie geistlich trunken wurde, und
so verging die Zeit, so dafl sie versiumte, Stroh zu kaufen, und heimkam froh-
lich und wohlgemut. Da wurde ihr Mann zornig und in dem Grimme seines
Zornes schlug er sie so sehr auf ihre Brust, dafl ihr das Blut zum Munde heraus-
schofl, und viele Tage hernach warf sie Blut mit Speichel aus.«53 Trotzdem
murrte sie nicht dariiber und klagte auch niemals, sondern »trug mit Freuden
das wie andere Dinge, die der Herr iiber sie verhingte.«%

* Der Mann wurde nun seinerseits krank. Niemand tat ihm Handreichung als
seine Ehefrau Dorothea, »die ihm in der Krankheit wie in anderen Fillen der
Bettl'a’.gerigkeit, die er oft wegen seiner Gicht hatte, lieblich und giitlich Tag
und Nacht diente, so gut sie vermochte, und geduldiglich das ganze grofie Nacht-
Wachen litt und sein ungeduldiges Anschauen, das er tat, wenn sie ihm nicht
gleich tat; was er wollte und wie er wollte, es wire Tag oder Nacht. Wenn er
dann wieder gesund war, pflegte er sie zu beschuldigen, sie habe zuviel Almosen
gegeben und seine Giiter verschwendet, und darum nahm er ihr dann die
Schliissel und lieR ihr nichts in ihrer Gewalt. Er ging selber zu Markte und
kaufte, wessen sie bedurften. Das behagte der seligen Dorothea gar sehre, dafl
sie sich um zeitliche Dinge nicht zu bekiimmern brauchte.«55

. Einmal auf einer Pilgerreise (14. August 1387) »geschah es in der Herberge,
In der sie iibernachten sollten, ehe sie vom Wagen trat, dafl sie durch die Giite
unseres Herrn den Zuferen Dingen entzogen und inwendig mit grofier Liebe
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und Siifigkeit erfiillt wurde, und deshalb wollte sie nicht vom Wagen steigen,
als sie ihr Mann rief und heischte, denn sie meinte, es wire angebrachter, Gott
zuzuh&ren, was er it ihr redete, als nach dem Geheifl ihres irdischen Ehemannes
dem Gekose Gottes sich zu entziehen und sich um duflere Dinge zu bekiimmern.«
SchlieRlich »wurde ihr Mann so grimmig erziirnt, dafl er recht zu toben begann
wegen ihres Ungehorsams. Dariiber erschrak sie und bat den Herrn, er moge ihr
raten, ob sie lieber bei ihm bleiben und des Mannes Gebot voransetzen solle
oder nicht. Da antwortete ihr der siifie Jesus und sprach: >Entziehe dich auf
eine Weile meinem lieblichen Gekose und sei gehorsam dem Gebot deines
Mannesc, Als sie das horte, stieg sie vom Wagen, betriibt, weil sie sich dem
lustigen Gekose mit Gott entziehen mufite, und das mufite sie oft vorher und
auch darnach lassen und ihrem Manne folgen, ihm getreulich Handreichung tun
und bei der Handreichung schwere Schlige aushalten und leiden, denn ein wohl-
geordneter Gehorsam ist Gott angenehmer als ein Opfer.« (1. Sam. 15, 22)5¢

Nach all dem ist es ihr schlieBlich doch gelungen, auch ihren Mann zu ihrer
geistlichen Lebensform zu bekehren. Nach den damaligen Rechtsgepflogenheiten
war eine Ehescheidung nicht méglich. Dagegen konnten nach dem kanoniechen
Recht Mann und Frau sich gemeinsam vor ihrem geistlichen Oberen verpflichten,
allen ehelichen Werken zu entsagen, und in ein Kloster einzutreten. Diesen
Weg wihlten auch Dorothea und ihr Mann Adalbert. »Sankt Paul spricht:
»Ein selig Weib macht ihren Ehemann oft auch selig« (1. Kor. 7, 14); so tat auch
diese selige Dorothea, die ihren Ehewirt mit ihrem guten Vorbild zu guten
Werken reizte, wie aus folgendem kund wird: Als alle ihre Kinder gestorben
waren bis auf eine Tochter, da verkauften sie Haus und Hausrat und ent-
schlugen sich aller Eitelkeit der Welt, auf daf sie Gott mit freiem Gemiite dienen
konnten, und im achtunddreifligsten Jahr der seligen Dorothea zu Pfingsten
gingen sie nach Aachen und @ibergaben alle Habe und Vermdgen; die einzige
Tochter aber befahlen sie den Freunden, und zwar mehr den geistlichen als den
fleischlichen.«57

Dorothea wihlte nadr dem Tod ihres Mannes die schwerste Form der Askese,
indem sie sich in der Kirche von Marienwerder in eine Klause als Rekluse ein-
mauern lieB. Schon vorher war sie in Marienwerder in ein Kloster eingetreten,
in dem sie am 6. %uni 1392 Profess ablegte. Von ihrem Gatten befreit, erlebt
sie, wie sie in eine neue, geistliche Ehe eingefiihrt wird. Wahrend der Profess
hat sie eine Vision, in der sie Christus selbst ihrem Beichtvater in geistlicher Ehe
antraut, »und darum soll von euch eines des anderen Sorge tragen und euer
eines dem andern helfen, daf ihr zu dem ewigen Leben kommen konnt, und du
sollst wissen, dafl deinem Beichtvater kein Mensch so hoch anbefohlen wurde
noch wird als du.«*® Die konfliktreiche leibliche Ehe wird iiberhdht durch eine
geistliche Ehe, in der die beiden, der Beichtvater und sein Beichtkind, einander
auf dem Wege des Heiles helfen, .
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Die Einmauerung in die Klause ist der Abschlufl des geistlichen Lebens der
Dorothea. In dieser Klause »wurde sie flammend an Leib und Seele von der.n
Feuer der gottlichen Liebe. Alle jhre Adern standen straff«.5® Jetzt empfindet sie
sich als Braut ihres Erlésers Christi selbst, der sich ihr so oft und so Vem.a\ll.“‘h
in Erscheinungen vergegenwirtigt. Gegen die Vorwiirfe der I.iriti.ke_r, die }hr
die Flucht in die Einsamkeit der Klause vorwerfen, kann sie sich auf eine
Offenbarung des Herrn selbst berufen, der zu ibr spricht: >Wenn du jemand von
deiner Mutter sagen horst, du habest iibel getan, daf d-u in eine K.lau.se gezogen
bist, so sprich also: >Mein allerliebster Herr ]efus Chnstu's ha:t mir einen be.sse-
ren Namen gegeben als meine Mutter, denn sie hatte mir einen Nam?n einer
sterblichen Menschenbraut unter den weltlichen Menschen gegeben; mein Herr
aber hat mir einen edleren Namen gegeben, dafl ich genannt werde eine Braut
des ewigen Briutigams unter seinen besonderen Freunden«.8?
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2. VISION UND EINSAMKEIT

A

Die ideale Lebensform des christlichen Visionirs scheint das Einsiedlertum zu
sein. Wenngleich viele christliche Visionire das Ziel nicht erreichen, sich ganz
dem gottlichen Ruf zu erschlieflen und sich der gttlichen Schau hingeben zu kén-
nen, und wenn sie durch ihre ehelichen und beruflichen Verpflichtungen von
der Erreichung dieses Zieles abgehalten werden, so streben sie doch unablissig
der Erlangung dieses Zieles zu, in der volligen Loslosung aus den Verpflich-
tungen des tiglichen Lebens Gott allein zu leben, und versuchen sich inmitten
ihres familiiren und beruflichen Lebens wenigstens zeitweise eine Art Ein-
siedlerexistenz zu schaffen, und sei es nur in Form des »Kimmerleins«, in dem
man »die Tiir zuschlieft« (Matth. 6, 6) und sich Gott alleine zuwendet.

Leider gibt es keine Geschichte des christlichen Einsiedlertums, die séine
Entwidklung von der iltesten Kirche bis in die Gegenwart umfafit. Dabei ist
gerade diese Geschichte voll der iiberraschendsten Phinomene; immer wieder
sind von den christlichen Einsiedlern die stirksten gestaltenden Ideen fiir die
Entwicklung der christlichen Kultur ausgegangen. Das christliche Einsiedlertum
in seiner individualistischen, anarchistischen wie auch in seiner organisierten
Form bestand in Deutschland und Usterreich bis zum Jahre 1806, dem Jahr
der Skularisation der geistlichen Herrschaften in Mitteleuropa, nachdem schon
vorher die beginnende Aufklirung im Usterreich Josephs I., des Vorkimpfers
einer modernistischen Aufklirungspolitik, das organisierte institutionelle Ein-
siedlertum im Bereich des &sterreichischen Katholizismus durch Polizeiverord-
nung aufgehoben hatte, und nachdem man die Einsiedler, die sich insgeheim zu
einer Art Gewerkschaft zusammengeschlossen hatten, als eine Art geistlicher
Landstreicher und Vagabunden und als gesellschaftlich unerwiinschte Elemente
aus den Einsiedeleien vertrieben hatte.

Das frithkirchliche und mittelalterliche Einsiedlertum reprisentierte sich in
einer iiberraschenden Vielzahl von Lebensformen. Es gab einmal den klassischen
Typus des Einsiedlers, der in der Wiiste, in der Einsamkeit der Wilder und
Siimpfe, im unwegsamen Gebirge lebte. Daneben aber gab es den Einsiedler,
der inmitten der ét'a’.dte lebte — in der Form des Reklusen, der sich zwischen
den Pfeilern einer Kirche einmauern lie und der durch ein Schiebefensterchen

nach der Straflenseite hin mit der Auenwelt, durch ein Schiebefensterchen zum
Kircheninnern hin mit dem liturgischen Geschehen am Altar der Kirche ver-
bunden war. Teilweise lebten die Einsiedler auch aut dem Kirchendach, wie der
heilige Symeon auf dem Dach der Porta Nigra in Trier, oder in der Krypta
unter dem Altar. So haben in der Krypta der Michaelskapelle in Fulda ganze
Generationen von Einsiedlern und Einsiedlerinnen gelebt, zunichst die Schotten-
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monche Adelhard, bei dessen Tod Rhabanus Maurus die Grabrede hielt, und
Framegod, beide in der 1. Hilfte des 9. Jahrhunderts, dann der Einsiedler
Baldara, + 960, nach ihm die Einsiedlerinnen Liutbirg ¥ 974 und Hadumor, die
bereits dem 10. Jahrhundert angehdren, spiter die Inklusen Ammichad und
Marian. Ebenso gab es den Einsiedler in Wallfahrtskapellen meist auf Berges-
hshen in der niheren Umgebung von Stidten. Schlieflich gab es auch den Ein-
siedler, der einem festen Klosterverband zugehdrte, der aber zum Zwecke einer
strengeren Heiligung sich aus dem bereits wieder als »Welt« empfundenen Ge-
meinschaftsleben des Klosters zuriickzog und in einer dem Kloster unterstellten
Einsiedelei ein Leben strengerer Askese und Heiligung fiibrte. So waren z.B.
dem Benediktinerkloster auf dem Montserrat von alters her zwélf Einsiede-
leien in der Eingde des Felsengebirges iiber dem Kloster zugeordnet, deren
Insassen aus dem Kloster hervorgegangen waren und diesem Zeit ihres Lebens
weiterhin verbunden blieben. Diese Institution war auch im Sstlich-orthodoxen
Ménchtum durchaus geliufig: so waren die russischen Starzen Einsiedler, die
aus dem Verband eines orthodoxen Koinobions hervorgegangen waren und die
sich mit Erlaubnis des Abtes einem Leben strengerer Askese in der Einsamkeit
zugewandt hatten, die aber in einer stindigen Verbindung mit ihrem Kloster
blieben, in dessen Nihe sie im Walde, oder — wie ich es noch in dem Walamo-
kloster erlebt habe — auf einsamen Schiren und fichtenbestandenen Felsen-
inseln wohnten, und an bestimmten Feiertagen an den Gottesdiensten der
Klostergemeinde teilnahmen.

Unter den Visioniren der abendlindischen Christenheit finden sich nun Ein-
siedler der verschiedenartigsten Typen. Eine ganze Reihe von ihnen sind
Reklusen, wie z. B. Dorothea von Montow, Richard Rolle oder juliane von
Norwich; Juliane hatte sich in einer kleinen, an der Kirche von Norwich ange-
bauten Zelle einmauern lassen. Andere sind Einsiedler ir dem Sinne, daf sie in
ihrem biirgerlichen oder monastischen Leben ein Maximum von Einsamkeit
fiir ihe geistliches Leben freizuhalten versuchten, so wie heute ein Universitits-
professor durch Schwinzen von Sitzungen, durch Vermeidung von zeitrauben-
den Amtern wie Dekanaten oder Rektoraten ein Maximum von ungestrter
Einsamkeit fiir seine Forschung zu erkimpfen sucht. Anderen gelingt es kaum,
sich wenigstens das »Kammerlein« zu sichern, in dem sie sich von der Gesell-
schaft der ihnen beruflich oder familiir anvertrauten Menschen wenigstens fiir
Stunden zu absentieren und »die Tiire zu schliefen« (Matth. 6, 6) vermogen.

Ganz allgemein 138t sich feststellen, daf in fritheren Jahrhunderten der Heils-
und Heiligungsegoismus der gliubigen Menschen stirker entwickelt war, und
sich in einer, fast méchte man sagen, brutaleren Form duflerte. Wer die innere
Stimme hérte, an wen der Ruf zur Heiligung und zur Rettung seiner Seele
erging, dem fiel es leicht, Frau und Kinder zu verlassen, die Familie der Fiirsorge
Gottes anzuvertrauen und in die Einsamkeit zu ziehen, um seinem Gott und der
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Schau der himmlischen Gesichte zu leben. Der Ruf zur persénlichen Heiligung,
zur Rettung der Seele, zum Horen des gbttlichen Rufs, zur Schau der géttlichen
Gesichte wurde noch nicht durch moderne sozialethische Betrachtungen ge-
didmpft. Aber wo War schlieflich diese christliche Sozialethik, als die Fischer vom
See Genezareth auf den Ruf Jesu hin jhren Vater und ihre Boote, ihre Netze
und ibren Beruf und ihre nirgendwo in den heiligen Schriften des Neuen

Testamentes auch nur mit einem Wort erwihnte Familie liegen und stehen

. lieRen und Jesus nachfolgten?

Die Einsiedler der alten Kirche, die die Welt und ihre weltférmig gewordene
Kirche der Stidte verliefen und in die Einsamkeit der Wiiste flohen, um dort
den Kampf mit den Dimonen zu fiihren und auf die Stimme Gottes zu hdren”
und himmlische Gesichte zu schauen, wufften noch davon, dal die Einsamkeit
die einzige Voraussetzung und Vorbedingung ist, um die Fiille der gottlichen
Gesichte zu erfahren. In der Zeit der ersten Bliite des christlichen Asketentums
in Agypten findet sich die Vorstellung weit verbreitet, daf die véllige Loslésung
von der Welt, die Flucht in die totale Abgeschlossenheit von aller menschlichen
Gemeinschaft und von allen weltlichen Verpflichtungen, die ausschlieliche Hin-
gegebenheit an Gott in Form des radikalen Einsiedlertums die einzige Voraus-
setzung fiir visionire Erfahrungen des um sein Heil ringenden Biiflers sei. So
behandelt Isaak von Niniveh in seinem »Traktat in Fragen und Antworten,
betreffend das Leben derer, die in der Wildnis oder in der Einsamkeit
leben«, gerade diese Frage: »Warum werden Visionen und Offenbarungen
manchmal dem einen zuteil, wihrend andere iiberhaupt keine empfangen, ob-
wohl sie sich mehr abgemiiht haben?«! Antwort: »Visionen und Heimsuchungen
werden oft solchen gewihrt, die um ihres brennenden Eifers willen aus dieser
Welt geflohen sind . . . und die sich aus allen von Menschen besiedelten Orten
zuriickgezogen haben und Gott nackt folgen, ohne ihre Hoffnung oder Hilfe
auf irgendwas Sichtbares zu setzen, angefochten von der Furcht der Verlassen-
heit oder umgeben von der Gefahr des Todes, von Hunger und Krankheit und
anderem Ubel und fast der Verzweiflung ausgeliefert«. Andererseits aber, »so
lange der Mensch Trost von seinen Mitmenschen oder von irgend einem anderen
sichtbaren Dinge Trost empfingt, wird ihm kein dézartiger himmlischer Trost
zuteil.«2

Diese Antworf wird von Isaak durch Beispiele erldutert. Eines dieser Bei-
spiele ist Apa Aphou von Pemdje, ein koptischer Einsiedler, der nicht einmal
eine feste Hohle besafl, sondern mit den Gazellen in der Wiiste umherzog,
die sich im Winter bei Nacht um ihn herumlegten und ihn so vor dem Erfrieren
schiitzten. Von ihm heiflt es: »Ein anderer Zeuge hierfiir ist ein Einsiedler, der

ein Leben in volliger Abgeschlossenheit fithrte und oft Trostungen der himm-
lischen Gnade erfuhr und dem die gbttliche Fiirsorge sich oft in Form von Offen-
barungen und Wahrnehmungen zeigte. Wenn er aber sich der bewohnten Welt
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niherte und dann solche Erfahrungen, wie er sie gewohnt war, zu erlangen
suchte, so fand er sie nicht. Er flehte zu Gott, er moge ihm die Wahrheit iiber
diesen Umstand kundtun und sprach: >Vielleicht, mein Herr, wurde mir die
Gnade auf Grund meines bischiflichen Ranges entzogen?< (Apa Aphou war in
der Stadt zum Bischof gewshlt worden.) Da wurde ihm gesagt: >Nein, aber
damals, da war die Wiiste, da waren keine Menschen, und Gott sorgte fiir dich.
Nun aber ist hier die bewohnte Welt, und Menschen sorgen fiir dichc.«3 Hier
erfihrt Aphou aus dem Munde Gottes, daf8 die Gabe der Visionen und Offen-
barungen an die asketische Einsamkeit in der Wiiste gebunden ist. Die Tro-
Stungen der Visionen sind Trostungen des Einsamen; der Charismatiker kann
nicht auf sie rechnen, wenn er in die Gemeinschaft der Menschen und in_den
Kreis seiner Verpflichtungen gegeniiber den Menschen zurtckkehrt,

Dieser Gedanke ist durch das ganze Mittelalter hindurch im morgenlindischen
und abendlindischen Monchtum vorherrschend geblieben und hat seine Uber-
¥indung erst in der deutschen Mystik erfahren.s Aber das ist schon ein moderner
Durchbruch evangelischer Freiheit durch die iiberkommene traditionelle Rang-
ox:dnung des Vorrangs der kontemplativen Einsamkeit vor der vita activa; die
Visionire haben im allgemeinen die Einsamkeit als das erstrebenswerteste Ziel
fiér ihre Frommigkeitspraxis und als die einzige Voraussetzung ihrer geistlichen
Erfahrungen betrachtet.
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A

Durch Aldous Huzxley ist die Meinung verbreitet worden, man kénne sich die
anstrengenden Bemiithungen der ilteren Mystik, auf dem Weg iiber eine harte
leibliche Askese, durch ein schweres Training in der Enthaltung von Speisen,
Trank, Schlaf und Sex den Weg zu einer hoheren Schau und Erkenntnis zu er-
kimpfen, ersparen und kénne die visioniren Effekte auf bequemere Weise durch
Einnahme von Drogen hervorrufen. Spiteren Generationen wird wohl iiber-
haupt der Ersatz der geistigen und Willensanstrengungen durch Pillen als
Hauptsymptom unseres Zeitalters erscheinen, durch Pillen, die in mannig-
faltiger Ausfilhrung und Verpackung in steigendem Mafle zur Bewiltigung von
geistigen und seelischen Situationen erfunden werden, fiir deren Bewiltigung
man frither komplizierte und anstrengende Formen geistiger Konzentration,
psychischen Trainings und leiblicher Askese zu bendtigen glaubte.

Huxley hat durch die Berichte iiber seine Selbstexperimente mit Meskalin die
Aufmerksamkeit der Intellektuellen darauf gelenkt, wie einfach es ist, mit Hilfe
dieser Droge einzigartige visionire Erlebnisse zu erzielen. Die Psychiatrie ist
schon lingst dazu iibergegangen, die psychischen Wirkungen bestimmter halluzino-
gener Gifte methodisch zu untersuchen und zur klinischen Behandlung psychisch
erkrankter Patienten zu verwenden. Die Geheimdienste der verschiedenen Lin-
der und politischen Systeme haben es sich nicht nehmen lassen, sich ihrerseits der
durch bestimmte Gifte und Drogen herbeigefiihrten Einbriiche in unbewuflte
Seelengriinde fiir ihre Zwedke zu bedienen. Die Sache wurde so modern, dafl
sich auch die Theologie der visioniren Pille zuwandte. So wurde von einer
Gruppe von Dozenten und Studenten der Theologie an der Harvard University
in den Jahren 1963 und 1964 unter Leitung von Timothy Leary eine Reihe von
Sitzungen abgehalten, bei denen den Teilnehmern bestimmte biblische Themen
zur Meditation gestellt wurden. Die Teilnehmer nahmen zusitzlich Meskalin-
Priparate ein; sie notierten dann ihre Erkenntnisse oder Gesichte, die im Ver-
lauf dieses Experimentes auftraten, verglichen anscilieBend ihre Erfahrungen
und versuchten, zu einer theologischen und seelsorgerlichen Auswertung zu
gelangen. Die Zeitschrift Life berichtete iiber diese theologischen Meskalin-Ver-
suche unter der Uberschrift »Instant mysticisme? Der Begriff ist als
Analogie zum Instant coffee gebildet, mit dem in den USA der Pulver-
kaffee bezeichnet wird, der durch einen raschen Aufgufl mit heiflem Wasser in

einem Augenblick gebrauchsfertig ist. Die mittelalterliche Methode mit ihrem
umstindlichen geistlichen und leiblichen Training entspriche demnach dem alt-
modischen umstindlichen Rsten und anschlieRenden Mahlen des Kaffees, mit
dem unsere Altvordern vor der Erfindung des Instant-Pulverkaffees mit Hilfe

68

3. Vision und Drogen

der Rostpfanne und der Kaffeemiihle den Genufl des begehrten Trankes vor-
bereiteten.

Der Ersatz der Askese durch chemische Stimulantia oder Sedativa ist in
der Religionsgeschichte nicht neu; die Verwendung der meisten unserer geldufigen
Gifte wie Tabak oder Tee, aber auch Haschisch und Opium hat kultische Ur-
spriinge; sie bildeten urspriinglich einen Bestandteil priesterlichen Geheimwissens.
Tabak, Tee und Kaffee sind erst durch einen langen, im einzelnen zum Teil noch
historisch nachweisbaren ProzeR der Sikularisation von ihrer religidsen, kulti-
schen und liturgischen Verwendung losgelst und zu sikularen Genufmitteln
degradiert worden. Die vorchristlichen Religionen Asiens, aber auch die alt-
amerikanischen praekolumbianischen Religionen verfiigten iiber eine erstaunliche
Kenntnis von natiirlichen Giften, die im Zusammenhang’ it dem Kultus ver-
wandt wurden. Der Zusammenhang des Weinbaus und Weintrinkens mit dem
]?ionysos-Kult zeigt, dafl auch die Verwendung des Weines und anderer alkoho-
lischer Getriinke wie z.B. des Bieres, dessen Herstellung in vielen Primitiv-
religionen noch ein Bestandteil des Geheimwissens der Zauberpriester und
Medizinmzinner ist, religise und kultische Wurzeln hat.

i Aber immer war die Verwendung solcher Drogen und Gifte nur ein zusitz-
liches Element, das unlosbar mit anderen Formen des geistigen und leiblichen
'I:rainings verbunden und in einer zum Teil sehr sorgfiltig festgelegten litur-
gfschen Form in den Gesamtablauf des religitsen Lebens eingeordnet war.
Sicherlich prophezeite die Pythia nur, wenn sie auf dem liturgisch vorgeschriebe-
nen Dreifufl iiber der Spalte sal, der die heiligen Dimpfe entstiegen, die sie in
'I:l'ance versetzten. Aber selbst dieser Hohepunkt ihres kultischen Tuns setzte doch
€In ganzes System anderer religioser Ubungen voraus, innerhalb dessen das Ein-
atmen der heiligen Dimpfe nur einen besonderen Abschnitt bildete. Auch das
von den nordamerikanischen Indianern praktizierte kultische Einatmen des
T%bakraudls, der von dem Medizinmann oder Hiuptling durch eine Nasen-
Pfeife unmittelbar in die Nasenhhle eingeatmet wurde, und der eine wichtige
Elolle in der Herbeifiihrung des »grofen Traumes« spielte, — der die Entscheidung
Gber wichtige Lebensfragen des Stammes wie Jagd, Krieg, Biindnis, Frieden

rachte, — war nicht isoliert, sondern bildete den Bestandteil eines ganzen
Systems religisser Obungen, zu denen Ténze, Tdtowierungen, religidse Symbole,
KUItformen, religise Musik und vieles andere als unentbehrliche Zutaten
gehorten,

Das Christentum war in der Anwendung solcher chemischer Mittel zuriick-

altend. Die Tatsache, dafl sie in den heidnischen Kulten reichlich verwandt
Wurden und zum Teil zu dem orgiastischen Charakter der heidnischen Kulte

€ltrugen, wie etwa der Wein im Dionysos-Kult, veranlaflten die christliche

l}rlclle, sich entschlossen von der Verwendung dieser heidnischen Mittel abzu-
€hren,
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Neu ist indessen der Versuch, die zusitzlichen stimulierenden oder sedativen
Medien aus dem Zusammenhang mit der Anwendung anderer geistiger oder
leiblicher Formen, religitsen Trainings herauszuldsen und das religiose Training
selbst durch die Pille zu ersetzen. Diese’ Wendung zur »billigen Mystik« setzt
erst unter den Intellektuellen des 19. Jahrhunderts ein, die im Zuge des allge-
meinen Prozesses der Sikularisation den Priester auspliindern und sich die
Friichte sublimster geistiger Erfahrungen auf dem Wege der geringsten An-
strengung aneignen wollten,

In der Geschichte der Hinwendung der Intellektuellen zur »billigen Mystike
spielt Charles Baudelaire eine grofe Rolle. Baudelaire hat, wie in unserer
Generation Julian Huxley mit dem Meskalin, so am Ende des vorigen Jahr-
hunderts mit dem durch die Expansion Frankreichs in Nordafrika und im
vorderen Orient auch in Europa sich verbreitenden Opiuni persinliche Experi-
mente gemacht und hat dariiber in seinem Werk »Die kiinstlichen Paradieses?
berichtet, das im iibrigen an frilhere Versuche englischer Literaten anknlipft.
Baudelaires Buch wurde seinerzeit als eine auflerordentlich gefihrliche Ver-
suchung der europiischen Intelligenz empfunden, aber wenn man heuta »Die
kiinstlichen Paradiese« liest und sie etwa mit Huxzleys Beschreibung seiner
Meskalin-Versuche vergleicht, so wird man mit Erstaunen feststellen, daff
gerade Baudelaire wegen seines feinen Spiirsinns fiir die geistige Seite des Opium-
Genusses sehr klar erkannt hat, daf8 die Opium-Pille niemals zu einer religitsen
Erkenntnis fijhren kann, die von irgendeiner Entscheidung fiir das Heil des
Menschen ist. Er hat selbst die grofle Versuchung gesehen, die in der Moglichkeit
liegt, sich die Miihe des geistlichen und leiblichen Kampfes um das Heil der Seele
und um die Erkenntnis der Wahrheit durch eine Pille abnehmen zu lassen, und
hat viel dariiber nachgegriibelt.

Als Abschlufl seiner kritischen Betrachtung der seelischen und geistigen Wir-
kungen des Opiums stellt er die entscheidende Frage: »Ob der Mensch nicht doch,
um den Preis seiner Wiirde, seiner Ehrenhaftigkeit und seiner freien Entschei-
dung, grofle geistige Segnungen aus dem Haschisch ziehen, ob er nicht eine Art
Denkmaschine daraus machen kann, ein fruchtbares Instrument?«® Seine Ant-
wort ist entschieden negativ: »Aber der Mensch ist nicht so verlassen, so bar
aller ehrenhaften Mittel, den Himmel zu gewinnen, dafl er es ndug hitte, die
Pharmazie und Sie Zauberei anzurufen; er braucht nicht seine Seele zu ver-
kaufen, um die betdrenden Liebkosungen und Freundschaft der Huris zu be-
zahlen. Was ist ein Paradies, das man um den Preis seines ewigen Heils
erkauft?«4

Von dieser Warnung, wie sie besser kein heutiger Seelsorger formulieren
konnte, ist in der modernen Literatur von Huxley angefangen bis hin zu
seinen zahlreichen Nachahmern und Nachfolgern kaum mehr etwas zu ver-
spiiren — sie sind der Suggestion der mystischen Pille weitgehend erlegen.s
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Indes gibt es christliche Gemeinden, die sich in ihrer Liturgie der mysdsche.n
Pille bedienen, um Visionen hervorzurufen. Eine grofle Rolle spielen die
Visionen in dem Peyote-Kult, der sich seit der Mitte des 19. Jahrhunderts in
immer gréferem Ausmafl unter den christlichen nordamerikanischen Indianer-
stimmen ausgebreitet hat und der sich schlieflich als eine eigene- Religions-
gemeinschaft etablierte, die sich zunichst mit derh Namen »Church of the First-
Born« bezeichnete und heute den Namen »Native American Churche trigt.
Eigentiimlich an dieser Kirche, die sich vor allem unter den Omaha- und Wine-
bago-Indianern ausgebreitet hat, die aber im Laufe der Zeit einen auf die ver-
schiedensten Stimme iibergreifenden panindianischen Charakter erhielt, ist die
sakramentale Benutzung des Peyote-Kakrus. 3

Der Peyote ist ein kleiner Kaktus in Form einer Ribe, der vor allem im
Rio Grande-Valley und siidlich davon vorkommt und den botanischen Namen
Lophophora Williamsii trigt. Das runde Oberteil ragt iiber die Erde empor und
wird frisch oder an der Sonne getrocknet in kleinen Stiickchen genossen. Es ruft
eigentiimliche Formen geistiger Erfahrung hervor, so eine charakteristische Emp-
findung der Levitation (des Schwebens oder Fliegens), Visionen von leuchtenden
farbigen Bildern, eine ungew&hnlich scharfe Wahrnehmung von Gerduschen und
Formen; er fishrt auch hiufig zu visuellen und auditiven Halluzinationen. In
den vorchristlichen indianischen Religionen wurde er benutzt, um Visionen von
angeblich {ibernatiirlichem Charakter, vor allem Begegnungen mit den Geistern
der Ahnen, hervorzurufen. Bereits in der »Historia General de las Cosas de
Nueva Espafina« 1516 beschreibt B. Sahagtin, daf8 Peyote von den Chichimeken
Mexikos im Kultus verwendet wurde.®

Der Begriinder des modernen christlichen Peyote-Kultes unter den Delaware-
Indianern, John Wilson, bekannt unter seinem religitsen Namen Big Moon
(grofer Mond) oder Moon Head (Nishkuntu), ist diitch Visionen nach dem
Genuf des Peyote-Kaktus zur Griindung des Peyote-Kultes veranlafit worden.
Dieser stellt eine Verbindung traditioneller vorchristlicher religidser Vorstel-
lungen mit christlichen Anschauungen dar. Peyote selbst erscheint dabei als eine
Art Gottheit oder himmlisches Wesen, das den Menschen heilbringende Begeg-
nung mit dem Himmel vermittelt. Wilsons Neffe Anderson beschreibt seine
Effahrung —in der dritten Person — folgendermafilen: »Peyote hatte Mitleid mit
ihin und fishrte jhn in das Himmelreich, wo er in einer grofen Vision Zeichen
und Bilder sah, die Ereignisse im Leben Christi darstellten, und es wurde ihm
auch der Aufenthaltsort des Mondes, der Sonne, des Feuers und der Geistmichte
Bezeigt, die nach der Uberlieferung als Vorfahren und Alteste der Delawaren

etrachtet wurden. Er sah auch den Weg, den Jesus bei seinem Aufstieg vom
Grabe zum Mond in den Himmel nahm und es wurde ihm gesagt, er solle auf
iesem Weg fiir den Rest seines Weges bleiben, so dafl er in die Gegenwart
hristi und Peyotes gebracht werden kénnte. Er empfing genaue Anweisur_xgen
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fiir die Abgrenzung eines heiligen Bezirkes in dem Peyotezelt und wurde belehrt,
welche Lieder wihrend des Rituals gesungen werden sollten. Ebenso wurden
ihm alle Besonderhgiten des Zeremoniells gezeigt, das in dem neuen Kult befolgt
werden sollte.«? "

Die Gabe der Vision, die die Glaubigen durch Peyote empfangen, wird bei
Wilson als ein besonderes Charisma der indianischen Christen gegen den tradi-
tionellen Biblizismus des europiischen Christentums ausgespielt. Nur der weifle
Mann bendtigt die Bibel als ein Mittel der Verbindung mit Gott, denn er ist
schuldig an der Kreuzigung Jesu. Die Indianer waren an diesem Akt der Kreuzi-
gung nicht mitschuldig — Amerika war damals noch gar nicht entdeckt und an
den Vorkommnissen der europiischen Geschichte unbeteiligt ~ und deswegen
ben&tigen sie auch nicht das umstindliche Mittel der Bibel als Mittlerin der
Offenbarung. Sie, die Indianer, empfangen die Wahrheit Gottes unmittelbar
durch den Peyote-Geist. In einem gewissen Sinn ist so die Rolle Jesu als des
geschichtlichen Mittlers der gételichen Offenbarung auf den Peyote-Geist iiber-
tragen. Was der historische Jesus und seine Offenbarung im Wort des Neuen
Testaments fiir den Weiflen ist, ist Peyote fiir den Indianer, nur dafl die Pevote-
Offenbarung unmittelbarer und héher ist.

Wilsons Visionen traten immer hiufiger hervor; er komponierte Hymnen,
betitigte sich als Heiler und Hellseher und erlangte schlieRlich den Ruhm eines
Propheten, der Gottes Wahrheit und Wille unmittelbar offenbarte. Auch in
seinen spiteren Visionen spielte der Mond eine besondere Rolle; in seinem
Trance-Zustand erlebte er oft eine Entraffung auf den Mond und erhielt die
Erlaubnis, ihm seine Geheimnisse zu entreiffen — ein visiondrer Vorldufer des
Apollo-Projektes.8

Ebenso war ein jiingerer Prophet, Albert Hensley, ein Winebago-Indianer und
Haupt des Peyote-Kultes in Oklahoma um das Jahr 1910, Empfinger aufler-
ordentlicher Visionen, die er seinen Anhingern in aller Ausfiihrlichkeit wieder-
gab.? Auch die spiteren Propheten und Visionire wie Little Moon, Elchhair
und James Webber betonten, daf} die Peyote-Offenbarung ein besonderes Vor-
recht der Indianer sei. »Peyote wird die neue Religion der Indianer sein. Sie
wird es fiir alle Indianer sein und nur fiir die Indianet.«1® Schon Hensley hatte
sich in dhnlicher Weise gedufiert und den Peyote-Kult geradezu als Erfillung
der Verheiflung vom Kommen des Parakleten dargestellt. »Wir lesen in der
Bibel, dal Christus von einem Tréster sprach, der da kommen sollte (Joh. 14,
16, 26). Vor langer Zeit kam dieser Trdster zum weiflen Mann, aber er kam
niemals zu den Indianern, bis er durch Gott in der Form dieser heiligen Medizin
(Peyote) gesandt wurde. Er wurde ausschliefilich den Indianern gegeben, und
Gott beabsichtigte niemals, dafl weifle Minner ihn verstehen sollten.«!!

Zur theologischen Begriindung der visioniren Erfahrung wird immer wieder
der Gedanke geltend gemacht, dafl Gott einen Teil des Heiligen Geistes in den

72

3. Vision und Drogen

Peyote gelegt habe, dessen Gebrauch ausschlieRlich den Indianern vorbehalten
ist, und daf die Indianer durch den sakramentalen Genuf8 des Kaktus-Kopfes
ihrerseits des Heiligen Geistes in derselben Weise teilhaftig werden, in der der
weifle Mann des Geistes Christi durch die konsekrierten Elemente der Eucha-
ristie teilhaftig wurde. Der Peyote selbst enthilt nach der Meinung seiner An-
hinger geistige und medizinische Krifte, er ist ein Allheilmittel gegen alle Ubel;
seine therapeutische Wirkung geht von der Reinigung des Geistes aus und er-
miglicht auch die Visionen, die den Menschen niher zu Gott bringen.

Noch in einer anderen Form wird der Peyote-Kult in eine unmittelbare
Bezichung zy den Anfingen der christlichen Heilsgeschichte gebracht: Jesus,
von dem weiflen Mann verworfen und getdtet, beschiitzt jetzt die Indianer, die
gleichfalls Opfer des weifien Mannes sind;’es ist Jesusselbst, der durch den
Peyote wirkt. »Der Peyote, sagt Hensley, »ist ein Teil des Leibes Gottes, und
Gottes Heiliger Geist ist in ihm eingeschlossen.«!#

Das Charakteristische der Peyote-Religion ist, dafl das Peyote-Essen inmitten
komplizierter sakramentaler Zeremonien der Kultgemeinden stattfindet, wobei
die Gruppe der Gemeindeglieder, die im Rahmen dieser langwierigen Liturgie
zusammen den Peyote-Kaktus essen, geschlossen in Trance gerdt und Kollektiv-
Visionen erlebt, die oft die ganze Nacht hindurch andauern. Die Visionen tragen
also nicht, wie man annehmen konnte, individualistische, sondern kollek-
tive Ziige und sind in ihrem Bilder- und Vorstellungsgehalt stark traditionsge-
bunden. In ihnen mischen sich Bildelemente, die den alten vorchristlichen india-
nischen Kulten entstammen, mit Bildern, Figuren und Szenen, die offensichtlich
der christlichen Tradition entnommen sind. So erscheinen in den Gesichten die
tierformigen Ungeheuer der alten Indianer-Mythologie, aber auch die Geister
der Toten in strahlendem himmlischen Glanze. Die Visionen verlaufen in einem
leuchtenden kaleidoskopartigen Farbenspiel, in einer faszinierenden. Abfolge
Unbeschreiblicher Formen, in Gestalt von Erscheinungen prichtiger himmlischer
Wesen oder Frauen von iibernatiirlicher Schonheit, im Erklingen von himm-
ischem Saitenspiel oder Gesang. Oft erscheint auch die Gestalt Christi, der von
den Indianern als die sichtbare Erscheinung des Geistes Gottes betrachtet wird.
Durch ihre Visionen lernen die Gliubigen »den Weg des Peyote«, der ihre

esondere Form des christlichen Weges ist.

Es ist das grofie Verdienst von Paul Radin, durch die Verdffentliung und
Interpretation originaler Dokumente von Anhingern des christlichen Peyote-

ultes eine genauere Vorstellung von dem Zusammenhang zwischen der liturgi-
Sthen und sakramentalen Verwendung des Peyote und der dadurch hervorge-
Tufenen visioniren Erfahrung vermittels zu haben. Radin hat die originalen, in
Schlechtem Indianer-Englisch verfafiten tagebuchartigen Aufzeichnungen eines
Winebago-lndianers aus der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts versffentlicht,
ufzeichnungen, in denen dieser — ein ungewdhnlich seltener Fall in dem Be-
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reich der Peyote-Religion — ein genaues Bild seiner persdnlichen religidsen Ent-
wicklung hinterlassen hat® John Rave war schon in seiner Kindheit auf
visiondre Erfahryngen eingestellt. Er wollte in die hichste religiése Gemein-
schaft seines Stammes aufgenommen werden. Die Zulassung zu diesem Geheim-
bund machte es erforderlich, dafl er sich dem sogenannten »Medicine Rite«
unterzog. Dieser bestand darin, dafl die Knaben, die in den Bund aufgenommen
werden wollten, in den Wald geschickt wurden und dort bei strengem Fasten
warten mufiten, bis sich ihnen eine Gottheit offenbarte. Aber die Gruppe der Jun-
gen, mit denen John in den Wald geschidst wurde und die zunichst schreckliche
Angst wegen ihres Alleinseins empfand, fing an, Unsinn zu machen; sie verbrachte
die ganze Nacht mit Scherz und Gelichter. Als die Zeit vorriidkte, machte sich
John klar, dafl bald die &lteren Mitglieder des Geheimbundes in den Wald kimen
und die jungen Anwirter nach ihren Géttervisionen fragten, die allein die Auf-
nahme in den Bund erdffneten, dafl ihnen aber keine Gotter erschienen waren,
weil sie die Nacht mit Unfug verbracht hatten. ’

Nun war es allgemeine Sitte, als eine Art von Kontroll-Mittel die Gesichter
der Priiflinge mit Kohle zu beschmieren; traten nimlich Gottererscheiniingen
auf, so verursachten sie einen solchen Schrecken, dafl die Betroffenen in Angst-
trinen ausbrachen und die Trinenbiche weifle Streifen auf den rufigeschwirzten
Gesichtern hervorriefen — ein sicherer Index, dafl der Betreffende einé Gotter-
erscheinung gehabt hatte. John und seine Gefihrten wiesen jedoch keine Trinen-
streifen auf, denn sie hatten nicht geweint, sondern gelacht! Sie mufiten aber am
Morgen Streifen im Gesicht aufweisen, sonst wurden sie nicht in den Geheim-
bund aufgenommen — so halfen sie nach, spudkten sich gegenseitig kriftig ins
Gesicht, so dafl ihnen der Speichel iiber die Wangen lief und so die fiir das
Bestehen des Gotterexamens erforderlichen weifien Streifen auf den geschwiirz-
ten Gesichtern erschienen.

Der Betrug hatte zwar im Falle Johns vollen Erfolg, doch rief gerade dieser
Erfolg bei Rave schwerste innere Konflikte hervor. Er wuflte, daf die eigentliche
Begegnung mit der Gbtterwelt, die er selbst zutiefst erhofft hatte, nicht einge-
treten war. Er geriet in einen geistigen Zustand, in dem ein furchtbarer Hafl in
ihm entbrannte, der sich bald gegen sich selbst, bald gegen seine nichsten Ver-
wandten richtete, Er selbst beschreibt diesen Zustand spiter, nachdem er in dem
Peyote-Kult seine innere Ruhe gefunden hatte, mit den Worten: »Es ist jetzt
dreiundzwanzig Jahre her, da ich zum ersten Mal Peyote afl, und ich esse es
noch immer. Vor dieser Zeit war méin Herz mit mérderischen Gedanken erfiillt.
Ich hatte den Wunsch, meinen Bruder und meine Schwester zu téten. Es schien
mir, dafl sich mein Herz nicht wohlfiihlte, bis ich einen von ihnen totete. Alle
meine Gedanken waren auf den Kriegspfad gerichtet. Das ist alles, woran ich
dachte. Heute weifl ich, dafl ich in diesem Zustand war, weil ich von einem b&sen
Geist besessen war. Ich litt unter einer Krankheit, Ich hatte sogar den Wuasch,
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mich selbst zu téten. Ich machte mir nichts daraus, zu leben. Auch dieses Gefiihl
war durch den bdsen Geist verursacht, der in mir lebte. Dann afl ich diese
Medizin (Peyote), und alles wurde anders. Der Bruder und die Schwester,
die ich zu t5ten wiinschte, denen fiihlte ich mich nun aufs innigste zugetan. Ich
Wwiinschte thnen nun Leben. Dies hat die Medizin fiir mich vollbracht.«1¢

Das Essen des Peyote rief allerdings bei John Rave nicht sofort Visionen
hervor, vielmehr vollzog sich der Durchbruch visionirer Erlebnisse erst all-
mihlich in charakteristischen Stufen: »Ich war in Oklahoma mit den Peyote-
Essern in der Zeit von 1893-1894. Mitten in der Nacht begannen wir Peyote zu
essen. Da die anderen Leute, die anwesend waren, Peyote afien, tat ich es auch.
Nun geschah es gerade mitten in der Nacht, daf} ich gar sehr erschrak, denn ein
lebendes Etwas schien in mich eingegangen zu sein. Da dachte ich bei mir
selbst: sWarum habe ich das getan? Ich sollte es nie getan haben, denn jetzt
gleich am Anfang meines Besuches habe ich mir Schaden zugefiigt. Ich hitte es
nicht tun sollen! Ich bin sicher, dafl es mir Schaden zufiigen wird! Sicherlich ist
,das Beste, was ich tun kann, es wieder auszuspeien.<>Ja, wahrhaftige, — so dachte
ich bei mir selbst — »Du hast dir tatsichlich etwas angetan. Du bist herumge-
zogen und hast alles mogliche ausprobiert und jetzt hast du schliefllich etwas
getan, das Dir wirklich Schaden zugefiigt hat«. >Aber was ist es?< >Es scheint etwas
2 sein, das lebendig ist und in meinem Magen sich hin- und herbewegt. Wenn
ur jemand von meinem eigenen Volk hier wire! Das wire besser! Jetzt wird
Niemand wissen, was mir zugestofien ist. Ich habe mich selbst getdtetle«

»Gerade in diesem Augenblick schien das Etwas in mir im Begriff zu sein,
wieder hervorzukommen. Tatsichlich schien es schon beinahe heraus zu sein,
und deshalb steckte ich meine Hand (in die Kehle) um es zu befiihlen, aber es
glitt wieder zuriik. O weh, ich hitte dies niemals tun sollen, (hitte Hiemals
_PeYOte essen sollen), hitte niemals all dies in Gang brifgen sollen! Niemals will
ich es wieder tun! Jetzt mufd ich sicher sterben! Und so fuhren wir fort zu tun,
bis es Tag wurde. Dann lachten wir. Frither war ich nicht imstande gewesen
zu lachen,

In der Nacht darauf wurden wieder Vorbereitungen getroffen, um Peyote zu
essen. Da dachte ich bei mir selbst: sLetzte Nacht habe ich mir beinahe Schaden
2ugefiigte, Und doch, als die Leute, die sich da versammelten, sagten: >Wir
Wollen es wieder tunls, antwortete ich: >Gut, ich will es auch versuchene.

So aflen wir alle dort sieben Stiick Peyote. Plotzlich sah ich eine grofe
Schlange. Ich war furchtbar erschrocken. Dann erschien eine andere Schlange
und kam iiber mich gekrochen.

*O weh, woher kommen sie?«

Dann spiirte ich etwas hinter mir und blickte hinter mich und sah eine
Schlange drauf und dran, mich véllig zu verschlingen. Sie hatte Beine und Arme
und einen langen Schwanz, und das Ende ihres Schwanzes war wie ein Speer.
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»O weh, o wehe, dachte ich, >jetzt mufl ich sicherlich sterben <

Dann blickte ich wiederum hinter mich und dort, an einem andern Ort, sah
ich einen Mann mit Hornern und langen Klauen und mit einem Speer in seiner
Hand. Er sprang auf mich los, da warf ich mich auf den Boden. Er verfehlte
mich.

Dann blickte ich zuriick auf ihn und er schien mir zuriickzugehen. Trotzdem
erschien es mir, als ob er seinen Speer auf mich richtete. Wiederum warf ich mich
auf den Boden und wieder verfehlte er mich. Trotzdem schien mir kein Ent-
rinnen moglich.

Da durchzuckte mich plstzlich der Gedanke: >Vielleicht, ja, ist dies Peyote,
der mir dies antut?«

>Hilf mir, o Medizin, hilf mir! Du bist es, der dies tut! Du bist heilig! Es
sind nicht diese Furcht einfloflenden Gesichte, die dies verursachen! Ich hitte
wissen sollen, dafl du dies tust, hilf mirl

Da hérte mein Leiden auf. ’

»So lange die Erde steht, so lange will ich es (das heifit: Peyote) benutzen.<

Dies (das heifit: diese Leiden und die Erlésung von ihnen) dauerte eine Micht
und einen Tag. Eine ganze Nacht hindurch hatte ich iiberhaupt nicht geschlafen.
Dann friihstiickten wir alle. Als wir damit fertig waren, war ich es, der sagte:
>Wir wollen heute nacht wieder Peyote essen<. An diesem Abend af ich acht
Peyote.

In der Mitte der Nacht sah ich Gott. Zu Gott, der oben lebt, zu unserem
Vater, zu ihm betete ich: >Erbarme dich meiner! Gib mir Erkenntnis, daf8 ich
nichts Boses sage oder tue. Zu dir, Sohn Gottes, rufe ich: Hilf mir auch! Diese
Religion 1a mich erkennen! Hilf mir, groRer Vater, hilf mir, 1aB mich diese
Religion erkennen!«

So sprach ich und safl sehr ruhig. Bald erblidste ich den Morgenstern, und es
war gut, ihn anzuschauen. Das Licht war gut anzuschauen. In der Tat, als das
Licht erschien, schien es mir, dafl nichts fiir mich unsichtbar zu sein schien.
Ich schien alle Dinge klar und deutlich zu sehen.

Dann dachte ich an mein Haus in Nebraska. Kaum hatte ich so getan, da
sah ich, als ich hinter mich blickte, das Haus, in dem Ith unter den Winnebago
lebte, ganz nahe bej mir. Dort am Fenster sah ich meine Kinder spielen.

Bald sah ich einfn Mann seinen Weg 2zu dem Haus nehmen, der einen Krug
Whisky trug. Er gab meinen Leuten etwas zu trinken. Dann wurde der, der
den Whisky gebracht hatte, betrunken und begann meine Familie zu belistigen.
Schlieflich lief er davon.

»So, also damit sind sie beschiftigt., dachte ich bei mir selbst.

Dann sah ich mein Weib herauskommen und auferhalb der Haustiire stehen,

in einer roten Wolldedse; sie beabsichtigte, nach Flagstaff zu gehen, und war
unsicher, welchen der beiden Wege sie einschlagen sollte.
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>Wenn ich diesen Weg gehe, dann werde ich vermutlich einige Leute treffen,
die mich #rgern werden, aber wenn ich den andern Weg nehme, dann werde
ich wahrscheinlich {iberhaupt niemand treffen.c ) .

Wirklich, das ist gut! Sie sind alle wohl, mein Bruder, meine Schwester, mein
Vater, meine Mutter. Ich fithlte mich wirklich wohl. o

»O Medizin, grofler Vater, es ist ganz bestimmt Wahr: dafl du heilig bist.
All das, was mit Dir zu tun hat, das machte ich gerne wissen und das mochte
ich gerne verstehen.

sHilf mir, ich iibergebe mich Dir ganz und gar<.

Drei Tage und drei Nichte lang hatte ich nicht geschlafen. o

All die Jahre hindurdh, die ich auf Erden gelebt hatte -0 erkannte 1.d1 jetzt —
hatte ich nie etwas Heiliges erfahren. Jetzt zum erstenmal erfuhr ich etwas
Heiliges,

»O mochten doch einige von den anderen Winnebagos f‘“d‘ da:von erfaln: enlels

Die visioniren Erfahrungen, von denen John hier berichtet, Slfld verschiedener
Art; die typische Peyote-Erfahrung, die darin besteht, dafl Dn‘nge transparent
zu werden, von innen heraus zu leuchten und 2u strahlen be'gmr.len, tritt ver-
hiltnismiRig spit ein. Der Morgenstern, den er sieht, strahlt in einem wunder-
baren Licht, und in diesem Licht erscheinen ihm alle Dinge in voller Klarheit,
Diese Transparenzerfahrung erweitert sich dann zu einer Ferns?hau, die nichts
mit dem pharmakologischen Meskalin-Effekt zu t\fn hat: er sieht, was seine
Familienmitglieder in seiner fernen Winnebago-Heimat tun. Alle iibrigex.l Er-
fahrungen sind typisch religiose Erfahrungen, die bereits eine besFunmte .rehgl.ase
Formung des Bewuftseins und der Seelenhaltung voraussetzen, in der sich viele
archaische Elemente aus dem Bereich der vorchristlichen Primitivreligion mit
dhristlichen Elementen mischen. '

Das erste ist ein Gefiihl der Besessenheit durch ein fremdes dimonisches
Etwas, das in das Innere Johns eindringt und dessen Bewegungen in seinem
Inneren heftige Angst- und Schreckenszustinde hervorrufen. Diese Erfahrung,
von der er den Eindrudk hat, dafl sie seinen Tod herbeifiithren wird, ruft ein
Gefiihl der Verlassenheit — »Wenn nur jemand von meinem eigenen Volk hier
Wiirel« — und der Todesangst hervor. Trotzdem endet die Nacht dieser schreds-
lihen Epfahrung mit einer Euphorie: bei Tages-Anbruch bricht die Peyote-
Gemeinde in ein befreiendes Lachen aus.

Erst in der zweiten Nacht fiihrt der erneute kultische Peyote-Genuf inmitten
der Peyote-Gemeinde zu einem echten visiondren Erlebnis im Sdl der alten
Indianer-Religionen: John sieht Schlangen, die ihn zusehends immer mehr
bedrohen, sunichst eine »normale« grofie Schlange, dann einen Schlangen-
dimon mit Armen und Beinen und einem in einer Speerspitze endenden
Schwanz. Die handelnde Gestalt der Verfolgungsvision verwandelt sich dann in
einen dimonischen Mann mit Hornern und langen Klauen und einem Speer
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in der Hand — das Dimonbild der alten Indianerreligion ist hier durch das
Dimonbild des christlichen Teufels verdringt.

Die bedrohlich@ Angriffe all dieser dimonischen Gestalten verfehlen aber
ihr Ziel — es gelingt ihnen nicht, John zu® vernichten. Jetzt erst erkennt John,
daf hier die Kraft des Peyote am Werke ist — er erfahrt dessen gbttliche, rectende
Macht. Seine bisherige Angst vor dem Peyote-Genuf} und seinen verderblichen
Folgen verwandelt sich in die Erkenntnis der Heilkraft, die von Peyote ausgeh,
und er verspricht, von nun an immer Peyote zu essen. Jetzt schldgt er selbst,
John, eine Fortsetzung des kultischen Peyote-Essens fiir die nichste Nacht vor.

Die dritte Nacht, die Nacht der Erkenntnis des Heilscharakters von Peyote,
bringt dann die entscheidende Gottesvision. Die numinose Macht, die ihm bisher
in den Peyote-Erfahrungen der vergangenen Nichte entgegentrat, offenbart
sich hier als »der Gott, der droben ist«, der »Vatere, an den er sein-Gebet und
Erbarmen richtet. Erst hier setzt die spezifisch christliche Wendung seiner
visiondren Erfahrung ein. Er erlebt die furchterregende Macht, die sich ihm hier
zunichst unter so schreckhaften Gestalten naht, als den’ himmlischen Vater, und
die rettende Madht, die sich durch Peyote bekundet, als seinen Sohn, Christus.
Die anfingliche Schreckenserfahrung des Numinosen verwandelt sich ihm in die
errettende Heilserfahrung, Das Peyote-Erlebnis endet damit, dafl er sich ganz
und gar der heilbringenden gottlichen Macht iiberantwortet, die ihm da begeg-
net ist. Entscheidend ist dabei, daf8 diese gottliche Macht als sittliche Macht
erfahren wird: »Gib mir Erkenntnis, dafl ich nichts B&ses sage oder tuel«

Eine besondere charismatische Form der Vision ist die Fernsicht, die Tele-
vision, die Wahrnehmung riumlich weit entfernter Vorginge, die auf dem Weg
der normalen sinnlichen Wahrnehmung nicht gesehen werden konnen. Hier
entfaltet sich ein wahres Winnebago-Idyll: im Zustand der Hellsicht, der durch
den Anblidk des Morgensterns eingeleitet wird, sicht John seine Kinder vor
seinem Haus spielen; ein Mann bringt seinen Leuten Whisky, wird schliefllich
selbst betrunken, belistigt seine Familie und geht dann weg. John sieht nicht nur,
was vorgeht, sondern erkennt auch, was seine Leute gerade denken. Seine Frau
will nach Flagstaff gehen, einem Ort in Arizona, der heute einen Radio-Sender
mit Sendungen in den Dialekten der Navajo- und ¥opi-Indianer hat — und
iiberlegt sich den Weg zum Markt-Ort. Von all dem, was er sieht, ist er aufs
hochste entziidst 2 alles ist normal, alle sind wohl, und so fiihlt auch er sich
als Folge seines visioniren Fernblicks »wirklich wohl«.

Der amerikanische Forscher J.S. Slotkin, der den Peyote-Kult bei den
Menomini-Indianern erforschte, hat einige aufschlufireiche Gespriche mit In-
dianern iiber die Heilsbedeutung des Peyote-Essens gefiihrt. Einer von ihnen
sagt ihm: »Du kannst Peyote dein ganzes Leben lang nehmen, aber nie wirst
du all das zu Ende lernen, was man iiber Peyote wissen kann. Peyote lehrt
dich immer etwas Neues . . . Der weifle Mann, der lesen kann, lernt den Weg
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Gottes aus der Bibel. Der Indianer, der nicht lesen kann, lernt den Weg Gottes
von Peyote, «10 v

Der Menomini-Hzuptling erzihlt dann Slotkin Niheres iiber seine eigene
Erfahrung mit Peyote. »Ja, es war unser Bruder Silas, der zuerst Peyote nahnf.
Er bat uns, wir sollten es auch nehmen, damit wir wissen kénnten, was es sei.
Nachdem er erfahren hatte, dafl es gut war, sagte er €s uns, weil unser Bruder
uns liebte. > Ah, das ist gut. Der Geist hat uns das-gegebenl« Das war es, was er
uns sagte. >Nimm es, probier es nur, es ist gutlk Das war es, was unser Bruder
uns sagte. Nun, und so taten wir es denn auch, denn unser Bruder log uns nicht
an, er liebte uns. Nun, weil es so gut war, habe ich selber auch davon genom-
men . . , Alles, was ich weif, ist, dal8 Gott darin wirkt. Es ist Gott, der es den
Indianern gibt. So habe ich meine Freude daran. Ich biix froh, daf ich dieses
Peyote nahm, ich fithle mich wohl, dafl Gott sich um mich kiimmert. So denke
ich daritber, Da brauchst du keine Angst und keine Sorge zu haben, denn es ist
ja der Allmichtige, Das ist die Hauptsache, das ist der einzige, der sich um uns
kiimmert, So denke ich mir das jetze. Ich war froh, daf ich das nahm . . . {&ls
ich dieses Peyote nahm, zum ersten Mal, da wullte ich, daBl es der Allmichtige
War . . ., Ich bin froh, daf ich dazu kam, ich bin froh, ich fithle mich wirklich
wohl, ich bin froh, dazu zu gehéren.« . .

In einer shnlich kargen Sprache berichtet ein anderer Menor-nmle'é.up:lmg,
Mitchell Weso, von seiner Christus-Vision. Das eigentiimliche primitive Englisch
der Indianer 1Bt sich kaum in einer angemessenen deutschen Ubersetzux}g
Wiedergeben, Frage: »Wie hat dir Peyote geholfen heraus_zuﬁnden: flaﬁ da ein
Gott ist?« Antwort: »Nachdem ich wieder genesen war — diese Medizin (Peyote)
brachte mir rasche Genesung — da begann ich dariiber nachzudenken: Wer schuf
diese Medizin? . . . Und da hatte ich auch eine Vision. Ich erkannte THN
Wieder, nach und nach, Jesus Christus. Er blickte gerade auf mich, mir in die
Augen, und da begann ich mich vor mir selbst Zu schimen. Ich wufite, dal ER
sich meiner erbarmte. Ich fishlte es so, irgendwie. Und dann, um diese Zeit, da
erzihlte mir der alte Fiihrer (der Gemeinde) die Ursprungsgeschichte (des Peyote).
Es kam mir vor, als durchlebte ich sie selber. Um sie zu verstehen, muflte ich die
ganze Geschichte selbst mitmachen. Dann sprach Qer Fiihrer wcfiter zu mir und
Sagte: sNimm es (Peyote) nur weiter! Es wird dich lehren, wie du dein—Volk
fithren muflt, wie du dein Volk beraten mufite.«

Eine Menomini-Indianerin in den fiinfziger Jahren erzihlt: »Es war wihrend
der Nacht — kurz vor Mitternacht — als ich dort (in dem tipi, dem Versammlungs-
ort der Gemeinde) saft. Ich sa auf dem Boden, den Kopf gesenkt, so wie jerzt
(sie macht es vor), da fing etwas an mich zu beunruhigén, und 1d-1 schaute auf,
S0 (sie macht es nach), und da stand eine Gestalt gerade vor mir, gegenﬁber,
8anz in Weifl gekleidet, und hielt ihre Hand ausgestreckt gegen zmch,» genau
%0 (sie macht es nach). Und sie sagt: »Das ist es, was dich beunruhigt<. Und die
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Gestalt sagt: >Das bin ich. Darum hére auf, dich zu sorgen.« Das war es, was
diese Gestalt zu mir sagte. Als ich wieder genau hinsah, war es der Allmichtige.
Und gerade als ich aufblickte, so (sie macht es nach), da hob sie sich nach oben —
es war in dem tip}, wo wir diese Versamalung hatten — sie erhob sich nach oben
und ich verlor die Vision aus den Augen, sie verschwand. Und im Nu war mein
ganzer Sinn verwandelt. Und als ich wieder zu mir kam, war ich froh, daf ich
dorthin ging.«

Frage: »Wie sah die Gestalt in der Vision aus?«

Antwort: »Sie war in Weifl gekleidet«.

Frage: »Was fiir eine weifle Kleidung?«

Antwort: »Ein weifles Gewand (gown), genau so, wie man es in einer Wolke
sieht. Sie hatte Haare genau so wie auf diesem Bild — es gab ein Bild von Jesus
in dem Speisesaal dort — nur daf sie in Weifl gekleidet war. Und genau so stand
sie vor meinem Auge. Ich war nicht im Schlaf, ich war ganz wach, so wie ich
jetzt bin. Und ich erzihlte meinem Mann davon am nichsten Morgen. >Das

und das habe ich erlebt.c »Nun jas, sagt er, »ich bin froh, da8 du heil wieder
herausgekommen biste.«!? -

Was hier beschrieben wird, ist eine Heilserfahrung auf einer einfachen Stufe
des Lebens und des religitsen Bewuftseins. Aber gerade hier wird deutlich, da8
die religidse Erfahrung nicht einfach der pharmakologische Effekt des Peyote-
Kaktus ist, sondern dafl das Peyote-Essen selbst in einen Gesamtkomplex von
religiéser Anschauung, religissem Gemeinschaftsleben, sittlichen Vorstellungen
und liturgischen Ubungen hineingehdrt und aus diesem Gesamtkomplex nicht
isoliert werden kann. Auch die typischen »psychodelischen« Wirkungen des Peyote
aktivieren sich innerhalb des vorgegebenen Bereiches der religiosen Bilder, An-
schauungen und Kultpraktiken. Sie dienen vielleicht dazu, manche religidsen
Erkenntnisse zu intensivieren und zu akzelerieren, aber sie bewirken sie nicht,
und vor allem, sie bringen nicht die geistigen und sittlichen Wirkungen der
religiésen Erfahrung, das »neue Lebenc, hervor.

Gerade hierin aber.besteht der Hauptirrtum von Autoren wie Aldous und
Julian Huxley, die glauben, man kénne die geistige und sittliche Gesamtbe-
mithung einer religidsen Lebenshaltung durch eine Droge ersetzen, und die die
gefihrliche Vorstellung verbreiten, der altmodische anstrengende Umweg der
Mystiker ber d& geistige Anstrengung der Bufle, der Askese, der Meditation
lieBe sich durch eine Pille ersparen. Der Irrtum besteht in der Annahme, dafl mit
I;ilfe der Droge eine wirkliche geistige und sittliche Wendung erzielt werden

dnne.

Tatsichlich kann aber mit der Pille nie mehr als eine fliichtige Euphorie
erzielt werden, die keinerlei dauernde Folgen fiir die geistige und sittliche
Prigung der Persénlichkeit bewirkt. Der Vorzug der Meskalin-Droge soll nach
Huxley darin bestehen, dafl sie keinen unmittelbar spiirbaren Katzenjammer
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hinterls8t, aber diese Behauptung eines »Genufles ohne Reue« ist ganz und gar
unzutreffend, da einige medizinische Forscher inzwischen iiberzeugend nach-
gewiesen haben, dafl die langfristigen Dauerschidigungen, die der Genuf von
Meskalin hervorruft, viel schlimmer sind als die unmittelbar als Katzenjammer
empfundenen schidlichen Nachwirkungen, wie sie beim Opium und beim
Haschisch auftreten. o

So ist das heutige Verlangen nach »Instant Mysticisme hchstens als Index
dafiir zu bewerten, daf8 auch die heutige Welt ein Verlangen an der Stelle
empfindet, wo die fritheren herkémmlichen Religionen eine unmittelbare Heilser-
fahrung vermittelt hatten, dafl sie sich aber die geistliche Anstrengung ersparen
will, die mit dem Ringen um eine wirkliche Heilserfahrung nun einmal ver-
bunden ist. )

Nodh bedenklicher aber wird das Experimentieren mit einem durch Drogen
Provozierten »Instant Mysticisme im Hinblick auf die vollige Verkennung der
elementaren Grundtatsache dgg;e'lli»gi_{isewg_.I-_Ieil_se;r_fahrung, selbst, nimlich der
Tatsache, dafl man diese Heilserfahrung durch kein menschliches Mittel, durch
keine menschliche Anstrengung, durch keine noch so durchdachte Form des
geistigen und asketischen Trainings erzwingen kann,.scfndern daf die Heils-
erfahrung selbst ein Geschenk bleibt, das auch dem eifrigsten Asketen nur als
Gnade zuteil wird und nicht in den VYg;iiﬁrggggghg@_@ des menschlichen Willens
fallt, und daR es in der Geschichte der asketischen Frommigkeit eine grofle
Anzahl von Beispielen gibt, in denen trotz alles geistigen und leiblichen
Trainings und trotz der perfekten und angeblich sicheren Methode die Heils-
erfahrung nicht eingetreten ist. Die Tatsache, daB auch die hochste geistige,
sittliche und leibliche Bemithung des Menschen nie das Heil herbeizwingen
k;.m;, laf¢ in einem besonderen Mafle die Absurditit der Vorstellung hervor-
treten, man konne die Erreichung dieses Ziels durch eine Pille oder Droge her-
beifiihren.

Bezeichnenderweise wird diese Tatsache gerade auch von solchen Sachkundi-
gen zugegeben, die selbst die indianischen Meskalin-.Religionen erprobt haben.
So schreibt Sigrid Knecht in einer kritischen Auseinandersetzung mit Julian
Huzley: »Die mystischen Gefithle von feierlich erhabene.r T6nung, mit denen
sich der Drogenselige in einer Art »yUnio sancta< wihnt, die Eins-Sein- und Ein-
heitserlebnisse von Beschauer und angeschautem Objekt in der Art, wie sie
Schopenhauer in »Die Welt als Wille und Vorstellung« schildert, rechtfertigen
noch nicht die bewegten Anpreisungen Huzxleys, die psychotropen Drogen als
Mittel zur religidsen Verinnerlichung zu benutzen. Diese Stoffe helfen allenfalls
in medizinischer Hinsicht, nimlich bei psychotherapeutschen Behandlungen
(Auflockerung von zwangsneurotischen Verkrampfungen). Sie sind aber auf
keinen Fall von religiﬁs-moralischer Bedeutung . . . Nicht das Meskalin mache
die Indianer religids, vielmehr ist der Erfolg der moralischen Grundhaltung
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jener Menschen zu verdanken, die sich durch jhre inbriinstige Religiositit aus-
zeichnen. Eine Droge fiihrt niemals zur echten Versenkung.« Sigrid Knecht
schlieft diese Betrachtung mit der Feststellung, die ihre Kritik. an dem Ersatz
der religitsen Fleilsbemithung durch mystische Pillen in einer allgemeinen
Regel zusammenfaflt: »Der Weg zum Ziel sollte nicht passiv durch Hingabe an
ein bewufltseinsschwichendes Mittel beschritten werden.«18

An und fiir sich enthiillen schon die naheliegendsten Erwigungen den triige-
rischen Charakter einer Gleichsetzung der durch die Pille hervorgerufenen
»mystischen« Erfahrungen mit Erfabrungen der echten Visionire. Jede Askese
setzt eine bestindige Willensanstrengung, einen dramatischen Prozef der Selbst-
beherrschung und Selbstiiberwindung voraus, einen Vorgang, der viele Siege und
viele Niederlagen kennt und der aufs stirkste — mag er nun erfolgreich verlaufen
oder Riidsfille und Katastrophen aufweisen — zu einer starken Fermung der
Personlichkeit in allen ihren Schichten — des BewuBtseins, des Willens, der
Affekte, des Unbewuften - fithrt. Ebenso geht von der Meditation auch dann,

wenn sie nicht zum visioniren Durchbruch fiihrt, eine ungemein starke Formung -

des religiosen Bewufltseins, der sittlichen Haltung, des Gewissens, der intollek-
tualen Anschauung, des Bilddenkens und des begrifflichen Denkens aus. Eine
solche tiefgreifende Prigung aller Schichten der Personlichkeit, die die Folge
eines permanenten Trainings ist und die nach dem Prinzip der immer intensive-
ren Wiederholung arbeitet, kann doch nicht im Ernst mit der Haltung des
Drogenkonsumenten verglichen werden, der einen Stapel Schallplatten mit
anregender Musik auf seinem Plattenspieler in Betrieb setzt, einen Zudserwiirfel
mit LSD auf seiner Zunge zergehen Lifit und behaglich auf seine Kissen zuriick-
sinkt, um sich dem psychodelischen Rauschzustand zu iiberlassen, den das Medi-
kament in seinen Gehirnzellen hervorruft. Genauso gut konnte man das
befreiende Lachen, das der unmittelbare Finblick in letzte Daseinszusammen-
hinge hervorruft, ein Lachen, das als Geschenk des Humors der Ausdruck der
souverdnen Erfahrung tiefster, befreiender Einsicht in den Sinn des Seins selber
ist, mit dem Lachen Yergleichen, das durch ein mechanisches Kitzeln an den

Fufisohlen hervorgerufen wird. Der faktische Unterschied zwischen der, echten

visiondren Erfahrung und der von der Pille erzeugten'neurochemischen Zwangs-

' reaktion ist so abgrundtief, daf eixieﬂldenfiﬁka;tiqhﬂfiir_ den Sachkenner von

ornherein nicht grnsthaft in Frage komm.
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1. VISION UND HALLUZINATION

Das Thema der Vision wird in der psychologischen und weithin auch in der
geisteswissenschaftlichen Literatur unter dem Begriff der Halluzination behan-
delt. Dieser Terminus der Halluzination entstammt dem medizinischen Sprach-
gebrauch und enthilt bereits seine bestimmte medizinisch-pathologische Inter-
pretation. Unter Halluzination versteht man Wahrnehmungen im Bereich aller
Sinnesorgane, die nicht durch einen #uferen Reiz zustandekommen, sondern
durch eine abnorme Erregung innerhalb des Zentralnervensystems. Dieser sinn-
lichen Wahrnehmung, ganz gleichgiiltig, ob es sich um eine Wahrnehmung des
Gesichts, des Gehors, der Tastempfindung oder des Geschmacks handelt, ent-
spricht kein Reiz, der durch einen Vorgang in der dufleren Umwelt des Hallu-
zinierenden ausgelost wurde. Karl Jaspers beschreibt in seiner »Allgemeinen
Psychopathologie« die Halluzination folgendermafen: »Halluzinationen sind
leibhafte Wahrnehmungen, die nicht aus realen Wahrnehmungen durch Um-
bildung, sondern véllig neu entstanden sind«.! »Die echten Halluzinationen
sind leibhaftige Trugwahrnehmungen, die nicht aus realen Wahrnehmungen
durch Umbildung, sondern véllig neu entstanden sind, und die neben und
8leid12eitig mit realen Wahrnehmungen auftreten. Durch letzteres Merkmal
sind sie von Traumhalluzinationen unterschieden.«?

Solche Halluzinationen kommen gelegentlich bei Betrunkenen vor, die angeb-
lich weifle Miuse oder Krokodile sehen, die in Wirklichkeit gar nicht existieren.
Halluzinationen finden sich sehr hiufig auch im Zusammenhang mit geistigen
Erkrankungen wie der Schizophrenie. Sie kdnnen aber auch durch Drogen
ausgelSst werden wie zum Beispiel durch Meskalin, oder sie kommen in Zu-
stinden hichster seelischer Anspannung, so etwa bei heftigen Angstzustinden,
vor. Ebenso findet sich bei Kindern eine gewisse Disposition zu Halluzinationen,
d{e ebenfalls mit besonderen seelischen Erregungszustinden zusammenhingen,
die bei Kindern leichter vorkommen als bei Erwachsenen.

Unter den Erforschern der Halluzination, eines Phinomens, das legitimer-
W.eise in die Psychiatrie gehdrt, hat es nun eine Reihe von Psychiatern gegeben,

1e auch alle Visionen im Bereich der religissen Erfahrung als Halluzinationen
erklirt haben. Sie berufen sich zur Begriindung dieser Gleichsetzung unter
anderem darauf, daf ja visionire Erfahrungen zum groflen Teil Personen zuteil
Werden, die entweder offensichtliche Symptome eines psychopathologischen Zu-
standes aufweisen oder sich auf Grund einer systematisch betriebenen extremen

kese wie auch auf Grund einer systematisch betriebenen Praxis der Meditation
und Kontemplation in einen Zustand auflergewdhnlicher, abnormer Spannung ves-
Setzt haben, in dem solche halluzinatorischen Leistungen vom Zentralnervensystem
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ausgehen konnen. Auflerdem wird darauf hingewiesen, dafl ja auch bei Visionen
im religidsen Bereich gelegentlich Narkotika oder Stimulantia eine Rolle spielen,
die als zusitzliche Erreger halluzinatorischer Vorginge wirken kdnnen.

Diese Gesamtinterpretation der Visionien als Halluzinationen hat sich nun
allerdings als véllig unzureichend erwiesen, und zwar aus dem einfachen Grunde,
weil die auflerordentliche Vielgestalt des Phinomens der Vision bisher noch
kaum in seinem gesamten Ausmaf} erforscht ist. Der Gesamtbereich der Vision
allein im Bereich der christlichen Religion ist sehr komplex und weist schon
rein phinomenologisch eine kaum vorstellbare Mannigfaltigkeit auf, die in
keiner Weise durch den Begriff der Halluzination in seiner bisher vorliegenden
klinischen Defifition eingefangen werden kann.

Vor allem aber verkennt eine solche Identifizierung einen der fundamentalsten
Unterschiede zwischen Vision und Halluzination, der es allein schon verbietet,
mit dieser pathologischen Deutung das Phinomen der Vision ernsthaft erkliren
zu wollen. Eine Halluzination hinterlifit in der Persénlichkeitsstruktur des Yon
ihr Betroffenen keine Spuren und hat keinen Einfluf auf seine geistige Erkennt-
nis und auf sein sittliches Wollen. Der Betrunkene, der sich vor den ihn Vver-
folgenden Krokodilen auf eine Telegrafenstange rettet, wird eine kurze Zeit
lang Angst empfinden und vielleicht sogar um Hilfe schreien, aber ist die Hallu-
zination voriiber, so wird er nach Hause gehen und seinen Rausch ausschlafen.
Ahnliches gilt im {ibrigen auch fiir halluzinatorische Erfahrungen im Meskalin-
Rausch. Zu den charakteristischen Meskalin-Erlebnissen gehort das Bewufitsein
einer tiefen Einsicht in das letzte Weltgeheimnis, die mit einem h&chsten Gliicks-
und Lustgefihl verbunden ist. Wenn sich der Empfinger dieser Erkenntnis
dann nachtriglich der Formel erinnert, die ihn als der Weisheit letzter Schiuf}
so tief begliidst hat, so handelt es sich meistens um irgendeine nichtssagende all-
gemeine Feststellung wie »Alles fliet« oder »Alles ist eins« oder Zhnliches, und
er ist nach dieser Meskalin-Erleuchtung nicht kliiger als zuvor. Charles Baude-
laire beklagt in seinen »Kiinstlichen Paradiesen«, da von den wunderbaren Er-
leuchtungen des Haschisch- und Opiumsiichtigen nur der Katzenjammer bleibt.

Das Charakteristische fiir die Vision ist dagegen, daf sie eine tiefgreifende
positive Verdnderung der Personlichkeit des von ihi" Betroffenen herbeifihrt.
Zum Teil ist die Vision unmittelbar identisch mit der Berufung zu einem neuen
Leben oder verklﬂipﬂ: mit einer bestimmten Erkenntnis, die den Menschen aus
seinem bisherigen Zustand herausreifit und seinem Leben einen neuen Sinn und
Inhalt gibt und zu einer neuen Zielsetzung seines Willens fithre. Hiufig erhilt
der Empfinger der Vision in ihr einen ganz bestimmten Auftrag, der ihn voll-
stindig aus seiner bisherigen Willens- und Lebensrichtung wirft. Das Charakte-
ristische ist auflerdem, dafl es sich hierbei, zumindest im Bewuftsein des Emp-
fingers der Vision, immer um eine von Gott oder aus der gttlichen Welt

stammende positive Wendung, um eine Erneuerung des Menschen und seines
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Werkes handelt. Man braucht nur etwa einmal einen Blick in die Apostel-
geschichte zu werfen: dort wird die Geschichte der Mission und Ausbreitung
des Christentums als eine Geschichte beschrieben, die durch eine Reihe von
immer neuen Visionen gelenke wird, die als unmittelbare Eingriffe Gottes oder
Christi oder des heiligen Geistes in die irdische Geschichte erfolgen. Die Visionen
leiten jeweils eine entscheidende Epoche im Lebén der Apostel und in ihrer
missionarischen Tatigkeit ein. Dasselbe 138t sich nun durch die ganze Geschichte
der christlichen Vision hindurch verfolgen: iiberall dort, wo echte Visionen
auftreten, haben sie diesen Charakter der direkten schopferischen Umwandlung
des Bewuftseins und der Erkenntnis, ja der Persénlichkeitsstruktur des Emp-
fangers der Vision, ganz zu schweigen von der schopferischen Umwandlung ihrer
Umwelt, die von den sittlichen Impulsen dieser Erneuerung ausgeht.

Diese und zhnliche Beobachtungen haben inzwischen auch eine Reihe von
Psychiatern, die die religiésen Visionen mit in ihre Betrachtungen einbezogen
haben, bewogen, sich von der Deutung der Vision als Halluzination zu distan-
zieren und vor allem auch offen auszusprechen, daf die visionire Erfahrung
an sich nicht als pathologisches Phinomen bewertet zu werden braucht. Diese
Erkenntnis ist zum Beispiel von C.G. Jung ausgesprochen worden. Sie ist in
sefnﬂn Munde um so bedeutsamer, als seine eigenen Visionen, von denen er in
Seiner Selbstbiographie berichtet, bei ihm in Zusammenhang mit einer schweren
Erkrankung stehen. Er beginnt sein Kapitel »Visionen« in seinem Werk
»Erinnerungen, Triume, Gedanken« mit den Worten: »Zu Beginn des Jahres
1944 brach ich mir den Fuf, und es folgte ein Herzinfarkt, Im Zustand von
BeWuBtlosigkeit erlebte ich Delirien und Visionen, die angefangen haben miis-
sen, als ich in unmittelbarer Todesgefahr schwebte und man mir Sauerstoff und
Kampfer gab. Die Bilder waren so gewaltig, dafl ich selber schlof, ich sei dem
T?de nahe . . . Ich war an der duflersten Grenze und weif nicht, befand ich
Mich in einem Traum oder in Ekstase.«3 Trotzdem lehnt C. G. Jung eine psycho-
Pathologische Deutung der Vision ab.

_ Aber auch ein Kenner der menschlichen Seele wie Hans W. Gruhle, der sich
In S.einem Werk »Verstehende Psychologie« ausfithrlich mit dem Phinomen der
Vision befaflt hat, schreibt: »Es wire ganz unverantwortlich, alle die Ergriffenen,
Dtziickten, Bekehrten, Versenkten als seelisch krank oder gar als Zugehorige
€iner bestimmten Krankheitsform auffassen zu wollen. Wie iiberall findet man
auch hier a]le moglichen Spielarten.«t »Es ist eine-ungliickselige Fragestellung,
ob _MYStik und andere auflergewdhnliche Erlebnisse religiosen Lebens krankhafte
a~11.0111er|e des. Seelenlebens seien. Besser wire zu fragen, ob die Triger
Mmystischer Erlebnisse psychisch krank oder konstitutionell abnorm seien. Daf}
uﬁter.ihnen seelisch Kranke vorkommen, erscheint unzweifelhaft, dafl aber alle

Ystiker psychotisch seien, ist eine ganz abwegige Annahme. Schwieriger zu be-
antworten ist die zweite Frage. Mystische Schau ist etwas so Ungewdhnliches, dal
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sie nur wenigen Menschen eignet. Da aber konstitutionelle Abnormitit (Psycho-
pathie) eben in ungewShnlicher seelischer Verfassung besteht, liegt der Gedanke
nahe, alle Mystiker hier einzuordnen. Nachweisbar ist dies nur im Einzelfalle.
Aber selbst wenn die Priifung aller Einzelflle die Bejahung der Psychopathie er-
geben wiirde: wem wire damit gedient? Die Beurteilung des Phinomens selbst
wiirde dadurch auf keine andere Basis gestellt. Die Annahme Idelers (1848) vom
religiésen Wahnsinn beim heiligen Antonius und von dialektischem Wahnsinn
des Fanatismus beim heiligen Ignatius von Loyola sind heute ganz aufgegeben. «5
Angesichts dieser Situation scheint es mir angebracht zu sein, zum Verstindnis
der christlichen Vision den ganzen Komplex der Halluzination als den vor-
schnellen Versuch einer rein medizinisch-pathologischen Deutung visioniirer
Erfahrungen aus dem Spiel zu lassen und uns rein phinomenologisch mit den
verschiedenen Arten religidser Traum- und Visionserfahrungen zu befassen.

.
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Die phinomenologische Einteilung der verschiedenen Formen der visioniren
Erfahrung ist auferordentlich schwierig. Bisher liegen nur theologische Schemata
vor, fiir die die Unterordnung der visioniren Erfahrungen und ihrer Bild- und
Erkenntnisinhalte unter die Normen der Kirchenlehre und der im Sinn d?s
kirchlichen Dogmas interpretierten Heiligen Schrift mafigeblich ist. Audl' die
moderne Psychologie hat jeweils nur einzelne oder sogar nur einen einzigen
Typus visionsirer Erfahrung herausgegriffen, um ihn zu interpretieren, meistens
solche Typen, die sich am besten in das jetzige System der Psychologie einfiigten,
das ihrer Deutung zugrunde gelegt wurde. So verdienstvoll die Versuche C. G.
Jungs und seiner Schule waren, visionire Personlichkeiten und Erfahrungen in
den Bereich der tiefenpsychologischen Forschung einzubeziehen, so ist do’ch
gerade dort die grofle phinomenologische Mannigfaltigkeit und Variationsbreite
der visioniren Persénlichkeiten und der Typen visiondrer Erfahrung keineswegs
hinreichend erfafie.

Zu einer solchen Gliederung der visioniren Phinomene scheint sich am ehesten
das Einteilungsschema derjenigen Visiondre anzubieten, die selbst {iber die
verschiedenen Formen ihrer visioniren Erfahrung mit wissenschaftlicher Sorg-
falt reflektiert und auf Grund ihrer eigenen Erfahrung und Anschauung Krite-
rien einer sachgemiflen Gliederung erarbeitet haben. Hier ist vor allem ch.aden-

Org von Bedeutung, der ja vor dem Durchbruch seines visiondren Chz.msmas
mit hervorragenden wissenschaftlichen Untersuchungen auf dem Gebiet (-ier
Psychologie und Anthropologie hervorgetreten war und der nachmals seine
eigenen visiongren Erfahrungen sorgfiltig zu systematisieren versuchte.

Er steht damit in der Geschichte der abendlindischen Visionire nicht allein,
sondern reiht sich in die Tradition der gréfiten abendlindischen Mystiker ein,
die von Hugo von Sankt Viktor und dem heiligen Bernhard bis zu den deut-
schen, franzgsischen, spanischen und englischen Mystikern des 17. und 18. Jahr-

underts fithet, Sie alle haben zur Erklirung ihrer eigenen visioniren Erfah-
Tungen eine mystische Theologie und Psychologie ausgebildet. Die Geschichte
der abendlindischen Psychologie lehrt, dafl die Mystiker auf diese Weise die
Wichtigsten Anreger der abendlindischen Seelenlehre wurden.

Eine solche theoretische Selbstauslegung der religidsen Erfahrung ist im Wesen
der Religion selbst begriindet. Jede echte religiose Erfahrung dringe von sich
aus dazu, sich intellektuell zu verdeutlichen. Gerade das auflergewthnliche
Seelische Erleben regt den Empfinger solcher Erlebnisse aufs stirkste an, den
Ungewshnlichen Vorgang rational zu rekonstruieren, sich zu verd?utlichen, wie
€ eigentlich zuging, welches die Folgen dieses Erlebnisses und die Vorausset-
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zungen und Bedingungen fiir seine Wiederholung sind. So wichst aus der visioni-
ren Erfahrung die Theorie und Phinomenologie der Vision. Bei dieser Ver-
kniipfung von religioser Erfahrung und ihrer Theorie findet aber auch eine
hochst bedeutsame Riickwirkung des aus der Erfahrung abgeleiteten Schemas auf
die religiose Erfahrung selber statt, Der religitse Mensch wird ein Opfer seines
eigenen Systems und seiner eigenen theoretischen Selbstauslegung. Hat sich erst
cinmal die Reflexion ein begriffliches Schema des Ablaufs der religidsen Erfah-
rung zurechtgelegt, so bewegt sich die weitere religiése Anschauung von selbst
immer bereitwilliger auf diesem Geleise fort. Die religidse Erfahrung und die
Theorie der Erfahrung erginzen und bestimmen sich gegenseitig, schleifen sich
aufeinander ein — das technische Bild ist hier durchaus am Platze — und zwar
riidewirkend, so daf8 jede neue Vision eine Bestitigung der Richtigkeit der
theoretischen Auslegung bringt, die ihr Empfinger entwickelt hat. Die Folge ist,
daf sich auf diese Weise die einzelnen Visionen aneinander anpassen und sich zu
ganzen Systemen zusammenordnen. Es wichst, wie der sachverstindige Fried-
rich Christoph Oetinger zu dieser Tatsache bemerkt, »das Korn der himmlischen

!

Bei seiner Einteilung der visioniren Phinomene geht Swedenborg von der
Tatsache aus, die ihm selbst als das Bemerkenswerteste an seinen eigenen
Visionen erschien, nimlich dem Umstand, daf seine Visionen gewdhnlich nicht in
einem Zustand der Entraffung erfolgen, in der das Tagesbewufltsein und die
sinnliche Wahrnehmung erlgschen und auch die physischen Funktionen wie
Atmung und Blutkreislauf auf ein kaum mehr wahrnehmbares Minimum redu-
ziert werden, sondern in einem Zustand der volligen Wachheit, in dem sein
Tagesbewufltsein und sein sinnliches Wahrnehmungsvermogen inmitten der
Walirnehmung der geistigen Sinne véllig intakt bleiben. Gerade dies erscheint
ihm das grifite Wunder seines Sehertums: er weilt gleichzeitig im Himmel und
auf Erden, er verkehrt gleichzeitig mit Engeln und mit Menschen. Sein inneres
Gesicht iiberlagert und durchdringt sein Zuferes, ohne es aufzuheben oder zu
lihmen, Sein geistiges Auge sieht die Dinge der geistigen Welt wie durch sein
leibliches Auge.

Dementsprechend hat Swedenborg die verschiedeneit Arten seiner visioniren
Erfahrungen nach dem Grad der Wahrheit seines Tagesbewufitseins unter-
schieden. In der Aelslegung von 1. Mos. 32, 3 stellt er ein Schema auf, das fiinf
Stufen kennt.? Die erste und hichste Stufe ist die Schau »mit offenen Augen«.
In diesem hdchsten Zustand visionirer Erkenntnis durchdringt der Blids des
Schauenden im gleichen Akt die irdische und die geistige Welt. Er sieht die
irdische Wirklichkeit im Lichte der geistigen Welt, erkennt die geistigen Krifte,
die die sinnliche Welt durchwirken, schaut die Einfliisse von oben, die das untere
Leben bestimmen, sieht in jeder irdischen Gestalt die Entsprechung ihrer himm-
lischen Urform, erblickt die Krifte und Ursachen, die zu ihrer gegenwirtigen
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Form gefithrt haben und erkennt auch die Schlummerndefx Potenzen und Ziele
ihrer zukiinfligen Entwicklung, die in jedem Ding der irdischen Welt verborgen
sind.

Die zweite Form der Schau vollzieht sich ebenfalls bei wachem Bewufitsein
und bei wachen Sinnen. Bei ihr tritt aber bereits eine Art von ’.I.'rennung .und
Ablssung der dufleren Sinne von den inneren ein: W'a’.hn.end die Zufleren ?mne
~ wenn auch bereits abgeschwiicht — auf die Dinge der huﬁ?re'n Welt gerichtet
bleiben, richtet sich der innere Sinn auf die Dinge der. geistigen We}t. Ifot-
wendigerweise verblassen in dieser Form der Schau dl.e '«fuﬁffren Emdmd.se
gegeniiber den stirkeren Erlebnissen der inneren Sicht, die sich im Erkenntnis-
Zentrum abspielen. - o .

Die dritteP Form der Vision ist ein Zustand, in den_n"das Tagesbewufltsein
bereits ausgeschaltet ist; der Schauende »glaubt zwar md1t§ anderes, als daf er
wach sei, wihrend es sich aber in Wirklichkeit nicht um einen echten Zustand
des Wachseins handelt«. In diesem Zwischenzustand zwischen Schlafen und
Wachen ist das Bewufitsein der Wachheit wihrend der Schau noch mit vorhan-
den, wihrend in Wirklichkeit die dufieren Sinne ruben.

Der vierte Zustand besteht darin, da8 der Visiondr im Zustand der Wach-
heit, aber bei geschlossenen Augen Erscheinungen sieht, »die so klar sind wie
bei hellstem Lichte«. Hier sind also die normalen Sinneswahrnehmungen véllig
ausgeschaltet. :

Die letzte Form bilden Traumvisionen, die nicht identisch sind mit gewdhn-
lichen Triumen, sondern einen Zustand erhShten Bewufitseins wihrend des
Schlafes darstellen.

Die fiinf Stufen zeigen also ein fortschreitendes Erloschen des Tagesbewufit-
seins und der sinnlichen Wahrnehmung. Auf der ersten Stufe sind beide, der
ﬁuﬁere und der innere Mensd}, gleich wach. Auf der zantersten Stufe sind der
inflere und der ufiere Mensch ganz getrennt, die Tatigkeit des Tagesbewufit-
seins und der Sinne ist ganzlich erloschen. Die Zwischenstufen zeigen das all-
mihliche Verklingen des TagesbewuBtseins, das schrittweise' Erloschen der
duferen Wahrnehmung, die sunehmeénde Ablosung des dufleren vom inneren
Menschen.

Mit dieser Unterscheidung verschiedener Bewuftseinszustinde dedkt sich eine
andere Aufzihlung, die Swedenborg in seiner Auslegung von 4. Mos. 24 in
umgekehrter Reihenfolge vortrigt.® Dort spricht er zunichst iiber die Phantasie.
Er beschreibt sie als eine Schau des inneren Gesichts, bei der man Eindriicke auf-
nimmt, die scheinbar von auflen kommen, wihrend es sich in Wirklichkeit nicht
um ein Schaven einer hoheren Wirklichkeit, sondern um das Schauen von Bildern
handelt, die die Seele kraft ibrer imaginativen Titigkeit aus sich selbst entwickelt
und sich selber vorstellt, eine Schau, die sich nach seiner Terminologie »innerlich
m natiirlichen Geiste« abspielt. Die Visionen haben mit dieser imaginativen
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Schau nichts zu tun. Swedenborg lehnt eine rein psychologische Interpretation
seiner Visionen als blofler Produkte der imaginativen Fzhigkeit der Seele ab.
Diese deutliche Unterscheidung der in der Vision geschauten Bilder von den
blofien imaginati;‘en Bildern ist fiir die ganze Geschichte der christlichen Vision
sehr charakteristisch. Sogar eine so schlichte Gestalt wie Therese von Konners-

© reuth hat sich an diesem Punkt nicht von den Psychologen und Psychiatern

hereinlegen lassen, die ihr durch hartnickige Fragen die Theorie aufdringen
wollten, ihre Stigmatisationen seien durch Autosuggestion entstanden. Dem ihr
nahestehenden Kaplan Fahsel gestand sie: »Auch fragen mi die Leut’ so oft,
ob i so stark an die Sachen denk?«, und sie deutete auf die Wundmale an ihren
Hinden. »Ob i mi konzentrier’? I hob da einem g’sagt: »Wennst dir stark, stark
und immer wieder einbild’st, du wirst ein Ochs, wachsen dir dann Horner?«4

Von den Bildern der Imagination und Phantasie werden dann die Formen
echter Visionen unterschieden. Als erste und unterste Stufe nennt er hier die
Traumvision, in der das Tagesbewufitsein und die sinnliche Wahrnehmiung
tiberhaupt nicht in Titigkeit sind. Als zweite bezeichnet er die Schau, die bei
geschlossenen Augen, aber im Zustand héchsten inneren Wachseins erfolgt, eine
Schau, die sich ganz so verhilt, als wiirden die geschauten Dinge bei hellem
Tageslicht erblidke. Die dritte Art geschieht in einem Mittelzustand zwischen
Schlafen und Wachen. In diesem »Zustand glaubt sich der Mensch véllig wach,
denn alle seine Sinne sind in Titigkeit«, aber in Wirklichkeit ruht sein Tages-
bewuftsein noch. Die vierte Stufe besteht in der Schau, die »zwischen der Zeit
des Schlafes und der Zeit des Wachens eintritt, wenn der Mensch aufwadht,
aber der Schlaf noch nicht die Augen durchbrochen hate. Diese Schau ist die
allersiifieste, denn in ihr wirkt der Himmel in hochster Ruhe auf den ver-
niinftigen Geist des Menschen ein, aber auf eine intellektuelle Weise. Als fiinfte
und letzte Form wird dann »eine noch dariiber hinausgehende innigere Schau«
genannt, iiber die aber nichts mehr gesagt wird — in ihr ist offenbar die Sphire
der Bildlosigkeit und der Sprachlosigkeit erreicht, in ihr wird das erfahren, was
Psalm 41, 8 beschreibs: abyssus vocat abyssum. Man wird in dieser zweiten
Aufzihlung die Stufen der ersten wiedererkennen, aber in der umgekehrten
Reihenfolge: in beiden Reihen erscheint die hochste Sdiau als eine das Fassungs-
vermigen des Menschen {ibersteigende Form der Erkenntnis, in beiden wird der
Unterschied der @brigen Visionsarten nach dem Verhilinis der ZuBeren und
inneren Wachheit bemessen.

Diese Form der Unterscheidung nach Bewuftseinsstufen bei einer grofien An-
zahl von Visioniren fingt im Grunde schon bei Paulus an, der bei der Be-
schreibung seiner Entraffung ins Paradies zugibt, dafl er nicht unterscheiden
konnte, ob er im Leibe war oder nicht,’ also zugibt, dafl er iiber seinen Zustand
in der Ekstase reflektierte, aber zu keiner eindeutigen Beschreibung hinterher
fahig war. Diese gleiche Grundsituation findet sich bei allen Visioniren wieder,

92

2. Verhalten des visioniren Bewufltseins zum Tagesbewufltsein

von Hildegard von Bingen an bis hin zu Sadhu Sundar Singh. In der 'It?.t .ist
dies die Unterscheidung, die dem sich selbst beobachtenden oder nachtriglich
iiber seinen in der Vision erlebten Zustand reflektierenden Visiondr am a.uf-
falligsten ist und sich als deutlichstes und auch in Worten beschreibbares Krite-
rium anbietet. Die meisten Visionire machen in der Beschreibung ihres-visioniren
Zustandes genaue Angaben iiber den Zustand ihres Tagesbewuﬁt.seins 1fnd i‘hrer
sinnlichen Wahrnehmung im Ablauf der visionéren Erfahrung. Viele, wie Hilde-

gard von Bingen, legen auf dieselbe Feststellung wie nach ihr Swedenborg Wert, _

daB ihnen ihre Gesichte im Zustand des vollen Tagesbewufltseins zuteil wurfien,
daR sie »mit dem geistigen Auge du;d;_das_,l_ejbl%@c_ sahenc. Andere !-Jesd.irelben
genau das langéé.me oder plbtzliche Erldschen lhl’eS.Ta'g”ESbe.Wuﬁ.tselfls in dem
MaRe, als die Schau des inneren Auges an Deutlichkeit und Emdx:mghdxkeu. Zu-
nimmt, andere beschreiben die eigentiimliche Ubergangsphase, in der mandhe
berirdischen Visionen mit Bildvorgingen in der normalen irdisd-fen ;Umwelt
einsetzen, wie die irdischen Sinneseindriicke umsd_zlagen in. iibersmn.l.ldm Er-
fahrungen, auch werden zum Teil recht komplizierte Zwischenzustinde be-
schrieben, in denen der Seher eine Reihe von Stufen der Ablosung des Tages-
bewuBtseins von seinem visioniren Uberbewuftsein durdhschreitet, bis das
Uberbewuftsein in ihm voll und ausschlieBlich aktiviert wird. So scheint es sich
2u empfehlen, bei der phinomenologischen Beschre_ibung der einzelne:n Formen
der visioniren Erfahrungen sich an diese Unterscheidung zu halten, die sich den
Visioniren selbst als die ihnen auffallendste darbot. .

Es wird allerdings kein Wert darauf gelegt, dieses Sdlem‘a skla}usch durch-
zufiihren, Es dringt sich neben diesem ersten Schema noch ein zweites auf, das
sich an dem Inhalt der Visionen orientiert. Um die Pl}éinomene Zu »rettenc u'nd
sie nicht einem einzigen Schema zu opfern, sind wir 1nk0nse9uent genug, l?elde
Schemata miteinander zu vermengen und in unsere Besthteibung der Visions-
typen auch inhaltlich bestimmte Gruppen wie die prophetischen Visionen und
die Lehr-Visionen einzubeziehen, in denen im iibrigen die Unterscheidung der
¢inzelnen BewuRtseinsstufen gleichfalls wiederkehrt. Die Beschre.il?ung der eksta-
tischen Visionen haben wir ganz aus dieser Darstellun.g der visioniren Typen

erausgenommen — sie hat ihren angemesseneren Ort in den Abschnitten iiber
das Verhalten der Visionire in der visioniren Erfahrung, da die meisten Zeug-
nisse von Augenzeugen visiondrer Zustinde einel.l Zustand der Entraffung
etreffen, in dem der Visionir sich nicht nur in einem Zustand des volligen
EﬂOSChenseins des Tagesbewufitseins, sondern hiufig auch in einem Zustand von
atalepsie befindet und folglich iiber sein dufieres Beﬁnden. und 'Verhalten iiber-
upt keine Aussage machen, sondern hochstens nachtréiglufh seine Erfahrungen
und Empfindungen bei der Riickkehr in das TagesbewuBtsein mitteilen kann.
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AS

Es gibt eine Form der Vision, bei der iiberhaupt keine Verinderung des Zu-
standes des Tagesbewuftseins, keine »Entraffung« eintritt, sondern in der der
betreffende Beobachter mit seinen normalen Augen einen normalen Vorgang im
normalen Lebensbereich wahrnimmt, ihm aber plotzlich der symbolische Gehalt,
der »Sinn«, die »tiefere Bedeutung« des Geschauten aufgeht. Was hier vor sich
geht, besteht darin, dafl spontan ein Sinngehalt eines Vorgangs entdeckt wird,
der zu einer wichtigen Frage des eigenen Lebens des Beobachters in Beziechung
steht; die Entdecdiung dieses symbolischen Gehaltes und dieser geheimnisvollen
Beziehung des Geschauten zu dem eigenen Lebensproblem wird als &ine »Offen-
barung« empfunden. So berichtet Seuse: »Da es Morgen ward nach der Messe
und er in der Zelle traurig safl und iiber diese Dinge (die Verfolgung durch seine
Ordensbriider) nachdachte und ihn fror, denn es war Winter, da sprach etwas in
ihm: >Tue auf der Zelle Fenster und lug und lerne! Er tat auf und lugte hin:
da sah er einen Hund, der lief mitten im Kreuzgang und trug ein verschlissenes
Fuflituch im Munde umher und trieb wunderliche Gebirde mit dem FuBtuch;
er warf es empor und warf es nieder und zerrte Locher hinein. Da sah er auf und
seufzte inniglich, und es ward in ihm gesprochen: >Gerade so wirst du in deiner
Briider Munde«. Er gedachte bei sich selbst: >Kann es anders nicht sein, so gib
dich darein und sieh, grade wie sich das Fultuch schweigend miffhandeln lifit,
so tu auch duk Er ging hinab und behielt das Fufituch viele Jahre als sein
liebes Kleinod, und wenn er in Ungeduld auffahren wollte, so nahm er es
hervor, damit er sich selbst darin erkannte und gegen jedermann stille schwieg.«!

Hier sieht er den Hund nicht in einer Vision, sondern eine innere Stimme
weist hin darauf, sein Zellenfenster aufzumachen und etwas Bedeutungsvolles
zu sehen. Er sieht den Hund im Kreuzgang desselben Inselklosters, das jiingst
den ersten Studenten“der neugegriindeten Universitit Konstanz als vorldufiges
Studienhaus diente, und erkennt die tiefere Bedeutung des Treibens des Fundes.

Es ist durchaus nicht ungewdhnlich, daf im Kreuzgdng eines Klosters ein Hund
herumliuft und ?t einem alten Fulappen spielt. Was dieser Szene ihren Sinn
verleiht, ist die Tatsache, daf ihn eine innere Stimme darauf hinweist: »Offne
das Zellenfenster, schau hinaus, du wirst etwas Bemerkenswertes sehen!« Der
Blick aus dem Fenster ist also bereits durch die innere Stimme darauf gerichtet,
etwas Bedeutungsvolles zu sehen; wenn dann der Blidk auf den mit dem Lappen
spielenden Hund fillt, ist der Sehende bereits darauf eingestellt, diese Szene
zu seinem eigenen derzeitigen Konflikt mit seinen Ordensbriidern in Verbindung
zu setzen: so wird ihm das Spiel des Hundes im Kreuzgang mit dem Lappen
ein Bild der Art, wie seine eigenen Mitbriider ihn behandeln werden. Der.alte
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Lappen wird fiir ihn zum Fetisch, der seine auch weiterhin von seinen Briidern
maltraitierte eigene Person darstellt, was aber nur er weifl. Bezeichnenderweise
behilt fiir ihn bleibende Bedeutung nicht der Hund, sondern der vom Hund
n.liﬂhandelte Lappen, der er selber ist und den er zur tiglichen Selbstverdemii-
ugung in seiner Zelle aufbewahrt. :

Diese Form der intuitiven Herstellung einer Beziehung der Umwelt zu sei-
nen eigenen Lebensproblemen ist im Bereich der kiinstlerischen Intuition sehr
gf-liiuﬁg und nimmt dort auch gelegentlich pathologische Ziige an, die als Be-
z.1ehungswahn in Erscheinung treten — die Menschen, die darunter leiden, sehen
sich stindig genttigt, Beziehungen zwischen ganz gewdhnlichen Vorgingen ihrer
Umwelt und ihren intimsten Lebensproblemen herzustellen. Ein klassischer Fall
15t Strindberg, der sich in einer so symbol- und bildgeladenen Welt bewegte,
daf jhm dauernd die iiberraschendsten und tiefsinnigsten Beziige zwischen zu-
fallig wahrgenommenen Gesichtern, Zahlen, Reklameschriften, Gerduschen, Mu-
sikfetzen, Geriichen einerseits, und bedriingenden Problemen seines eigenen
Lebens andererseits aufgingen und ihn entscheidend beeinflufiten.

_In der Kirchengeschichte ist die beriihmteste all dieser intuitiven Beziehungen
einer zufilligen Sinneswahrnehmung zu einem bedringenden Lebensproblem die
Audition Augustins, die seine entscheidende Hinwendung zur katholischen
Kirche einleitete. Auf dem Hohepunkt seiner geistlichen Krise eilt Augustin, wie
er im 8. Buch seiner »Bekenntnisse« berichtet, in den Garten; sein Freund Alypius
eilt ihm nach, aber. Augustin meidet auch den Freund, wirft sich unter einen
Feigenbaum auf den Boden, 148t seinen Trinen freien Lauf und ruft die Worte
aus: »Herr, wie lange noch? Wie lange noch? Warum soll diese Stunde nicht
das Ende meiner Schande bedeuten?« »So sprach ich und weinte in der gréften
Bitterkeit meines Herzens. Und siche, ich horte aus dem benachbarten Hause die
Stimme eines Knaben oder eines Midchens in singendean Ton sagen und dfters
Wiederholen: sNimm und lies, nimm und liesl Sogleich verinderte sich mein
(;.esidltsausdru&i;‘ und aufs angestrengteste begann ich nachzudenken, ob etwa
die Kinder bei irgendeinem Spiel etwas Derartiges zu singen pflegten, aber ich
entsann mich nicht, jemals solches gehSrt zu haben. Da hemmte ich den Strom
meiner Trinen und stand auf, konnte mir jedoch keine andere Erklirung geben,
als dafl eine gottliche Stimme mir befehle, die Schrift zu dffnen und das erste

apitel, auf das ich stief}, zu lesen. . . . Denn ich hatte von Antonius gehort,

fiir ihn eine Stelle im Evangelium bestimmend gewesen sei, auf die er

2ufillig gestofen war, gleich als ob ihm die Worte gilten: >Geh hin, verkaufe

alles, was dy hast, gib es den Armen und du wirst einen Schatz im Himmel
aben; dann komm und folge mir nach¢ (Matth. 19, 21).«2 :

»Daher kehrte jch eiligst auf den Platz zuriids, wo Adypius saf, denn dort
'atte ich die Briefe des Apostels liegen lassen, als ich aufgestanden war. Ich
8HE nach ihnen, 5fnete sie und las fiir mich das Kapitel, auf das ich zuerst meine
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Augen richtete: >Nicht in Schmausereien und Trinkgelagen, nicht in Schlafkam-
mern und Unzucht, nicht in Zank und Neid, sondern ziehet den Herrn Jesum
Christum an und, pflegt nicht des Fleisches in Liisten< (Rom:13,13f). Ich
wollte nicht weiterlesen, es war auch nicht nétig, denn bei dem Schlufl dieses
Satzes stromte das Liche der Sicherheit in mein Herz, und alle Zweifel der
Finsternis verschwanden.«3

Vielerlei mufite hier zusammenkommen, um der Szene den Charakter einer
gottlichen Weisung zu verleihen: die ganze vorhergehende geistliche Krise
Augustins, sein Ringen um das Heil, das durch die Auseinandersetzung mit
Alypius einem Hohepunkt zugetrieben wird, die gemeinsame Bibellektiire mit
Alypius unmittelbar vor dieser Szene, die Flucht in die Einsamkeit des Gartens,
der Durchbruch der Verzweiflung und des Trinenstroms, die Empfindung der
Unertriglichkeit, seinen bisherigen Zustand der Unentschiedenheit weiter hin-
zuschleppen, das zufillige Horen der Worte des kindlichen Singsangs, die
Reflexion iiber den Sinn dieser Worte, die Erkenntnis, daf8 diese Worte nicht in
den Zusammenhang eines iiblichen Kinderspieles hineingehdren, das Aufdim-
mern der Erkenntnis, dafl diese Worte als gttliche Weisung an ihn geteint
sein konnten, die Ahnung, dal das »lege« sich auf die Lektiire der Heiligen
Schrift beziehen kénne, die Erinnerung an die Bekehrungsgeschichte des Anto-
nius, die der alexandrinische Bischof Athanasius aufgezeichnet hatte und die
Augustin von seinen fritheren geistlichen Gesprichen mit seinen Freunden her
bekannt war, das Zuriickeilen zu dem Tisch, auf dem von der vorangehenden
Aussprache mit Alypius her noch ein Exemplar des Apostolos, die Briefe des
Paulus enthaltend, lag - es hitte ja auch ein anderes Buch daliegen kénnen —
und dann das »zufillige« Aufschlagen der Worte Rom. 13, 13f. — eine als
»Diumeln« bis zum heutigen Tage geiibte Praxis —, Worte, die Augustin in
dies.em Augenblick und in diesem Zustand als eine besondere, auf ihn gemiinzte,
an 1hn. von Gott personlich gerichtete Antwort auf seine Lebensfrage empfand
und die ihn veranlaflte, mit dem Gefishl der absoluten Sicherheit dieser gott-
lichen Weisung Folge zu leisten und die endgiiltige Entscheidung seines Lebens
zu treffen,

Auch hier handelt es sich um das intuitive Aufgreifen einer normalen Sinnes-
v.vahrnehn}ung und ihre Deutung als einer besonderen, bedeutungsvollen gétt-
lichen Weisung an ihn selbst, als die entscheidende Antwort auf sein brennendes
Lebensproblem. Die innere Stimme tritt hier als spontaner Mahner zu der
normalen dufieren Wahrnehmung hinzu, deutet darauf, erklirt sie fiir bedeutsam
und vermittelt die blitzartige Erkenntnis dieser Bedeutung.

Die frommen Abschreiber dieser Szene haben sie schon frith in eine
h}mrnlische A}Jdition klassischen Stiles umzudeuten versucht. Wie Ghellinck in
einer ungemein anregenden Studie {iber die Geschichte der Handschriften und
Editionen der Bekenntnisse Augustins festgestellt hat, gibt es Handschriften, die
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die Kinderstimme: »tolle, lege« statt aus dem »benachbarten Hause« —~ domus
vicina ~ aus dem »gdttlichen Haus« — domus divina - hervorgehen lassen. Nach
dieser Lesart wire also die Stimme, die Augustin zur Lektiire aufforderte, nicat
aus dem Nachbarhaus, sondern aus dem Himmel an ihn ergangen. Der Kontext
liB¢ erkennen, da8 es sich hier um eine fromme Konjektur handelt, die den
indirekten Vorgang in einen direkten Eingriff Gottes vom Himmel aus ver-
wandelt. Immerhin mufiten die Benediktiner, die im Jahre 1679 die grofe
Textausgabe der Confessiones verdffentlichten, die heftigsten Angriffe von
theologischen Gegnern iiber sich ergehen lassen, die sie beschuldigten, sie hitten
durch Beibehaltung der Lesung domus vicina den Charakter der direkten gott-
lichen Offenbarung, der dem »tolle, lege« ihrer Auffassung nach anhafte,
schmihlich verkannt und, wie man heute sagen wiirde, eritmythologisiert.

Alle iibrigen Formen visionirer Erfahrung tragen bereits das Merkmal, daf§
dabei Wahrnehmungsformen auftreten, die als iibersinnlich empfunden werden,
das heifit, die im Bewufitsein des Erlebenden selbst den Eindruck erwedken, nicht
etwa gewshnliche Sinneswahrnehmungen zu sein, die mit den leiblichen »3ufle-
ren« Sinnen, sondern Wahrnehmungen, die mit einem »inneren« Sinn aufgenom-
men werden. Innerer und duflerer Sinn stehen in einem Entsprechungsverhiltnis
zueinander — das Sehen mit dem inneren Auge wird als Sehen von Gestalten,
Farben, Bewegungen, das Horen mit dem inneren Ohr als ein Horen von
Ténen, Geriuschen oder Worten empfunden —, aber die Wahrnehmungen des
inneren Sinnes sind nicht auf die Inanspruchnahme des entsprechenden leib-
lichen Huferen Sinnesorganes angewigsen.

Wenn hier von einer Eroffnung der inneren Sinne die Rede ist, so ist dies in
einem realen Sinn zu verstehen. Der Ausdrudk »Vision« ist unzulinglich: es
handelt sich nicht nur um die Offnung des inneren Auges. Der Visionir ist der
eidetische Typus im Bereich der iibersinnlichen Erfahrusgen, aber die visioniren
Erfahrungen sind so gut wie nie isoliert; das Auge dominiert zwar meistens, aber
wie bei der sinnlichen Erfahrung, so ist auch die Tétigkeit des Auges von der Ti-
tigkeit aller anderen Sinne begleitet und mitorchestriert. Mit der Vision ist nicht
nur die Audition verkniipft, sondern auch der Geruchssinn, der Geschmadkssinn
und der Tastsinn, wie die folgenden Visionsberichte mit geniigender Deutlichkeit
und in allen Variationsformen erkennen lassen. Dem entspricht auch, daf die Vi-
sionire, wenn sie die Eroffnung ihres Sinnes fiir die unsichtbare Welt beschreiben,
von einer Ersfinung nicht nur des geistlichen Auges, sondern auch aller anderen
geistlichen Sinne sprechen. Charakteristisch ist hier die selbstbiographische Auf-
zeichnung von John Pordage, deren deutsche Ubersetzung 1715 erschien und
In der er die jhm zuteilgewordene erste Uffnung der unsichtbaren Welt beschreibt.

»Des nachfolgenden Tages wurden andere auflerordentliche Dinge geoffen-

aret / nicht allein mir und meinem Hause, sondern vielen andern Christlichen
Freunden und Nachbarn / die um diese Zeit zu uns kamen, / und mit uns im
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Gebet beharreten. Es gefiel dem Allmichtigen Gott/ selbiger Zeit uns zwey
unsichtbare innere Principia zu 6ffnen / nemlich beydes die himmlische und die
hollische Welt oder Centrum. Bey Ersffnung beyder fiir unsere innerliche
Sinnen / sahen wir eine Menge H. Engel i wie auch eine Menge Teufel und ver-
dammter Geister. Und gleichwie unsere Ohren jener himmlischen Schall und
wohllaudende hdchstangenehme Stimmen hérten/also horten wir auch die
herben Laute und die herbe Stimme der andern. Wie unser Geruch die wohl-
riechende und angenehme Aufifliisse der reinen himmlischen Leiber emfund/
also wurden wir an der andern Seiten gewahr des giftigen schweflichten und
erstickenden Gestancks/ der von den héllischen Leibern aufigieng. Wie unser
Geschmadk durch Geniefung der Himmlischen Einfliisse / als einer hichstange-
nehmen niedliche Nahrung vergniigt ward: also schmeckten und genossen wir auch
die héllische Einfliisse / als Dampf und Schwefel untereinander vermengt; wie
jenes hichst angenehm war [ also war dieses hochst eckelhaft und widerlich. Wie
das Fithlen der Engel sehr erfreulich und mit unaufisprechlichen himlischen
Gnade-Schitzen und Géttlichen Freuden bekleidet war; also war das Fiihlen
der Teufel lauter Angst und wie ein peinigendes Gift fiir unsere Geistet und
Seelen in dieser fleischlichen Gestalt. Beyderley diese Einfliisse konnen mit keiner
Zunge und mit keinen Worten auigedruckt werden.«

»So demnach das Sehen, Héren, Riechen / Schmecken und Fiihlen ein gnug-
samer Grund ist zu glauben/daf alle die Dinge/ wovon unsere inwendige Sinnen
uns dergestalt Zeugnifl geben/im Wesen sind/so kénnen wir daran nicht
zweyfeln dafl Engel und Teufel sind. Dann diese Oeffnung der inneren Sinnen
des inwendigen Menschen gibt uns eine solche verstindliche Erkintnufl von
diesen Vorwiirfen / da sie alles zweyfeln und Scrupeliren aufischlieft / lit auch
eine so tief eingedriickte Wirckung auf den Geist des Gemiiths nach sich/ die
nie gintzlich daraus getilgt oder aufigeleschet werden mage.

»Diese zirkelirende oder aufeinander folgende Oeffnungen beydes der Licht
und der finstern Welt welche unsere inwendigen Sinnen nach und nach ge-
schahen / daureten mit.ihren Abwechselungen oder Absitzen drey Wochen lang
so wol des Tags als des Nachts / ehe sie volliglich ein Ende nahmen ehe dann
sie wieder verschlossen wurden; uns und andere dadurch/zu iiberzeugen / dafl
es keine schwermerische Phantaseyen / noch leere Traume und Einbildungen
waren unserer eiffenen Vernunft / auch das es keine Enthusiastische Vorstellungen
waren einer Miltzsiichtigen Melancoley / oder auch Wirckungen irgend einer
Schwachheit vom Fieber oder Unrichtigkeit des Gehirns/dann wir waren
simtlich in mifiger wolgeordneter Gesundheit/von allen solchen Zufillen
beydes im Gemiith und am Lejbe gintzlich frey. «*

Um der Aufgabe einer Phinomenologie der Vision ganz gerecht zu werden,
wire es also erforderlich, nicht nur eine Phinomenologie des geistigen Auges,
sondern eine ganze visionire Sinnesphysiologie zu entwidseln. Dies ist hier nicht
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moglich. Wir werden uns an die Tatsache halten miissen, dafl im Bereich der
Vision nun einmal der entwidkelste Sinn das geistliche Auge ist. Die Audition
wird in einem besonderen Kapitel behandelt werden, und auch dort nur im
Blik auf die himmlische Musik, die als besonders auffilliges Motiv im kom-
plexen Bereich der Auditionen auftritt. Den iibrigen geistlichen Sinnen
kann in diesem Zusammenhang keine besondere Untersuchung gewidmet
werden. Die hier angekiindigte Reduktion der Phiinomene mag etwas gewalt-
titig erscheinen, sie wird aber wenigstens durch die Tatsache entschuldigt, daf
in den einzelnen Visionsberichten die Anteilnahme der iibrigen Sinne an der
visiondren Erfahrung hiufig in allen Details aufgefiihrt wird.

Die einfachsten Wahrnehmungen des inneren Sinnes sind Lichtwahrneh-

mungen, die im Zusammenhang mit einem entscheidenden Erkenntnisvorgang

auftreten. Es handelt sich hierbei also nicht um Lichterscheinungen, die an dem "

Visiondr selbst, an seinem Leib oder in seiner nichsten Umgebung, etwa als

Aura oder in sonstigen Strahlungsformen, auftreten, und die von den Anwesen-

den mit ihren leiblichen Augen wahrgenommen werden, sondern um solche, die Ppoct
M —_— — ] M

nur der Visionir selbst mit geistlichen Augen wahrnimmt.
Diese Form der iibersinnlichen Erfahrung findet sich in einer besonders deut-
lich faRlbaren Weise bei Swedenborg, der dieses Phinomen auch sorgfiltiger als
andere Visionire beschrieben hat. Sein Vorkommen bei ihm ist deshalb so be-
merkenswert, weil es bereits im Zusammenhang mit seinen wissenschaftlichen
Arbeiten auftritt, also vor dem Durchbruch seiner visioniren Begabung bei seiner
Berufungsvision, und vor der Offnung des inneren Auges und des Blickes in die
geistige und himmlische Welt. Die Lichtvision ist bei ihm also schon frither da,
und zwar als Fvidenz-Erlebnis in Gestalt eines aufflammenden Lichtes; sie bildet
die Anfangsform seiner iibersinnlichen Exfahrungen, die neben den Trautnerleb-
nissen schon in der ersten Zeit seiner religiosen Krise ab3erbst 1736 hervortritt.
: Diese Lichtvisionen haben den Charakter von Evidenz-Erlebnissen, die
sich auf seine wissenschaftlichen Studien iiber das sRegnum animale« beziehen,
Wihrend der Niederschrift eines Kapitels seines Werkes, in dem er ein bestimm-
tes physiologisches Problem behandelt; auf dessen Klirung er grofe Miihe ver-
W_andt hatte, spiirt er plstzlich eine »Verinderung seines Zustandes«® Er
bémerkt »ein gewisses auferordentliches Licht in den Dingen, die niederge-
schrieben wurden«.8 Blitzartig wird ihm in Form einer Erleuchtung die Bestiti-
gung der Wahrheit einer bestimmten Erkenntnis auf dem Gebiet des organischen
!-'eb.ens zuteil, um die er sich gerade bemiht. In solchen Augenblicken erhebt sich
In lhm eine in wissenschaftlicher Einzelforschung gewonnene Erkenntnis zur
Intuitiven Gewiftheit. Pltzlich geht ihm, wihrend er iiber die Funktion der
L}mge, der Driisen, der einzelnen Teile des Gehirnes nathforscht, im wahrsten
Sinne des Wortes ein Licht auf, und er weifl: so ist es, nur so kann es sein. Eine
solche intellektuelle Erleuchtung ist bei ihm mit einer Lichterscheinung verbun-
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den: er sieht wirklich ein Licht oder eine Flamme vor sich. Derartige Evidenz-
Erlebnisse in Form von Erleuchtungen, die mit Lichtvisionen verkniipft sind,
erscheinen nicht erst in seinen spiteren visioniren Schriften, sondern begleiten
bereits die Ausarbeitung seiner letzten groflen naturwissenschaftlichen Schrift.
Am SchluB seiner im Jahre 1740 niedergeschriebenen Abhandlung iiber die
Korpuskular-Philosophie findet sich die beachtenswerte Anmerkung: »Verum
est, quia signum habeo — das ist wahr, denn ich habe eine Zeichen.«?

Derartige Lichtvisionen haben ihn auch in seinem spiteren visioniren Leben
immer begleitet. In einer Aufzeichnung seines »Geistlichen Tagebuchs« vom Jahr
1744 fishre er aus, daf »Flamme« im geistlichen Sinne »Bestitigung« bedeute,
und fahre dann fort: »Etwas derartiges ist mir auf Grund der gdttlichen Barm-
berzigkeit oft erschienen und zwar in verschiedener Grofe mit verschiedener
Farbe und verschiedenem Glanze, so dafl kaum ein Tag im Verliuf mehrerer
Monate verging, wihrend deren ich ein gewisses Werk schrieb, ohne dafl mir
nicht eine Flamme so lebendig wie eine Herdflamme erschien. Das war damals
ein Zeichen der Bestitigung, und dies ereignete sich vor der Zeit, als die Geister
mit lebendiger Stimme mit mir zu reden begannen.«8

Dieser Erfahrung bestitigender Erleuchtungen und Lichtvisionen hat Sweden-
borg in seiner Erkenntnistheorie Rechnung getragen, und zwar in der Vorrede
seiner »Oeconomia Regni Animalis«, die am 6.-7. September 1736 verfafit ist.
Bei der Niederschrift dieses Werkes setzten die ersten visioniren Erlebnisse bei
ihm ein. Er schreibt dort: »Die schlechten Gelehrten, die ihren Beruf aus Eigen-
nutz und ohne wahre innere Neigung ausiiben, bauen Luftschlosser, in die sie
dann feierlich das Volk zum Beschauen einladen. Die geborenen Gelehrten aber
besitzen die seltene Fihigkeit, von gegebenen Phinomenen aus die Ursachen der
Dinge zu finden, und dazu gehdrt gleichermafien ein reges Gedichtnis wie eine
starke Kraft der Phantasie und Intuition. Wenn solche geborenen Denker nach
einer Jangen Gedankenkette eine Wahrheit finden, fithlen sie ein belebendes
Licht, eine Art bestitigenden Blitz, der die Sphire ihrer Vernunft erhellt, eine
gewissF geheime Strahlung, die den heiligen Tempel des Gehirns durchfshre.
Auf dlfase Weise offenbart sich eine Art Stimme der Vernunft und gibt gleichsam
d.as .Zeld.len, daf die Seele zu einer Art innerer Verbindung gerufen ist und dafl
sie in diesem Apgenblick gleichsam in das goldene Zeitalter ihres Urstandes
zuriickgftfallen St.« Er schlieft diese Ausfithrungen mit der Bemerkung, die
Seele, die einmal diesen Genuf} empfunden habe, gehe von da an ganz in dem
Streben danach auf und »achte im Vergleich damit alle korperlichen Geniisse fiir
gering«.*" (?ffensichtlich hat Swedenborg hier seine eigenen Evidenz-Erlebnisse
systematisiert. Was er von dem lebenden Licht, dem bestitigenden Blitz, den
geheimen Stralflen, dem Zeichen der inneren Verbundenheit berichtet, ist ein
Reflex seiner eigenen Erfahrungen von der inneren Zustandsverinderung und
dem bestétigenden Licht, wie sie hiufig in seinen Tagebiichern geschildert werden.
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Mit einer solchen Erleuchtung setzen die Visionen Swedenborgs im Jahr 1736
ein. Er schreibt dariiber in seinem »Geistlichen Tagebuch« am 27. Oktober 1743:
»Am Morgen, als ich erwachte, iiberkam mich ein solcher Schwindel oder
deliquium, wie ich vor sechs oder sieben Jahren hatte, als ich die Oeconomia
Regni Animalis begann, aber viel subtiler, so daf ich dem Tode nahe zu sein
schien, Es kam, wenn ich das Licht sah, ging jedoch allmzhlich iiber, wihrend
mich ein leichter Schlaf umfing, so dafl dieses deliquium innerlicher und tiefer
war, jedoch schnell voriiberging. Es bedeuter wie damals, dafl mein Kopf
wirklich von dem, was diese Gedanken hindert, befreit und gereinigt wurde wie
auch voriges Mal, dieweil es mir penetration gab.«1? Das Erlebnis der Erleuch-
tung — mit einer Lichrerscheinung verbunden — tritt also zusammen mit einer
Befreiung von hindernden Gedanken, einer inneren Reinigung und einem Ge-
schenk des Eindringens in das wahre Wesen der Dinge — penetration — auf.
Der Nebel, die Unklarheit ist verschwunden: er sieht die Dinge in ihrer
urspriinglichen Form und Idee, und diese Schau ist von einem ekstatischen
Gliiksgefiihl begleitet.

Die Lichterscheinungen setzen sich bei Swedenborg auch nach seinem Be-
rl{fungserlebnis fort. Er beginnt sie aber spiter theologisch zu deuten und in
seine Lehre von den Entsprechungen einzuordnen. In seinem »Geistlichen
Tagebuch« schreibt er dariiber: »Die Flamme ist eine Reprisentation der Liebe,
und das von ihr ausgehende Licht ist die Wahrheit. Daher ist die Flamme ein
Zeichen der Bestitigung aus Liebe. Durch die himmlische Barmherzigkeit Gottes
hatee ich hiufig solche Erscheinungen, und zwar in verschiedener Gréfle und mit
verschiedenartigen Farben und Strahlungen.«!! In demselben »Geistlichen Tage-
buch« wird die Systematisierung des Phinomens weiter fortgesetzt: »Unver-
Mutet erschien ein ungeheures flammendes Licht vor meinem Auge und durch-
drang es auf eine beschreibliche Weise. Es war eine Flemme, die nicht nur das
Auge durchdrang, sondern auch das innere Gesicht, wie ich jetzt deutlich emp-
finde. Bald sah ich auch etwas Dunkles, dunkel wie eine dunkle Wolke, in der
aber etwas Irdisches war. Ich spiirte, dafl dies vom Herrn durch den Himmel
}fam.« 12 Im selben Monat, im Oktober des Jahres 1748, iiberkam ihn eine
dhnliche Vision: er sieht ein hellstrahlendes Licht wie eine Flamme, aber nicht
vom Holz ausgehend, in dem dunklen Kamin seines Zimmers. Beide Visionen
deufete er in Zhnlicher Weise: sie reprisentieren den Unterschied zwischen der

eisheit der Engel und der der niedereren Geistwesen. Die dunkle Wolke und

or dunkle Kamin reprisentieren den Intelligenzzustand der unteren Geist-
michte. Dag Licht selbst wird nach seiner Art und Leuchtkraft unterschieden —
ﬁas ﬂar.nmende Licht der ersten Vision bedeutet das Himmlische, das vibrierende

elle. Licht nach Art einer weiffbrennenden Flamme bedeuset das Geistige.13
WIZ:; nﬁ:sréitigung geistiger ].E.rkenntnisse durch. eine Lif:htemdminung wird
rg auch noch nach seiner Berufung zuteil, aber niche mehr durch eine

S
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isoliert auftretende Flamme, sondern in Verbindung mit lingeren visiondren
Frlebnissen in der geistigen Welt. Mit einer gewissen Regelmifligkeit tritt in
zahlreichen Visiqasberichten bei ihm folgender Vorgang ein: nachdem Sweden-
borg selbst oder auch ein Engel in einer Versammlung der geistigen Welt irrige
Lehrmeinungen iiber diesen oder jenen Punkt der gottlichen Offenbarung wider-
lege und der wahren Erkenntnis zum Sieg verholfen hat, fillt ein Lichestrahl
vom Himmel herab, oder es schwebt ein strahlendes Feuer wie eine Flamme als
Zeichen der gottlichen Bestitigung vom Himmel hernieder. In diesem himm-
lischen Licht treten meist wunderbare Zustandsverinderungen der anwesenden
Geister ein: alle, die weiterhin in ihrem Irrtum willentlich verharren, wenden
sich mit Entsetzen von dem Lichte ab und werden in ihre Hoéllen zuriidkge-
scheucht. Die aber von der Wahrheit ergriffen sind und sich von ihrem Irrtum
lossagen, werden von dem Licht erhellt und verklist und je nadi dem Stand
ihrer Erleuchtung einer hoheren und reineren Gemeinde der Himmlischen zu-
gefiihre,14 !

Diese Form der Lichterscheinung als eines Zeichens der himmlischen Bestiti-
gung findet sich auch bei zahlreichen anderen Visioniren, von denen nur. zwei
Beispiele erwihnt werden sollen. Das eine ist Ignatius von Loyola, der Licht-
erlebnisse im Zusammenhang mit Entscheidungen iiber wichtige Angelegen-
heiten des Ordens als eine himmlische Bestitigung seiner Anordnungen durch
Christus interpretierte. Dariiber sagt er, von sich selber in der dritten Person
redend: »So oft es ihm beliebe, kénne er jederzeit Gott finden, und auch jetzt
erlebe er viele Gesichte, insbesondere Gesichte der geschilderten Art, dafl er
Christus als eine Art Sonne schaue. Diese Erscheinung werde ihm hiufig zuteil,
wenn er iiber wichtige Angelegenheiten zu reden habe, und er erblidke darin
regelmifig eine Bestitigung seiner Anordnungen und Urteile. <18

Aber auch bei dem protestantischen Visionir Tennhardt findet sich ein Bericht
iiber die Erscheinung von Feuerflimmchen, die ihm anlifilich der Niederschrift
seines Lebenslaufes erschienen und die ihm Gott selbst als die Erscheinung von
Seraphinen deutet, dée damit ihre freudige Zustimmung zur Aufzeichnung der
durc.?n den Geist Gottes diktierten Schrift bekunden: »Den 2. Januarii Anno 1708.
Als 1c.h des Nachts an meinem Lebens-Lauff schrieb, wurde ich erinnert, mich in
die s.tllle Ruhe zy begeben, und getrieben, das Licht auszuloschen. Als ich solches
entrichtete, so szh ich viel liebliche helle angenehme Feuer-Flimmlein nahe um
mich herum fahren, als wann sie sich geschwind verstecken wollten, denn die
Ewige Weisheit hatte mir in Sinn gegeben, das Licht geschwind auszultschen;
dariiber erschrack ich etwas, fiel geschwind auf meine Knie und betet das Lied:
»Ach GOtt der Vater, wohn’ uns bey« etc. Als ich ausgebetet, begab ich mich in
die Stille, fragte den HErrn und sprach: »>O liebster JEsu, ist es dein Will, so
méchte ich wissen, was diese Feuer-Flimmlein wiren gewesen, gute oder bdse
Geisterlein?< da sprach der HErr: >Siche, es sind eitel Seraphinen gewesen, sie
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haben eine solche Lust und Freude an dir, dafl jedwede die nichste bei dir
will seyn, zu schauen, was du schreibest ein; durch meinen Geist alleinc.«*® In
all den genannten Fillen wird der Charakter der Licht- oder Flammenvision
als eines Best’«itigﬁngs- oder Evidenzzeichens hervorgehoben; es findet sich aber-
bereits eine bestimmte theologische Interpretation des Phinomens.
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Im Alten und Neuen Testament steht der Traum noch fast auf derselben
Stufe wie die Vision. Beide, Traumbild und Vision, erscheinen als hiufige
Formen einer unmittelbaren gbttlichen Offenbarung; die Vision wie der Traum
haben den Charakter einer individuellen Berufung oder Beauftragung des
Triumenden oder Schauenden durch Gott, und beide haben prophetischen Cha-
rakter. Der einzige Unterschied besteht darin, daf der Traum hdufig nur in
einem Bildgeschehen besteht, dessen Deutung ambivalent ist und richtig erst
nachtriglich durch einen vom Geist erfiillten Deuter vorgenommen werden
kann — wie die Triume Pharaos, die durch Mose gedeutet wurden ~, wihrend
die Vision meist mit einer Audition verkniipft ist und ihre Deutung selber
innerhalb des Visionsablaufes und nicht erst nachtriglich vorgetragen wird, oder

aber in der Vision selbst eine interpretierende Stimme abschliefend die visionire
Bildszene als ganzes erklirt.

In der Josl-Verheiflung von der kommenden Geistesausgieflung steht die
Verheiflung von Triumen und Visionen noch gleichrangig nebeneinander.
Petrus beruft sich bei seiner Deutung des Pfingstgeschehens auf dem Soller in
Jerusalem unbefangen auf diese Verheiflung und sagt: »Das ist’s, was durch
den Propheten Jogl zuvor gesagt ist: sUnd es soll geschehen in den letzten
Tagen, spricht Gott, ich will ausgieflen von meinem Geist auf alles Fleisch; und
eure S6hne und Tédhter sollen weissagen und eure Altesten sollen Tridume
haben, und eure Jiinglinge sollen Gesichte sehen, und auf meine Knechte und auf
meine Migde will ich in denselben Tagen von meinem Geist ausgieflen, und sie
sollen weissagen.«« (Joul 3, 1 ff.)

Indes zeigt eine nihere Betrachtung, dafl bereits im Alten Testament der
Traum ambivalent bewertet wird. Neben zahlreichen Fillen, in denen der
Traum als ein positivey Offenbarungsmittel Gottes von unbezweifelbarer Giiltig-
keit erscheint, finden sich erstaunlich viele Warnungen vor dem triigerischen
Charakter der Triume. Bezeichnenderweise nehmen diese Warnungen in den
spiteren Schriften des Alten Testaments immer mehr zu. Dies hingt offensicht-
lich mit der Tatsache zusammen, daf im Bereich der religbsen Erfahrung des
Judentums eine vertiefte psychologische Beobachtung einsetzte, die schon frith
zu einer kritischen Beurteilung der Triume gelangte, Das Schluflergebnis dieser
Betrachtung findet sich im Jesus Sirach, der sich ausfiihrlich mit den Triumen
befaflt.

»Wie sich der unverstindige Mann nichtigen und triigerischen Hoffnungen
hingibt,
So regen auch die Triume unverniinftige Menschen auf. .
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ie ei reift und den Wind hasdht, so ist der,
Wie einer, der nach dem Schatten g e ainer

Denn was einem Ding als Spiegelbild gegeniibersteht, gleicht einer Traum-
erscheinung.

Sie ist wie ein Abbild des Antlitzes im Verhiltnis zu dem Antlitz selbst.
Was vom Unreinen kann rein sein? _

Und was vom Liignerischen kann wahrhaf’ag SElfl? o

Weissagungen und Wahrsagungen und Triume sind nichtig,

Und wie bej einer Kreiflenden phantasiert das Herz,

Wenn sie nicht vom Hochsten geschickt werden, indem er den Tr;ufnem:n
A eimsucht.

So richte nicht auf sie dein Herz, ) )
Denn viele Menschen haben die Triume irre geleitet, st
Und in dem sie auf sie hofften, gingen sie der Hoffnung verlustig.

‘Ohne Trug wird das Gesetz in Erfiillung gehen,
Und ist die Weisheit nur bei wahrhaftigem Mund Voukon}men.« (Jesus
Sirach 34, 1-8)

In diesen Worten spricht sich bereits das Ergebnis einer sorgfiltigen Deutung
des Traumes aus, die die psychologische Beobachtuffg von ]ahrhunilerten Zu-
sammenfa@t: der Traum erscheint als eine Selbstsplegcflung des Triumenden.
Normalerweise kommt ihm also nicht der Charakter einer auf%ermens?hhd;en,
gottlichen Offenbarung zu, sondern lediglich die Bedeutung einer .Splegelung
der menschlichen Natur des Triumenden selbst. Da das- mens.chhche Wesen
selbst unrein und liignerisch ist, so kann auch der Traum nicht rein oder wahr-

aftig sein. Ebenso wird hier der Traum als Produkt def Phantasie des Herzens
erkannt, womit ausdriicklich gesagt wird, daf gerade die das Herz bewegenden
Gefiihlsempﬁndungen von Leidenschaft, Lust oder Schmerz den Inhalt der
tiume bestimmen.

Aber inmitten dieser psychologisch begriindeten Abwertung des Traumes
findet sich plotzlich wieder die Feststellung, dafl es offen.mchthch auch Triume
8ibt, in denen Gott selbst den Triumenden heimsudht, die also den Charakter
Ubmittelbarer gtilicher Offenbarungen und Weisungen haben. Mit dieser Ein-
schriinkung wird offensichtlich nicht nur den in den alttestamentlichen Uber-
heferungen der fritheren Zeiten vorliegenden Triumen, denen dort ein positiver

ert zugesprochen wird, ihr traditioneller Wahrheitsanspruch eingeriumt, son-

€I es wird grundsitzlich eine solche Ausnahmestellung des Traumes als eines
g6ttlichen Offenbarungsmittels auch fiir die Gegenwart und Zukunft anerkannt.
In shnlicher Weise findet sich auch eine ganz naive Verbindung einer scharfen
ritik der Triume mit threr Anerkennung als eines gelegentlich von Gott selbst
_eutzten Mediums der gottlichen Offenbarung bei George Fox. Dieser schreibt
I seinem Tagebuch zum Jahr 1646: »Als ich mich an einen anderen Ort begab,
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craf ich auch Leute, die viel von Triumen hielten. Ich sagte ihnen: falls sie nicht
zwischen Traum und Traum unterscheiden konnten, brichten sie alles durchein-
ander, denn es gebe drei Arten von Triumen: Uberlastung durch Geschifte
rufe manchmal Triume hervor; es gebe duch Triume, die seien Einfliisterungen
des Satans in den Menschen in der Nadht, und schliefllich gebe es auch Triume,
in denen Gott zum Menschen spreche. Aber diese Leute kamen ab von diesen
Dingen und wurden zuletzt Freunde.«!

Inhaltlich hat man herkémmlicherweise im Alten Testament kultische, poli-
tische und personliche Triume unterschieden. Kultische: durch den Traum von
der Himmelsleiter, die grundlegende Offenbarung an den Patriarchen Jakob,
stiftet Jahwe das Heiligtum in Bethel (1. Mos. 28, 11 f.). Politisch: dem jungen
Salomo tut sich Jahwe in Gideon kund (1. Kén. 3, 5ff.). Gideon belauscht die
Traumerzihlung eines Mideaniters, nach der dessen Heer dem stark tnterlegenen
israelitischen Haufen in die Hand gegeben ist (Ri. 7, 13 ff.). Persdnliche: die Trﬁu-
me des Mundschenken und des Bickers im dgyptischen Gefiingnis, die das person-
liche Schicksal, die Erhthung des Mundschenks und die Hinrichtung des Béckers
ankiindigen (1. Mos. 40, 8 ff.). Auch die Richtigkeit der Traumdeutung des
Moses wird durch die Ereignisse bestitigt, wie in jedem einzelnen Fall aus-
driicklich festgestellt wird.

Diese traditionelle Unterscheidung erinnert in ihrem Formalismus an die auf
den Fahrplinen ibliche Unterscheidung von Personenziigen, Eilziigen und
Schnellziigen. Thre Anwendung 38t sich bei den Triumen nur dann rechtfertigen,
wenn man sich gleichzeitig vor Augen hilt, dafl die einzelnen Triume nicht
isoliert im Alten Testament stehen und nicht nach formalen Gesichtspunkten zu
Sachgruppen zusammengefaflt werden konnen, sondern dafl sie alle in einen
groflen heilsgeschichtlichen Zusammenhang oder »Fahrplan« hineingehdren, dafl
sie Ausdruck der Manifestation desselben »Geistes« sind, daf sie in eine univer-
sale, .geSdlidlt.lidle Ordnung der Selbstoffenbarung Gottes hineingestellt sind
unf ibre bestimmte Stellung und Aufgabe in der Heilsgeschichte haben. Die
:TraL}me stehef: untemsich und mit den ebenso hiufig vorkommenden Visionen
in ener gehelfllnisvoﬂen Koordination. Was in der Apostelgeschichte so auf-
dm.xghch als ein heilsgeschichtliches Prinzip der Lenkung von Mission und Aus-
Premxng des Christentums durch Triume und Visionen hervortritt, das ist schon
im Alt(_an. TestaMent in der Abfolge und in dem Zusammenhang von Trdumen
und Visionen zu beobachten. Der charismatische Offenbarungscharakter der

Triume bestimmt und bedingt auch ihre heilsgeschichtliche Bedeutung.

Es fillt an d.en alttestamentlichen Beispielen eines gottlichen Eingreifens durch
Triume allerdings auf, daf fiir das Bundesvolk der Juden der Traum nicht die
Hauprfor.m dfar C?ﬁenbarung ist. Viele Triume werden gerade solchen Empfin-
gern zuteil, die nicht zum Bundesvolk gehren. So erscheint der Traum als eine
Form der Offenbarung, mit der Gott sich vor allem den ihm ferner Steheaden
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bekundet, Fiir das eigentliche Bundesvolk ist eine hihere Form der §e1bstmittei—
lung Gottes vorgesehen, vor allem durch das Wort der I?ropheten._lgx;g Propheten
aber berufen sich nirgends auf blofle Trdume als Quelle jhrer Offenbarungen, son-
dern empfangen sie in wachsamem, vollbewuitem Zustand. Auch Sachatjas
>Nachtgesichte« sind keine Triume, sondern im wachen Zustand geschaute Ge-
sichte. In Sacharja 4, 1 wird der Eintritt des prophetischen Schauens ausdriidslich
als ein Aufwedken aus dem Schlaf beschrieben, wobei das Wahrnehmungsvermo-
gen des Propheten im Vergiéi’&i"zu dem Schlafzustand eine St?igerung e.rfii%m:
»Und der Engel, der mit mir redete, kam Wi@d?_"ﬂﬁfléjgifﬁ‘l@_@!@lﬂlﬁ wie einer
vom Schlaf aufgewedckt wird und sprach zu mir: »Was siehst dud« Ich aber sprach:
>Ich sehe, und siche, da stand ein Leuchter«.« Auch die folgenden Nachtgesichte
beginnen immer mit den Worten: »Und ich hob meine Atigen aPermals auf, und
siehe . ., .« (so Kap. 2, 152, 5; 5, 1; 6, 1) Das Sendungsbewufitsein der.Prophet.en
ist also gerade darauf begriindet, daf die an sie ergangenen Gesichte keine
Triume sind.

Im fiinflen Buch Mose stehen noch Prophet und Tréumer parallel nebenein-
ander, und der Mafstab ihrer Beurteilung ist nicht der qualitative Unterschied
der Offenbarungsweise durch Traum oder Prophetie, sondern der Inhalt ihrer
Verkiindigung: »Wenn ein Prophet oder Trdumer unter euch aufstehen wird
und gibt dir ein Zeichen oder Wunder und das Zeichen oder Wunder kommt,
davon er dir gesagt hat, und er spricit: sLaf uns anderen G&ttern folgen und
ihnen dienen, so sollst du nicht den Worten solches Propheten oder Triumers
gehorchen.« (5. Mos. 13, 11f.) )

Ein Prophet wie Jeremia aber verwehrt sich ausdriidklich dagegen, daf
Triume als goelich eingegebene Weissagungen verstanden werden. Seine
Polemik gegen die Liigenpropheten seiner Zeit richtet sich gerade dagegen, daf
diese sich auf Triume berufen und sie als gottliche Offeabarung ausgeben. Dem-
entsprechend will Jeremia beides, Weissagung und Traum, siuberlich aus-
einandergehalten wissen, da blofle Traume keinerlei Gewihr fiir die Zuver-
Vissigkeit ihres Inhaltes bieten und oft dem Herzen vorspiegeln, was der

rdumende wiinscht. Die psychologische Erkenntnis, dafl der Traum »Triigerei
des Herzense ist, hingt, wie iiberhaupt die Anfinge einer Psychologie des

Yaumes, mit dieser prophetischen Kritik an den Liigenpropheten und ihrer

erufung auf Traumoffenbarungen zusammen: »Ich hére wohl, was die Pro-
Pheten predigen und falsch weissagen in meinem Namen und sprechen: >Mir
at getriumtc. Wann wollen doch die Propheten aufhdren mit falschen Weissa-
8ungen, und wollen, da mein Volk meines Namens vergifit iiber ihren Triu-
men, die einer dem anderen erzihit ... Ein Propbet, der Triume hat, der
erzihle Triume. — Wer aber mein Wort hat, der erzihle mein Wort recht. Wie
Teimen sich Stroh und Weizen zusammen? spricht der Herr.« (Jer. 23, 25 ff.)
berraschenderweise finden sich dann im Neuen Testament Visionen und
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Traumgesichter wieder gleichbedeutend nebeneinander. Petrus deutet die eksta-
tischen Ereignisse in der Pfingstgemeinde auf dem Sbller in Jerusalem ganz unbe-
fangen als Erfilllung der Jo&l-Verheiflung von der AusgieBung des Heiligen
Geistes. Immerhih ist ein Unterschied ‘zum Alten Testament auffillig: die
Reihenfolge lautet im hebriischen Jogl-Text: »Eure Altesten sollen Triume
haben und eure Jiinglinge sollen Gesichte sehen«. (Josl 3, 1) In der Apostel-
geschichte aber zitiert Petrus das Jogl-Wort in der umgekehrten Reihenfolge:
»Eure Jiinglinge sollen Gesichte sehen und eure Altesten sollen Triume haben.«
(Apg. 2, 17) Die Triume sind also in der neutestamentlichen Stelle schon im
Zitat an die zweite Stelle geriickt! In dieser kleinen Variante ist bereits ein
grundsitzlicher Wandel in der Stellung zum Traum angedeutet, der sich im
Neuen Testament bemerkbaranacht. In den Evangelien finden sich Offenbarungs-
triume nur bei Matthius, allerdings bei ihm Triume von grofiter heilsge-
schichtlicher Bedeutung: der Traum Josephs von der Geburt Jesu: »Der Engel
d?s Herfn erschien ihm im Traum« (Matth. 1, 20); die Weisung an die Magier,
nicht wieder zu Herodes zu gehen: »Und Gott befahl ihnen im Traum...«
(Matth. 2, 12); die Auftrige an Joseph im Zusammenhang mit den verschiedenen
Phasen der Flucht nach Agypten und der Riidskehr von dort: »Da erschien der
Engel des Herrn dem Joseph im Traume (Matth. 2,19); »Und im Traum
empﬁng er den Befehl Gottes« (Matth, 2, 27); schlieflich auch noch der Traum
des Weibes des Pilatus, die bei jhrem Mann, dem Landpfleger, fiir Jesus eintritt:
»Ich habe heute viel gelitten im Traum seinetwegen« (Matth. 17, 19). Wie im
A.lten Testament handelt es sich im Fall der »Magier« und des Weibes des
Pilatus um Heiden, die eine Traumweisung von Gott erhalten.

Aud.1 in der Apostelgeschichte scheinen die Triume noch gleichwertig neben
den Visionen a}s authentische Formen gttlicher Weisung und Offenbarung zu
stehen, durch dnfe die Ausbreitung des Evangeliums und der Kirche in der ganzen
Welt gele‘nkt wn:d — allerdings unter der Voraussetzung, daf die dort erwihn-
ten »Ges§d1te |Ztel Nacht« Traumgesichte sind. Die Traumvision des Paulus in
Troas leitet die .Aushgeitung des Evangeliums auf griechischem Boden ein
(Aglg- 16', 9). %n einer Traumvision auf dem Schiff wird Paulus in der Sturm-
;'a;a :mr:il:‘ieted;;";iaﬁ alle P.assagiere gerettet werdei (Apg. 27, 23). In einer
reney 19 n erhilt Pa:ulus die Aufforderung des Herrn, in Korinth auszuharren
(Apg. 18, ) u.ndﬁn einer anderen Traumvision teilt ihm der Herr mit, dafl er
in Rom Zeugnis ablegen soll (Apg. 23, 11).

Trt?tz aller. Anerkennung des positiven Offenbarungsgehaltes von Traumen
»hat indes l::em neutestamentlicher Zeuge daran gedacht, die zentrale Botschaft
des Evangeliums oder ein wesentliches Stk derselben auf Triume zu griinden«.2
A.uc%x Paulus selbst erw'éihnt keinen der ihm zuteil gewordenen Traumvisionen,
dxe. in der Apost?lgesdudlte auf Grund des Berichtes eines seiner Reisegefihrten
erzihlt werden, in seinen eigenen Briefen, Ebenso bezeichnend ist, dafl es sich
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bei allen im Neuen Testament vorkommenden ‘Traumvisionen um Ertheinung.en
des Herrn oder eines Engels oder eines Gottesboten handelt, .che d:re};te, ein-
deutige Weisungen dem Triumenden erteilen: es fehle also vﬁll.lg der Bildtraum
ader allegorische Traum, der eine Auslegung erfordert. Damit fehlt auch die
alttestamentliche Form der Traumdeutung, wie sie zum Beispiel Joseph dem
Pharao oder seinen Mitgefangenen gegeniiber praktiziert. Das Alte Testament
rechnet noch mit dem Vorhandensein einer regelrechten Praxis der Traum-
deutung, allerdings mit dem Unterschied gegeniiber der heidnischen Traum-
deuterei, daf die Traumdeutung von einem Beauftragten Gottes vorgenommen
wird, der den Geist Gottes hat. Das Fehlen der Traumdeutung im Neuen
Testament bedeutet gegeniiber dem Alten Testament eine hﬁdas.t bedeutsame
Reduktion der Offenbarungsmittel und gleichzeitig die Beseitigung eines stérenden
Unsicherheitsfaktors: wo Gott sich im Neuen Testament bekundet, da redet er
nicht in mehrdeutigen Traumbildern, sondern verstindlich und in Form von
eindeutigen Weisungen.

So 138t sich in der Geschichte der dhristlichen Vision beobachten, daf sich das
bald auftretende Mifitrauen gegen den echten Offenbarungscharakter der Vis'ton,
die Angst vor der Illusion, frither gegen den Traum als gegen die eigentliche
Vision richtete. Hierbei mag ein Doppeltes mitgesprochen haben: einmal, daf8
die Praxis des divinatorischen Traumes und der Traumdeuterei ja mit dem
antiken Kult- und Orakelwesen aufs engste verbunden war, und weiter, dafl
diese heidnische Traumdeutungs-Praxis auch neben der jungen christlichen Kirche
und ihrer sich immer mehr ausbreitenden Mission weiter bestand und die Kirc‘he
ihrerseits grofiten Wert darauf legte, sich von dieser heidnischen Praxis deutlich
zu distanzieren.

Mindestens ebenso mafigeblich war aber die andere Tatsache. Die psycholo-
gische Selbstbeobachtung, die eine unvermeidliche Folge visionirer Erfahrung
ist und die schon sehr frith den Visionir zu der Frage ndtigte, ob er nicht am
Ende das Opfer einer Illusion geworden sei, fithrte die Empfanger von Triumen
~ oder auch ihre Hirer in der Gemeinde — selber zu der Entdeckung, dafl der

raum so stark jn das unterbewufite Leben der Seele verflochten ist, daf ihm
normalerweise der Charakter eines prophetischen oder Offenbarungstraumes
nicht zugebilligr werden kann. Das heiflt: in der beginnenden Selbstkritik der
Vision und in der Betitigung jenes Charismas der »Unterscheidung der Geister«
Wird der Traum als erster ein Opfer der Kritik.

Erst in der Zeit der byzantinischen Reichskirche, zusammen mit anderen
?ei&xen einer Paganisierung des Christentums, kehrt dann der Traum mit Macht
In die kirchliche Verkiindigung zuriick, und zwar mitsamt der antiken Traum-
Mantik, die bei dieser Gelegenheit nur oberflichlich christianisiert wird. Der
erste Verfasser eines christlicien Traumbuches ist ein Bischof, Synesios von
Kyrene, Schiiler der grofien heidnischen Philosophin Hypatia von Alexandrien,
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die im Jahr 415 von einem bildungsfeindlichen christlichen Mob erschlagen
wurde. Der Zwedk seines angeblich in einer einzigen Nacht — also seinerseits auf
‘dem Weg einer gottlichen Inspiration! — entstandenen Traumbuches ist, die
Traum-Mantik vor der Verachtung durdi die Christen zu schiitzen, ja, sie fiir die
Christen gebraudhsfihig zu machen. Um jedem einzelnen Leser fiir die persén-
liche Anwendung der von ihm gegebenen Traumdeutung eine Grundlage zu
verschaffen, empfiehlt Synesios seinen Lesern, eigene Traum-Tagebiicher oder
Traum-Nachtbiicher zu filhren. Damit ist das Achten auf Triume wieder
kirchlich legitimiert. In der Folgezeit werden Traumbiicher mit Vorliebe bib-
lischen Personen oder hohen Kirchenfiirsten als Autoren zugeschrieben, so neben
dem alttestanentlichen Joseph und Daniel dem Patriarchen Nikephoras (gest.
829), der als Verfasser eines christlichen Traumbuches genannt wird.

Im deutschen Mittelalter fingt die Entwicklung wieder von vors an. Wie in
den Schriften der dhristlichen Frijhzeit im Mittelmeerraum stehen auch in der
missionarischen Frithzeit Deutschlands Traumgesichte und Visionen noch unbe-
fangen nebeneinander. Im Leben der heiligen Lioba, das der Mnch Rudolf von
Fulda erzdhlt hat, findet sich ein klassisches Traumgesicht mit anschlieficnder
Traumdeutung:

»Wie sich Lioba in einem Traumgesicht ihre kiinftige Bestimmung offenbarte.

Wihrend sie durch solche Tugendiibungen von Tag zu Tag mehr ihren Geist
zur himmlischen Vollkommenheit emporbildete, sah sie eines Nachts im Traume
etwas wie einen roten Faden aus ihrem Munde hingen. Wie sie ihn mit der Hand
faite und herausziehen wollte, wurde er immer linger, als ob er aus ihren Ein-
geweiden hervorkime. Als aber der herausquellende Faden schon die ihn zu-
samx.nenraﬁende Hand fiillte und immer noch am Munde hing, widselte sie ihn
zu einem runden Kniuel auf. Wie sie sich noch damit fieberhaft bemiihte, wachte
sie durch das Angstgefiihl auf und begann nun bei sich nachzudenken, was det
Traum 'W’Ohl bedeuten knne. Sie merkte nimlich, daf ihr nicht ohne Grund
d?s Gesicht erschienen sei und darunter ein Geheimnis verborgen sein miisse.«
Sie erhilt dann nachtriglich die Deutung des Traumes durch eine »Schwester von
reifem Alter, von der man wufite, dag sie die Gabe der Weissagung hatte, weil
schon oft etwas, das sie vorausgesagt hatte, eingetrofféh war.« Die Deutung der
S.dlwe.st'er %autet:m»Der Faden, der durch ihren Mund aus ihrem Innern hervor-
ging, ist die Lelife der Weisheit, die durch jhre Stimme aus ihrem Herzen er-
quillt. Dafl er aber ihre Hand fiillte, bedeutet, da sie alles, was sie mit dem

Munde lehrt, durch ihre Werke zur Wahrheit macht. Der Kniuel ferner, zu dem
sie d‘”} Faden aufwidkelte, bedeutet das Geheimnis des gottlichen Wortes, das
dufch ihren Mund und ihre Taten zu einem Ganzen gerundet wird. Durch dieses
Zeldlel} offenbart Gott, daf Lioba durch Wort und Beispiel vielen niitzen wird.
l?as .wn-d ab.er fern von diesem Ort unter andern Vilkern geschehen, zu denen
sie ziehen wird.« Daf diese Deutung des Traumes richtig war, zeigt ihre weicere
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Geschichte: ihre Berufung durch Bonifatius nach Hessen, und jhre Einsetzung als
Abtissin des Klosters in Bischofsheim.3 :

Dieses Traumgesicht hat die zukiinftige kirchlich-missionarische Sendung der
Lioba zum Inhalt; der persdnliche und der kirchen- und missionsgeschichtliche
Gehalt der Vision sind hier nicht zu trennen. Entsprechend den alttestament-
lichen klassischen Traumgesichten, z. B. des Konigs Pharao (1. Mos. 40 und 41),
erfolgt die Deutung des Traumes nachtriglich durdh eine andere Person, in diesem
Fall durch eine Schwester, von der ausdriicklich gesagt wird, daf sie »die Gabe der
Weissagung hatte«, nach dem Wort des Pharao, der Joseph, den Deuter des Trau-
mes, als einen Mann.erkannte, »in dem der Geist Gottes ist« (1. Mos. 41, 38).

Eine gewisse leichte Abwertung des Traumes 18t sich indes bereits bei Ansgar,
dem Apostel des Nordens, feststellen, dessen missionarische Tatigkeit durch
zahlreiche Visionen dirigiert war. Der grofite Teil seiner Visionen sind Traum-
visionen, aber von einer fiir Ansgar besonders wichtigen himmlischen Offen-
barung, die er am Tage in wachem Zustand erlebte, betont sein Biograph Rim-
bert ausdriidklich, dal diese himmlische Offenbarung »deutlicher« als die
fritheren Traumgesichte gewesen sei.3s Damit soll offensichtlich angedeutet wer-
den, daf einer solchen in wachem Zustand empfangenen Ekstase eine hthere Be-
deutung zukommt als dem Traum.

Eine noch deutlichere Abwertung findet die Traumvision bei Birgitta von
Schweden. Dort warnt sie Christus in einer im vierten Buch ihrer »Revelationen«
aufgezeichneten Vision vor Triumen, weil ihnen der Teufel als Vater und Er-
finder der Liige seine Falschheit beimischt. »Was erheben dich frohe Traume so
hoch? Warum aber bedriidsen dich traurige Traume so sehr? ... Wie also nicht
alle Triume anzunehmen sind, so sind auch nicht alle zu verachten, denn manch-
mal inspiriert auch Gott den Bosen Gutes und seine Ausginge, auf daf sie wieder
zu Verstand kommen von ihren Sinden. Manchmal inspiriert er auch den
Guten Gutes in Triumen, damit sie weiter auf Gott hin fortschreiten. Wenn
daher auch dir dann und wann solches widerfihrt, so hinge nicht dein Herz
daran, sondern wige und priife es mit deinen weisen geistlichen Freunden, oder

asse es fahren und schliefle es aus deinem Herzen aus, als hittest du es nicht
geschaut, denn wer an solchem sich erfreut, der wird hiufig getduscht und ver-
Wifrt_««i Die Traumvisionen werden alSO nicht gmndsatZIidl als MittE]. einer
BOttlichen Offenbarung und Weisung ausgeschlossen, doch wird die ganze

_‘a“mSph’.ire stark abgewertet. Besondere Beachtuiig verdient die Empfehlung,

1e Beurteilung solcher Traumvisionen der Priifung geistlicher Ratgeber zu iiber-
assen. Noch radikaler ist der Rat, derartige Traumvisionen aus dem Herzen
auszuschlieRen, »als hittest du es nie geschaut«. Die Kritik des Traumes nimmt
In dem MaRe zu, in dem die kritische Selbstbeobachtung der kirchlichen Visio-

Nére angesichts der Hiufung der Traumerscheinungen zu einer vertieften Selbst=
analyse fiihre,
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Bei einem Visionir wie Filippo Neri (1515-1595) hat sich die Abneigung ge-
gen Triume bereits zur grundsitzlichen Ablehnung entwickelt. Bei ihm ist der
Gedanke, dafd sich Gott auch des Mittels des Traumes bedienen kdnnte, um einem
Menschen Weisungen oder Erkenntnisse Zukommen zu lassen, schon ginzlich ab-
geschrieben; die Beachtung von Triumen gilt ihm als schlechthin verwerflich und
fisr einen Christen verdammenswert. »Matthias Maffei, ein Priester und Schiiler
unseres Heiligen, hatte nach einer schweren Krankheit, von der er auf aufler-
ordentliche Weise befreit wurde, in der nichsten Nacht einen scheinbar merk-
wiirdigen Traum. Er fand sich an der Hand des Heiligen (Filippo) an den Rand
der Holle versetzt, wo ihn derselbe gegen die Ankdmpfe des Teufels ermutigte.
Dann ward er wieder in einen lieblichen Ort versetzt, wo ihn Scharen himm-
lischer Geister freundlich einluden, mit ihnen in den Himmel zu ziehen. — Als
sich am Morgen Maffei zu Filippo begeben hatte, um bei ihm die heilige Beichte
abzulegen, und hieriiber noch kein Wort gesagt hatte, fragte ihn dieser, ob er
Traumen Glauben beimesse. Nun erzihlte Maffei, was er verflossene Nacht im
Traume gesehen hatte. Der Heilige aber erwiderte sogleich mit strenger Miene:
>Geh weiter! Wer auf den Himmel Anspruch macht, der muf ein guter Mann
und ein frommer Christ sein und dort Triumereien keinen Glauben beimessen«.«®
»Er wiederholte Sfters, wer ohne Fliigel fliegen wolle, den miisse man bei den
Fiiflen zur Erde niederziehen, damit er nicht in die Schlingen des Teufels falle;
und damit meinte er niemand anders als solche, die nach Gesichten, Triumen und
dergleichen Verlangen tragen, dariiber aber vergessen, da8 wir immer mit from-
mer Demut auf dem Weg der Abtttung unserer eigenen Leidenschaften wandeln
miissen.«®

Die Tra.umvisionen spielen nicht nur im Mittelalter, sondern auch in der Zeit der
Ifeformam.)n ll[.ld der Gegenreformation in dem religitsen Bewuftsein der kirch-
lichen Kreise eine grofle Rolle. Bezeichnenderweise sind die Triume auch von
den groflen katho}isdmn Dogmatikern niemals ganz abgewertet worden. Sowohl
Thomaf von Aq\.nn wie Bonaventura haben zugegeben, daf Gott sich manchmal
der Tréume bediene,.um den Menschen bestimmte Offenbarungen und Weisun-
gen ZUkomI}'len zu lassen. Aufs ganze gesehen, tritt aber doch die Traumvision
hl.nter dﬁf elgeﬂtlfchen ekstatischen Vision oder der Vision bei wachem Bewuft-
sein zuruck..]':'.s gibt zahlreiche Visionire, die iiberhaupt keine Traumvision in
1h1:ef1 Aufzeichnlingen vermerks haben, Bej anderen finden sie sich nur selten und
beildufig,

.1')1e"emzxge Traumvision, die sich in den umfangreichen Aufzeichnungen der
visionaren Erfahrl.mgen Marinas von Escobar findet, nimmt insofern eine be-
sc;)ndex: € S.telh.mg ein, als sife zZwar mit einem regelrechten Traumgesicht einsetzt,
;‘i c}elras;d:iilen 1?::::; et‘:h'ten szm.r.x, die sich am folgenden Tag ereignet und inhalt-
befinde sich ; Z'Vlsxon anlfnup&, fortsetzt. »Ein anderes Mal triumte mir, als

ande sich im Zimmer meines Hauses ein zwei- oder dreijihriges Kind. Kaum
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hatte ich dasselbe erblicke, als ich in der Meinung, es sei Christus der Herr, hin-
zulief, es bei den Armen fafite, kiiBite und auf allerlei Weise liebkoste. Wihrend
dessen aber erkannte ich, daf dieses Kind Gott sei, was mich in eine solche Ver-
wirrung versetzte, dafl ich zu Boden fiel und mit dieser Bestiirzung erwachte.
Den andern Tag frith, als ich zur heiligen Kommunion hintrat und eben im
Begriffe war, die heilige Hostie zu empfangen, kam es mir vor, als ob das vorige,
nichtlicher Weile gesehene Kind meine Seele umfing, wodurch eine solche Be-
gierde und eine so brennende Gottesliebe in mir erwedst wurde, dafl ich davor
gleichsam zerfloR.«’ Die Traumvision bringt hier die Einleitung, wihrend die
eigentliche Sinnenthiillung und Bestitigung des dort Geschauten erst in der
ekstatischen Vision erfolgt, die sich darin als eine Offenbarungsform hoheren
Ranges erweist. '

Marinas Beichtvater und Seelenfiihrer De Ponte, der auch mit der Redaktion
ihrer Visionsberichte beauftragt war, nimmt diese singuldre Erwdhnung eines
Traumes neben all den iibrigen Visionen zum Anlaf, einige apologetische Erkli-
rungen zu diesem Phinomen zu liefern, um etwaige Einwinde gegen die Ortho-
doxie seines Beichtkindes abzuwehren: »Die Erscheinungen im Schlafe sind nach
der Lehre des heiligen Thomas zwar nicht so vollkommen wie diejenigen, die
im wachen Zustand stattfinden, sind aber sehr geeignet fiir Anfinger, damit
diese einsehen, dafl sie die Zuteilung solcher gottlicher Geheimnisse nicht mit
ihrem Fleifle sich verdient hitten.«®

Fiir die tiefe religiése Erregung, die Deutschland wihrend der furchtbaren
Auseinandersetzungen des dreifligjahrigen Krieges ergriff, ist bezeichnend, dafl
bei den verschiedenen Visioniren dieser Epoche die Traumvisionen neben der
ekstatischen Vision wieder eine grofere Rolle spielt. Vor allem bei Christina
Poniatovia finden sich zahlreiche Traumvisionen. Aber auch Christina ist sich des
Unterschiedes ihrer visiondren Etfahrung und ihrer Triume deutlich bewufit
und bemerkt regelmifig in ihren Aufzeichnungen, wenn es sich um eine Traum-
vision handelt. So berichtet sie zum Beispiel von ihrer 5. Vision vom 29. Novem-
ber 1627, wie sie um die Mittagszeit geschwicht von ihrem strengen Fasten in
Schlaf fiel. Im Traum sieht sie die Gestalt des »Alten der Tage« (Dan. 7, 9)
erscheinen, der auch in ihren Visionen als ihr Fithrer und Dolmetscher der
geschauten Bilder auftritt und zu ihr sagt: »Fiirchte dich nicht, ich bin der, der
ich war und der ich bin und der ich sein werde in Ewigkeit.« Auf die Frage nach
seinem Namen antwortet er: »Mein Name ist Ewigkeit«. Sie bittet ihn, ihr

ieses so zu erkliren, daB sie es verstehen kann und erhilt die Antwort: »Dir
8eniige es jerzt zu wissen, wer jener himmlische Lehrer, der K&nig der Herrlich-
eit, ist und jhn gesehen zu haben. Glaube nimlich: wer ihn sieht, der sieht auch
en Zweiten und den Dritten und so Einen. Sei guten Muts und stirke dich mit
Peis und Trank und vergi® nicht, was du gesehen und gehdrt hast.«?
In einer neuen Traumvision vom 3. Dezember erhilt sie um vier Uhr die Bot-
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schaft desselben »Alten«: »Riiste dich und sei bereit, denn ich werde dich rufen
und. dir vieles zeigen, was dir und allen Gerechten zum Trost sein wird. Wieder-
um sage ich: Sei bereit und harre aus im Gebet.«1° -
Aber auch bet’ Christina .Poniatovia “findet sich neben der verhiltnismifig
seltenen reinen Traumvision der Ubergang aus der Traumvision in die ekstati-
sche Vision, wobei die Traumvision wiederum als die vorbereitende, einleitende
Stufe der visiondren Erfahrung — »geeignet fiir Anfinger« — verstanden wird.
Dies ist zum Beispiel bei ihrer 8. Vision der Fall, wo ihr wiederum der »Alte« im
Traum erscheint und sagt: »Liebst du mich iiber alles, aus ganzer Seele und aus
ganzem Gemiit und aus allen deinen Kriften?« Sie antwortet: »Herr, du weifit
es.« (Joh. 4, t5) Darauf spricht er zu ihr: »Harre aus im Guten bis zum Ende
und du wirst zum Mahle des Lammes geladen werden.« Diese Worte erregen in
ihr eine solche Freude, dafl ihr das Herz zu »zerspringen« beginnt und sie aus
dem Schlafe aufwacht. AnschlieRend wird sie entrafft und sieht aufs neue in der
Ferne den »Alten«, der sie zu sich ruft. Sie antwortet: »Ich kann nicht.« Er:
»Warum kanpst du nicht?« Sie: »Wegen des ungeheuren Gewissers, das zwischen
uns liegt.« Er: »Komm trotzdem!« Sie versucht das Wasser zu {iberschreiten, geht
aber unter und beginnt um Hilfe zu rufen. Der Alte eilt herbei und zieht sie
heraus mit den Worten: »Ich hérte dich rufen. Selig sind die, die im Guten er-
funden werden, denn sie werden im Himmel mit unaussprechlicher Herrlichkeit
geziert werden, die in Ewigkeit nicht von ihnen genommen wird.« Darauf ver-
schwindet er, und sie kehet um zehn Uhr vormittags wieder zu sich selbst zuriick.!!
Was hier vorliegt, ist das charakteristische Insuffizienzerlebnis des Visionirs.
Christina fiihle sich aufgerufen, den drohenden Abgrund zwischen der irdischen
und der geistigen Welt zu iiberschreiten, und fishlt sich von diesem Abgrund
verschlungen, wird aber von driiben her gerettet. Das Rettungserlebnis erfolgt
indes in der ekstatischen Vision, nicht in der vorbereitenden Traumvision.
Wihrend die genannten Traumvisionen das persénliche Schicksal und den

; prophetischen Auftrag des triumenden Visionirs zum Gegenstand haben, ist

ewne 1’01“13‘:1'1.e Tr aumyision Christina Poniatovias beriihmt geworden, weil sie
das grofle kirchen- u “Bre

- nd staatspolitische EreiEnis des Jahres zum Gegenstand
hatte, die Ermordung Wallensteins, des Anfithrers fer katholischen Truppen.
Nafi‘dfm der Fiirst Wallenstein schon vorher wiederholt Gegenstand ihrer
visioniren Offelbarungen und Weisungen war, sieht sie ihn in einem Traum
vom 11. Dezember 1628 in einem blutbedeckten Mantel auf dem Feld spazieren
gehen und dann auf einer Leiter zum Himmel aufsteigen; aber die Leiter bricht
Zt:sammen, und er stiirzt ab, so daf die ganze Erde erzittert. Er liegt auf dem
Riicken f!.usgestred&t und st58t aus seinem Munde eine abscheuliche Flamme aus.
Vom Hum{xel aber fillt auf ihn ein Regen von Asche herunter, vermischt mit
Fl.l‘nken- Seine Bl:ust zerbirst, und aus seinem Herzen flieRen unter furchtbarem
Rocheln Pech, Gift und Blyt und sonstige Scheufllichkeiten heraus. Dann fliegt
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aus dem Himmel eine Lanze herab, durchbohrt ihm das Herz und tétet 1hn,
unter Qualm verschwindet die ganze Erscheinung. Ein Engel aber sagt zu ihr:
»Das ist der Tag, von dem dir Gott gesprochen hat, dafl er jenem Gottlosen
zum Ende gesetzt sei ...l«2 »Wir warteten alsos, fihrt der Berichterstatter
fort, »was mit Wallenstein geschehen werde, bis an jenem 25. Februar 1643
der vorher bestimmte Tag eintraf, an dem er durch seinen Verrat am Kaiser
selber in die Grube fiel, die er ihnen bereitet hatte und in Eger ermordet, von
einer Lanze durchbohrt und gotteslisterliche Worte ausstoflend seine gottlose
Seele aushauchte.«!3

Wie in der katholischen Visionsliteratur, so macht sich auch in der protestan-
tischen die Traumvision nur zogernd bemerkbar. Auch bei Tennhardt finden
sich in seinen Aufzeichnungen seiner Gesichte einige Traumgesichte, die hier
indes nicht angefiihrt werden sollen. Aber auch Tennharde hile es fiir ndtig,
seine Triume zu entschuldigen und sie gegen den traditionellen Einwand zu
verteidigen, sie konnten dimonischen Ursprungs sein. »Es konnten nun diese
und dergleichen Triume sehr wohl Teuffelische seyn, mich dadurch zu ver-
suchen und mir beyzubringen, dafl ich keine Sorge mehr um meine Seligkeit
tragen sollte, und fein sicher nach meinen Liisten hinleben, dafl weiff ich nun
nicht, GOTT weif es, genug, daf geschrieben stehet: >Schaffet mit Forcht und
Zittern eure Seligkeit (Phil. 2, 12)¢, *Wachet, denn ihr wisset nicht, wenn der
Herr kommt (Matth. 24, 42), >Selig sind, die da wadchen (Luk. 12, 37)«. — Triume
sind Fiume, sind auch eine vergingliche Freude; doch sind sie nicht alle zu
verwerffen, sonderlich die zur Liebe Gottes und des Niachsten antreiben und
zur Besserung des Lebens dienen; wiewohl diese erzihleten nicht scheinen der-
gleichen zu seyn, und hitten sehr wohl kdnnen ausgelassen werden; doch frage
ich in soweit nichts darnach; ob ich schon vor einen Triumer und Phantasten
vor der Welt mochte angeschen oder deswegen gerichtet werden, will ich
solches in dieser Zeit gerne leyden und vor meine Beleidiger bitten und sagen:
*Vater, vergib ihnen, denn sie wissen nicht, was sie tunc« (Luk. 23, 34)14

In der neueren Kirchengeschichte ist indes ein grofier Heiliger aufgetreten,
dessen ganzes Leben von Traumvisionen begleitet war, gegen die auch die
Moderne katholische kirchliche Kritik keinen Einspruch zu erheben wagte -
Don Bosco. Allerdings ist gerade diese Seite des religidsen Lebens dieser ver-
fhrungswiirdigen Gestalt von der modernen Forschung in der wissenschaftlichen

'teratur so gut wie vollstindig verschwiegen worden. Selbst in dem Werk tiber

on Bosco, das anliflich des hundertjihrigen Jubiliums seiner Geburt von

rofessor L. Habrich wseinen Freunden deutscher Zunge, besonders Erziechern
u“d It?hrern« 1915 verdffentlicht wurde, fehlt jede Andeutung dieser traum-
Visiondren Hintergriinde seiner sozialethischen und pidagogischen Tatigkeit.

D?D Bosco selbst hat die wichtigsten seiner Triume, die sich auf seinéh
SPeziellen Beruf und auf die Griindung seines Erziehungswerkes beziehen, auf
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Befehl von Papst Pius IX. im Jahr 1867 aufgezeichnet und wohl versiegelt bei
seinen Papieren hinterlegt. Mut, der Verfasser seiner Biographie, bringt Ausziige
daraus in wordicher Ubersetzung. Einige dieser Traumvisionen seien hier
berichtet. Sie zeigen, wie aussichtslos es'im Grunde ist, personliche, liturgische
und politische Visionen voneinander zu unterscheiden; bei Don Bosco bilden
die Triume eine kontinuierliche Kette, die sein ganzes Lebenswerk aufhellen:
seine Berufung zum Priester, die Berufung zu seinem besonderen Werk der
Jugendfiirsorge, das Wachstum dieses Werkes iiber die ganze Welt hin und dessen
Rettung vor immer neuen Bedrohungen durch kirchliche und politische Ereig-
nisse. Die Finordnung der einzelnen Traumvisionen in einen grofien heilsge-
schichtlichen Zusammenhang tritt hier in diesem einzigartigen Falle, in dem der
Nachwelt eine Aufzeichnung von vielen, iiber ein ganzes Leben sich erstrecken-
den Traumvisionen vorliegt, besonders deutlich hervor. ‘

Das Auftreten von Traumvisionen in allen entscheidenden Situationen seines
Lebens hiingt bei Don Bosco offenbar mit einer stark triumerischen Veranlagung
seines Wesens zusammen. Schon von Kindheit an war ihm eine besondere Gabe
der Hellsichtigkeit im Traum zu eigen. Auf dem Gymnasium und im Ptiester-
seminar hatte man ihm den Spitznamen »der Triumer« beigelegt. Von dem
Schiiler Giovanni Bosco wird berichtet, daf er zweimal die Schulaufgaben, die
der Klassenlehrer am nichsten Tage zu diktieren beabsichtigte, in der Nacht vor-
her triumte und sie frilh morgens so genau nachschrieb, dafl der Lehrer selbst
seinen Augen nicht traute. Diese Geschichte mag verdichtig erscheinen, da
Schulknaben auch andere Wege als den somnambulen kennen, um sich den Text
der morgigen Klassenarbeit zu verschaffen, doch kommen Fille von Hellsicht
auch sonst bei Schiilern vor: Horkel berichtet in seiner Sammlung parapsy-
chischer Phinomene einen Fall, fiir den ihm alle Unterlagen vorliegen: »H. H.
in E. sollte mit seinen Kameraden der Oberklasse des Gymnasiums eine unge-
wohnlich schwierige physikalische Schularbeit bewiltigen. Keinem gelang die
Losung. H. betete um eine Erleuchtung. Kurz darauf sah er >wie mit leuchtender
Schrift« die Losung auf der Tafel stehen. Von der Lésung aus, die er nieder-
schrieb, gelang ihm die ganze Ausarbeitung. Beim spiteren Durchsprechen der
Aufgabe fragte der Professor, wie H. als einziger die Losung gefunden habe.
»Ich habe gebetet:, bekannte er. >Ei, ei, Sie stehen wohl mit Geistern in Ver-
bindung?! antwbrtete der Professor . . .«15

Sowohl die Berufswahl Don Boscos wie die Hinwendung zu seiner besonderen
Sendung, der Fiirsorge fiir verwahrloste Kinder des Proletarierviertels von
Turin, sind durch Traumvisionen bestimme und gelenkt. Die ungewdhnliche
Seltenheit des Phinomens einer kontinuierlichen Reihe von Traumvisionen, die
der Empfinger selber aufgezeichnet hat, ist wohl ein Anlafl, wenigstens einige
Traumvisionen Don Boscos in ihrem historischen Zusammenhang zu bringen,
obwohl sie ganz verschiedene Typen traumvisionirer Erfahrung darstellen.
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Es handelt sich um vier Visionen, die jeweils entscheidende Augenblidke wihrend
der Griindung seines grofien Werkes, des Oratoriums, betreffen. Diese von Don
Bosco geschaffene Stiftung zur Erziehung verwahrloster Kinder wurde zum
Ausgangspunkt einer weltweiten pidagogischen Titigkeit und zum Modell von
Hunderten #hnlicher Griindungen.

Zum Zeitpunkt der Griindung des Oratoriums in "Turin-Valdocco im Jahre
1844 hatte Don Bosco folgende Traumvision: »Ich erblickee mich inmitten einer
Menge von Wélfen, Ziegen und Bbcken, Rindern, Schafen, Hunden und Végeln.
Sie machten einen Hollenlirm, so dafl den Mutigsten hitte Angst befallen kén-
nen. Ich wollte davonlaufen, doch eine als Hirtenméidchen fein gekleidete junge
Dame winkte mir, dieser sonderbaren Herde zu folgen, wihrend sie selber voran-
ging. Wir schweiften planlos hin und her. Dreimal hielten wir inne, und bei
jedem Halt verwandelte sich ein Teil jener Tiere in Limmer, deren Zahl mehr
und mehr zunahm. Nach einem langen Marsch hielten wir auf einer Wiese, wo
denn alle Tiere miteinander weideten, ohne daB eins das andere zu beiflen ver-
sucht hitte. Ich war miide und wollte mich an einem Wege niedersetzen. Das
Hirtenmidchen jedoch forderte mich auf, mit ihm weiter zu schreiten. Es
dauerte nicht lange, da befanden wir uns in einem grofien Hof mit einer Siulen-
halle, an deren Ende eine Kirche stand. Hier fiel mir auf, daf8 wohl vier Fiinftel
jener Tiere Limmer geworden waren. Thre Zahl war jetzt ungemein groff. In
diesem Augenblidk kamen auch nioch andere Hirten zu uns; ihre Anzahl wuchs,
und sie hiiteten die andern. Als ihrer sehr viele geworden waren, gingen sie aus-
einander, um noch weitere fremdartige Tiere zu sammeln und in verschiedene
Schafsuille zu fithren.«

»Ich wollte-fortgehen, denn es schien mir Zeit fir die heilige Messe zu sein,
dodh die Hirtin sprach zu mir: >Schau gen Siiden!< Da sah ich ein Feld, auf dem
Hirse, Kartoffeln, Kohl, Ritben, Salat und sonstiges Gemiise wuchsen. >Nun
schau noch einmals, sagte sie. Nun erblickte ich eine hohe michtige Kirche. Ein
Qr&xester — Instrumental- und Vokalmusik — forderte mich auf, ein Hochamt zu
singen. Im Innern der Kirche war ein weifles Spruchband, auf dem man die
Worte las: sHier ist mein Haus, von dem mein Ruhm ausgeht<. Ich wollte im
Traum die Hirtin fragen, was denn das Wandern, das Feld, die eine und die
andere Kirche bedeuten sollten. »Du wirst alles verstehens, versetzte sie, »wenn
Du mit leiblichen Augen vor Dir siehst, was Du heute im Geiste schaustc. Nun
glaubte ich zu wachen und sagte: >Ich sehe klar, ich sehe mit den kdrperlichen
Augen, ich weifl, wo ich bin und was ich tue. . < Da liutete es zum Angelus in
de'r Kirche zum heiligen Franz von Assisi und ich erwachte. Dieser Traum hat
m.l.dl die ganze Nacht beschiftigt. Es gab da noch eine Menge von einzelnen Um-
stand.en, von denen ich damals fast nichts begriff, weil ich ihnen eben kein
Gewicht beimessen wollte, die ich aber allmihlich verstehen lernte, so wie der
Lauf der Dinge sie in die Wirklichkeit tibertrug. Geraume Zeit spiter diente mir
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dieser Traum in Verbindung mit einem andern als Programm zu meinen Uber-
legungen im Asyl.«1®

Die Vision hat die Uberwindung der Anfangsschwierigkeiten seiner Griindung
zum Gegenstand: zunichst das Erschrecken vor dem Lirm der vielen Tiere,
unter denen sich viele wilde und aggressive Tiere befinden — vor der groffen Zahl
der Kinder, die aus den entsetzlichsten Sozial- und Familienverhiltnissen kom-
men und mit allen Méngeln einer fehlenden oder mifiratenen Erziehung behaftet
sind; das Erlebnis der wunderbaren Verwandlung der unbindigen »Tiere« in
sLimmer« durch die als »Hirtin« verkleidete »feine Damee, die Gestalt, unter
der ihm von Kindheit an die Gottesmutter in seinen Traumvisionen erschien
und weiterhin "erscheinen sollte; der unerwartete Erfolg seiner Erziehungsbe-
miihungen an der wilden Horde seiner Knaben, ein Erfolg, den er auf die Hilfe
der Gottesmutter zuriidkfiihrt; dann das unverhoffte Auftreten von Helfern, die
an seinem Werk mitarbeiten und zu seiner Ausbreitung beitragen; schliefllich die
Traumerscheinung der grofien Kirche, die den geistlichen Mittelpunke seines
zukiinftigen Werkes in Valdocco bilden sollte. ' .

Besonders bedeutsam ist die Schilderung des Durchschreitens verschi¢dener
Bewufltseinszustinde wihrernd des Ablaufs der Traumvision. Zunzdhst ist das
Bewufltsein des Trdumens dominierend, Don Bosco weif}, daf er triumt. Er
bemiiht sich, auch im Traum die Bedeutung des Traumgesichtes zu erfahren und
fragt ini Traum die »Hirtin« nach dem Sinn der geschauten Bilder. Die Hirtin
verweigert ihm aber die Deutung, verweist ihn vielmehr darauf, er werde die
Bedeutung des Traumgesichtes verstehen, wenn er dessen Erfiillung mit leiblichen
Augen sehen werde. Don Bosco triumt nun, und glaubt, die im Traum geschaute
Kirche im — vermeintlich — wachen Zustand bereits mit leiblichen Augen zu
sehen, als sei die Traumvision schon jetzt erfiillt. Da liutet es in der Kapelle
neben seinem Schlafraum zum Angelus, und jetzt erwacht er wirklich. Die
Traumvision, die im Traum selbst schon eine Stufe der Verdeutlichung gebracht
hat, pragt sich ihm so deutlich ein, daf sie nicht nur als Trost angesichts der
bestehenden Anfangsschwierigkeiten der Oratoriumsgriindung wirkt, sondern
au.ch als Anhaltspunke fiir die Planung der zukiinftigen Titigkeit. Selbst die
Kirche wird spiter so gebaut, wie er sie im Traum gesehen hat; die Traumvision
wird in Ziegelsteinen und Mértel realisiert ~ als Kirche zu Ehren des heiligen
Franz von Sales th Valdocco, die am 20. Februar 1852 geweiht wurde.

Besondere Beachtung verdient auch die Traumwiese, auf der alle »Tiere«
friedlich miteinander weiden. Diese Wiese gab es ein Jahr spiter wirklich. Als
Don Bosco nach der Griindung des Oratoriums von der Marchesa di Barolo,
die ihm und seiner Kinderschar Unterkunft in jhrem Haus gewihrt hatte, bald
auf die Strafle gesetzt wurde, mietete er, da ihn niemand mit seinen listigen
Kindern aufnehmen wollte, eine Wiese, auf der er den Tag mit ihnen verbrachte.
Schlieflich wurde ithm auch die Wiese gekiindigt. Am letzten Tag vor der Kiin-
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digung warf sich Don Bosco auf den Boden der Wiese und flehte Gott um
Erbarmen fiir seine Kinder an. Da wurde ihm von einem Mann der grofle
Schuppen angeboten, der, im Stadtteil Valdocco von Turin gelegen, fortan die
Heimat Don Boscos und des Oratoriums bleiben sollte. A

Eine andere Traumvision wurde Don Bosco im Zusammenhang mit der eben
erwihnten schweren Krise zuteil, die durch die Marchesa di Barolo hervorge-
rufen wurde und die zu seiner Ausquartierung aus deren Haus fithrte. »Ich
befand mich auf einer ausgedehnten Ebene, auf der eine fast uniibersehbare
Schar Buben umherliefen. Einige fluchten, andere zankten untereinander. Hier
wurde gestohlen, und dort gegen gute Sitten verstofien. Eine Wolke von
Steinen, von den Streitenden geschleudert, flog durch die Luft. Es waren von
ihren Eltern verlassene, verwahrloste Knaben. Ich wollte fortgehen, da redete
mich eine Dame an: >Geh zu diesen Knaben da und atbeite!« Ich ging hin, aber
was sollte ich tun? Da war kein Plitzchen, auf das man sich hitte zuriickziehen
kSnnen. Gerne hitte ich Gutes gewirkt. -Abseits standen allerlei Leute, die mir
ganz gut hitten helfen kdnnen, aber sie schauten miiffig zu; keiner gab mir recht,
und keiner half mir. Da wandte ich mich wieder zu der Dame, und sie sprach:
»Da ist der Ort!c — >Aber das ist doch nur eine Wiese!« Sie entgegnete: >Mein
Sohn und die Apostel hatten nicht einen Fufl breit Erde, um ihr Haupt darauf
zu legenc. Da fing ich denn an, auf dieser Wiese zu arbeiten, zu ermahnen, zu-
predigen, und Beichte zu hdren. Aber ich sah, daf der grofite Teil meiner Mithe
verloren wire, wenii da nicht eine Umziunung wire mit einem Lokal, worin
man einige dieser von den Eltern verlassenen und aus der Gesellschaft ausge-
stofenen Kinder vereinigen konnte. Nun fiihrte mich die Dame etwas weiter gen
Norden und sagte: >Schau hinl Ich erblickte eine kleine niedere Kirche und
einen kleinen Hof und viele Jiinglinge. Wiederum begann ich meine Arbeit.
Aber die Riumlichkeiten wurden zu eng, und abermals Tief sie mich eine andere,
weit grofere Kirche mit einem Haus daneben sehen. Dann fiihrte sie mich noch
?_tWaS mehr abseits auf ein bestelltes Feld ungefidhr der zweiten Kirche gegen-
dber und sagte: >An dieser Stitte, wo die glorreichen Mirtyrer von Turin
Adventor, Oktavius und Solutor ihr Blut vergossen haben... will ich, daf

ott auf ganz vorziigliche Weise verehrt werde«. Dabei erhob sie den_einen
Ful und-setzte ihn genau auf die betreffende Stelle. Ich wollte ein Zeichen
anbringen, um mich spiter orientieren zu konnen, aber auf dem ganzen Plan
fa.nd ich weder Pfahl noch Stein... Dennoch habe ich die Stelle gut behalten.
Sie entspricht genau dem #uferen Winkel der Kapelle zu der heiligen Mir-
t¥rerin (frither St. Anna-Kapelle) bei der Marid Hilf-Basilica.« :

»Auf einmal sah ich mich von einem ungeheuren, immer zunehmenden

Warm von Knaben umgeben, aber wenn ich die Dame anschaute, dann

W“dfsen auch die Mittel und die Ortlichkeiten, und es entstand dann eine gé-
Waltige Kirche genau dort, wo sie mir die Stdtte des Martyriums jener Krieger
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aus der thebaischen Legion kundgetan hatte. Rings umher standen noch allerlei
Gebaude und in der Mitte ein schénes Denkmal. Unterdessen bekam ich - immer
noch im Traum - Priester zu Gehilfen, die eine Zeitlang mitarbeiteten und dann
wegliefen. Mit groler Muhe zog idi mir einige andere heran. Doch auch diese
gingen und lieRen mich allein. Da kehrte ich midi aufs neue zu der Dame, und
sie spradi: >Willst Du wissen, wie Du es anzustellen hast, dal3 Dir keiner mehr
fortgeht? Nimm dieses Band, und binde es ihnen auf die Stirnk Ich nahm das
weile Band aus ihrer Hand, auf dem geschrieben stand: >Gehorsam!< Da ver-
suchte ich zu tun, wie mich die Herrin geheiflen hatte, und idi hatte einen auf-
fallenden Erfolg.. ,«7

Wieder enthullt die Traumvision die Zukunft seines Werkes. Zunéchst er-
scheint wieder die Wiese - ein in der Tat ungewohnlicher Aufenthaltsort fur
einen aus seinem Heim verjagten Stifter eines Erziehungsinstituts, ungewodhnlich
auch klimatisch fur das nicht gerade regenarme Piemont - aber die Zuweisung
an diesen ungewdhnlichen Ort durch die »Damex, die himmlische Sprecherin der
Traumvision, gibt ihm den Mut, das sdieinbar Widersinnige zu tun und im
Gehorsam gegen Gott sein Werk in volliger Entbl6Bung von allen &ufleren
Hilfsmitteln auf dem nackten Boden der Wiese fortzusetzen. Der Mut wird
durch die Enthlllung der weiteren Zukunft gestérkt: der zukinftige Standort
der bereits im vorher erwéhnten Traum gezeigten Kirche wird durch den FuR
der »Dame« genau bezeichnet: Don Bosco findet dann den im Traum gezeigten
Ort in Valdocco genauso in Wirklichkeit wieder. Hierbei wiederholt sich ein
altkirchliches Motiv, das ein Thema auch zahlreicher mittelalterlicher Visionen
bildet, die zur Grindung von Kirchen fiihren: der Traum enthalt einen wunder-
baren Hinweis auf den bisher unbekannten Begrabnisort von Martyrern, hier
von drei Mitgliedern der thebaischen Legion, die in einer anderen Traumvision
in Begleitung der »Dame« selber in Uniform auftreten.

Eine dritte Traumvision, die im Jahr 1847 stattfand, von Don Bosco aber
erst im Jahr 1864 erz&hlt wird, hat die Zukunft des Oratoriums nach der Griin-
dung der Niederlassung in Valdocco im Jahr 1846 und seine weitere Ausbreitung
zum Thema: »Als ich eines Tages im Jahr 1847 viel "jber die Art und Weise, fiir
das Wohl der Jugend zu sorgen, nachgedacht hatte, erschien mir die Himmels-
konigin und flhrte mich in einen entziickenden Garten. Dort befand sich ein
landlicher, wundervoller Séulengang. Schlingpflanzen mit reichem Blattwerk
und kostlichen Bluten umrankten die Pfeiler und bekleideten von beiden Seiten
her ein anmutiges Gitter, das sich Uber dem Haupte wolbte. Diese Halle miindete
in einen schonen, schier endlosen Laubengang, der von prachtig bliihenden Rosen
gebildet war. Auch der Boden war ganz mit Rosen besat. Die allerseligste Jung-
frau sprach zu mir: >Ziehe die Schuhe aus!'« Nachdem ich dies getan, fuhr sie fort:
>Geh durch diesen Laubengang, es ist die Strale, die du zu durchwandern hast«.
Ich freute mich, die Schuhe abgelegt zu haben, denn es wirde mir leid getan
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haben, die Rosen zu zertreten. Bald aber fuhlte ich, daR an den Rosen spitze
Dornen salRen, und meine FifRe fingen an zu bluten. Nach wenigen Schritten
muBte idi denn auch Halt machen und umkehren. »Hier braucht man Schuhes
versetzte ich. Ich zog also die Sdiuhe wieder an und begab mich nochmals auf
den Weg, gefolgt von einigen Gefahrten, die eben jetzt herbeigekommen waren
ungI(t:)ﬁtﬁri]éI{C%mﬁggeesrgedg“ﬁ%%gpggfﬁ Laubengang, der unglaublich breit schien.
Aber im Fortschreiten wurde er immer enger und niedriger. Viele Zweige senk-
ten sich herab und hoben sich wie Greifarme wieder in die Hohe; andere hingen
auch senkrecht herab. Rosenzweige streckten sich auch horizontal nach allen
Seiten, andere wiederum bildeten ein vielfaches Gehege und nahmen fast die
ganze Breite des Weges ein, andere schléngelten sich tiber den Boden hin. Nichts
als Rosen erblickte ich rings um mich her. Die Fii3e schmerzten midi empfindlich,
und bisweilen hielt ich inne, griff hin und wieder in die Rosen und spirte, daf
tiefer in den Bilischen noch schérfere Dornen lauerten. Idi schritt aber furbaR.
Meine Beine verwickelten sich in die am Boden wachsenden Zweige, und als ich
einige zur Seite rdumen wollte, fingen nicht nur meine Hande, sondern mein
ganzer Korper an zu bluten. Audi in den herabh&dngenden Rosen gab es Dornen,
die meinen Kopf verwundeten. Von der allerseligsten Jungfrau ermutigt, setzte
ich jedoch entschlossen meinen Weg fort. Es kamen einige tUberaus schmerzliche
Stiche, bei denen mir schier der Atem vergehen wollte.«

»Die vielen aber, die mich durdi den Laubengang wandeln sahen, spradien zu
einander: »Seht doch nur, wie Don Bosco auf Rosen wandelt. Ruhig schreitet er
voran: alles glickt ihm«. Von den Dornen, die meine armen Glieder zerrissen,
sahen sie nichts. Viele Kleriker, Priester und Laien hatten sich auf meine Auf-
forderung, angelockt durch die herrlichen Bluten, mit angeschlossen. Aber als sie
nun von allen Seiten die stechenden Dornen zu verkosten bekamen, riefen sie
argerlich: »Wir sind angefiihrt«. Ich gab zur Antwort: »Wer lieblich auf Roscn-
pfaden wandeln will, mége Zurlckbleiben; die andern mogen folgen«. Da wandte
sich eine groRe Zahl um. Nachdem ich eine Weile weiter gegangen war, kehrte ich
den Blick ruckwarts. Adi! ein grofRer Teil war schon verschwunden, und die
tbrigen ertfernten sich raschen Schrittes. Da kehrte auch ich um und begann zu
rufen, doch keiner hérte auf mich. Ich begann bitterlich zu weinen und klagte:
»Soll ich denn diesen mihseligen Weg ganz allein zuriicklegen?««

»Doch der Trost kam bald. Ein ganzer Schwarm von Priestern, Klerikern und
Weltleuten kam auf mich zugelaufen, und sie sprachen: »Da sind wir. Wir ge-
horen Dir und sind bereit, Dir zu folgen.« So ging ich denn abermals voran.
Mur wenige verloren den Mut und blieben zurlick, die meisten gelangten mit
m*r ans Ziel. Nachdem wir den ganzen Laubengang durchwandelt hatten, kamen
WIr in einen andern schdneren Garten, wo meine wenigen Nachfolger ganz abge-
magert, voll blutiger Schrammen mich umringten. Da erhob sich eine frische
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Brise, und alle wurden wieder gesund. Nochmals erhob sich der Wind, und wie
durch Zauberschlag sah ich mich von einer ungeheuren Zahl junger Leute und
Kleriker umgebeg, und von Gehilfen aus dem Laien- und sogar aus dem
Priesterstande, die sich im Verein mit mir daran gaben, diese Jugend zu leiten.
Die Ziige einiger waren mir bekannt; die meisten aber kannte ich noch nicht.«

»Inzwischen gelangten wir zu einer Anhohe im Garten, und vor uns erhob
sich ein Gebiude von iiberraschender Schonheit. Als wir die Schwelle iiber-
schritten, befanden wir uns in einem Saale, dessen Pracht die Herrlichkeit aller
KonigsschlSsser weit iiberstrahlte. Er war ganz mit frischen dornenlosen Rosen
bestreut, die einen kstlihen Duft aushauchten. Darauf fragte mich meine
Fithrerin, die allerseligste Jungfrau: >Verstehst du, was dies bedeutet, und das,
was du zuvor erblickt hast?« sNein¢, erwiderte ich, >erkliren Sie es mir bittec.
Darauf sprach sie zu mir: >Wisse, dafl der Weg durch Rosen und Dornen die
Miihe bedeutet, die du dir um die Jugend zu geben hast; du mufit ihn mit,den
S.dll.}hefl der Selbstverleugnung wandeln. Die Dornen am Boden sinnbilden
die u@schenl%{eigungen, menschliche Vorliebe und Abneigung, die den Erzieher
von seinem Ziele abwendig machen, ihn durchbohren und hemmen auf seinem
We.ge, seine Aufgabe storen und hindern, fortzuschreiten und Kronen fiir das
ewige {_,eben zu erwerben. Die Rosen bedeuten die gliihende Liebe, die dich und
alle deine thlfm auszeichnen soll. Die andern Dornen deuten die Hindernisse,
L{nannel}ml{dlkeiten und Leiden an, die euch treffen. Doch verliert den Mut
nicht. Mit Liebe und Selbstverleugnung werdet ihr alles iiberwinden und zu den
dorn.enlosen Rosen gelangen.« Hierauf erwachte ich . . .«18

l?xe Traumvision findet in einer Epoche intensiven Nachsinnens iiber die
weitere Gestaltung der Arbeit des Oratoriums statt, nachdem dieses nun eine so
gluckhdxe. He:mat in Valdocco gefunden hatte. Valdocco erscheint als ein
Garten mit blithenden Rosenlauben, der Weg in die Zukunft ist mit Rosen besit.
Don Bosco em?ﬁndet die Weisung der Gottesmutter, — die ihm jetzt nicht mehr
in der Verkleidung der »Dame«, sondern in ihrer eigentlichen Gestalt als

Himmelskonigin ersdieint —, die Schuhe auszuziehen, als das himmlische Zuge-

sztaidmfi .emer Marscherleichterung auf seinem bisher go mithseligen Weg in die
S(‘il)r:g;e:‘:f;;l;m Rosenl?l'aitten.n geht er gerne barfufl. Aber er merkt zu seinem
Aushrei » A2l cer Weg nicht leichter wird: in den Rosen lauern Dornen: die
kel;:e:x' eitung seinés Werkes stellt Don Bosco vor neue, noch groflere Schwierig-

.Dxe neuglerige Mitvsrelt sieht nur den Erfolg seiner Griindung in Valdocco,
dfe neuen (?Jeba“fle, die neue Kirche, die neuen Einrichtungen der Schule, sie
Sl.f:-‘ht aber nicht c.he Wu.nden, die dem erfolgreichen Griinder die Weiterfiihrung
seines Werkes reifle. Seine Mitarbeiter, die sich ihm im Blick auf seine Erfolge
gn?dxlossen, fallen mehr und mehr von ihm ab, sobald auch sie die Schwierig-
keiten des Werkes verspiiren, Erst nach dem Abzug aller Lauen findet sich éine

122

4, Traumvisionen

Gruppe von Helfern, die entschlossen ist, die Sorgen, Note und Verfolgu.ngen
mit Don Bosco zu teilen. Der Weg durch die Dornenhedsen miindet im himm-
lischen Garten, »auf der Hohe, im himmlischen Saal, dessen Boden mit frischen,
kbstlich duftenden Rosen ohne Dornen bestreut ist: der Ausblids auf §en himm-
lischen Rosengarten, in dem alle Leiden, Enttiuschungen und Heimsuchungen
tiberwunden sind, schafft die Kraft, die dornigen Hedken des irdischen Pfades zu
durchqueren.

Eine vierte Traumvision aus dem Jahr 1856 hat die weltweite Ausbreitung
des Oratoriums zum Thema. »Im Laufe des Jahres 1856 wurde dem Seligen in
etwas abweichender Form Auskunft iiber die Zukunft des Oratoriums gegeben.
Er triumte, auf einem groflen Platze zu stehen, auf dem sich ein sogenanntes
Gliicksrad befand, Es stand ein Mann daneben, der ihn aufforderte zuzuschauen.
Dann lieR er das Rad einen Kreis beschreiben. sHast Du gesehen und gebdrt2«< —
>Ja, das Rad ging rund und hat leise gebrummt«. —>Und weifit Du, was ein
solcher Kreis bedeutet?< — >Neink — >Es sind zehn Jahre Deines Oratoriumse.
Darauf lieR der Mann das Rad noch viermal rund gehen, wobei sich jedesmal
das Brummen verstirkte. Beim zweitenmal hirte man das Gerdusch in Turin und
ganz Piemont, beim drittenmal in Italien, beim viertenmal in Europa und beim
finftenmal in der ganzen Welt. Darauf gab der Mann noch die Erklirung:
Im ersten Jahrzehnt beschrinkt sich dein Oratorium auf die Stadt Turin, im
ZWeiten breitet es sich iiber Piemont, im dritten iiber Italien und im vierten
tiber ganz Europa ats. Endlich im fiinften wird es in der ganzen Welt bekannt
werdenc, «19

Der Bildinhalt dieser Vision ist ein Gliidssrad auf einem italienischen Markt-
Platz, das beim Drehen einen Brummton von sich gibt. Die einmalige Drehung
des Gliicksrades bedeutet nach der Auskunft des Traumdeuters, der hier im
Traum selbst auftrist, 10 Jahre des Oratoriums, das tatsichlich zur Zeit des
Fraumes genau zehn Jahre alt ist; jede weitere Umdrehung bedeutet also weitere
zehn Jahre, Einen typischen Traumcharakter hat die Audition, die die Traum-
vision begleitet: bei jeder neuen Umdrehung nimmt der Brummton des Gliicks-
rades zu und breitet sich in einem gewaltigen Anschwellen der Tonstirke iiber

i¢ ganze Welt aus. Don Bosco, der den Brummton bei der ersten Umdrehung
nuUr ganzleise hort, weifl, dal das Gerdusch jetzt iiber Turin, jetzt Giber ganz
lemont, jetzt iiber ganz Italien, jetzt iiber ganz Europa ertdnt und daf es bei
der fiinfren Umdrehung iiber die ganze Welt erschallen wird. Auch die Jahr-
marktsatmosphire ist charakteristisch fiir Don Bosco, der selber gelegentlich zur
theiterung seiner Kinder den nirrischen Jahrmarktsonkel spielte und der
aschenspieler- und Zauberkunststiiké erlernt hatte, um den Kindern durch
lesen Jahrmarks-Hokuspokus eine Freude zu machen.
_UICtZt sei eine Traumvision Don Boscos erwihnt, die die Voraussicht eines
Politischen Ereignisses, einer polizeilichen Haussuchung, zum Inhale hat. Don
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Bosco hatte gleich nach der Griindung seines Oratoriums die Aufmerksamkeit
der piemontesischen Polizei erregt, deren Chef Cavour, der Vater des nach-
maligen italienigchen Ministers, bereits 1846 Ermittlungen anstellte, ob hier
nicht ein staatsgefihrliches Unternehmen vorliege. Bei der kirchenfeindlichen
Einstellung der sardinischen und nachmaligen italienischen Regierung, die
allenthalben die Kldster aufhob, hatte Don Bosco grofle Mihe, eine neue
Genossenschaft zu griinden, die fiir den Fortbestand seiner Hauser und Stiftun-
gen Sorge tragen sollte. Minister Ratazzi, der sehr fiir Don Bosco und sein
Werk eingenommen war, hatte iim selbst den Rat gegeben, eine Genossenschaft
zu griinden, bei der jedes Mitglied Herr seines eigenen Vermdgens bliebe, so
dafl die Genossenschaft dem Staat gegeniiber als ein Verein freier Ménner da-
stehe. Trotzdem war Don Bosco vielen politischen Verdichtigungen ausgesetzt
und wurde bei den Turiner Behorden denunziert, die 1860 mehrere Haus-
suchungen bei ihm durchfithren lieBen. Kurz vor der ersten Haussuchung, in der
Nacht vom 23. zum 24. Mai 1860, hatte Don Bosco folgenden Traum, von dem
er spiter in einer Aufzeichnung iiber diese berichtet: '

“»er fr&umt.e, es sei eine Rotte Straflenriuber in mein Zimmer eingedrungen,
hitten sich meiner Person bemichtigt, in den Briefschaften herumgewiihlt, alle
?(asten éur&lsucl)t‘und alle Schriftstiicke durcheinandergeworfen. Einer von
ihnen S.Chlen.mir wohl gesinnt zu sein und sprach zu mir: sWarum haben Sie
denn.mcht dies und jenes beiseite geschafft?« Beim Erwachen kam mir der Traum
als ein blofles Phantasiegebilde vor, das ich zur Kurzweil beim Friihstiick
erzath'lte. :I'rotzdem rdumte ich nachher einige Privatbriefe beiseite, die zwar mit
P'olmk n{chts zu schaffen hatten, aber doch einige vertrauliche Wendungen ent-
hielten, die ii.bel hitten ausgelegt werden konnen. Und wirklich, die Haussuchung
kar'r.x, a!:er nichts ‘war vorhanden, was dem Verdacht, als unterhielte ich staats-
g?fahrhc.l.'ne Verbindungen irgendwelcher Art, die mindeste Grundlage hitte
bieten kénnen.«20
Tr?tii::rvf:n?t";:igi; dafl Don Bosco selbst sehr wohl visioniire »grofie«
Triume vers ti. “(’10 1 en '{'raumen zu unterscheiden pflegte: die gewﬁhnhche.n
o nd er 2 s Schdpfungen der menschlichgn Phantasie, die Traumvi-

ronen als lmml."s':he Eingebungen. Die Eingebungen zeichnete er auf, verschwieg
sie aber und erzihlte sie, wenn iiberhaupt, dann erst in seinen spiteren Jahren
vertrauten Fredhden. Die Phantasietrijume dagegen konnte er, wie in diesem
Fall, s°f°" zum Besten geben, wenn sie AnlaR zum Lachen boten. Da dem
Tr aun'szld selbst keine Deutung beigegeben war, hielt Don Bosco den Traum
fEr em Pmd?kt se.iner Traumphantasie. Den Traumiiberfall von Strafen-
faubern 2 Is einen eindeutigen Hinweis auf eine polizeiliche Haussuchung zu
interpreneren, lag wohl damals noch ferne, Immerhin nimmt Don Bosco den
'},m.' im Traum von dem gutmiitigen Riuber erteilten Ratschlag zum Anlaf,
einige Papiere politischen Inhalts zu vernichten. Die Haussuchung einige Tage
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spiter verlief daher ergebnislos. Ein richtiger Italiener achtet eben auch auf
»gewdhnliche« Triume!

Die prophetischen Triume haben in der Kirchengeschichte eine gro(.Se Rolle
gespielt. Dies hingt mit der christlichen Auffassung von der Geschichte ?.ls
Heilsgeschichte zusammen, Wenn die Geschichte wirklich Heilsgeschichte ist,
die von Gott durch Visionen und Triume gelenkt wird, wenn Gott wirklich
die nichsten Schritte seines heilsgeschichtlichen Wirkens jedesmal vorher auf
diese geheimnisvolle Weise andeutet, dann muf8 nicht nur in der Vergangen-
heit, sondern auch in der Gegenwart jedes kommende widhtige Ereignis durt‘:l1
Triume und Visionen angekiindet werden. Diese Logik ist auch umkehrbar. Die
heilsgeschichtliche Bedeutsamkeit eines kirchlichen Ereignisses wird dadurch
bekundet, daf es vorher durch Visionen oder Triume angekiindigt wird. Nicht
nur in der Literatur der Heiligenlegenden, sondern auch in den mittelalterlichen
Chroniken tritt diese heilsgeschichtliche Bedeutung der Triume deutlich hervor.
Wo nun aber ein bedeutendes Ereignis stattfindet, ohne dafl ein prophetischer
Traum vorliegt, ist man diesem der christlichen Geschichtsauffassung entsprechen-
den Bediirfnis nach einer sichtbaren Korrelation zwischen Verheiflung und Erfiil-
lung dadurch nachgekommen, daff man wenigstens nachtriglich prophetische
Triume erfunden hat, die das entsprechende Ereignis vorhersagten — es ist der
klassische Fall des »oraculum ex eventue.

Diese nachtriglich erfundenen »prophetischen« Triume sind leicht daran zu
erkennen, dafl sie zu genau sind — sie kennen schon alle Details der spiteren
geschichtlichen Vorkommnisse, sie stimmen zu exakt mit dem iiberein, was tat-
sichlich eintraf, sie lassen die schwebende Undeutlichkeit, Vieldeutigkeit und
Allgemeinheit der echten prophetischen Triume vermissen. Die nachtriglichen
Erfinder solcher prophetischen Triume wollen ein Meisterwerk exakter Pro-
Phetie schaffen, sie wollen ihren Zeitgenossen die Glaubsriirdigkeit ihrer Traum-
dokumente durch die verbliiffende Ubereinstimmung der Verheifflung und Er-
fiillung in moglichst vielen Details beweisen, aber gerade dadurch verraten sie
sich; nicht minder entlarven sie sich durch die Tendenz, die sie nachtriglich durch
ihre erfundenen Propheten dem inzwischen stattgefundenen Ereignis unterstellen
und die den prophetischen Traum als oraculum ex eventu enhiille.

Eines der kirchengeschichtlich bemerkenswertesten Dokumente dieser Art ist
der Traum des Kurfiirsten Friedrich IIL., des Weisen, den dieser am Tag vor
dem Thesenanschlag Luthers in Wittenberg gehabt haben soll und in dem er die
8anze Geschichte der durch Luther dadurch in Bewegung gesetzten Reformation

er Kirche vorausschautt Dieses Dokument tauchte erst im Zusammenhang
Mit dem 100jshrigen Jubilium des Thesenanschlages im Jahr 1617 auf, wurde
!0 2ahlreichen Auflagen mit einem beigefiigten Kupferstich in ganz Deutschland
Vertrieben und hat auf die kirchenpolitischen Verhaltnisse in der Zeit unmittel-

ar vor Ausbruch des dreifligjahrigen Religionskrieges einen starken Einfluf
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ausgeibt. Der Traumbericht ist ein Meisterwerk der Filschung, da er seine
Authentizitit durch eine liickenlose Traditionsreihe bis auf Georg Spalatin, den
Kanzler des sﬁ%hsisdaen Kurfiirsten, zuriickzufiihren vorgibt und sich als die
wortliche Wiedergabe eines Berichtes ausgibt, den Spalatin aus dem Munde seines
Kurfiirsten selbst empfangen habe. Auch der Aufbau des Gespriches beansprucht
unmittelbare Geschichtlichkeit; solche Ziige wie der, dafl es nach dem Bericht
des Kurfiirsten »alle licben Heiligen« sind, die »den Ménch« zu ihm schicken,
der etwas auf die Tiir der Schlofikirche in Wittenberg schreiben soll, sollen den
Eindrudk der Geschichtlichkeit vertiefen: der Kurfiirst war wegen seiner Reli-
quiensammlung, deren Ausstellung am Allerheiligenfeste in der Schlofkirche ja
fiir Luther den Anstof zu dem Thesenanschlag geben sollte, allgemein bekannt.

»Im Jahre 1591 lebte zu Joachimstal Magister Bartholomius Schénbach, ein
Geistlicher, von Rochlitz gebiirtig, der eine eigenhindige Handschrift des dasigen
Superintendenten Antonius Musa besaf}, in der Folgendes von Wort zu Wort
enthalten war: Der ehrwiirdige Herr Georg Spalatinus hat mir, Antonio Musae,
glaubwiirdig. erzehlet einen Traum, welchen Herzog Friedrich, Kurfiirst zu
Sa:chsen, gehabt zu Schweidnitz, die Nacht zuvor, ehe Doktor Martin Luther
seine erste Propositiones wider den Papst und beyde Johann Tetzels Predigten
von der R5m. Gnade und Ablass zu Wittenberg dffentlich zu verteidigen hat
abgesdxlagen, welchen Traum auch seine Kurfiirstlichen Gnaden hat auffge-
zeichnet, auch denselben ihren Herrn Bruder Herzog Hansen zu Sachsen, in
.Beyseyn des Kanzlers, referieret und gesaget hat: >Herr Bruder, Eurer Liebe mufl
ich erzﬁhlet.x, was mir diese Nacht getrdumet hat, und mdchte ich gern seine Be-
d.eutur{g wissen, denn ich ihn so eigentlich und wohlgemerke und mir so tief
eingebildet, daf mich diinke, ich kdnnte ihn nicht vergessen, wenn ich auch
?ausend Jahre leben sollte, weil er mir drei-Mal nacheinander vorkommen, doch
immer :rerbessert.« . . . Als ich mich auff dem Abend zu Bette legte, ziemlich matt
und miide, war if:b bald iiber dem Gebet eingeschlaffen, und hatte bey dreiein-
halb Stunder.x fein sanffte geruht. Als ich nun erwachte und ziemlich munter
worden, lag. 1c!1 und hatte allerley Gedanken bifl nach zwolf Uhr: gedachte unter
anderm, wie ich allen lieben Heiligen, und neben.mir mein Hoffgesinde, zu
Ehren brfngt.m yollue, betete auch fiir die licben Séelen im Fegfever und be-
SdﬂOB_ bei mir, ihnen auch zur Hiilfe in ihrer Glut zu kommen, bat daher Gott
um seine Gnadg Qaﬁ er doch mich und meine Réthe und Landschafft in rechter
Wal_n‘helt wolle leiten und zur Seligkeit helffen, auch alle bésen Buben, die unser
R?gxmenj: sauer machen, nach seiner Allmacht wehren. Nach Mitternacht war ich
w1eder_ emgesghlafen auf solche Gedanken, da triumte mir, wie der Allmichtige
Gott einen Mbnch, eines feinen erbarn Angesichts zu mir schidste, der war S. Pauli
des lieben Apostels na.tiirlidxer Sohn, der hatte bey sich zum Gefihrten aus
GOTTES Befeh! alle lichen Heiligen, die sollten den Monch vor mir Zeugnis

geben, dafl es kein Betrug mit ihm wire, sondern es sey wahrhafftig ein gesandter

126

4, Traumvisionen

GOTTES, und lieR mir GOTT gebieten, ich sollte dem N}t‘»nch gestatten, da}} er
mir etwas an meine Schlofkapelle zu Wittenberg schreiben diirffte, es wiirde
mich nicht gereuen.<

»Ich lieﬁgihn durch den Kanzler sagen: weil mich GOTT solches heifle, und er
auch sein gewaltig Zeugnif hat, so michte er schreiben, was ihm _befohlen.. Dar-
auff fihet der Ménch an zu schreiben, und machte so grobe Schrifft, dafl ich sie
bis hier zu Schweinitz erkennen kunte; ef fishrete-auch eine so lange Feder, dafl
sie auch bis gen Rom mit ihrem Hinterteil reichte, und einem Lwen, der zu
Rom lag, mit dem Sturtz in ein Ohr stach, daf der Sturtz zum a.n.c.lern.Ohr
wieder herausging, und strackte sich die Feder ferner bl.s an der Pipstlichen
Heiligkeit dreyfacher Krone und stief so hart daran, daff sie begunte zu wackeln
und wollte ihrer Heiligkeit vom Faupte fallen.< _

sWie sie nun also im Fall ist, deucht mich, ich und E. L. stunden nicht weit
davon, strackte auch meine Hand aus, und wolte sie helffen halten: in denselben
geschwinden zugreiffen erwachte ich und hielt meinen Arm hoch in Qie Hbohe,
war ganz erschrodsen und auch zornig mit auff den Mdnch, dafl er seine Feder
im Schreiben nicht bescheidener fihrete. Als ich mich aber recht besann, da war
es ein Traum, ich aber war noch voller Schlaffs, gingen mir die Augen bald
wieder zu, und war wieder fest cingeschlaffen, ehe ichs recht gewahr worden, da
ist mir dieser Traum wieder vorkommen, denn ich hatte wieder mit dem Ménch
2u thun, und sahe ihm zu, wie er immer fortschriebe und mit dem Sturtz der
Feder stach er immer weiter auff den Lowen zu Rom, und durch den Lwen
auff den Papst, dariiber der Lowe so griulich briille, dafl die gantze Stadt Rom
und alle Stinde des H. Reiches sulieffen, zu erfahren, was da wire, und da
begehrte Pipstliche Heiligkeit an die Stinde, man sollte doch den Monch
wehren, und sonderlich mich dieses Frevels berichten. Dariiber erwachte ich zum
andern Mahl, verwunderte mich, daf der Traum wiedeckommen war, liefl mich
doch so gar nichts anfechten, bat aber, GOTT wolle Pipstliche Heiligkeit fiir
alle Ubel behiiten und schlieff also zum dritten mahl wieder ein.c

’Da kam mir der Monch wieder zum dritten mah! vor und wir bemiihten uns
sehr dieses Menches Feder zu zerbrechén und den Papst hinweg zu leiten, aber
je mehr wir uns an der Feder versuchten, je mehr sie starrete und knarrete, dafl
Mir's im Ohren wehe thit; endlich wurden wir alle so verdrossen und miide dar-
iiber, daf wir ablieRen, und verlohr sich einer nach dem andern und besorgten
uns, der Mnch méchte mehr konnen, als Brod essen, er mdchte uns irgendeinen
Schaden zufiigen. Nichtsdestoweniger lieR ich den Monch fragen (denn jerzt war
Ich zu Rom, bald zu Wittenberg), Wo er doch zu solcher Feder kommen wir?
“,nd wie es zugehen, daf sie so zdhe und fest sey? lieR er mir sagen: sie wire von
einer alten Bshmischen hundertjihrigen Gantz,2® einer seiner alten Schulmeister

atte ihn damit verehrer, und gebeten, weil sie sehr gut wire, er wolte sie zu
seinem Gedichenis behalten und brauchen. Er hitte sie auch selbst temperieret:
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daR sie aber so lange wehret und so fest wire, kime daher, weil man ihr den
Geist nicht nehmen, noch die Seele, wie mit andern Federn geschicht, heraus-
ziehen konte, dariiber er auch sich selbst nicht genug verwundern konne.c

;Bald darnadi kommt ein ander Geschrey aus, es wiren aus der langen
Monchsfeder unzihlig viele Schreibfedern hier zu Wittenberg gewachsen, und
es sey mit Lust anzusehn, wie sich viel gelehrte Leute darum reifien, und meynen
cinesteils, diese neue junge Federn wiirden mitler Zeit auch so groff und lang
werden, wie dieses Mdnches Feder, und es wiirde gewis etwas sonderliches auff
diesen M6nch und seine lange Feder erfolgen.<

sDa ich nun gintzlich im Traum bey mir beschlof}, mich je cher je besser mit
dem Mbnch in eigener Person zu unterreden, da wachte ich endlich zum dritten
mahl auf, und war jetzo morgen worden, wunderte mich sehr iiber den Traum,
gedacht ihm nach und bildete mir wohl ein, wie er mir nacheinander vorkommen
und zeichnete mir bald die vornehmsten Stiidke zum Gedichtnis auf, bei gintz-
licher Meinung, dieser Traum sey nicht ohne Bedeutung, weil er mir so oft ist
vorkommer}, und bin bald willens, ihn meinem Beiditvater zu offenbaren, doch
habe ich E. L. vorhin auch etwas wissen lassen, E. L. und Kantzler, was diinket
euch? Von Triumen ist nicht viel allemal zu halten, doch sind sie auch nicht gar
zu verwerfen! Wenn wir hier einen verstindigen, frommen Joseph oder Daniel
hitten, der konnte es treffen.

Der Kantzler spricht: >E. Kurfiirstlihe Gnaden wissen, dafl man pflegt zu
sagen: Jungfrauen, gelehrten Leuten und grofien Herren Triume haben ge-
memxglfch etwas hinter sich. Allein was es sey, wird man allererst gewahren,
wenn sich nach etlicher Zeit, da sich erwas Hindel zugetragen, daraus man
allséan.n V.ermuthungen nimmet, entdecken, da man spricht: siche, darauff hat
gewifllich jener Traum gewiesen, wie E. Kurfiirstlicher Gnaden viel solcher
gxgmpel w.erden bekannt sein. So spricht Joseph: >Triume auslegen, stchet
kwfﬁ;gﬁ;“;‘: lglx MOSf-f"l, 16) und Daniel sagt: »GOTT im Himmel allein
e f_;s P nge offenbarenc (Dan. 2, 28; 22; 47). Darum befehlen E. L.

. b. ur; Erst . r}.a.der{ nur diesen Traum den lieben GOTT, die Mdnche haben
(c)liﬁt d::lf:sieega?::?orégﬁmd{ gesti.ftet. Anﬂdiesen Traum vom Mdnche ist
cinen guten ’Schein o S oL gesandt ist, es ware.-dann,' dafl der Teuﬁe.l unter
besten wissen, den Sachenpleb aben :wol'te. E. Kurfiirstlfche Gnaden wird am

Horsog Jobonn sagtor» ;1; ;n landacht}gen Gebet, Christlich nachzudendsen.«
sps langs doriber grﬁm;n o alte es mit euch: He}-r Kantzler, denn dafl wir
les, 50 diesor Traum von ihml’;llartem sollen., ist nicht zu achten, GOTT wird

erkommt, wissen zum besten zu wenden, und

uns zu seiner Zeit die rechte B i
edeutung mitzutheilen, o in bose
bedeutet, abzuschaffen. s for, oder, 5o s ¢ s

) dDel' Kufgl:fs': sagte: >D_as thue der getreue GOTT, allein dafl ich des Traumes
indessen nicht vergessen, ich habe auch wohl bey mir meine Gedanken und Aus-
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legung, aber die behalt ich noch zur Zeit bey mir allein, dcrch will ich sie auff-
zeichnen, es wird’s vielleicht die Zeit hernach geben, ob ich’s recht getroffen
habe, und wir wollen uns diese Tage wieder miteinander unterredenc.«23

Es kann hier nicht im einzelnen dargelegt werden, warum der Traum trotz
seiner geschickten Stilisierung nicht historisch sein kan.n. B.edeutsamer ist die
Feststellung, daf es offenbar in der kirchenpolitischen Sxtua:uon d?s Lut.hertm.ns
unmittelbar vor Ausbruch des dreiffigjahrigen Krieges wichtig ersdue.n, die Ereig-
nisse der Reformation als Erfiillung eines geheimnisvollen propheuschen.Trau-
mes darzustellen, der schon von Anfang an die Ereigni.sse c.ler Reforman.on als
heilsgeschichtliche Planung erkennen 1aft. Luther wird in d.xesem Traum in den
Gang der Heilsgeschichte hineingestellt — seine FFdér ist eine Feder der. Gans,
die vor hundert Jahren verbrannt wurde, das heiflt des Johannes Hus, in .dem
sich bereits die reformatorischen Anliegen der Reformation Luthers a}nkﬁndxgen-;
er wird »von allen lieben Heiligen« eingefiihre, die Zeugnis fiir die Wahrheit
seiner reformatorischen Thesen ablegen.

Wohl am aufschlufreichsten aber ist der Schlufl des Traumberichtes. Hier
werden nimlich alle Theorien iiber den pmphetisdlen Traum erwogen, die in der
mittelalterlichen Traumkritik aufgestellt worden waren. Der Kurfiirst selbst
vertritt die in den Lehrschriften des Alten Testamentes oft genug ausgesprochene
Meinung: »Von Triumen ist nicht viel allemal zu halten«, weif} aber anderer-
seits, da es neben den gewdhnlichen auch bedeutsame »grofie« Triume fgibt un_d
spricht die Meinung aus, dieser Traum »sey nicht ohne Bedeutung, weil er mir
50 oft ist vorkommen«. Dahinter steht die Unterscheidung von phantastischen
und signifikativen Triumen ~ die signifikativen erwecken nicht nur durch sich
selbst das Gefiihl, besondere, »grofie« Traume zu sein, sondern machen sich auch
durch ihre meist dreimalige Wiederholung als solche kenntlich —; er weifl
aber auch, daf zur Deutung des »grofien« Traumes ein von Gottes Geist erfiillter
Traumdeuter gehtrt und wiinscht sich einen »verstindigen frommen Joseph oder
Daniel«, die biblischen Traumdeuter des Pharao und des Nebukadnezar.

Der eigentliche Kunstgriff des Verfassers besteht darifl, dafl er selbst keine
eigene Deutung vorttgt, sondern den Traumbericht damit ausklingen l48t, dafl
sich alle Gesprichspartner darauf einigen, die Erfﬁl}ung d.es'Traumes durch die
geschichtlichen Ereignisse abzuwarten. Gerade die beiden biblischen Traumdeuter
werden als Zeugen dafiir in Anspruch genommen, dafl Menschen keinen Traum
deuten kinnen: »Triume auslegen stehet GOTT allein zu; Gott im Himmel
allein kann verborgene Dinge offenbaren.« Die Deutung des Traumes wird also

is zu einem spiteren Zeitpunkt aufgeschoben, an dem sich die Gesprichspartner,
der Kurfiirst, sein Bruder und sein Kanzler, »wieder miteinander unterredenc
und an den inzwischen vorgefallenen gesdmichtlichen Ereignissen nachpriifen
sollen, ob und in welchem Sinne sich der Traum erfiillt habe. Durch diesen Ver-
zicht auf die Deutung wird der Leser selber aufgerufen, als Deuter einzuspringen
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und zu bestdtigen: dieser Traum hat sich in der Person Luthers, in der Geschichte
seiner Reformation, in der Geschichte der Universitit Wittenberg Zug um Zug
bis in jede Kleinigkeit hinein erfiillt. Gerade in dieser Tatsache, dafl der Leser
selbst zum Tratmdeuter erhoben wird, der die tatsichliche Erfiillung des Trau-
mes bis in alle Einzelheiten bestitigen kann, weil er sie aus der Geschichte der
Reformation kennt, liegt die propagandistische, apologetische und kirchenpoliti-
sche Wirkung dieses Dokumentes, das gleichzeitig auch die Psychologie des in der
Kirchengeschichte viel verwandten oraculum ex eventu enthiillt und bestitigt,
dafl prophetische Triume nicht nur ante rem, sondern post rem eine grofle
geschichtliche Wirkung ausiiben kénnen, weil sie die eigene Geschichte als Sinn-
erfiillung einer geheimnisvollen Verheiflung erkennen lassen.

0
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Vom Inhalt der Vision her gesehen, ist der hi_il_lﬁgsw. Typus ‘Z‘i‘{P"OPh‘“iSC‘le
Vision. Sie hat auch die stirkste Wirkung auf die (:’resd}ldlte.de.r Klrdfe }md der
christlichen Reiche und Staaten ausgeiibt, von ihr ist die dmsth.d.xe IYIxssxon ent-
scheidend bestimmt worden. Es ist unméglich, zwischen de.m VlSl_Onaf m_ld dem
Propheten eine genaue Trennungslinie zu ziehen, All.erdmgs blld.en dx-e. Pro-
pheten innerhalb der christlichen Kirche im Unterschied zu der mrarahnschen
Religion nur fiir eine kurze Zeit einen eigenen Stand. Durch das Vordringen des
kirchlichen Amtes, vor allem des Bischofs- und Presbyte.ramtes in der Kn-ch?,
V}Tu}de die Titigkeit der freien Charismatiker und dﬂmt vor allem auch die
Tétigkeit der Propheten schon am Ende des ersten nachchristlichen J ahrhunderts
mehr und mehr auégeschaltet. Hermas ist der letzte ProPhet,. der mnerh?.lb d.er
romischen Kirche noch den »Stand« des Propheten reprasentierte. Nach ihm ist
in der Geschichte der romischen Kirche kein StandesproPhet mehr hervor-
getreten, Das prophetische Charisma tritt von da an, wenn hberh"aupt, danfx nur
nodh in Verbindbing mit den kirchlichen Amtern auf. Es ist am stafksten mit der
anderen gelegentlich noch auftretenden Ersdm_emu.ngsform des. 'fre1en Charismas
Verbunden geblicben, mit der Vision, und die K{rche hat M}Jl.ae genug geha.bt,
thre Visionire unter threr Kontrolle zu halten. Die groflen V1swna:r? der christ-
lichen Kirche sind als ihre grofien Propheten hervorgefretf:n. Thre V:sx?nen lfaben
zum groflen Teil einen prophetischen Inhalt. D?.bex .wxederholex‘1 sich bei den

istlichen Visioniren alle Formen der Prophetie, die sch‘on bel‘(%en alttest.a-
Mentlichen Propheten hervortraten. Die christliche prog’heuthe szlo? soll hier
aber nicht nach den formgeschichtlichen Typcfn der Prophetie de.s Alten Testef—
Mentes gegliedert, sondern inhaltlich nach einigen Hauptthemen ihrer Prophetie

argestellt werden. ) )

Das erste Thema der prophetischen Vision ist die Zukunﬂ:. der Ku‘chf: s?lbst.

N der prophetischen Vision setzt sich die 5.1te.ste Prophetie der christlichen
¢ichs-Gottes-Erwartung fort, die Jesus selbst in den Ruf. gefaflt hat; »'I:ut
e, denn das Reich Gottes ist nahe herbeigekommen!« Diese Forderung, im
inblick auf das nahe Kommen des Gottesreiches Bule zu tun und dem kom-
Menden Herrn ejnen Weg zu bereiten, ist der zéntrale Inhalt der chnsth'daen
_Pl‘ Ophetie geblieben, wie sie sich in den groflen Visiondren der christlichen Klrdfe
3uert. Aber hier macht sich bereits die Eigenart der christlichen Prophetie
Merkbar: die institutionelle christlidi¢ Kirche versteht sich ja ihrerseits a}s fhe
Ttiillung der Verheiffung vom Kommen des Gottesreidles,' als das gegenwirtige
Ottesreich, als die irdische Reprisentation des Gottesx.'exches. .Wenn an diese
The der prophetische Ruf zur Bufle gerichtet wird, so ist damit vorausgesetzt,
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daR die gegenwartige Kirche offenbar die ihr aufgetragene geschichtliche Sen-
dung, Représentantin des Gottesreiches zu sein, nicht erfullt hat, daf sie in ihrem
Heiligkeitsanspruch hinter der Erfullung ihrer Verheiflung zuriickgeblieben ist,
oder gar, daR sie von ihrer Sendung als communio sanctorum abgefallen ist. In
der Tat setzt die prophetische Vision immer den Verfall der Kirche voraus; ja,
man kann sogar sagen, daf die Idee des Verfalls, die dem theologischen und
dogmatischen SelbstbewuBtsein der institutionellen Kirche so sehr widerspricht
und vor allem dem SelbstbewuBtsein ihrer Hierarchie so sehr zuwider ist, sich in
dem Bewuftsein der Kirche selbst erst auf Grund der Tatsache durchgesetzt hat,
dal Visionare unter dem Uberwaltigenden Eindruck ihrer visiondren Erfahrung
diesen Gedanken auszusprechen wagten. Die Verfallsidee ist ein Kind der Vision.

Als eine Aurt Individuation dieser Blickrichtung der Vision auf das Schicksal
der allgemeinen Kirche erscheint dann das Schicksal des eigenen Ordens und der
von dem Visiondr selbst geschaffenen ecclesiola in ecclesia als ein zweites Haupt-
thema der prophetischen Vision bei den groen Ordensstiftern der Kirche, unter
denen sich zahlreiche Visiondre finden.

Nach der innigen Verflechtung von Kirche und Imperium, vor allem nach der
Ausbildung eines kirchlichen Territorialismus im Spatmittelalter und nach der
Entfaltung des kirchlichen Territorialprinzips in den nachreformatorischen Staa-
ten und Landeskirchen ist aber auch die politische Prophetie, die prophetische
Vision des Schicksals des Reiches, das den politischen Leib der Christenheit
reprasentierte, und des Schicksals der einzelnen Lander, die in der nachreforma-

torischen Zeit ihrerseits den politischen Leib ihres Landeskirchentums darstellten,
zum lhema der Vision geworden.

3*? das Schicksal all der genannten Korporationen,
LIC J £en fl " S™at zum Gegenstand hat, spielt dann auch die Prophetie
er as

i sa von einzelnen Personlichkeiten eine grofle Rolle. Gerade die
seelsorgerhche Tatigkeit der Visiondre gegeniiber den Glaubigen aller Stande

d.J r ,at SIc ~Um *n F°rm der prophetischen Vision abgespielt,
erfolgreidi bestimmt®* e‘nMInen Personlichkeiten betraf und gelegentlich auch

Visionare dF™ aC™Cn Jsdlon ¢™e zeitgendssischen Biographen der groRen
schreibt Thomas von"CeUno'vot ‘hrerHeiligen hervorzuheben. So

nrnnbetictkA Qk L -i °n ranziskus, von dem er viele Beispiele seiner

-mahn 1 er in Traumen
X™ o vorB£sdIr‘eben. ~as sie tun, ihnen verboten, was sie nicht tun

Ende Gder He | ™rph<ts> - SO wullte er audr das

Ende vieler Heimsuchungen voraus und verkiindete die zukinftige Gnade des
Heils, die in ihm verborgen lag.«!

dielnDroniieri B*°grapb von FiliPP° Neri bei seiner Schilderung
p p IS le Schau an ihm hervor: »Mit der Gabe der Visionen verband
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Filippo die der Weissagung; ja er zeichnete sich vor anderen Heiligen in dieser
Gabe so sehr aus, daf? er nicht nur kiinftige Ereignisse voraussagte, sondern auch
abwesende Dinge sah und in den Herzen der Menschen ihre Geheimnisse las.
Wenn ich alle Beispiele erzdhlen wollte, die man in dieser Hinsicht anfuhren
kénnte, sie wiirden ganze Bénde fillen, und wirklich hat auch die Ritenkongre-
gation ausgesprochen, dafl ihm in dieser Gabe der Weissagung niemand gleich-
kam.«2 Da das prophetische Charisma im allgemeinen vielen Zweifeln ausgesetzt
ist halt es der Biograph fur angebracht, gerade bei diesem sich auf das Urteil
der Ritenkongregation der Kurie beim Heiligsprechungsprozel? zu berufen.

Die Zukunft der Kirche ist, wie gesagt, von den ersten Anfangen an das
Hauptthema der prophetischen Vision. Mit ihr befaf3t sich die Johannes-Apoka-
iypse; die Wiederherstellung der Reinheit der Kirdie ist das groBe Thema der
Visionen des Hermas. Aber schon bei Hermas klingt das Thema des Verfalls der
Rirdie als Grundton der prophetischen Vision an: die Kirche hat die Heiligkeit
der Taufgnade nicht bewahrt. Doch hegt Hermas nodi die Hoffnung, daR seine
Prophetische Verkindigung der zweiten BuRe, die das Hauptthema seiner
Visionen, Gleichnisse und Gebote ist, diese Reinheit der Kirdie wieder herstellt
Und die Braut instand setzt, »ohne Flecken und Runzeln« (Eph. 5, 27) dem
himmlischen Brautigam entgegenzugehen. In der Folgezeit nehmen die Gesichte
v°n der Zukunft immer mehr den Charakter von Unheilsprophezeiungen an,
die die Kirche im Stande des Verfalls enthullen und ihr Strafe fur ihren Abfall
androhen, in der Hoffnung, dall wenigstens die Strafandrohung eine Umkehr

be\glcl)r(l:ﬁ%é Unheilsvisionen finden sich etwa bei dem Bisdiof Cyprian von Car-
tago, dem Begriuinder der friihkatholischen Ekklesiologie, der in seinen Briefen
haufig auf Visionen anspielt, die ihm zuteil wurden und in denen sich die durch
das novatianische Schisma und den Ketzertaufstreit hervorgerufenen Kampfe
In,'erhalb der afrikanischen Grof3kirche widerspiegeln. So berichtet er in seinem
J1- Brief: »Wie ja der Herr die Gnade hat, seinen Willen durch Offenbarung
iUndzutun, so horte ich in einem Gesicht die Worte: »Bittet, und ihr werdet
~Mangern (Matth. 18, 19)! Sodann erhielt das dabeistehende Volk den Befehl,
.Ur gewisse, ihm naherbezeichnete Personen zu beten. Bei diesem Gebet aber
2CN\en sie in ihren Worten und in ihrer Gesinnung jede Ubereinstimmung und
leichheit vermissen, und es milfiel ihm, der gesagt hatte: »Bittet, und ihr
~erdet empfangen< gar sehr, daR das Volk in Uneinigkeit zersplittert war und
a es unter den Brudern keine volle und aufrichtige Einmuiitigkeit, keine
netg[&lﬁ%ﬁe?glgéﬂt gC Fsgﬁgiﬁ%ng wurde mir zuteil: Ein Hausvater sal da und
en. ihm zu seiner Rechten ein Jungling. Voll Angst und Trauer und zugleich
und emer 8ewissen Entrustung stitzte dieser Jungling sein Kinn auf die Hand
Vei'harrte mit betriibter Miene. Ein anderer aber stand zur Linken und trug

133



St Ty T e T
== e e N PR s A R cHiig il

I11. Haupttypen der Vision

ein Netz, das er auszuwerfen drohte, um das umstehende Volk zu fangen. Als
niun jener, der dies sah, sich verwunderte, was dies wohl bedeuten solle, wurde
ihm gesagt, der Jiingling, der so zur Rechten sitze, sei bekiimmert und betriibt
dariiber, daf8 man seine Gebote nicht befolge; der zur Linken aber frohlodse,
weil er eine giinstige Gelegenheit bekomme und von dem Hausvater die Macht
erhalte, zu wiiten. — Diese Erscheinung wurde mir zuteil schon lange, bevor sich
der Sturm der jetzigen Verwiistung erhob, und nun sehen wir die Offenbarung
erfiille: wihrend wir die Gebote unseres Herrn verachteten, wihrend wir die
heilsamen Verordnungen des von ihm gegebenen Gesetzes nicht einhielten,
erhielt der Feind die Ermichtigung, Schaden anzurichten, und fing alle, die nicht
hinreichend gewappnet und fiir einen Widerstand zu wenig auf ibhrer Hut
waren, mit seinem ausgeworfenen Netz ein.«4

In der ersten Vision erweist sich der Verfall der Kirche an der Art, wie die
Gemeinde auf die ihr in der Vision erteilte Anweisung reagiert: sie spaltet sich,
Idft in der Befolgung der in der Vision erteilten Anordnung »jede Ubereinstim-
mung und Gleichheit in ihrer Gesinnung« vermissen und ruft dadurch das Mil-
fallen Christi hervor. Der Ungehorsam der Kirche dokumentiert sich th dem
Ungehorsam gegeniiber der in der Vision erteilten Weisung Christi selbst. Die
zweite Vision zeigt Christus im Zustand der Trauer iiber seine Kirche, die sich
seinem Gehorsam entzieht, und als sein Gegenbild den Satan, der seine Netze
unter den Gliubigen der Kirche selbst auswirft und sich in Gegenwart des
Hausvaters die Seinigen aus der Mitte der Kirche herausfingt.

In einer anderen Vision, die Cyprian berichtet, wird die Kirche auf die kom-
mende Verfolgung vorbereitet und ihre Priester werden ermahnt, in dieser
Verfolgung ohne Todesfurcht auszuharren. »Damit iibrigens die Beweise fiir die
gottliche Vorsehung noch deutlicher sichtbar werden und zeigen, dafl der Herr,
der die Zukunft vorher weiff, auf das wahre Heil der Seinigen bedacht ist, hort
folgendes Gleichnis! Als einer unserer Amtsbriider und Mitpriester, durch
Kn:ankheit erschopft und wegen des herannahenden Todes besorgt, noch um eine
Frist fiir sich flehte, da erschien ihm wihrend seines Flehens, als er schon fast im
Sterben lag, ein Jiingling, verehrungswiirdig durch seinen Glanz und seine
Majestit, hoch von Gestalt und blendend anzusehén, eine Erscheinung, wie sie
der mensch'lidxe Blik von nahem kaum anzuschauen vermdchte, und wie sie
hi:'od}stens einerfnsehen konnte, der schon im Begriffe stand, von der Welt abzu-
scheiden. Niche ohne einen gewissen Unmut in Herz und Ton lief er ihn an und
spra.dn »Vor dem Leiden (in der Verfolgung) fiirchtet ihr euch? Von hinnen
scheiden wollt ihr nicht? Was soll ich mit euch tun?« Mit diesen Worten tadelt
und mahnt einer, der wegen der Verfolgung fiir uns in Angst, wegen unserer
A‘bberufux}g aber voll Sicherheit ist und der unserem gegenwirtigen Verlangen
nicht zustimmt, sondern fiir die Zukunft Sorge trigt. So bekam unser Bruder
und Amtsgenosse vor seinem Tode Worte zu héren, um sie den iibrigen mitzu-
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teilen. Wir sollen erkennen, was uns allen zum Besten d‘ient, wenn Wir I;arfahsren,
daf ein Priester zurechtgewiesen wurde, der noch um eine Lebe.nsfnst at.e®
Noch sdbicfer tritt die Kritik an dem Verfall der Kirche bei den szno;;r;n
derjenigen Institution hervor, die selbst aus einer ?(rmk fler zur Staats ‘ e
umgewandelten christlichen Kirche hervorgegangen 15t = bei den Visionaren lber
Wiiste, den Monchsvitern der Thebais und Sketis. So hat Athanasius, der selbst
den Bischofsstuhl von Alexandria, der Metropole Agyptens,.mnehatt: m s.emsm
»Leben des heiligen Antonius« diesen Archetypus d'es asketischen Le en‘s:h in der
Wiiste als Visiondr geschildert, dessen Gesichte d‘f sc.hweren E—Ie:msu ungen
der Reichskirche durch die aufsteigende Flaresie .anku,ndlgen. Be.ruhm]t3 geworhen
ist vor allen Dingen die Vision des Antonius, die schon yon seinem 1°8"?Pd en
auf das ausbrechende arianische Schisma gedeutet Wurde:.»Wenn er 9..1.1]11 em
Berge war, erblickte er oftmals das, was in Agypten ‘vorging, und erzihlte es
dem Bischof Serapion, der bei ihm drinnen war und beobachete, wie Anonius
in dem Gesicht versunken war. Wie er eirimal dasaﬁ.und arbeitete, da genet:.z-l
in Ekstase und seufzte tief bei dem Gesicht. .Nach einer Stunéiebwandtz_ er Km .
2u seiner Umgebung, seufzte und geriet in Zittern, betete und beugte die ] nie
und blieb lange so. Dann stand der Greis a.uf und begann zu wemeiril.m :aitu
etbebten auch seine Genossen; sie fiirchteten snch.sehr und wollten von en
Grund erfahren, und setzten ihm so lange zU, -!ns er nachg.a_b und erzihlte. tl)vm
einem tiefen Seufzer sprach er also: *Meine Kinder, es wire b?sser. zZu stgr en,
ehe das eintritt, was ich in dem Gesicht gesehen habec. Als wir wieder aten,
SPrach er unter Trinen: >Uber die Kirdhe wird chrn l.xomme.n, unc}. sie wird
enschen {berantwortet werden, die gleich unvermmf.ugen 'I"leren sind. D.enn
ich sah den Altartisch der Kirche, und um ibn standen im Kreis auf allen Seiten
Maulesel, ynd sie stiefien mit den Hufen nach innen, Wie €s ohne Ordnt}g.g sprin-
8endes Getier macht. Jedenfalls, fubr er fort, >habt ﬁn’ g.emerkt, wie '1d1 auf-
j\el“fne«, denn ich hérte eine Stimme, die sprach: >Verunreinigt werden wird mein
tare «
»Dies sah der Greis. Und nach zwei Jahren g?rfolgte der.An'griff der Arian:ar,
en Wit jetzt erleben, und die Beraubung der Kirchen, ali sie die hell'lgen Gerat:e
Mt Gewalt fortnahmen und durch Heiden weg.tragen liefen, ?.ls sie sogar die
Teiden von fhren Werkstitten wegholten und sie zwangen, an ihren Versamm-
Ungen teilzunehmen, und am heiligen Tische mit .1hnen taten, was sie wolltt.zn.
2 erkannten wir alle, daf die Hufstofe der Mau{esel all ’flas .dern. Antonius
Verkiinder hatten, was jetzt die Arianer unverniinftig tun wie die Txer.e. N?.dx
lesem Gesicht tristete er seine Genossen mit folgenden Worten: »Seid .mcht
ml}tIOs, meine Kinder] Denn wie der Herr erziirnte, sq_wu-d er auch wieder
eilen. Unq gar bald wird die Kirche wieder ihre alte Qrdnung annehfnen, u.nd
%€ Wird erstrahlen wie vorher. Ihr werdet sehen, Wie die Verfolgten wieder ein
8esetzt werden, wie sich die Gottlosigkeit wieder in ihre Schlupfwinkel zurijek-
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zieht, wie der fromme Glaube iiberall in voller Reinheit bekannt wird. Beflecket
euch nur nicht mit den Arianern, denn das ist nicht die Lehre der Apostel,
sondern der Dimonen und ihres Vaters, des Teufels. Sie ist vielmehr unfruchtbar
und unverniinfug und ohne rechten Vérstand wie die Unvernunft der Maul-
esel<.«8

Auf die Unheilsvision folge hier eine Heilsvision, die den Schaden der Kirche

als reparierbar darstellt. Man darf dabei allerdings nicht iibersehen, daf die
Abfassung dieses »Lebens des heiligen Antonius« durch Athanasius in die Zeit
f4lle, in der der Bischof seine schirfsten antiarianischen Kampfschriften verfafite.
Es war also der streitbare Antiarianer, der in dem »Leben des heiligen Antonius«
die Erfiillung der Unheilsprophetie des Wiisteneremiten durch die Arianer be-
bauptete und der der zweiten Vision die optimistische Deutung gab, der Schaden
des Arianismus werde wieder iiberwunden werden und die Gottlosigkeit der
Arianer werde sich wieder »in ihre Schlupfwinkel zuriickziehen«. Diese Deutung
paflt genau in das kirchenpolitische Programm des Athanasius und macht auch
aus seinem »Leben des heiligen Antonius« eine antiarianische Kampfschrift, in
der der von thm geschilderte Visionir, der heilige Antonius, selbst als Deutung
seiner Visionen die kirchenpolitische Devise ausgibt: »Beflecket euch nicht mit
den Arianern!« Hier erscheint die Vision als kirchenpolitisches Mittel in der
Fiihrung des Kirchenkampfes, eine Aufgabe, die wir bereits bei der Darstellung
des Traumes Friedrichs des Weisen kennengelernt haben. (s. o. S. 126 ff.)

Gerade diejenigen Visionen, die die Zukunft der Kirche betreffen, haben nicht
nur den Charakter eines zufilligen Orakels, sondern beanspruchen eine heils-
geschichtliche Funktion. Die heilsgeschichtliche Deutung, die sich zuerst so ein-
drudssvoll in der Apostelgeschichte Zuflert und das Bild von der Geschichte der
Ausbreitung der Kirche im apostolischen Zeitalter bestimmt, hat auch weiterhin
das Verstindnis der Kirchengeschichte geprigt. Das beherrschende Schema bleibt
das Schema von Verheiflung und Erfiillung. Dieses Schema bestimmt nicht nur
das Verhiltnis des Gottesvolkes des alten zu dem des neuen Bundes, sondern
'{uch den Ablauf der Kirchengeschichte selbst — die wichtigen Ereignisse der
emzelr‘xen Epochen der Kirchengeschichte sind jeweils durch eine prophetische
V.elrhelﬁung vorgebildet; sie tragen ihrerseits den Charakter der Erfiillung. Die
Visionen s?lbsF iehﬁren in den Ablauf der Heilsgeschichte mit herein — eine Auf-
fassung, die sih auch in dem Selbstbewufitsein und SendungsbewuBtsein der
Visiondre bemerkbar macht. (s. S, 253 f.)

Dasselbf: Schema der Verheiflung und Erfiillung entfaltet sich auch innerhalb
des Gesfiudxtsbfswuﬁtseins der Monchsorden. Das heilsgeschichtliche Schema der
allgemeinen K{rchengesdlidne findet sich hier auf die Ordensgeschichte iiber-
tragen. Auch die Ordensgeschichte spielt sich in dem religiosen Selbstbewuftsein
ihrer Griinder und ihrer Mitglieder als eine durch das Schema von Verheiflung
und Erfillung bestimmte, durch Visionen und Prophetien gelenkte Gesdhichte
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ab. Leider gibt es keine Geschichte der Mbonchsorden, <'1.1e auf c.i;;se [go?hsusdli
und visionire Grundhaltung der Orden vor a.llem wahx:end 1h 1el:' < ru(n) lcllt;gz_
epochen geachtet hitte. Diese Gesichtspunkte 'smd selbst 113:1' ba di:u nr oo
geschichtsschreibung der modernen positivistischen Geschi "tsﬁeu; t _elge e
Opfer gefallen. In den folgenden Kapiteln werden noc’fl hiufig ’-;ipl 1:1
phetischer Visionen aus dem Bereich der Ordensges.chfd“e erwahnt wer ;n.
Deshalb mag hier der Hinweis auf einige charakteristische Visionen aus den
Anfingen des Monchtums gentigen. ) oo

So sind in dem Leben des ieiligen Pachomius, des Griinders des kc:imol%'g}féleri
Ménchtums, der das Monchtum aus der individualxlsnsdler.l Forg ‘;s ust;nr
eremitentums in die Form des gemeinsamen Lebens unter emex:r:i a u{nex; ee
Leitung eines Abtes und unter Beachtung einer g?mem.samen Ordensrege Pfa.glf )
zwei Visionen berichtet, in denen dem Pachomius die Zukunft seines von 1hm
neu gegriindeten Ordens gezeigt wurde. ) ) ]

Die erste Vision des Pagchomius hat die Zula:-unﬂ. seiner Gn}ziu;g;ﬁnuttel.bz;
nach seinem Tode zum Gegenstand. Diesmal ist die Vision nicht Er ud ung a;,m -
ditte, sondern sie {iberfillt ihn mitten befi der }:1::1 ;ﬁg&;ﬁlgazﬂd::f; eiglge

en Briidern Binsen abschnitt . . ., da ereignete P 5
in VerZiid;ung“g‘:riet; und er sah alle seine Briider; emnige vg.nhlhnel:: wa:en av;:.
loderndem Feuer umgeben; sie wollten nach al.len Seiten entflichen, I;)nn en
nicht; andere wieder standen barfufl auf Disteln und waren n}x\ domen .v;.r-
strickt, aber durchaus nicht imstande, sich davon loszumachen. An ;;e wieder
standen am Rande einer iiberaus steilen Hohe, unterha'lb deren run daieérufn ::;in
sehr breiter FluR dahinstromte, der voll von Krokodilen Vzar, kSO sie die

She nicht verlassen, sich aber auch nicht in den Fluf werfen onndtieanfgeu
det Menge der wilden Tiere. — Wahrend er nodh so dastand, c}t;laten ;- r:m er,
die ihre Lagten abgelegt hatten, neben ihn zum Gebet, und t:ia em ;r as eg
8¢sprochen hatte, gingen sie ihres Weges. Als es nun Abet.l %lewor dex(:;1 ‘W;r u;
Pachomius das Gesicht, Wie es War, erzihlte, da weinten sie alle, und die Brider

fragten ihn, was das zu bedeuten habe. Da sagte €r zu ihnen: >Ich weif}, dafl dies

Nach meinem Heimgang unter den Briidern eintreten wird, so dafl sie niemand

tden kinnen, der die Kraft besiBe, sie; wie es notig Ist, 1 de;‘ .w11de%aD‘;a1111g-
Salen zu trsten und zum Besseren der guten Yors&xrxfteixlxﬁ zu t'antlem. mnahm
°t sich den Theodorus, der tiichtig war im Gefste und fd 18, Vi€ gﬂ Zu Illl“tzefl,
und bestellte thn zum Verwalter des Klosters 1o ATabe.r.me.ms, er 211" er wohnte in
em anderen Kloster, wo auch die Verwaltung der iibrigen Kldster vereinige
var.a 1. . .
Die Zukunft seiner Ordensgriindung ist hier 1m Gleichnis dargestellt — c.he
Verschiedenen Gefahren und Versuchungen der Briidder werden durch vc.arsc‘me-
ene Bilder verdeutlicht. Der Traum zeigt ZWar nur drohel‘lde.Gefahrex?, ist aber
Ur Pachomius nicht Anlaft zur Resignation, sondern ermutigt ihn zur Einsetzung
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eines geeigneten Verwalters seines Klosters, der dieser Entwicklung zum Bésen
zuvorkommen soll. Die Prophetie des Verfalls fithrt zu einer Ma@nahme, die
dem Verfall entgegenwirken soll. -

Die zweite Vision betrifft die weitere*Zukunft des Ordens. »Er kehrte wieder
zum Ubungsplatz der Wahrheit zuriick und fand die Briider zum Gebete ver-
sammelt; er stellte sich unter sie hin und nahm am Hymnengesang teil. Als aber
jene sich zum Essen vereinigten, da blich er selbst an einem Platze, wo er
gewohnt war, dem Herrn seine Gebete darzubringen, und nachdem er die Tiiren
verschlossen hatte, flehte er zy Gott; er erinnerte sich dabei an das ihm einst
zuteil gewordene Gesicht und bat Gott, er mdge ihm wieder den kiinftigen
Zustand der-Brider und die Schicksale, die nach seinem Tode den Briidern
bevorstiinden, kundtun. Er dehnte sein Gebet aus von der neunten Stunde bis
zur Zeit, wo der rufende Bruder die iibrigen zum nichtlichen Hymnengesang
aufstehen hief. Wihrend er instindig betete, da sah er plotzlich um Mitternacht
ein Gesicht, das ihm seine Bitte erfillte und jhm Aufschlu iiber den kiinftigen
Stand der Briider gab.« '

»Er sah, dafl einige von ihnen fromm der Askese lebten und dafl das Kloster
sich weiter vergrofern werde. Nicht wenige aber wiirden nachlassen und ihr Heil
sehr vernadﬂﬁssigen. Er sah, wie er selbst sagte, eine Menge von Briidern in
einem sehr tiefen und wilden Tale; viele wollten daraus emporsteigen, konnten
aber nicht, da sie, auch wenn sie sich einmal mit den Gesichtern nzherten, der
tiberaus dichten Finsternis nicht entrinnen konnten; andere wieder stiirzten aus
Mattigkeit nieder und kamen dem Abgrunde nahe; andere schrieen mit erbar-
mungswiirdiger Stimme; nur wenigen gelang es mit Miihe und unter grofler
Anstrengung, hinaufzukommen ; waren sie aber oben angelangt, dann kam ihnen

ein Licht entgegen, und wenn einer dahin gekommen war, dann dankte er dem
Herrn.«

»Da erkannte der Selige wahrhé;ftig das kiinftige Geschick der Briider am
Ende der Zeiten; er ey

: kannte, daf8’ unter ihnen Sorglosigkeit einreifien werde,
er sah ihre grofle Merh'a'rtung, ihren Irrtum, das Verschwinden der Guten;
.+« dafl das Wort wahr sei: >Das Géttliche wird sich in Menschliches umwandelnc
(Matth. 16, 23: >Du meinst njche was gottlich, sondetn was menschlich ist<).« Er
bittet nun Gott um Gnade und spricht zu Christus: »Gedenke, o Herr, der stren-
gen Miihen, diggDu selbst vollbrachtest und Deiner Diener, die jetzt aus ganzer

Seele ihren Lebenswandel fiihren. Gedenke des Vertrages, den Du bis zur Voll-
endung denen zu bewahren verheiflen hast, die Dir dienen. Du weiflt, o Herr,
daf ich mich, seit

dem ich das Gewand des Méonchs dhlt habe, vor Dir er-
niedrigte, daf ich nd des Monchs erwihlt habe, v

mich niche sittigte an Brot oder Wasser oder an irgendeiner
von den Gaben der Erde «

»W-;ih.rend er so redete, erscholl ejne Stimme zu ihm, die sprach: >Prahle nicht,
Pachomius, denn du bist ejn

Mensch. Bitte lieber um Mitleid fiir Dich! Denn.alles
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besteht durch mein Mitleid«. Pachomius warf sich sogleich auf c;le Eﬁde Bx;d«:r
und bat um Mitleid beim Herrn, indem er sprach:'>Herr, S.chop er aller Dfi,;
sende herab auf mich Dein Erbarmen und nimm m.emals l?mwczlg \i;m mir i
Mitleid! Denn auch ich weif, o Herr, daf8 ohn'e Defnen Bﬁxstén it ue: dz\:ngrrr de
geht.c Als er geendet hatte, da traten neben ihn hChWZh e ?,g:d und in ihrer
Mitte ein jiingerer, der in unaussprechlichem Glanze leuchtete und seinen helle
Schein wie die Sonne ausstrahlte; auf seinem Haupte hatte er eil;:; Dornenk: del;
Sie hoben den Pachomius vom Boden auf .und spradlenhzu : d *Da do den
Herrn darum gebeten hast, er moge dir sein Erbarmen hera s;n Ei; ebor,ene
selbst ist das Erbarmen, der Gott des Glaubgr}s, Je-ius ChﬂStI::, er wfr oene
des Vaters, den er in die Welt geschickt hat, der. fiir uns ge c‘::uz;gtl rurde und
eine Dornenkrone auf dem Haupt truge. Pa.chf)mlus abet ?pra E. )ab"er i
unbefleckte Natur, o Herr, nicht ich habe Dich gekrguz.xglt« . dx;t b d:s Kr,e in
noch hiherem Glanze leuchtend: >Ich Weiﬁ., dafl du mi Fm e Voot oo
geschlagen hast, aber Deine Viter habe;n_ mich gekreu?éf:.ve:ssehen es Muc und
sei unbesorgt, denn in Ewigkeit wird dein F%eschlecht ni : dige weiche s wird
behilter werden bis zur Erfiillung der Zeiten. I:Ind ge(;a edidl’iiberstrahlen (
aus dem tiefsten Nebel zum Heile gelangen., die wer eI?Iimm gt und-c-li-e
Nachdem er das gesagt hatte, schwebte er eller}ds zum Himmel e Kiemdﬂidlen
Luft war voll Licht, so dafl man die Herrlichkeit dieses Li

orten nicht schildern kann!«® ) . ) e

Dieser Visionsbericht aus den Anfingen .des omen‘;a.hscl?:.:tr:3 11:[;[1::;“;1: Re:g
Regel des heiligen Benedikt geht wohl unmittelbar oder n;: ar auf die Regel
des Pachomius zuriidk — zeigt einmal den engen .Z.usanar;lel; .a.ni cwisthe Af; et
lichem Gebet, Stundengebet, Meditation und Vision: die 1521{5&11“3 Antwort
auf ein langes, instindiges Gebet, in dem Pa(ihomm:g;rfx Aufscll tber den
zukiinftigen Zustand seines Ordens bittet. Weiter erschein 3

Bitte um Erhellung der Zukunft nicht Neugier, sondern die Sorge, moglichen

ehlentwicklungen oder Versuchungen des. eigenen Ordi;ls ?ul‘l’onﬁ,‘k:?zeﬁt:;%
das Werk mit Gottes Hilfe zu festigen. Die Vision des et ih s selbst ltera
fisch den Charakeer eines Gleichnisses; er s}eht die l\gz:ll ¢ dm emesr i )
dunklen, wilden Talschlucht, aus der nur wenige heraus Ger:,hi cie]nend;go I gn:;
die stejlen Winde im Finstern hochzuklettern. A.uch die _esR te de rt:et
®rscheine als Geschichte eines Verfalls, aus dem sich Ifl;‘rll?m estbso . terd:':{:S 31;
ie besondere Leistungen aufzuweisen hal?en. Am au altl’gsten; er 1st, P
fier himmlische Sprecher am Ende der Vision .ChrISt‘US selbst e:sD eint, 111: :
i Strahlenglanz der himmlischen Herrlichkeit, aber 'Ef“ eme‘i (;r nenxrone.
In dem Gesprich des Visionirs mis Gott ﬁ}:ﬂert sich dasd a te'li panmlm.gsver-
hiilenis zwischen gottlicher Gnade und menschllche'r BufS-:-\m I-?e1 gunj_s elstung.
er Monch pocht auf den Vertrag Gottes und seine eigene Leistung, die er auf-
8ebrache hat, um den Vertrag zu erfiillen, von dem es Jakobus 1, 12 heift:
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»Selig ist der Mann, der die Anfedhtung erduldet, denn nachdem er bewihret ist,
wird er die Krone des Lebens empfangen.« Aber Gott weist die Berufung auf
die Leistung zuriick, »alles besteht durch mein Mitleid.«

Mit diesen Wdrten wandelt sich die visionire Szene, und Christus tritt an die
Stelle Gottes als Sprecher — Christus in dem Strahlenglanz der himmlischen
Herrlichkeit, aber mit der Dornenkrone. Hier regt sich als erste Reaktion auf
das Bild des Gekreuzigten bei dem Mdnch des Argument: »Nicht ich habe dich
gekreuzigt«.. Noch dominiert der Gedanke von der Reinheit und Heiligkeit der
Kirche, wenigstens soweit sie durch das Monchtum, durch die »Vollkommenens«
reprisentiert wird, die »das Leben der Engel« fithren. Dieser hohe Anspruch
wird .auch von Christus nicht bestritten. Er bestitigt dem Monch, dafl er nicht
an seiner Kreuzigung mitschuldig ist, und enthiillt ein Bild von der Zukunft des
Ordens, dessen Mitglieder die vollkommensten unter den gegenwirtigen Ménchen
nos.:h iiberstrahlen werden. Der Verfall des Ordens erscheint von hier aus als eine
Episode, .315 ein Durchgang durch ein »dunkles, wildes Tale, aber aufs ganze
gesehen, ist der Weg der Zukunft des Ordens ein Weg in eine leuchtendere Voll-
kommenh.elta Wie bei Antonius oder bei Athanasius ist der letzthin dominiérende
Aspekt n'lcht der Verfall, sondern seine Uberwindung durch einen heiligen
»Reste, eine Gemeinde von hoherer Heiligkeit.

Pe’f Ge.danke einer prophetischen Fithrung durch Visionen ist auch ein Leit-
prinzip Ylelef anderer Ordensgriindungen. Da in dem Kapitel iiber Traumvisio-
nen bex:exts die prophetische Lenkung des von Don Bosco gegriindeten Ordens des
Oratoriums dargestellt wurde (s. S. 116 ff.) sei als weiteres Beispiel nur noch die
Legende. I des :I'homas von Celano angefiihrt, der von Franz von Assisi einige
propPetlsd'le Visionen und Nachtgesichte berichtet, die die Zukunft des von ihm
g.egrundetfen Ol:dens der fratres minores zum Gegenstand haben. Franz, der
sich anschidkr, einen Ritter nach Apulien zu begleiten, um sich dort Ritterruhm
zu .erwerben, sieht in einem Nachtgesicht sein ganzes Haus voll von Waffen,
S&x:ildern \'md L:mzen. Auf seine verwunderte Frage, was dies bedeute, erhilt
;; ¢ urch eine Stimme die Antwort, dies alles seien seine Waffen und die seiner

Tieger. Er et".wac.ht und freut sich, weil er glaubt, dieser Traum sei eine Prophe-
zeiung des gluc.khd-ler} Erfolges seines geplanten Kriégszuges nach Apulien. »Er
WuBte.damals"no‘;.h nicht, daf dies die geistlichen Waffen bedeute, mit denen es
und seine zukiingtigen Gefihrten fiir den Kampf gegen den Satan und sein Heer
ausgerustet Wel'den" wiirden.«® Erst die Zukunft selbst und die Erfiillung des
Traumes. in der.s‘pateren, damals noch gar nicht abzusehenden Geschichte des
nadlfnahge? He'lhgen enthiillen die wahre prophetische Bedeutung des Traumes
als eines Hinweises auf den von ihm zu griindenden Ménchsorden und die neue,
von ihm zu schaffende Form der Militia Christi.

Die zweite Vision s.tellt insofern eine unmittelbare Analogie zu der Vision des
Pachomius dar, als sie die Erhdrung eines langen, flehentlichen Gebetes ist, in
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dem Franz von Gott ein Zeichen iiber den Fortschritt seines eigenen Wandels
und des Wandels seines Ordens erbittet. »Er wurde t’igl.i.d:l von dem Trost un.d
der Gnade des Heiligen Geistes erfiille. Eines Tages wiinscht er von .G.ott ein
Zeichen iiber den Fortschritt seines Wandels und des Wandels der Seinigen zu

. . e
erhalten, und bittet Gott, am Ort seines Gebetes unter langem Flehen um ein:

Erkenntnis. Da fiihle er zuerst, >wie sich eine unausspredﬂfdle Frﬁude un.d
weiter erhilt er die

Siiigkeit fithlbar in das Innerste seines Herzens ergiefit; we -
Gewiflheit volliger Siindenvergebung. Sdﬂief&lid'f wird er'ul:;r sich ex'mtraﬁ't
und vsllig in ein Licht absorbiert und >schaut lichtvoll mit dem erweiterten

Busen sei . inftie sein wiirde« Nachdem dann die Siifle zu-
seines was zukiinflig semn ¢ X N X
Geistes, wa g dewich, erschien er im Geist

sammen mit dem Licht von ihm wieder zuri

etnevert und f1:‘nn¢:inen anderen Menschen verwandelt. Er kehrt vol{er Freude
Zu seinen Jiingern zuriick und teile ihnen mit: NYerdet stax:k, Gel}ebte, ugd
frevet euch im Herrn, denn, wic mir vom Herrn 10 Wahrheit gezeigt wur dgiz,
wird uns der Herr zu einer groBen Menge anwachsen lassen und bis an die

Grenzen der Welt wird er uns vielfaltig ausbreiten. 1ch schaute eine grofle Menge

M i .+ dem Gehabe des heiligen Wandels und
enschen, die zu uns kmen vod de deln wollen. Und siche, noch ist in

der Re . . wan

gel des seligen Ordens mut uns .

meinen Ohren dfs Geriusch ihres Kommens und Wledc".rkommens. 1ch sah

Wege, von ihrer Menge erfiillt, aus fast allem Yolke in dieser Gegencl. Zzusam-

menlaufen, Es kommen die Franken, € eilen die Spameré eszﬁllfen c;he Deut-

sch dndet snet sich herbei eine grofle anderer ver-
oo, SoBlander und es dréng nn fort: >Jetzt im Anfang unseres

schiedener Sprachen.< Di Weissagung: fahrt da g .
Wandels :Vei:':lin e;i; pi;fel finden, die kgstlich und allzusi zum Essen sind,

aber ein wenig hernach werden uns Apfel geringeret Siie und Kostlichkeit

angeboten, Zuletzt aber werden uns Apfel voller Bitternis gereicht werden, die

i : i ittefkel bar sein
WiIr nicht 3 il wegen ihrer Bitterkeit allen uness
€ n, weil si€ 4 ' ! )
ssen Kbnnen, n Duft und Schonheit aufweisen.

Werden ich sie el issen auflere
, wenngleich sie einen geWY 1 .
Und wahelich, wie ich euch gesagt habe, wird uns der Hfarr zu einem groflen

’ ird es so kommen, Wie wenn e€in Mensch

olke ve 1 wi
rmehren. Aber zuletzt . . !
seine Netze ins Meer wirft oder in einen Seé und eine grf)ﬁe Menge Fische fingt,
dann wird es ihm zuviel, wegen ihrer

und we in sein Schifflein legt, ihr en ibx
enge :ﬁee:'n ?tlii fli?hts':: 2 © wird die groferen und dle. ihm gf.fallen, in seine
GefiRe auswihlen, die andern aber hinauswerfoen ... Siehe, wie der Geist der
Tophetie ili ranciscus ruhte.cct
Der Visia;fs:::die:i:nf zungchst mit einer sehr detai'llierten Beschreibung
% Zustandes der Entraffung, den Franziskus erfahrt. In diesem Zustand sclla:ut
er die Zykunft seines Ordens. Nach seiner Risckkehr aus der Ekstase erscheint
e »im Geist erneuert und in einen anderen Menschc?n vefwandelt«, sein Bio-
8raph und Schiiler Thomas von Celano sieht ihn im Licht des Wortes aus
-Sam. 10, 6, des Wortes, das Samuel bei der Salbung Sauls an den neugesalbten
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Konig richtet: »Und der Geist des Herrn wird Uber dich geraten, dal du mit
ihnen weissagest; da wirst du ein anderer Mann werden«; so erscheint hier
Franz infolge seiner Uberschattung durch den Heiligen Geist und seiner Absorp-
tion in das himmlische Licht als ein »anderer Mensch«. Die Zukunft des Ordens,
die ihm im Gleichnis dargestellt wird, erscheint wiederum als Geschichte des
Verfalls - die »Sorten« der Brider, reprasentiert durch die entsprechenden
Apfelsorten, werden immer schlechter: die Apfel der letzten Sorte sind &uRerlich
noch ansehnlich und duftend, aber wegen ihrer Bitterkeit uneBbar. Eine Ab-
wendung des Verfalls kann nur durch eine strenge Auswahl erfolgen — je mehr
Fische gefangen werden, desto hoéher sind die Anspriche der Auswahl, desto
mehr werden wieder Uber Bord geworfen.

Die Vision selbst hat den Zweck, dieses immer strengere Auswahlverfahren
unter den zum Orden zustrdmenden Bridern zu legitimieren, um den in der
Vision angekindigten Verfall zu verhindern. Das Schema der alttestamentlichen
Heilsgeschichte: »Ein Rest wird gerettet werden«; »wenn die Zahl der Kinder
Israels wiirde sein wie der Sand am Meer, so wird dodi nur der Uberrest
gerettet werden« (Jes. 10, 22 f.; vgl. R6m. 9, 27), das Schema, dal die Geschichte
des Gottesvolkes sich immer wieder auf einen Abfall von Gott hinbewegen
sieht und nach dem immer wieder ein von Gott nach strengsten Forderungen
ausgewahlter Rest Ubrigbleibt - das Schema der Sintflut, das sich in der Ge-
schichte des Gottesvolkes immer aufs neue wiederholt, und das von den christ-
lichen Visionéren auf die Entwicklung der Kirche angewandt wird, ist hier auf
die Geschichte des Ordens ubertragen, der seinerseits schon wieder gegeniiber
der Kirche eine Gemeinschaft darstellt, die durch ein strenges geistliches Selek-
tionsprinzip ins Leben gerufen wurde.

Die prophetische Vision, die das zukiinftige Geschick eines einzelnen Glaubigen
zum Gegenstand hat, kann aus ihrem Zusammenhang mit der Vision der Zu-
kunft der Kirche nicht herausgelést werden. Dieser Typus von Prophetie hat
nichts mit der unstillbaren Neugier des einzelnen Menschen zu tun, etwas tber
seine Zukunft zu erfahren, und nichts mit den zahllosen Praktiken der gewdhn-
lichen Wahrsagerei. Ihr Thema ist immer das Heil oder Unheil des betreffenden
Menschen, der durch eine prophetische Warnung oder Ermutigung zu einem
bestimmten Entschluf ermutigt wird oder auf eine bestimmte Aufgabe oder
auch ein bestimmtes Leiden vorbereitet werden soll. Die Formen, in denen sich
diese prophetischen, an den Einzelnen sich richtenden Visionen &ufRern, sind
aulerordentlich mannigfaltig. Wir kénnen hier nur einige Typen andeuten.

Noch ganz im Stil der alttestamentlichen Propheten ist die prophetische War-
nung gehalten, in der der Prophet Agabus den Apostel Paulus auf seine bevor-
stehende Gefangenschaft hinweist. Paulus ist mit seinen Gefahrten in Caesarea
im Haus des Evangelisten Philippus. »Und als wir mehrere Tage dablieben, reiste
ein Prophet mit Namen Agabus herab aus Judda und kam zu uns. Der nahm
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den Gurtel des Paulus und band sich die Handejund Fuf3”djePJuden also

sagt der Heilige Geist: Den Uberantworten.« Die Folge
binden zu Jerusalem und in der Heiden eindringlich bitten,

dieser Prophezeiung ist, da die Gefahrten >Was mag¢ et ihr, dal
nicht nach Jerusalem zu gehen. »Paulus aber a allein micb
ihr weinet und mir mein Herz brecht. Denn ich bm beren Namens des
hinden zu lassen, sondern auch zu sterben zu J™liel3 schwiegen wir still und
Herrn Jesu willen. Da er aber sidi nicht

sprachen >Des Herrn Wille geschehe«.« Gerichtsbarkeit (bergeben
Paulus im Tempel aufgegriffen und der ror™s  schlicftlich nach Rom flihren
w>rd: es ist der Beginn der Gefangenschaft, di
wird. (Apg. 27, 1 ff)

Agabus beruft sich auf den Heiligen

Prophetische Vision auBert sich bei ihm a er n dje man »Symbolisdie
Weise der alttestamentlichen Propheten in bloRes Symbol: Wenn

Handlung« zu nennen pflegt, die aber mC r ! . FUR(J bindet _ man trug

Si<h Agabus mit dem Gurtel des Paulus s0 bedeutet dies
Hnge Stoffgirtel, die man mehrfach um en Unwiderruflichkeit des

, Urbebcr seiner Prophetie. Die
Wort, sondern nach der

e'ne magische Realisation der Fesselung se
Vorganges darstellt, ja, die Zukunftschor' V<=~"~a yon jabwc beauftragt, mit

. In &hnlicher Weise wurde der Prop ¢lung vorzunehmen. (Jer. 13, Iff.)
einem leinenen Gdrtel eine symboliseic  « des Agabus bezieht sich die
Im Unterschied zu der symbolischen an u zukdnftige Schicksal eines
Prophetische Handlung des Jeremia ni t a sraels. Der weitere Unter-
Einzelnen, sondern auf das Schicksa Ju as in verscbiedencn Akten

Schied ist, daR sich die prophetische Handln g weitergeht> und
vollzieht und der Prophet selbst zuna ejner deutenden Offenbarung

en Sinn der ganzen Handlung erst am und kaufe djr einen leinenen
«rfahrt. Erst spricht der Herr zu ihm- » nal} < Der prophet

~urtel und giirte damit deine Lenden * Weisung* »Nimm den Gurtel,
-fullt den Auftrag. Dann erhalter d e —g -

ten du gekauft hast und um deine Len ¢ daselbst in einem Stein-
“”d gehe hin an den Euphrat und ventedte An das”™

itz.« Der propbet erfullt auch die nd eehe hin an den Euphrat und hole
d m Jabwe dcn Befehl: »Mache Dich au verstecken.« Der Prophet gehorcht

en Gurtel wieder, den ich dich hieR das ebr taugte«. Jetzt erst
~efindet den Gurtel véllig »verdorben, dal3 er*nichts ~gnJd

X2 er in einem vierten Wort dX?Xunvtstandlichen Handlungen: »Eben

also™men Und dem Propheten ~Hoffart Judas und Jerusalems. Das bose
Fc id verderben die groRe Hoffan Ju*

das mein Wort nicht héren will. 11

143



111 Haupttypen der Vision

nichts mehr taugt. Denn gleichwie ein Mann den Giirtel um seine Lenden bindet,
also habe ich, spricht der Herr, das ganze Haus Israel und das ganze Haus
Juda um mich, gegiirtet, dafl sie-mein Volk sein sollten, mir zu einem Namen,
Lob und Ehren, aber sie wollen nicht héren.« Und nun erfolgt eine furchtbare
Unbheilsprophezeiung.

Hier stellt sich also nachtriglich heraus, daf alle vom Propheten vorgenom-
menen Akte eine prophetische Beziehung auf das Schicksal des Volkes Israel und
Juda hatten ~ ein Sinn, der dem Propheten beim sukzessiven Vollzug der selt-
samen Einzelauftrige noch gar nicht klar war. Erst jetzt erkennt er, daf er mit
den verschiedenen, im einzelnen ihm selber vorerst unverstindlichen Verrich-
tungen, die er mit dem Giirtel vornehmen mufite, das ganze Verhilinis Jahwes
zu seinem Volk darstellte — das Volk ist der Giirtel, und das Schicksal des
Giirtels, den der Prophet erst sorgsam um seine Lenden tragen, dann vergraben
mufite und den er danach verdorben wiederfindet, reprisentiert die ganze
Geschichte des Verhiltnisses zwischen Jahwe und seinem Volke in Vergarigenheit
und Zukunft,

Gerade an dieser in mehreren Akten sich vollziehenden und fiir den Aus-
fiih-renden doch sehr umstindlichen symbolischen oder eher magisch-reprisen-
tativen Handlung Jeremias kommt die Besonderheit dieses Typus der Prophetie
fehr.anschaulich hervor. Der christliche Prophet Agabus aus Judia lebt noch ganz
in diesem archaischen Typus reprisentativer Prophetie. Daf} sich seine Prophetie
nicht nur auf den Apostel, also den Einzelnen, sondern in anderen Fillen auch
auf die ganze christliche Gemeinde richtet, bestitigt dieselbe Apostelgeschichte,
denn derselbe Agabus erscheint in Apg. 11, 28 als der Prophet, der in einer
Gruppe: von Propheten erscheint, die von Jerusalem nach Antiochien kommt,
,,u:}d einer unter ihnen mit Namen Agabus stund auf und deutete durch den
Geist eine grofle Teuerung, die da iiber den ganzen Kreis der Erde kommen
sol.lte, die unter dem Kaiser Claudius geschah«. In welcher Form diese Prophe-
zeiung der kommenden Hungersnot dem Agabus zuteil wurde, und in welcher
Forrxfx er sie verkiindet hat, ist hier allerdings nicht gesagt.

Djeser archaische Typus der Prophetie ist dann in der Kirchengeschichte bald
zurud&getretex.:, Die Form der »symbolischen Handlungen« galt bald als so
seltsam ut.1d hinterwildlerisch, daf8 man solche Fille, auch wenn sie spater vor-
kamen, :.ucht ehr aufzeichnete, Nur den heiligen Narren der Ostkirche und
geltj,genthch auch der lateinischen Kirche billigte man diese seltsame Form sym-
bollsdf.ler Ausdrucksweise noch gelegentlich zu.

So ist es md?t verwunderlich, wenn eine symbolische Handlung prophetischen
Inhaltsi sich bei .dem romischen Heiligen findet, der unter den abendlindischen

ka:thohsdlen I:Ielligen noch am ehesten den Typus sonst vor allem in der Sstlichen
Kirche verbrelte.ter heiliger Narren reprisentiert, nimlich bei Filippo Neri, der
ganz bewufit die Rolle des Narren in Christo gespielt hat, in der richtigen
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Erkenntnis, daf sich in der Rolle des Narren vieles an mandxin Orten und in
manchen Situationen besser sagen lasse als in direkter, unversdﬂusseltc.er Rede.
»Constantino Tassone (ein Freund Filippo Neris) Wurfie von Pius V. von
Mailand nach Rom berufen, und als er daselbst ankam, ging er scfglelch in das-
Pilgerhaus des heiligen Hieronymus (in dem Filippo wohnte). Eines von den
Beichtkindern Filippos, das gerade am Fenster stand, das au{ t.ien freien Platz
vor dem Haus hinausgeht, eilte augenblicklich zu dem He.lhgen und sagte:
"Pater Constantino ist dalk Sogleich befahl Filippo fiem Ottavio Pi.ravncl.na und
Germanico Fedeli, beide damals Junglinge, sich wie tote Leiber t.xber die Tir-
schwelle auszustredken, die Constantino zu iberschreiten hatte. Sie gehorchten,
und Tassone, der die beiden Jiinglinge auf diese W.else‘_auf dc.em Boden aus-
gestreckt sah, kam ein wenig aufler Fassung und bat sie, ihl:l passieren zu lassfan;
allein sie blieben in dieser Lage, bis Filippo sie aufstehen hieff, und Constantino
eilte sodann in die Arme seines geliebren Filippo: }}ald d?,rauf wurde er krank
und starb innerhalb vierzehn Tagen!e!! Filippo zwingt seinen Freur'xd Const"an-
tino Tassone, iiber die beiden wie tot ausgestrec}iten Lenber' seiner beiden Schiiler
sein Zimmer zu betreten, um ihm auf diese Weise proph.ensdm seinen nahen Tod
anzukiindigen. Vermutlich hat sich Filippo auch sonst dleses l\.llfttels der symbo-
lischen Handlung bedient, doch sind gerade derartige Ziige bei ihm und anderen
nicht immer aufgezeichnet worden. i i o
Die Prophetie durch symbolische Handlung findet sxch d?.nn w1efler in einer
Spiritualisierten Form bei den Visionaren des drelﬂxglahflgen Krieges, deren
Visionsberichte Amos Comenius herausgegeben hat, Chr'xs.topher Kotter und
Christina Poniatovia. Nach der siebten Wiederholung der Vlsn?n vom 6.~Ma1 16.24
treten zwei himmlische Jiinglinge zu Kotter und sagen zu ihm: »Breite c.ieme
Hiinde aus und schlage sie wieder zusammen-« »Als der das getan hatte, stromte
50 viel Blut aus seinen Handen, dafl er dariiber erfdxra.-k'. Sie sagten wieder zu
ihm: ,Breite wiederum deine Hinde aus und fiige sie Wledel: zusammen. Ez: tut
es und sieht jn seiner Hand einen lieblichen, griinen P.alm.zwexg. Slf sagen: >Siche,
€in 5o schreckliches und furchtbares BlutvergieBlen wird in den Lindern Germa-
Niens eintreten, bevor der Friede wiederkehrt. Du hast es gesehen, verheimliche
® also nicht.c«12 o
Hier ist die symbolische Handlung in die Vision sellzst transponiert. Der
istontis oo i dor Vision bestimmse Bewegungen ausfihren, deren prophe-
tische Bedeutung ihm dann von den himmlischen Jiinglingen, die er in der Vision
Sieht, gedeutet wird. Der Inhalt seiner Offenbarung wird durch eine symbolfsche
andlung dargestellt, die er in der Vision 'vornepmen fnuﬁ. Die symbolische
andlung selbst mufl er dann anderen miteeilen. Sie soll in derse.l.ben Weise die
ukunft verdeutlichen, wie dies bei der vor den Augen der Horer 1e1bh.afng
Yorgefithrten symbolischen Handlung des Agabus oder des Filippo Neri der
all jse,
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Bei Christina Poniatovia findet sich eine solche Szene, in der sie innerhalb der
Vision Gegenstand einer symbolischen Handlung wird, die sie nicht selbst voll-
zieht, sondern_die an ihr vollzogen wird und von der sie nachtriglich erfihrt,
daf sie das z&kiinftige Schidssal der Kirche bedeutet. Auffallenderweise ist es
auch bei ihr eine Fesselung mit einem Giirtel, diesmal nicht mit einem Leinen-
giirtel orientalischer Art, sondern mit einem Riemengiirtel. Sie wird von den
Engeln in einen auflerordentlich schmalen Engpafl gefiihrt, durch den sie sich
kaum hindurchzwiingen kann. Wie sie ihn iiberwunden hat, giirtet sie einer der
Engel mit einem Riemengiirtel so fest, dafl sie kaum atmen kann, bindet ihr
Hinde und Fiifle, so daf sie sich nicht mehr bewegen kann, sondern hinfalle, und
wie entseelt liegenbleibt. In ihrer Angst schreit sie zum Herrn: »Bring Hilfe,
Herr, bring Hilfe, sich herab auf meine Triibsal, zdgere nicht, erhebe mich
wiederum, denn ich bin bereit, dich zu verherrlichen, O hilf Herr, ich bin nieder-
getreten, ich kann mich nicht mehr rithren, o schaue herab auf meine Triibsal,
wach auf, meine Herrlichkeit, richte mich aufl«1® Bei wiederholten Versuchen
aufzustehen, fillt sie immer wieder um, aber dann fihrt ein Blitz auf sie herab,
und sie kann sich plotzlich erheben, frei von ihren Fesseln. Auch dii Engel
erscheinen wieder. Auf ihre Bitte deuten ihr die Engel ihre Erlebnisse. Durch
den Engpaf, die Fesselung und den Fall der Seherin wird der Zustand vorge-
bildet, in den von jetzt an die Kirche Jesu Christi geraten wird. Unter dem
schweren Joch eines iibermiitigen Pharao wird sie bedringt, geschwicht, gebun-
den und bleibt einsam wie tot im Winkel liegen, ohne einen Helfer und Ver-
teidiger zu sehen. Von allen verlassen, wird sie unter Trinen Gott um Hilfe
anrufen, Gott aber wird ihr Schreien erhren und ibr zu Hilfe eilen.

Die symbolische Handlung prophetischer Art hat hier also eine Spiritualisie-
rung erfahren. Sie wird nicht mehr auf Grund einer vorausgegangenen oder sich
gleichzeitig innerlich vollziehenden Vision leibhaft vor Augen der Zuschauer,
denen die Prophetie gilt, dargestellt, sondern ist als visionires Geschehen, das
d?l' Yisionir vollziehen mufl oder an sich vollzichen lassen muf}, in die Vision
hineinverlegt, ist absr als solcher Visionsinhalt selbst Gegenstand und Inhalt der
Offenbarung, nur daf hier an die Stelle der Zuschauer der leibhaftigen Hand-
lung die Leser der Visionsberichte getreten sind. 3

Bei f:len spiteren Visionen erfolgt auch die individuelle Prophetie meist inner-
h.alb einer Visin, in der dem Seher von einer himmlischen Gestalt das Schicksal
einer beftlmmten Person erbfinet wird. So hért Birgitta etwa in einer Christus-
vision ein Fluchwort aus dem Munde Christi iiber einen Prior des Zisterzienser-
ordens, der einen Exkommunizierten begraben hat und von dem ihr verkiindet
wird, dafl er zur Strafe als erster nach dem Begrabenen selbst sterben wird.

In welchem Ausmafl Birgitta durch ibre prophetischen Visionen iiber das
Schicksal der Pipste, Kardinile, Bischofe, Konige und Fiirsten in die hohe
Politik eingegriffen hat, ist bekannt. Weniger bekannt ist, da8 Dorothea von
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Montow in Zhnlichen prophetischen Visionen den Tod des Gegen?ap'stes Gregor
und einiger anderer Kirchenfiirsten, ebenso den Tod des px:euanchen Ordens-
meisters Konrad Walroder, dann die Wahl des Ordens.melsters Konrad von
Jungingen vorausgesagt hat, ebenso dafl sie sechs Fille einer schweren Gefihr-
dung des Konrad von Jungingen voraussagte, die alle ellfgetff’ffef‘ sind ¢

Die Kirchengeschichtsschreibung hat sich viel 'zu wenig mlt.dxesem Kom?lex
der Einzelprophetie befaflt, die die ganze Kirchengeschichte nicht our b.eglextet,
sondern ein Element stindiger unterirdischer Wirkung auf d.le elnzelne.n
geschichtlich bedeutsamen Personlichkeiten darstelle. Diese lieen sfdl durch die
Prophezeiungen beeinflussen, sei es nun negativ in dgqm Si.nne, dafl sie alles taten,
um ihre Erfiillung zu verhindern, sei es positiv, dafl sie d'l? Entscheldt.mg, die d.le
Prophetie von ihnen forderte, auch tatsichlich vornahmen oder s.wh auf ein
bestimmtes ihnen vorausgesagtes Schidksal innerlich e_instellten"und.dxeses .Sd.nd&-
sal als gottgesandt akzeptierten und erfiillten. In dieser Sphgre sind bei v1'elen
Gelegenheiten Entscheidungen gefallen, bei denen man diesen prc:pheus:dl-
visioniren Hintergrund gar nicht vermutet, da die Handelnden selten tiber diese
Art der Motivierung ihrer Entscheidung nachtriglich Auskunft geben.

Bei einzelnen Visiondren scheint diese Gabe der prophetischen Schau von
Einzelschicksalen besonders ausgeprigt gewesen zu sein. Besonders viele solcher
Fille z3hic 2. B, die Lebensbeschreibung Filippo Neris auf. Sie kénnen etwa eine
schwere Lebenskrise betreffen, wie dies bei Horatio Ricci, einem Maltheserritter
der Fall war, der in Diensten des Cardinals Federico Borromeo stand und viele
Feinde hatte, die ihn verfolgten und um Ehre und Ame bring'en chzllten. »Er
stand eines Morgens in aller Frithe auf und ging ins Frele, um S}dl em‘ng_ermafSen
2u zerstreuen: Da begegnete er auf derselben Strafle qem he}hgen Fll}ppo, der
ihn fragte, wohin er gehe. Als er erwiderte, er wolle ins Freie, um fnfche. Lu'Pc
zu schépfen, nahm ihn Filippo, der im Geiste seine gafﬂ_ié"l\?ot .sah, mit sich in
den Palast des Horatio Borghese, bei dem der Heilige ein wichtiges Geschift zu
erledigen hatte, und da es noch so §rith war, mufite er lange warten. Unterdessen
20g der Heilige ein Buch heraus und fing an zu lesen, dem Ritter aber wurde die

eit sehr lang. Da er kaum mehr linger bleiben konnte, stand Filippo endlich
von seinem Stuhle auf, blickte ihn fest an, ergriff seine Hand, driickte sie und
Sprach: »Fiirchte dich nicht, ich versichere dich, es wird am Ende Alles gut enden«.
er Ritter fiihlte sich bei diesen Worten sehr getrdstet und mit einer lebhaften
offnung erfiille, daf alles so eintreffen wiirde; wie der Heilige prophezeit
hatte. Vierzehn Tage darauf entlieR der Cardinal den Mann, der Ricci verfolgte,
aus seinen Diensten, und der Ritter stieg hoher als vorher in der Gunst seines
errn, der thn zuletzt als Kammerherrn in dem Haushalte Clemens VIII. unter-
rachte, 15 .

Den zukiinftigen geistlichen Beruf zweier junger Freunde betrifft die folgende

Pl"’Phezeiung Filippo Neris: »Tommaso Minerbetti und Pietro Antonio Morglli
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gingen auf den Rat des P. Francesco Benci aus der Gesellschaft Jesu nach S.
Hieronymus, um Filippos Meinung iiber einen Entschlufl zu héren, den sie gefafit
hatten. Pietro Antonio sagte ihm; er mSchte gerne ein Benediktinermdnch wer-
den, und Tommaso driickte seinen Wunsch aus, ein Priester zu werden; aber sie
wollten vorher den Rat des Heiligen horen. Da stand Filippo von seinem Stuhl
auf und beriihrte mit einem freundlichen Gesichte Pietro Antonio mit einem
Stodke, den er in der Hand hielt, indem er zu ihm sagte: »Du wirst kein Mdnch
werden< und zu Tommaso >Du wirst kein Priester werdent. Und so kam es; denn
Tommaso heiratete, nachdem er schon die niederen Weihen erhalten hatte, und
Pietro Antonio blieb, obgleich er sein Maglichstes tat, um Mbsnch zu werden, ein
Weltpriester und starb als Curat von Santa Fiora.«1?

Auch die Prophezeiungen anderer Visionire haben hiufig den Eintritt in den
geistlichen Stand zum Gegenstand. Von Maria Maddalena de' Pazzi wird
berichtet: »Als sie sich eines Tages in einer Verziickung befand, wurde sie gefragt,
ob sie glaube, dafl Francesca Sommai in dieses Kloster kommen werde, worauf
sie erwiderte: > Jesus hat sie mir in unserem Kleide geieigt«.«"

Im Bereich dieser individuellen Prophezeiungen finden sich neben desi Heils-
verheifflungen recht unverbliimte Unheilsverheiffungen, so bei Caterina Ricci,
von c!er u.a. berichtet wird: »Caterina war schon lange mit liebevollen Warnun-
gen einem jungen Wiistling nachgegangen, der sich in ganz Prato einer traurigen
Berithmtheit erfreute, Da aber ihre dringenden Ermahungen sein Herz nur noch
mehr verhiirteten, sagte sie zu ihm eines Tages mit feierlicher Strenge: >Da Sie
die Warnungen nicht beachten, die Gottes Giite Thnen zukommen lifit, so ver-
n.ehmen Sie heute die Stimme seiner Gerechtigkeit. Es wird Thnen ein schreck-
liches Ungliid begegnen, wodurch Sie um Ehre, Vermégen und Leben kommen
werdenc. I?er Ungliickliche nahm sich auch diese Worte nicht zu Herzen und
verharrte in seinen Verirrungen. Der grofiten Verbrechen schuldig, fiel er nach
k}xrzer Zeit der Gerechtigkeit in die Hinde, deren Urteilsspruch ihm, wie Cate-
Tina es vorausgesagt hatte, Vermogen, Ehre und Leben kostete. Seine Giiter wur-
den vom Staat eingezogen, seine Ehre schwand unter der Brandmarke des Rich-
terspruc:hes, sein Leben endete durch Henkershand. Mit gebrochenem Herzen und
u::ter bitteren Reuetrinen wurde er zum Schafott gefithrt, wo er es laut ver-
kiindete, dal Mutter Caterina Ricci ihm sein ganzes Ungliick vorausgesagt habe.
Als letzte Gnafle erbat er sich, man moge ihn den Gebeten der Mutter Caterina
empfehlen, damit sie ihm Verzeihung seiner Siinden und die Rettung seiner
Seele erflehe.«18

.Bei ei.nem Visioniir wie Tennhardt findet sich die Nadhricht, daB er schon als
Km.d die Gabe.der Hellsicht in Gestalt prophetischer Triume bekundete. Er
bem:htet s.elbst in einem Fall, der ihm besonders nachdriicklich in Erinnerung
geblu?ben ist. »Wie mich nun mein Vater hatte etwas schreiben lernen lassen, so
kam ich nach Pegau zu Herrn Abraham Waltern, Ampts-Verwaltern, vor einen
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Schreiber- Jungen; da traumete mir einmal von einem gewissen bekannten Bauer-
Jungen, als wann wir beide auf einem hohen Berge mit einander spieleten, und
indem wir so spieleten, so stiirtzete der Jung den Berg hinunter, und brach den
Hals. Der Traum lag mir etliche Tag im Kopff, und wiinschte immer, ich mochte
doch wissen, was dieser Jung machte. Was geschah? Als ich aus der Ampst-Stube
hinausgehe, so stehet des Jungen Vater im Ampt-Hause, def8 war ich froh, und
fragte geschwind: >Was macht Euer Sohn?« Da gab er mir zur Antwort: »Ach, du
licher Han®! Mein Sohn hat sich baden wallen und ist von einem hohen Ufer
ins Wasser gesprungen, und ertruncsen; weil wir ihn wieder gefunden, so bin ich
kommen, es dem Ampte anzuzeigen, und um den Leichnahm zu bitten, solchen
begraben zu lassenc. — Dergleichen ist mir nachgehend in Leipzig, als ich auf der
Barbierkunst servirte, auch durch Triume ordentlich gezeiget worden, wann
meine Eltern zu mir kamen, und mich besuchten; daB ich mich selbst unterschied-
liche mal verwunderte, wie es zugienge.«!®

Ein so aufmerksamer Selbstbeobachter wie Tennhardt ist sich durchaus
bewuflt, daf diese Gabe nicht unbedingt den Charakter einer gottlichen Offen-
barung zu haben braucht, sondern in den Bereich einer natiirlichen Begabung
fallen kann, also in den Bereich dessen, was man heute »das zweite Gesicht«
nennt, Er empfindet selbst den Unterschied der Bekundungen einer derartigen
Hellsicht von den prophetischen Weisungen, die er in seinen spiteren Visionen
erh.a'lt, und iRt daher die Deutung often: »Weifl auch noch nicht, ob es Gouthidh

oder nicht Gottlich gewesen.«
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S

Einen besonderen Typus stellt neben der prophetischen Vision die Lehrvision
dar. Sie ist in der visioniren Literatur aller Jahrhunderte der Kirchengeschichte
sehr verbreitet, stellt aber im Hinblidk auf den Bildgehalt die am wenigsten
attraktive Form der Vision dar, da sie nicht auf Darstellung und Anschauung,
sondern auf Belehrung und Vermittlung von Erkenntnissen oder sittlichen Ge-
boten abzielt. Von hier aus ergeben sich auch die spezifischen Eigentiimlichkeiten
der Lehrvision, die sich durch die Jahrhunderte hindurch gleich bleiben oder
wenigstens entsprechen. ,

Zunichst einmal ist fiir die Lehrvision das Vorherrschen der auditiven Ele-
mente und das Zuriicktreten der bildhaft visuellen Momente bestimmend. Die
Bildmomente sind hier nicht mehr zentral, sondern sie liefern nur noch den
Rahmen, innerhalb dessen die Belehrung durch dié himmlische Stimme statt-
findet. Das bildhafte Element der Vision beschrinkt sich auf die Stilisierting der
Biihne, von der herab die Lehrrede erfolgt. -

Dabei lassen sich mancherlei Uberginge feststellen. Der natiirliche Ankniip-
fungspunkt der lehrhaften Rede ist die Gestalt des Interpreten, die in zahlreichen
Visionen auftritt. Die Deutung eines in der Vision erlebten Bildgeschehens kann
auf recht verschiedenartige Weise erfolgen — innerhalb der Vision selbst oder
nachtriglich, durch eine in der Vision selbst auftretende Figur, die zu dem Bild-
geschehen gehort, oder durch eine spiter auftreteride Gestalt, die das bereits
abgeschlossene Bildgeschehen deutet.

Es zeigt sich nun ganz allgemein, daf der Interpretation des Bildes — ganz
unabhingig davon, wer nun gerade in der jeweiligen Vision als Interpret auf-
tritt, ob Gotr selbst oder Christus oder die Kirche oder ein Heiliger oder ein
Engel - eine Tendenz zur Lehrhaftigkeit innewohnt, die in den meisten Fillen
mit einer Neigung zur Ausfiihrlichkeit, ja, gelegentlich sogar zur Pedanterie und
zur Geschwitzigkeit identisch ist. Die wihrend oder nach der Vision auftreten-
den Interpreten also sind die Urheber der ausfiihlichen Parinesen und Lehr-
mitteilungen, die sich in ihrem Stil auf der Bildungsstufe des Visionirs bewegen
und die die eiglntlichen Bildelemente der Vision immer mehr verdringen.

Lehrhafte und parinetische Elemente wohnen bereits der in den Kanon auf-
genommenen Johannesapokalypse inne. Dies gilt zwar nicht fiir ihre visiondren
Szenen, in denen nur verhiltnismiRig kurze Offenbarungsworte des Herrn vor-
kommen. Dagegen sind die Briefe an die Engel der sieben Gemeinden, die zu
Beginn der Offenbarung dem Seher wortlich diktiert werden und die Weisungen,
die besondere Situation der einzelnen Gemeinden betreffend, enthalten, schon in
einem zur Ausfihrlichkeit neigenden lehrhaften Stil gehalten. Der »Hirt des
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Hermas« zeigt im Vergleich zur J ohannesapokalypse eine auffillige Yud:)ex:t‘;ng
der lehrhaften Elemente in den Visionen, vor allem in dex:n R_eden er beiden
Gestalten, die als himmlische Interpreten der visioniren Ereignisse auftre.ten.. o
Hermas selbst ist sich bewuft, dafl seine Prophetie eben dadurch, dafl 51:; nicht-
Offenbarungen aus dem Munde des Herrn seltzst, sondern aus der.n M.un e von
deutenden Engeln enthilt, geringeren Ranges ist :und dafl dies rm:i sSexfxer mzx;
gelnden persénlichen Eignung zusammenhingt, die Gegenwart und medies
Herrn selbst zu ertragen. Am Eingang des. neunten G‘le.ldxmss:ls wir Hu; fes
von dem Engel der Bufle kundgetan, der in seinen Visionen :1 » 3 b« ne >
der Gestalt der »Greisin« — der Kirche — aufgr;n. »Na'thdem ich ;:, ebote unc
Gleichnisse des Hirten, des Engels der Bufle, au‘fgeschnebe:n. batte, an:l er zu Tr
und sprach: >Ich will dir alles zeigen, Was dir der H-et:hge Geist, efG n der
Gestalt der Kirche — der Greisin — mit dir sprach: gezeigt hat; jener b::t ist
nimlich der Sohn Gottes. Denn als du noch k&irperl}dl schwiicher warz}t, . Izrn;sﬁt
du die Offenbarung nicht durch einen Engel. Als dir nun durch d;x:d exj;n Crat
eingefl58t war und deine Stirke so zugenomimen hatte, d;aﬂ du au  den g
eines Engels ertragen konntest — damals freilich ward dir durch dlceH Ku' : er
Bau des Turmes offenbart —, schon und heilig bekamSt.du alles ans einend von
einer Jungfrau gezeigt. Jetzt aber wird es dir von einem Eng?l g:lzelgt, doch
durch die Vermittlung desselben Geistes;.nur mufit du von mir alles genauer
erfahren. Denn zu dem Zweds ward ich auch von dem“ herrlichen Eng?l in delin
Haus versetzt, dafl du alles in voller Kraft schauefl kfmnte_st, ohne wieder wie
das vorige Mal in Schredken zu geraten.c<! Oﬁensd}?hdl wird den Engeln. eyer.
eine gewisse lehrhafte Ausfiihrlichkeit und padagogische Pedanter‘xe zugebxl.hgc.
Die Interpreten sind bei Hermas von ver'sc.hiedct,nent Rang —die symbc:hsd.xe
Figur der »Greéisine, die die Kirche reprasentiert, ist eine Offenbarungstrigerin
niedererer Art als »der Engel der BufSee. Der Pt:ophetr;muﬁ erst dazu erzogen
werden, die schredklichere, herrlichere AnweSenhen. des Engels ertragen zu k°‘}‘
nen, Aber auch wenn er diese Stufe erreicht hat, ist er noch weit entfernt, die
Anwaesenheit des Hertn selbst zu ertragen. ' .
Beide in den Visionen des Hermas ‘auftretenden Interpreten sind von einer
aulerordentlichen Beredsamkeit; sie halten ganze Vorlesungen {iber Inhalte der
christlichen Lehre und der christlichen Ethik. Vor allem das Hau.ptthcma"der
Visionsiren Mitteilungen, die zweite Bufle, wird zum Gege.nstand einer ausfiihr-
lichen Belehrung durch den »Hirten«. Mit einer _f_ast naiven Freude an V.oll-
Stindigkeit wird jede Einzelheit des Bildablaufes der Visionen und. Glexd'n?_\fse,
und sei er noch so kompliziert, aufs genaueste ausgelfagt. Ersche{nen in fler Vision
ZwBlf Berge, so werden alle zwolf uperbittlich mit all f:len' im Visionsbericht
erwihnten Eingelheiten lehrhaft interpretiert, ohne Qaﬂ.e\x} einziger ausgelassen
Wird, und fals je eine Auslegung nicht ganz Vo%lstémdxg ist, s0 hilft der Seher
urch eine neue Frage an den Interpreten nach, bis alles geklart 1st.
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Derselbe Zug der Lehrvision macht sich auch bei Hildegard von Bingen
bemerkbar. Bei ihr ist es Gott selbst, der ihre Gesichte deutet. In ihrem ersten
Gesicht sieht sie so etwas wie einen grofien, eisenfarbigen Berg. »Darauf thronte
ein so Lichtherrlicher, daf8 meine Augeii'von dem Glanze geblendet wurden . . .«®
Es wird dann der Berg mit allen zugehtrigen Gestalten beschrieben. Dann heiflt
es: »Und siehe, der auf dem Throne saf, rief mit sehr starker, durchdringender
Stimme und sprach: >Erkenne nun, was du siehst!«3 Mit diesen Worten beginnt
dann die Auslegung der Vision auf dem Berge in allen ihren Einzelheiten. Ahn-
lich sind auch die iibrigen Visionen aufgebaut. Immer erfolgt zunichst eine sehr
anschauliche Beschreibung der visioniren Gestalten und Ereignisse mit genauer
Angabe der Farben und Bewegungen; dann beginnt der zweite Teil der Vision,
die Auslegung, mit den Worten: »Und wiederum hérte ich die Stimme, die schon
frither zu mir gesprochen hatte, sagen . . .« Wieder erfolgt auch bei ihr die Aus-
legung des Geschehens bis in die kleinsten Details. Die Niederschrift der Aus-
legung nimmt auch rein umfangmiBig jeweils ein Vielfaches der Visionsbeschrei-
bung ein und enthilt im Wesentlichen dogmatisché oder ethische Lehren.

Das Lehrhafte dieser Visionen kommt auch darin zum Ausdruck, daf} sie sich
untereinander progressiv zu einem System zusammenfiigen, dafl die eine Vision
theologisch-lehrhaft zur nichsten paflt und auf sie abgestimmt ist, und daf aus
dem System der Visionen ein System der Lehre heraustritt, allerdings mit der
konkreten Absicht, durch die prophetische Aktualisierung dieser Lehre eine geist-
liche Erneuerung der Kirche herbeizufiihren.

Dieses starke Hervortreten des lehrhaft-didaktischen Elementes findet sich
auch bei Visioniren, die nicht einen so stark ausgeprigten systematischen Grund-
zug ihrer visioniren Schau aufweisen, wie dies bei Hildegard von Bingen der
Fall ist. Auch bei Juliane von Norwid, in deren geistlicher Liebesmystik die
emotionalen Ziige bei weitem iiberwiegen und die viel stirker praktisch-erbau-
lich eingestellt ist, findet im Laufe der Entwicklung ihrer visioniren Begabung
eine deutlich erkennbare Umbildung der Bildvision in die Lehrvision statt. Die
Visionen werden mehr und mehr Gespriiche Julianes mit dem Herrn, in denen
die Bildelemente und die symbolischen Handlungen ganz zuriicktreten; sie wer-
den immer mehr zu visioniren Interviews, in denén sie Fragen an den Herrn
stellt. So richtet sie etwa im 14. Kapitel in einer Vision die Frage an Christus:
»Adch, guter Herr, wenn man das grofie Elend sieht, das iiber deine Geschopfe
durch die Siinde gekommen ist, wie kann denn da noch alles gut werden?« »Und
soweit ich mich getraute, bat ich um eine noch deutlichere Erklirung, die mich
dariiber beruhigen konnte. Darauf gab mir Unser Herr in freundlicher Herab-
lassung Antwort, sehr liebevoll und ermutigend.«§ Die Antwort wird dann in
aller Ausfiihrlichkeit dargestellt, und zum Schluf heifit es: »So wurde ich dann

hier belehrt, daf wir uns nur in unserem heiligsten Erléser erfreuen und in jeder
Sache Thm vertrauen sollen. «®
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Dieses lehrhafte Element der Vision nimmt dann ge;?d; ioxit ubedrixsaxge,i::ec;
bei dem Empfinger der Vision bereits eine systematis ei; Schu :n:gird Seises
vorliegt, die dann durch seine visiondren Erfahrungen 2 nvlcelr \ . Dies i
in einem auffallenden Mafle bei Swedenborg der F?ll. S.v:ve fn gx;g :bun ke
Visioniir das auflergewthnliche Phinomen dar, dafl seine vxsxonla_\;?h ink . fm e
ihm als fithrendes Element seines geistigen Lebens auf dtfm od epd ke ciner
Universalen wissenschaftlichen Ausbildung auf «a!len Gte})éeten e;-n esa»Bli is«
Philosophie und Naturwissenschaft durchbrach.. Mit der ; ?“nftziwissensdmﬁ_
in die geistige Welt wendet er sich zwar von seinem B?n'x als o risenshal
licher Forscher ab, aber das frithere methoghsche Tralmixg seines enkens und
auch die wissenschaftliche Art seiner ProblemStellu.ng ?‘dllagt in seine  visiondren
Erlebnissen unverkennbar durch. Er entfaltet bel. seinen Begfggfi’;ge on mit de
Bewohnern der himmlischen und geistigen W?k ein vrnsse:ls a ‘ tematis&let,l
das alle Zeichen einer Pedanterie aufweist, die nun enmal Zum Sys

Wissenschaftlichen Denken gehort.
In seinen visioniren Erfahrungen,

men aufweisen, setzt sich nach kurzer Zeit Iypu .t !
diesen Lehrvisi:men gehdre bei Swedenborg bereits die Grsgpe(;’;‘:::‘%’t‘;f:’ ::;
i vibren dos Aloang ds S8 SE T e i, .. 452 5)
Waliren geistlichen Sinn der betreftenden DIOE : S
sie rfiht sich erilnf sweite Gruppe, in der die Vision als 1:;3311:111 uﬁhelzesxi'&l\lllzgl:?n
tion iiber einen bestimmten Punkt der Lehre des W?rtes ’ :1)' gt’Lohi-lvisionen im
estimmtes Schriftwort anzuschlieSen. Dies.e Vl?lonen, Slgn 'T)tisch iiber der
eigentlichen Sinne darstellen, iiberkommen ihn nicht a;n ieii o Gher o
Lektiire der ‘Bibel, sondern an beliebigen Orten und zu ne : % in den;
Wihrend des Schlafes, wihrend des Spazierengeh-ens’ - Eli:;nda S orgend-
Wischenzustand zwischen Schlafen und Wachen im, Avgen 11 esdm Gi en-
ichen Erwachens, Sie bilden die Kronung und bildhafte ]iar;e"fqng }eﬁ f " ist
Standes der Meditation, mit dem sich Swedenborg gerade eschaitigt. Hlierfur 1

€twa die folgende Vision bezeichnend.

die zunichst die verschiedenartigsten For-
der Typus der Lehrvision durch. Zu

Gott, und wie jch aufblickte, sah ich iiber mif am I-hfnmel eclltv: ]8;3?2 blendend
Weiles Licht in eirunder Gestalt. Als ich den Blick auf .dlesesth td e .t;ter;fel’fiog
e sich nach der Sejte hin und léste sich in.LlchtkrelSe au d n 1s:e ‘ef" a, der
imme] stand offen, und ich sah herrliche Dinge. Engel Sstanden l:?l rets f:;mlg'er
\ufstellung an der mirtiglichen Seite der Offnung. §1e unterhielten SICh mit-
®lnander, und weil jch vor Verlangen branate, zuz.uhoren, wa;“sxe sp(rla en,1 1so
Wurde mir verstattet, zuerst den Klang ihrer Stimmen zd‘: °’1‘;“’ der voner
mmlischer Liebe war, und hernach den Inh?lt des Gespri: es se :‘t, as vc:i er
Veisheit war, die aus jener Liebe herkam- Sie sprachen untereinander von e{;
€inen Gott, yon der Verbindung mit ihm und der daraus entspringenden Beseli-
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gung. Sie redeten unaussprechliche Dinge, von denen das meiste nicht in Worten
einer natiirlichen Sprache ausgedriickt werden kann. Weil ich aber einige Male
im Umgang mit den Engeln im Himmel selbst gewesen war und weil ich mich
in shnlichem Zutand wie sie und damit'auch in Zhnlicher Rede wie sie befunden
hatte, so konnte ich jetzt verstehen und ayus ihrem Gesprich einiges entnehmen,
was sich durch Worte einer natiirlichen Sprache in vernunfimifliger Weise dar-
legen I4ft.«7 Es folgt dann ein ausfiihrlicher Beriche {iber die Reden der Engel,
die sich mit dem Wesen des gottlichen Seins befassen. Spiter beteiligt sich Swe-
denborg selbst an ihrem Lehrgespriich. »Darnach zog sich das himmlische Licht,
das ich frither gesehen hatte, iiber die Offnung zuriik und lie sich von da
allmihlich herab und erfiillte das Inwendige meines Gemiites und erleuchtete
meine Ideen von der Dreieinigkeit und Ejnhejt Gottes, und dann sah ich die Vor-
stellungen, die ich zu Anfang iiber diesen Gegenstand gehabt hatte und die blof§
natiirlich waren, von mijr abgesondert, wie Spreu vom Weizen durch die
geschwungene Worfschaufe] abgesondert wird, und von dem Winde nach dem
Norden des Himmels fortgetragen und zerstreut.® *

Die genannte Vision verliuft in verschiedenen Stufen des An- und Abkflngens.
Den Auftakt bildet eine geistige Lichterscheinung, die offenbar durch den sinn-
lichen Lichtreiz, der im Augenblidc des morgendlichen Erwachens von aulen auf
den .Schlafenden eindringt, mitverursacht jst. Die unbestimmte Lichtempfindung
verdichter sich zu bestimmpen Gestalten, zu Engelchdren, die als himmlischer
I.(ranz die Lichtsffnung des Himmels umsiumen, Eine Audition tritt hinzu, auch
sie zundchst unbestimmter Art, sich erst allmihlich zum Verstindnis der gehtrien
Laut.e. verdeutlichend. Das Anhren der englischen Gespriche fithrt zu einer
Bftelllg“ng Swedenborgs an den Reden der Engel, in denen er die Antwort auf
dlf’- Frage erhilt, deren Meditation die Vision herbeigerufen hatte. Die Vision
klinge dann ebenso in mehreren Stufen allmihlich ab. Das gottliche Liche quille
ii.ber die Offnung des Himmels, die Engelchére verschwinden, die Vision geht in
ene Efl?“dmmg Gber. Das himmlische Licht senkt sich in das innere Gemiit des
Sehers ein und erfiills jhn mit der unmittelbaren Schau des gbttlichen Wesens,
ﬁ'bef das er vorher durch dje Engel belehrt wurde. Diese Erleuchtung fiihrt zu
einer »Al.)sonderung« seiner bisherigen irrigen Vorstellungen iber das gottliche
Wesen, die der natiirlichen Vernunft entstammten und nunmehr in einem Reini-

gun‘giserlebnjs s Gedanken»spreu« vom »Weizen« der Intuition geschieden
werden.

In der Regel wiesen

o gerade die Morgenvisionen Swedenborgs den Typus der
Lehrvision auf, in dene

n ein vormeditiertes theologisches Problem in visionirer
Vergegenstindlichung gelsst wird, An ejner Stelle heiflt es: »Eines Morgens, als
ich vom Schlaf erwacht way und im heiteren Morgenlichte vor dem vélligen
Wachen mich meinen Betrachtungen hingab, sah ich durchs Fenster etwas wie
Blitzesleuchten, und bald darauf hérte ich etwas wie rollenden Donner. Wihrend
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ich mich wunderte, woher dies wohl kiime, horte ich aus dem "bel’ ésobefan;
den sich nicht ferne von mir einige Geister, die hefug. rmteman.der ik ;11' gt u:ln
die Natur stritten.«? Er erfihrt, es handle sich um einen Streit ]z;m ;fx e;l?md
und Dimonen ijber die Frage, ob die Nam,selb.“ Gorr set. » dw;e e 510 Um
Teufel standen nicht weit von mir, weshallf ich sie auch sah un on:ern. nur ein
ie Teufel zu iiberzeugen, dafl die Natur nicht selber Gott lse;i:e dimonischen
Aufnahmegeféiﬁ des goitlichen Lebens, f{i}{ren -die gngel Im Himmelslicht
Gespradispartner unter starker Bewachung. in den I-l'.lmmiher‘l.1 mchaﬁen arde
erkennen diese, daf ein Gott ist und daB die Na.tur Mg bers wieder herab-,
um dem Leben, das von Gott ist, dienstbar zu sein. Wie s:lili 18 erihren Verstand
Steigen, kehrr jhre alte Liebe zum Bosen in sie zuriids, iy l.sf d 'tE de tut sich der
fach oben und sffnet ihn nach unten. Bei ihrer Af'kur.lﬁ a]‘; tr:;n:n voraus, die
oden auf und verschlingt sie. Der Vision geht hier eine Be 1 G eigte « von’den
sich bereits mjt dem Thema beschiftigt, das de}' Seber daﬁn nz einandersetzung
fgeln und Teufeln behandelt hort.. Die. mte!l?kn:e ¢ Eb:e
Swedenborgs mit Spinoza erfolgt hier auf einer “ﬂonal;.n o 1hm andmal
In dem Zwischenzustand von Schlafen und Erwachen os,‘;: einmal: »Als ich
Probleme, iiber die er jahrelang nachgesonnen hat. So sch;m t I;xi'mm o h.e o
Morgens vom Schlaf erwachte, sah ich zwel Engel aus emAIs sie aber niher-
Ommen, beide auf Wagen mit weilen Pferden besp.anlii;; Engelsgestalt, die
amen, erschienen sie nicht mehr in Wagen, sc‘.'ndim 11:1 :;esengderguebe und
ie menschliche jst.«! Die beiden unterhalten sich ubefd als-f'a:hrt dabei »tausend
er Weisheit, Swedenborg hért ihren Reden zu und ¢

N d die merk.
s, S die nasiliche Rede nid awsmneltll SOLER b on Denken
Fal Eerweise nicht einmal in den Vorseelluog Ren Teil ihrer Disputation iiber

fallen kénnen.«!2 Immerhin stellt er einen groben .
2 genannte Thetnnal,u;.usfi.ihl‘lich dar! Nachdem -dlecgudgﬁ 1::38‘;1:::: tl::f I;l(:::
aden, entschwinden sie wieder. Bei ihrem 'Aufstleg ?rsderelil; ihrem Wagen wie
E‘i“Pter; in einiger Entfernung emheinefl sie dana fw 1eA einandersetzung der
Zuvor, Hiep it der Kern der Vision eine lehrha: te usd deren gegenseitiges
iden Engel {iber das Wesen der Liebe und der We1shg1t ;n edenborg gdas or i
~ fthdlenjs, a]so iiber ein Zentralproblem der Theologie 5w o

Yielen seiner visioniren Schriften ausfiihrlich behandelt und das zu den stindigen

EI?en seiner Meditation gehort.
P Aufig skizziert Swedenborg nur das
 beschreiben, wie sich plotzlich aus der

-4m Beispiel: »E; ich in Staunen, ;
1st, dje :Eesld:;lfr:;: :; sd:;;it alles, was iiber und unter der Sonne ist, der

i tim, ihres Herzens
gome shreiben und di, wrenn se eves selﬁl, flcl‘:if so :;u;tgauﬂ:;n iiber die
Sagen. >Gehss . . ?...cAlsi
* XGehdrt dies nicht der Natur an?.. < . o
8ro8e Zahl solcher Naruralisten war, trat ¢in Engel an meine Seite und sprach

Thema seiner Kontemplation, um dann
Meditation die Lehrvision entwickelt.
wie groff doch die Zah! von Menschen
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zu mir: >Woriiber sinnest du nach?« Ich antwortete: >Uber die grofle Zahl derer,
die glauben, die Natur sei aus sich selbst und sei daher die Schopferin des Welt-
alls.« Der Engel sagte mir: »Die ganze Holle besteht aus solchen, die dies glauben.
Allein ich will dich zu den Kollegien in der siidwestlichen Gegend fiihren, wo
solche (Naturalisten) sich befinden, ohne schon in der Hslle zu sein.« Nun nahm
er mich bei der Hand und fithrte mich dorthin, und ich sah kleine Hiuser, in
denen Kollegien waren, und in der Mitte eines, das wie die Wohnung eines Vor-
stehers der iibrigen aussah. Es war aus pechschwarzen Steinen gebaut, die mit
Plittchen von Glas mit einer Art von Gold- und Silberschimmer iiberzogen
waren, wie die sind, die man Seleniten oder Marienglas nennt. Da gingen wir
hin und klopften an, und bald éffnete einer die Tiir und hief uns willkommen
und lief dann zu einem Tisch und holte vier Biicher.«!® In diesen Biichern sind
die Lehren aufgezeichnet, die beweisen sollen, die Natur stamme aus sich selbst
und sei die Schopferin des Universums. Es folgt ein langes Lehrgesprich, in
dessen Verlauf der Engel und Swedenborg den Vorsteher der Naturalisten iiber
die Irrtiimer seiner Naturanschauung belehren, »Hesrnach begaben wir uns weg,
und er begleitete uns bis iiber den Vorhof seines Kollegiums hinaus und sprach
mit uns iber Himmel und Hélle und iber die gottliche Leitung auf Grund des
neuerlangten Scharfblickes seines Geistes. «14

Was hier beschrieben wird, ist einer der hiufigsten Visionstypen, denen
Swedenborg seine Erkenntnis zuschrieb. Er sinnt iiber ein bestimmtes Problem
nach. Die Meditation gleitet in die Vision hiniiber. Ein Engel tritt zu ihm, fragt
ihn tiber den Gegenstand seines Nachsinnens und ermdglicht ihm die Antwort
auf seine Frage, indem er ihn in den Bereich solcher Geister versetzt, die sich
gerade mit dem Problem beschiftigen, dem Swedenborgs Nachdenken galt. Der
Engel selbst belehrt die Verkiindiger der falschen Lehre. Swedenborg, der Zu-
horer, erscheint nicht mehr als Schiiler, der belehrt wird, sondern greift hiufig
als Wortfithrer der Wahrheit in die Diskussion ein und verhilft der wahren
E:rkenntnis bei ihren bisherigen Leugnern zum Sieg. Die ganze Vision, die iiber
einzelne Stufen allmjhlich zu einer Einbeziehung des Sehers in das visionidre
Geschehen fiihrt, klingt in entsprechenden Stufen aus; der bekehrte Geist beglei-
tet den .Seher iiber den Vorhof des Unterredungsortes hinaus, und Swedenborg
kehrt wu.ader zu sich selbst zuriick. Dje Meditation hat sich in der Vision erfiillt
und zu einer alchlieBenden Erkenntnis gefihrt.

Dles.e Art von Visionen bildet sich zu einem regelrechten Schema aus. Die
himmlischen Geister iibernehmen immer williger die Rolle von eifrigen Dienern
S?vedenborgs, .die auf alle seine Probleme die fertige Antwort bereit haben und
die stets erb&tig sind, alle Geheimnisse, iiber die ihr Meister nachsinnt, flugs in
Entsprechungen darzustellen, und lehrhaft vorzutragen, oder ihn in die entspre-
chenden himmlischen Kollegien und Akademien zu fiihren, in denen gerade seine
Fragen in diesem Augenblick diskutiert werden. Dergleichen Erlebnissen scheint
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der Charakter einer gewissen Miihelosigkeit und gefilligen Bequen}h‘id'lkle{zh anzdu.:;
haften. Kaum fingt der Seher an, iiber etwas nac.hzudenkené s0 sﬁahg el );133
luft’gen, zarten Jungen« da, wie es im »Faust« heifit, und sofort erfdhre er alles,

i uelle. Es
Was er gerade wissen will, von besten Gewihrsleuten und aus erster Q

bestitigt si il hilenis von Theorie und Praxis des visio-
Fovadgt sich, was oben tber das Verts a der Vision wirke auf den Ablauf der

néren Denkens gesagt wurde: das Schem t auf det

Vision selbst zufiick, ein bestimmter Typus der VlsTOn schleift 1:1&1 ein, x(:sm; s;llz:;;

das Ungewshnliche wird schlieBlich zur Gewohnheit um.i' ;lur ; o:tm;:.n ;1,; 27
Der Kern aller Visionen dieser Art ist das Lehrgesprich mit den Eng

1 ie Bi tickt. Hand-
Geistern, das immer mehr iiberwuchert und die Bildelemente unterdriick

lung giby e wenig, dafiir wird um s0 mehr doziert. So kommt es, dafl die

Visionsberichte Swedenborgs in ihren Bildern oft sehr einformig sind. Die Leser,

el Swedenborg meist beschrieben wird, sind himmlische Horsile, in denen

doziert, himmlische Tempel, in denen gepredigt, h1mnﬂ15che 1}.ziubernl;‘m i?x;n
disputiere wird, himmlische Akademien, in denen Vortrige geha t;n, 1ir:;md::ne;
erichtssile, in denen Urteile gefalls himmlische Gfalehrt.enztu ;.{n, n denes
Biicher geschrieben werden. Das Bildhaftanschauliche bildet in qd edgiee ?;:ﬁs::

ulisse fiir langatmige, theoretische Auseinanderse'czur.xgen,l .\;:: die Kulise
selbst ist meist recht konventionell. Auch die Welt der hm{in lsdi :noﬁenba, =
it entbehrt nicht ganz des Staubes und der Langeweile,

: ; den ist.
esenselement der Wissenschaft im Himmel und auf Er

Das auffillige Miverhiltnis zwischen Bild- und Lehrelementen kommt schon

duferlidy darin zum Ausdrudk, dafl das Lehrgesprach mit Engeln, Dimonen oder

Yerstorbenen Widersachern sich im Textof t iber viele Seiten l;m‘zileht; v:zal::ni (111‘:

ildbeSdlreibung der Szene mit wenigen Zeilen abgeta:ﬁ.'ﬁnr o 'er gid1 Sdﬂigegu&;

Der doktringre Charakter der Swedenborgschen V;sx?ne: zmg;\j)lau t ducselbe
arin, dag sie sich zu langen Ketten aneinanderreihen, in deren

. ird. Diese Visio-
Cirproblem unter verschiedenen Gesichtspunkten behaidte::i:liihzia ot it
Den kg . i Zeitriume getren .
n ingere 3
nen voneinander durch 149 chen Riumen wieder und nehmen das

Sy Szenerie in denselben hirmmli in der letzten Vision fallen
8 jobrich an derselben Stele wieder aub o tj:ft :rson himmlischen Vorlesungen,
oass i ich so in eine AT 3 .
e apon Wurde. Sie verwandeln sich 50 Wie schon bei Hermas und bei

- einer gewissen Pedanterie nicht entbehren. e Wenn Swedenborg
I?‘ degard so wird auch hier dem Zuhdrer nichts geschenkt. .Che Swedenborg
o Gruppen von Disputanten auftreten lﬁBf, so kanri man bSIk er se:n,Die —

<" Standpunke von allen vieren ausfihrlich zu hore:x e on:\m :f"hrlichkeit
ema‘r‘derSetZungen auf den himmlischen Synoden sind mit einer Austu

®Schrieben, die hinter den korrektesten Protokollen eines irdischen Synodal-

Ves nicht zuriickstehen.
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Die Visionen Sadhu Sundar Singhs weisen eine grofe Ahnlichkeit mit denen
Swedenborgs auf. Auch sie sind zum grofien Teil Lehrvisionen. Dies betrifft vor
allem seine »Qesichte der Geisteswelt«, die mit dem Untertitel »Eine kurze
Beschreibung des Geisteslebens, seiner verschiedenen Seinszustinde und des
Schicksals guter und bser Menschen, wie es in Gesichten geschaut wurde« 1926
in englischer Sprache in Subathu, Indien, erschienen sind. Der Sadhu wurde ein-
mal von einem Swedenborgianer, einem Bischof der neuen Kirche, auf die
erstaunliche Analogie zwischen seinen eigenen Offenbarungen iiber die Geistes-
welt und denen Swedenborgs angesprochen und gefragt, ob ihm die Schriften
Swedenborgs bekannt seien. Der Sadhu verneinte dies, versprach aber, die
Schriften Swedenborgs zu lesen, die ihm der Bischof zur Verfiigung stellte, und
bestitigte diesem nachtriglich seine eigene Uberraschung fiber die auffillige
Ubereinstimmung der Visionsberichte Swedenborgs mit seinen eigenen.!s

Sadhu Sundar Singh hebt selbst in dem Vorwort zu der genannten Schrift den
stark lehrhaften Inhalt seiner Visionen hervor. Er schreibt: »In Kotgarh wurden
vor vierzehq Jahren, wihrend ich betete, meine Augen fiir die himmlische Schau
aufgetan. So lebendig sah ich alles, dafl ich dachte, ich miifite gestorben sein und
meine Seele sei in die Herrlichkeit des Himmels eingegangen. Doch auch in den
folgenden Jahren haben diese Gesichte weiterhin mein Leben bereichert. Ich
ka:nn .sie nicht herbeirufen, wann ich will; aber gewdhnlich, wenn ich bete oder
mich in mein Inneres versenke — mitunter acht oder zehn Mal in einem Monat -
werden meine Geistes-Augen aufgetan: ich kann in den Himmel blicken, wandle
fiir ein oder zwei Stunden mit Christus Jesus in der Herrlichkeit der himmlischen
Welt und halte Zwiesprache mit Engeln und Geistern. Vieles von dem, was sie
mir auf meine Fragen geantwortet haben, ist in meinen Biichern schon verdffent-
licht worden, und die unaussprechliche Verziidung jener Geistgemeinschaft
macht, dafl ich mich nach der Zeit sehne, wo ich fiir immer in die Seligkeit und
Gemeinschaft der Erlosten eintreten darf.«16
' De.r Sadhu selbst charakterisiert den Inhalt seiner fritheren Biicher dahin, dafl
sie die Antworten einer himmlischen Gesprichspartner auf seine Fragen ent-
halten — IeI}rhafte Aufschliisse iiber verschiedene Seiten des geistlichen Lebens,
o.hne daf diese Mitteilungen ausdriicklich auf ekstatische Gespriche mit Himm-
lfschen zuriidkgefiihrt wiirden. Erst die 1926 von ihm verdffentlichte Schrift gibt
sxd.x at?sdrﬁfixh als Aufzeichnung von visioniren Erfahrungen aus. Ihr erster
Texl.hest sich wie eine literarisch blasse indische Abwandlung ~ wenn nicht
Kopie —~ von Jung-Stillings »Szenen aus dem Geisterreich, in denen dieser unter
verhiillten Namen bestimmte typische Schicksale von Verstorbenen — Selbst-
mérdern, Wiederbegegnung von Freunden, von Ehepaaren usw. — im Geister-
reich beschreibr.

Diese »Szenen aus dem Geisterreiche, die Jung-Stilling 1797 in Marburg ver-
offentlichte, sind ihrerseits Zeugnisse einer ungewdhnlichen Kraft der religitsen
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Anschauung und der dichterischen Versinnlichung des Ubersinnlichen un'd habzfn
ihre Wurzel neben den literarischen Einwirkungen von !..av.aters »Aussichten in
die Ewigkeit« (1768-1778) in der intensiven Gebetsmeditation und Kontempla-
tion, die Jung-Stilling iibte. Die »Szenen« bringen visionire Bxl.der von V?I'e
Bingen der geistigen Welt mit ihren verschiedenen Bereichen, in .denen eine
Weitel'em:vvicklung der menschlichen Personlichkeit nac"n dem Tode Zl:m Guten
oder Bésen bis zu ihrer endgiiltigen Zuweisung in Himmel oder Holle statt-
findet. Vor allem wagt es Jung-Stilling, auf die bewegend.e Frage des Weiter-
lebens nach dem Tode, der Fortdauer von Freundschaft, Liebe -und Fhe_ in der
anderen Welt, iiber die Weiterbildung der mensdxlichen Personlichkeit eine von
eigener meditativer Anschauung inspirierte Antwort zu .geben. o
Jung-Stilling hat allerdings von seinen »Szenen< ebehsowenig wie La.v“a;er
von seinen »Aussichten« behauptet, sie seien echte Visionen, et hat jnelmehr tber
ihren literarischen Ursprung in seiner Selbstbiographie deutlich Nachricht
8egeben. Er hatte sich eine teure Ausgabe von Wielands Ubersetfu-ng der Tot?n-
8espriche Lukians gekauft, obwohl er das Geld dringend benczngte, um seine
Schulden abzuzahlen und seine Familie zu versorgen. Durch diese Yerschwen-
dung fiir ein so unniitzes Buch fiihlte er sich nachtriglich _»vor“de.n Ru.:hterstuhl
Gottes gezogen« und beschlof, »dies Vergehen s viel wie moglich wieder gut
2u machen.«1? »Haben Lucian und Wieland«, dachte er, »Szenen aus dem Reich
erdichteter Gottheiten geschriebeti . . . 50 will ich nun Szenen aus dem wahren
hristlichen Geisterreich zum ernstlichen Nachdenken und zur Belehrung und
thavung der Leser schreiben und das dafiir zu erhaltende Honorarium zum
Besten armer Blinder verwenden; diesen Gedanken fiihrte er aus, und so e:;t-
stand ein Buch, welches oben bemerkte, durchaus unerwartete Wirkung tat.«18
Der Sadhy versffentlicht ganz hnliche Gespriiche mit Verstorbenen oder
unter Verstorbenen, aber mit der Versicherung, authenfasdie' Reportagen aus der
eisterwelt zy bringen, genau wie dies Swedenborg in seinen Schnf.ten :lVon
eschautem und Gehbrteme versichert. So berichtet er iiber den Tod eines deut-
Schen Philosophen, dessen Schidksal in der Geisterwelt er beschreibt, iiber das
icksal eines ZW;iflers daselbst, iiber den Geist eines 1\.461:ders un}i eines E.z:n.lor-
deten, iiper den Tod eines Gerechten, €ines stolzen Gelsthcht?n, eines dem.uu.gen
Tbeiters. usw. Der zweite Teil bringt dann Gesprg'vdlle m'l: Engeln, die ihm
Ntwort auf Fr. sber das Leben in der geistigen Welt geben. .
Auch hjer ha:ielz :5 sich aber um reine LehrviS%Open des Sac.lhu. Die Szenerie
Ird 50 gut wie gar nicht mehr angedeutet. Es heifit erwa: »Eines Tages wurde
nl\}‘l‘ die Geisteswelt aufgetan und ich fand mich von vielen Engeln umgeben. Im
u

Verga® ich alle meine Schmerzen, denn meine ganze Aufme.rksamlieit “war
Ut sie gerichtet, Im Folgenden erwihne ich ein paar von den Dufgen, .uber die
' iteinander sprachen,«*® Die Schilderung des Bildhaften ist hier ganz

1.ud“getf&éten, ein traditioneller Bildrahmen als bekannt vorausgesetzt.
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Einzelne di.eser theologischen Gespriche des Sadhu sind ganz schulmiBig ge-
ha.ltc.*.n und erinnern an Quaestiones aus der Summa Theologica des Thomas von
J.Aqum, sowol'fl\m der Art der Fragestellung wie in der Art der Beantwortung
in der auch die Engel und Heiligen fleiflig die Bibel zitieren. So lautet eine de;
Fragen: »Schaven die Engel und Heiligen, die an den hdchsten Orten des
Himmels wohnen, immer das Angesicht Gottes? Und wenn sie ihn sehen, in
welcher Gestalt und in welchem Zustand erscheint er?«20 Ein anderes Gesp;éich
be?lanc!elt das Thema des freien Willens: »Wiederum fragte ich: »Wire es nicht
b;!sl weul::m besser gewesen, Gott hitte den Menschen und die ganze Schopfung
:;.m 1Y.ct).ll 9“;“:: geschaffen?««ﬂl Hier wandelt sich die Vision in die theologische
o i 10;1., die bei dem. Sad%m :selbst von dem Bewufltsein einer unzweifelbaren

riginalitit getragen ist, die sich aber von dem Kenner der Theologiegeschichte
mnlt) Fexchngk.eft in eine Traditionskette dogmatischer Lehren einreihen lifit.
D 11; Iazl;r;iliodr: wia;e an sxdl inhaltlich gar nicht so interessant, wenn sich nicht
0 o s S ];a \;r .VISI.On selbst"off?nbarte — sie leitet die Selbstauflésung

o son h.h die Vision ist urspriinglich eine Schau von Bildern und stellt
ius ! B'lz rheiten in bildhafter Anschaulichkeit dar, sie dringt aber von sich
fiihru(:; delr Aznurcllll B?ig;g, zur U.bersetzung des Bildes in den Begriff, zur Uber-
elals or Visios au (11 keit in die Abstraktion. Aus dem Bericht iiber den Bild-
Bt Vis.on wn(':h die Vox:lesung i.iber den geistlichen Gehalt, die Bedeutung
cerncer” ]ld r}ln- geschauten Bilder. Die in der Vision geschaute himmlische Welt
heologisdhen ;de:‘m;rill selb;t. zt:m Lehrgegenstand, der nach den Regeln des
baehndels wird philosophischen Schulunterrichtes in Frage und Antwort
di?l;eiidtzﬁeill‘; ;sllt? a:lm det}tli:-:hste.n in} Stil der Lehrvisionen bemerkbar. Nicht nur
fasbigen duftené 1eIgexsth'd1-s§nnllchen Ziige, die musikalischen, tinzerischen,
entspred;enden Fen ngredienzien d'er Vision verschwinden, sondern auch die
Allosorie, dic veroézugl der sprachhd}en Gestaltung — die Gleichnisrede, die
i dr;lngen si(s:h ; e c;ner.l Fo.rfne.n dichterischer Gestaltung. Im Stil der Lehr-
der Lehrprotius. 4 "a.ud1 dlenstfllsnschen Formen der Didaktik hervor: der Stil
dopmatinhen i} er s ul.ma&gen Exegese. des ngutestamentlichen Textes, der
shon und o ogzlslgfntigon C!er f&pologetzk. Nirgendwo sind auch die stilisti-
ischen Formll des Een beremstlmmpngen mit den entsprechenden zeitgends-
e Eallie oo o o xegese, def Predigt, der Apologetik, ja der Katechetik so

Dieseg o s0 elf:ht nachzuweisen wie bei den Lehrvisionen.

cinaloon Vi:if;:;t;mn:ng des: dog.m:atischen Gehaltes der Lehrvisionen der
der Theologie. und rglt en zeltgenossns&xen Strémungen ist fiir viele Erforscher
oo e e, eistesgeschichte der Anlafl geworden, die Originalitit der
ot Begrtudun magerl; und de.r betreffenden Seher iiberhaupt zu bestreiten, mit
e & B n ra}Jdme ja nur den gedanklichen Inhalt ihrer Visionen mit
gen anderer zeitgendssischer Theologen zu vergleichen, um zu sehen,
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daf es sich nicht um wirkliche Visionen handeln kinne. Dieser Schluf ist nahe-
traditionsgebundene

liegend, aber sachlich unzutreffend. In jeder Visi?n stecken .
Elemente, auch in ihren angeblich originellsten Bildern. Das Vorkommen tradi-
gument gegen ihre Echt-

tioneller Elemente in ciner Vision ist noch lange kein Ar: ;
auf Grund ihrer Ent-

heit. Tatsache ist jedoch, dafl gerade die Lehrvisionen
® on wrspr 5 {dgehale der Vision und auf Grund ihres

ernung von dem urspriinglichen Bi d au A

berganges vom Bild in den Begriff, von der Anschauung in die Abstraktion,
unvermeidlich in die Sphire der in ihrer Zeit vorliegen.d.en .l.md vorgegebenen
Begrifflichkeit hineingleiten, selbst wenn sie von ihrem visionaren Anschauungs-
bereich her neue Fragestellungen mitbringen. Nur selten g.elmgt. e den Visiond-
ren, auch in der Ubersetzung ihrer geschauteh‘Bilder in die Sphire des Begriffes
wirklich sprachschépferisch aufzutreten und eine neue Begnﬁsspfache zu schaﬁ.en.
Dies ist zum Beispiel bei Meister Eckhart der Fall, der aus ‘.ief F“uf’- semer Ges}Ch‘
te und seiner typologisch-allegorischen Deutungen der biblischen Bilder zahlreiche

Abstracta in deutscher Sprache neu geschaffen hat. Er .wurde damit zum Be-
8tlinder einer deutschen phﬂosophisch—theologisdlen Begnﬁssprad}e, dessen Neu-
en des deutschen Idealismus und der

bildungen nochmals von den Philosoph . f
deutschen Romantik wie Hegels Schelling, Franz von Baader begeistert aufge-
griffen und wei i den.

und weitergebildet wurden oniren Erfahrung selbst heraus

._Mit der Lehrvision ist aus dem Schof der visi k ! cra
die Entwicklung eingeschlagen, an deren Ende das Bemiihen steht, die Religion

g_’énzli&l in die Sphire des Begriffs zu erheben, sie zu »entmythologisieren« und
sie damit ihrer Lebenswurzel selbst zu berauben. -
.Bei Swedenborg fithrt die enge Bezogenheit von Vision :md. Lel}re aud1
stilistisch zu einer Umkehr des Verhalmisses. Betrach?et man nar.nhch. die Visic-
fen Swedenborgs nach ihrer literarisch-stilistisdlel'l Einordnung in seine Werke,
S0 zeigt sich, daR sie nie den Ausgangspunkt selrl‘et¢1ghrhaﬁe13 Betrachtungen
ol den, sondern jmmer erst am Ende eines Abschm_ttes stehen, in den.l em.e'be-
Stimmte Lehre dargestellt wird. Zuerst kommt die Lehre.,'da'r.m die Vision.
S.Wedenbol-g unterscheidet sich dadurch von allen iibrigen Visiondren d.er chnsf—
lichep Frommigkeitsgeschichte. Wihtend etwa bei Hildegard von Bingen die
isionen in jhrem Hauptwerk »Scivias¢ jeweils den Aus.g?.ngspuflkt einer .lehr-
aften Auslegung bilden, nehmen bei Swedenborg die V1stonsber1chtfa un:llte'ra-
Tischen Aufbau seiner V’Verke durchweg eine sekunddre S.tellung ein: sie sind
Jeweils im Anschluf an die lehrhaften oder exeget.is.cben Kagltel unter dem beson-
eren Tite] »Memorabilia« beigefigt: War bei Hildegard die Lehrrede der Kom-
Mentar einer Vision, so sind Swedenborgs Visionen Kommentare zu einém the<?-
Ogischen Lehrsatz oder zur Auslegung eines Wortes der heiligen Schrift. Sie
aben den Sinn, nacheriglich die lehrhaft vorgetragenen geistlichen Erkenntnisse

U veranschaulichen und zu bekraftigen: Sie sind nicht der Ausgangspunkt,
"ondern der bestitigende Abschluf seiner Lehre.
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Damit ist auch eine zweite Eigentiimlichkeit in der literarischen Verwendung
seiner Visionen erklirt: bestimmte Visionen sind mit einer gewissen Pedanterie
an die Lehrpunkte gekettet, die sie illustrieren. Sooft Swedenborg eine bestimmte
theologische Lehre erdrtert, verweist er-auf die entsprechende Vision, in der ihm
die Lésung des gerade behandelten Problems aufgegangen ist, so daf dieselben
Visionsberichte nicht nur innerhalb seiner verschiedenen theologischen Schriften,
sondern auch innerhalb ein und derselben Schrift 6fter wiederkehren. Legt er
einen Gedanken dar, so fillt ihm die dazugehorige Vision ein und er vergifit
selten, sie mit zu erwihnen, und sei es nur durch einen Verweis auf den betref-
fenden Abschnitt eines fritheren Werkes, in dem er diese Vision ausfiihrlich
beschrieben hat.

Diese Eigentiimlichkeit kennzeichnet sogar sein Werk, das ganz auf Grund
von Visionen entworfen ist, das Buch »Uber den Himmel und die Holle«
(London 1758). Bei einem Visionir sollte man voraussetzen, daf} er nach Art der
»Divina Comedia« Dantes zun#ichst seine Himmel- und Héllenvisionen erzihle
und an ihnen den Aufbau der Uber- und Unterwelt verdeutlicht. Aber er ver-
fahre gerade umgekehrt: Das Werk bringt an erster Stelle die Lehre vom Auf-
bau der geistigen Welt in einer systematischen Darstellung; jeweils am Ende
der einzelnen Kapitel wird dann zur Erhellung und Bestiitigung der einzelnen
Lfehrpunkte abschliefend ein Visionsbericht »aus Gehdrtem und Geseheneme
eingefiigt. Auch hier ist also nicht die Vision, sondern die Lehre fithrend, und
die Vision ordpet sich ihr als Kommentar und Illustration unter.
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Die Visionen zeichnen sich durch eine grofie Mannigfaltigk«zit 1?11*3 Ablg.u.fes
aus, sowohl was das Bildgeschehen selbst wie aich das Verhiltnis von Vision
und Audition betrifft. In den verschiedenen Formen des Ab1§ufes lass?n sich
einige charakteristische Typen unterscheiden. Es ist. durchauch. mdlt‘ 50, Wie man
zunichst annehmen mochte, dafl die Visionen glexfia als fertige Bilder in 1hr.er
eigenen visioniren Dimension auftreten. Die tedm-lsdn.e Anal?gle zur Yxsxon ist
nicht die Projektion eines Diapositives, durch d;e ein. fe.mges farblge.zs c:}:ller
schwarz-weiles Bild auf eine leere Leinwand gewqrfén_wud, sondern ist eher
der Ablauf eines Filmes, der die verschiedenen Mbglichkeiten fier Femaufn?,hme,
der Nahaufnahme, der Grofiaufnahme von Einzelausschnitten od‘er Einzel-
szenen, des Auf- und Abblendens, des ,Ubereinan.der— oder NebtfnemanderkO-
pierens verschiedener Bildausschnitte oder Szenen, ja, SOBa* der Tndfauf.nahmen
verwendet und auch die verschiedensten Moglichkeiten der Kombination von
Bild und 'Ton, der vorausgehenden, synchronisierten o.t.ier naehfolgend. gesproche-
nen Erlduterungen, der Tonuntermalung und der .Geraus&xkuhsse ba}t.zt.

Aber auch dieses Bild vom Film reicht noch fn&lt aus, um den Visionsablauf
2u charakterisieren; oft umspannt die VisiOI-l .bexiie Eb;eneﬁa der Ansdxal'aux'lg und
Wahrnehmung, die- gewdhnliche und die visionre, die au'ﬂ_ere“und die innere.
Es gibt Visionen, die gar nicht innerhalb ihrer eigenen visionren Dl.men.Slon.,
sondern innerhalb der normalen, irdischen, ;im}hchen Wahrneh;gtfngswfvelt 1hren
Acfang nehmen und sich erst aus dieser sinnhchen.Welt herauf in die geistige
Welt hinein eatwidkeln, Visionen also, die allmzhlich aus der duferen ..Welt in
ihre eigene visionire Dimension hiniibergleiten, um d,ann am Schluff wieder in
die normale irdische Umwelt ihres Ausgangspunlktes zumdilf?hfen~ o

Diese Ankniipfung der Vision an die gerade vorgegebene duflere Situation und
den 3ufleren Zustand des Visionirs kommt 1n den. verschiedensten Formen vor.
Eine erste Form des Ablaufs besteht darin, daf innerhalb .der normalen “'df'
schen Erfahrungswelt gewisse Gestalten auftreten oder Dinge geschehen, die
Sich erst in ihrem weiteren Verlauf als iiberirdisch entpuppen, so d?B -also ein
l';isiorliires Geschehen sich aus der raumzeitlichen Dimension der irdischen Welt

€raus e .

Eine sl;;f:l]:eszene ist in 1. Mos. 18, 1. beschriében. Zl{ Abraham, der an der

iir seiner Fiiitte im Fain Mamre sitzt, »da der Tag am }mﬁesten ware, kommen
dtei Minner. Abraham »weii« aber, dafl diese drel. M‘a1‘1ner der Herr und'-'zwex
begleitende Engel sind, und spricht zu ihnen, bald im Singular, wenn er sich an

en Herrn wendet: »Herr, habe ich Gnade gefunden vor deinen Augen, 50 gehe
Nicht an dejnem Knecht voriibere, bald im Plural, wenn er sich an die drei
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Minner wendet. Er 1aBt ihnen die Fiile waschen, liflt Kuchen fiir sie badken
und ein Kalb schlachten. Wihrenddessen spricht stindig der Herr zu ibm.
Dieser merkt sogar, was hinter der Tiir des Hauses vorgeht. ‘Als Sarah drinnen
in der Hiitte hbrt, wie der Herr ihrem 'Mann Abraham Nachkommenschaft ver-
heiflt, da lacht sie und spricht: »Nun ich alt bin, soll ich noch Wollust pflegen,
und mein Herr ist auch alt?« Sie lacht, wie der Text ausdriicklich versichert, drin
in der Hiitte und »bei sich selbst«, das heifft unsichtbar und unhdrbar fiir andere.
Trotzdem merkt es der anwesende Herr, der sie durch die Wand der Hiitte hin-
durch lachen sieht und ihre verborgenen Gedanken enthiillt, und wirft Abraham
den Unglauben seines Weibes vor: »Warum lacht Sarah und spricht: >Meinst
du, da es wahr sei, daB ich noch gebiren werde, so ich doch alt bin?« Sollte dem
Herrn etwas unmdglich sein?« Sarah selbst wird aus der Hiitte herausgerufen
und fiir ihr Verhalten zur Rechenschaft gezogen. Da sie weif}, dafl sie nur in sich
hineingelacht hat und sie in der Hiitte niemand lachen sehen konnte, versucht
sie zu leugnen und spricht: »Ich habe nicht gelacht«. Hitte sie es nur mit gewhn-
lichen Mnnern zu tun gehabt, so hitte sie sich herausreden kénnen. Aber der
Herr, der eine der drei »Minner«, hat sie lingst durchschaut und spricht: »Es ist
nicht also, du hast gelacht.«

Diese Szene ist deshalb so reizvoll, weil sie zeigt, wie hier die irdische und
visionire Ebene sich stindig durchdringen. Auflerlich ist es die ganz gewdhnliche
Szene einer Bewirtung von Gisten, und Sarah sieht nur den iufferen Aspekt
der Szene. Abraham aber weiff, daB die drei Minner der Herr und zwei beglei-
tende Engel sind. Die scheinbar normale Situation wird fiir den Wissenden
doppelsinnig, und aus der Doppelsinnigkeit bricht die gdttliche Stimme der
Verheiflung hervor. Die Teilnehmer an dieser Szene machen sie auf ganz ver-
schiedenen Ebenen mit. Sarah bewegt sich zunichst nur auf der Ebene der
dufleren Erscheinung, bekommt aber zum Schiuff umso eindrucksvoller zu
spiiren, dafl hier die hohere Macht im Spiel ist, die ihr stummes Lachen in der
Hiitte hort und sieht und ihre Gedanken aus der Entfernung durch die Wand
liest. Abraham erkennt seinerseits von Anfang an in den Ankommenden die
h&'{he:ren Michte, spielt aber das Spiel, das diese in ihrer irdischen Verkleidung
mit ihm spielen, bis zum Ende mit, wo es heifit: »Da standen die Manner auf
von.dannen und wandten sich gegen Sodom, und Abraham ging mit ihnen, daf
er sie geleitetd« Auf dem Wege aber empfingt er nochmals eine Offenbarung
von dem Herrn, und erst dann heiflt es: »Und die Minner wandten ihr Ange-
sicht und gingen gen Sodom.«

Erst aus dem Beginn des 19. Kapitels, das die Vertilgung Sodoms berichtet,
wird dann ersichtlich, daf es sich bei den zwei Mannern, die weitergingen, um
Engel handelte. Es gehen aber nur zwei, der dritte, der Herr, bleibt stehen;
das Gesprach mit Abraham nimmt seinen Fortgang, und schlieflich geht der
Herr allein von dannen. Das nichste Kapitel beginnt: »Die zwei Engel kamen
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gen Sodom des Abends.« Die himmlischen Gestalten, die in S'odom. in Lots
Haus wohnen und die Flucht von Lots Familie veranlassen, sind dfe beiden
Engel allein, ohne den Herrn, den dritten Mann der Abrahamsgeschichte, der
nicht mit nach Sodom zog. .. )

Eine neutestamentliche Analogie zu diesem Bericht der Gottesvision Abra-
harns stellt, die Eamaus. Geschichte im Lukasevangelium dar. Dort wird be-
schricben, wie zwei Jiinger nach der Kreuzigung und Auferstehung Jesu nach
Emmaus gehen. Der auferstandene Jesus naht sich ihnen und .begleltet sie, aber
sie erkennen ihn nicht, sondern halten ibn fir einen Fremdling, fier zu 1h1:em
Erstaunen iber die allgemein bekannten Vorginge in Jerusalem nicht orientiert
ist und dem sie die Geschichte von der Kreuzigung Jesu und vom leeren Grab
erzihlen. Ausdriidklich wird hervorgehoben: »Aber 'ihreA*ug'en _wurden gehalten,
daf sie ihn nicht erkannten.« Der Durdhblidk in den iiberirdischen Grund der
Person des Weggenossen wird hier verhindert. Erst ganz zum Schluf, als"]esus
mit ihnen zu Tische sa und das Brot brach, »da wurden ihre Augen g_eoﬁ'net,
und sie erkannten ihn, und er verscawand vor ihnen« (Luk. 24, 31).'W1ederum
iiberschneiden sich hier die beiden Ans&auungsel?enen: Jesus taucht in dem ge-
wohnlichen Wahrnehmungsfeld der Jiinger auf, die Erkenntnis des .éufersta.nde-
nen wird aber zunichst niedergehalten und bricht erst am Schluf bei ihnen durdh,
aber da »verschwindet« er. ) . .

* Ein shalicher Ablauf wiederholt sich in vielen spaiterer} szxo:'xen der Kuchin-
geschichte., Ein einziges Beispiel mag hier geniigen: Ein gewisses Gegenstiick
2u der alttestamentlichen Abrahams-Erscheinung vor .den dre.l Ménnern s?ellt
die Erscheinung der drei Frauen vor Franz von Assist dar, ein Visionsbericht;
der sich bei ‘Thomas von Celano in seiner zweiten Ylt? ﬁndit. ».Als der Al.,'me
Christi, Franciscus, von Riéti nach Sjena um ein Heilmittel fiir die Augen .ell?e,

am er mit seinem Begleiter iiber die Heide nahe zur Rocca von Camprgha..
Und siehe, drei Frauen erscheinen an dem Wege. Als abfr der.hellxge Franciscus
daherkam, beugten sie chrerbietig ihre Haupter und griifiten ihn: >Wlll].{ommen
sei die Fray Armut.. Franciscus, der sie wirklich fiir arme Fr.a.uen. hxelt,.bac
seitien Begleiter, jhnen ein Almosen 28 geben. ]?och a.ls er dann ein Stiick weiter-
8ezogen war und sich umblidste, sah er, Wie die flrel Fr.auen schneller als Vigel
8en Himmel flogen.«! Der Maler Stefano di Giovanni, genannt Sassetta, hat
diese Erscheinung der drei Frauen sehr eindrucksvoll auf einem Tafelgemilde
dargestells, das sich in Chantilly im Museé Condé l?t?ﬁndet. .Auf dem unteren

eil des Bildes sicht man die drei Frauen, die den Heiligenschein tragen, vor der
ilhouetre der kahlen Berge im Hintergrund da.s Almosen aus der Hand des
eiligen Franciscus entgegenehmen, wihrend sie im oberenv Teil des Bildes, fast
ZU einer einzigen Gestalt susammenflieRend, iiber der scharfen Silhouette der
dunklen Berge in dem klaren Himmel nach oben schweben. Franz erkennt die
Engel zunzichst nicht; er hile sie fiir arme Weiblein, und er erweist ihnen als
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solchen seine Liebe, weil er in jedem Nebenmenschen mehr als einen Engel,
nimlich Christus selber sieht. Erst riickschauend erdffnet sich ihm die wahre
Natur der Frauen, wie er sie in den Himmel davonschweben sieht.

In vielen Visionen spielt sich der Ubergang von der einen in die andere
Ebene der Wahrnehmung in einem fast unmerklichen Hiniiberwechseln einer
irdischen Wahrnehmung in eine entsprechende himmlische ab. So kniipft eine
Vision Gottes als der Sonne bei Gertrud von Helfta an ihre Betrachtung der
Sonne am Himmel an. »Als ich eines Tages nach der vor Tisch iiblichen Hénde-
waschung inmitten des Konventes stand und in meinen Gedanken bei dem hellen
Glanz der Sonne verweilte, die gerade in ihrer ganzen Kraft strahlte, sagte ich
in meinem Geiste: >Wenn der Herr, der diese Sonne erschuf und dessen Schonheit
Sonne und Mond bewundern (Offizium der heiligen Agnes), .der sogar ein ver-
zehrendes Feuer ist (5. Mos. 4, 24; Hebr. 12, 29), so wahrhaftig' bei mir wire,
wie er sich mir oft gegenwiirtig zeigt, wie wiire es dann moglich, dafl ich so kalten
Herzens, so gefiihllos, ja so verkehrt mit den Menschen umginge? Und siehe da!
ploezlich fiigtest Du, dessen Wort mir damals um ‘so siifer war, je mehr mein
schwankendes Herz es bedurfte, meinen Worten den Ausspruch hinzu . . .«
Es folge eine gbttliche Offenbarung des Inhaltes, dal Gott bei der Schépfung
und beim Werk der Erlésung »mehr die Weisheit und Giite als die Macht der
Majestit angewandt habe. >Die Giite dieser Weisheit erstrahlt darin am hellsten,
daf ich die Unvollkommenen ertrage, bis ich sie durch freien Willen auf den
Weg der Vollkommenheit fithre.«2 Hier ist also nicht unter der irdischen Gestalt
eine himmlische verborgen, sondern die irdische Gestalt — die irdische Sonne —
erscheint als eine Entsprechung der himmlischen, eine Entsprechung, die erst auf
die himmlische Sonne hinweist und dann zu einer Erscheinung des himmlischen
Urbildes selbst iiberleitet. '

Eine zweite Vision Gertruds zeigt ein Zhnliches Ubergleiten von dem &ufleren
Bilderlebnis zu einer entsprechenden visioniren Erfahrung. »Wihrend du also
an mir tatest und meine Seele also anlocktest, trat ich eines Tages — es war
zwischen Ostern uad Himmelfahrt des Herrn — vor der Prim in den Hof,
setzte fnich an den Weiher nieder und betrachtete_die Lieblichkeit dieses Ortes,
d.er mir iiberaus wohl gefiel, denn durchsichtig hell flof das Wasser dahin,
ringsum standen griinende Biume, Vdgel, besonders Tauben flogen in Freiheit
hin und her, #hd iiberaus erfreute mich die traute Ruhe des verborgenen Sitzes.
Da, o mein Herr und Gott, du Strom unschitzbarer Wonnen (vgl. Ps. 35, 9),
der du, wie ich hoffe, den Anfang dieser Betrachtung eingegeben und auch das
Ende derselben auf dich hingezogen hast, da fléftest du mir in den Sinn: >Wenn
ich den Flufl deiner Gnaden mit bestindiger Dankbarkeit in dich, seinen Urquell,
zuriickergdsse, wenn ich durch gute Werke griinend und blithend in Weise der
Béume wiichse, wenn ich in freiem Fluge gleich der Taube dem Himmlischen
zustrebte und hierdurch, mit den Sinnen des Kérpers vom Lirm der Auflenwelt
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hinweggezogen, die ganze Seele mit dir allein besdnﬁftigfe: dann wiir.de dir mein
Herz eine liebliche Wohnstitte darbietend! Wihrend ich nun an jenem Tage
meinen Geist in solchen Gedanken versenkt hielt “f‘d am been.d vor d"'{“
Schlafe zum Gebete auf den Knien lag, da kamen mir plotzlich die Worte in
den Sinn: >Wenn jemand mich liebt, der wird mein Wort halten, und, mein Va:le:
wird ihn lieben, und wir werden zu ihm kommen und Wohm;:xg bei eﬂ;m neh-
men¢ (Joh. 14, 23) und mein Herz fihlte lebhaft, dafl du offenbar angekommen
e ch des Weihers im Klostergarten
Hier ist ein Landschaftsbild, die Betracatung X : rten,
der Ausgangspunke der Vision — das Bild gleitet iibe'r in das Bild dei Paradxe;:s
als der Wohnstiitte Gottes, und in die Vorstellung, die S.eele. .selbst Iguﬁte.Wo -
stitte Gottes sein; in einer spiteren Steigerung dieser Eindriice erfa_t_hr.t sie da:n
die Erfillung dieser Meditation in der tatsichlichen Vergegenwirugung des
Hertn - »daf du offenbar angekommen warst.e - , '
Ahnliche Ankniipfungen angE'r scheinungen .der_ 'a‘,ufﬂeren Welt finden sich auc;1
bei Seuse, in dessen Visionen gelegentlich die liebliche Bodenseelandschaft als
Anregerin paradiesischer Assoziationen erscheint. In einer f_ast typisierten End-
form findet sie sich bei Swedenborg wieder. Vor. allem“seme Morgenvisionen,
die zwischen Schlaf und Erwachen eintreten, zeigen h:_a.uﬁg_den .’Ablauf, dafl
€in zunichst vielleicht nur halbbewufit aufgenommenes Bild seines Zlmn.le:rs gder
des Sichtbereiches vor seinem.Fenster zum Ausgangspu?kt eines visionaren
Geschehens wird, das aus dem irdischen Rahmen a.ufstexgt. Qefu?ge Ober-
s‘:hIIEiduugen der beiden Ebenen treten VOr allem bei solchen Visiondren auf —
und Swedenborg gehdre zu ihnen =, die b.esonderen Wert .daral.xf le%en.;, dafl
Wihrend ihrer Vision ihr Tagesbewufitsein 1n voller Wachheit weiter tiitig und
nicht wie bei den in einen Trancezustand ve;fallenden Ekstatikern vollig ausge-
schaltet ist. Tatsichlich ist jedoch auch bei Visionaren Wie Sngm}?org diese
achheit des TagesbewufStseins nur zu Beginn und zu Ende der Vision in ganzem
mfang vorhanden, wo er aus der noch bew.uﬂt v:ahrgenommenen Welt in d}e
Visionire Wele hiniibergleitet oder aus ihr wieder in das volle Tagesbewufltsein
2uriickkehre, ' ' N
Hierays ergibt sich die Situation, dafl die Bxldmox?nentf seiner Vtsnonen n}ar.lda-
™al an sinnlich wahrnehmbare Gegenstiinde 1.1nd _Elndrudie ankniipfen, die 1hm
eim Brwachen oder beim Spazierengeben vxelleu.ht nur halbbewuflt unter .dle
ugen kommen und durch die die geistige Schau eingeleitet oder ausge.lost wn:d.
S? blidke er bei einer Morgenvision in die aufgehende Sonne, und dieser Blick
Udet den Aufrakt zu einer himmlischen Lichterscheinung. .I_n eitier anderen
ision sieht ef eine Art Blitzen »vor seinem Fenstere m}d hort.em Donpern;
tese Wahrnehmungen eines atmosphiirischen Gewitters bl.lden die .Uberlt?ltu'ng
2u einer visioniren Begegnung mit einer Gesellschaft himmlischer Geister, die sich
In diesen Vorgingen in Form einer »Entsprechung« bemerkbar macht. - o
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Fiir diese Art der Uberschneidung der beiden Welten ist die folgende Auf-
zeichnung Swedenborgs aufschlufireich: »Als ich einst nach der Morgendimme-
rung erwachteaging ich in den Garten vor meinem Haus und sah die aufgehende
Sonne in ihrem Strahlenkreuz und rings um sie her eine Umgiirtung, die erst
schwach war, dann aber stirker hervortrat und wie von Gold schimmerte; unter
ihrem Rand sah ich ein Gew&lk aufsteigen, dafl einem Karfunkel gleich von der
Flamme der Sonne erglinzte.«d Soweit die sinnlichen Eindriicke, die er bei
seinem Morgenspaziergang aufnahm. Dann fihrt er fort: »Ich verfiel nun in
Nachdenken iiber die Mythen der Urzeit, die die Morgenrdte mit silbernen
Fittichen und mit Gold im Munde darstellten, Wihrend mein Gemiit sich daran

. ergbtzte, kam ich in den Geist und hérte einige Geister miteinander reden und

sagen: »Diirften wir doch mit dem Neuerer reden, der den Apfel der Eris unter
die Kirchenhdupter geworfen hatc«5 In diesen Worten erkenrit Swedenborg
eine Anspielung auf sein jlingst erschienenes Buch »Kurze Darstellung der Lehre
der Neuen Kirche«. Er kommt ins Gesprich mit den Geistern, die eine Ausein-
andersetzung mit ihm als Autor suchen, und trigt ihnen ausfiihrlich seine in
diesem Buch niedergelegten Anschauungen vor. Den Abschluf bildet wieder
eine Lichtvision. »Als ich dies gesagt, blickte ich sie an und bemerkte Verinde-
rungen ihrer Gesichter, je nach den Verinderungen ihres Gemiitszustandes: einige
blickten mich beifillig an, andere wandten sich von mir ab, und nun sah ich zur
Rechten eine opalfarbige Wolke, zur Linken eine finstere Wolke, und unter
beiden einen Regen, und unter diesem einen Platzregen wie zur Zeit des Spit-
herbstes, und darunter etwas wie Tau zur Zeit des ersten Friihlings, und alsbald
hérte ich auf, im Geist zu sein, war wieder im Korper und kehrte so aus der
geistigen Welt in die natiirliche Welt zuriick.«®

Die Vision kehrt offenbar zu #ufleren Sinneseindriicken zuriick, die er zu Be-
ginn seiner morgendlichen Betrachtungen hatte, nur erscheinen ihm jetzt die
beleuchteten Wolken als »Entsprechungen«, die den Stand der Erleuchtung der
Geistergesellschaften darstellen, mit denen er soeben gesprochen hat. Die Geister-
gemeinde derer, die*Sich seiner Wahrheit erschlossen, erschien als Wolke im Opal-
licht, die Gemeinde derer, die sich von ihm abwandten, als finstere Wolke.
Ahnliche Fille, in denen ihm sinnliche Wahrnehniungen seines raum-zeitlichen
irdischen Wabrnehmungsbereiches die Bildmomente seiner Vision zuspielen,
finden sich hdufig in seinen Aufzeichnungen.

Nur in ganz wenigen Visionen Swedenborgs hilt diese Uberlagerung der bei-
den Vorstellungswelten wihrend des ganzen Verlaufes der Vision an, so dafl bei
ihm also wihrend des »Besuches« eines Engels oder Geistes die Vorstellung seines
Zimmers, seiner Mobel, der Fenster usw. fortbesteht. So berichtete er einmal:
»Einst stieg ein Teufel, nachdem er die Erlaubnis hierzu erhalten hatte, aus der
Hélle in Begleitung eines Weibes herauf und kam auf das Haus zu, in dem ich
mich befand. Als ich ihrer ansichtig wurde, schlofl ich das Fenster, sprach aber
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durch dasselbe mit ihnen und fragte den Teufel, woher er kime. Er sagte: >.:'&us
der Gemeinschaft der Meinigenc. Ich fragte daher: >Woher kommt das Weib?«
ie Antwort lautete: >Ebenfalls (dorther)< Sie war aber aus der ?(otte der
Sirenen, die sich darauf verstehen, sich durch Phantasien a.lle Mame.ren und
Gestalten der Schonheit und Anmut zuzulegen. Solche sind in .der.G.elsterwelt
uhlerinnen und legen sich auf Phantasien.<’ Der Teufel entw:nd;falt 1hm dann
urchs Fenster sein sensualistisches Weltbild. Swedenborg kldrt 1hn in einem
ngen Gesprich iiber die Irrtiimer seiner Ansichten auf }lnd vermntelghm die
Wahre Erkenntnis der Dinge. Der Teufel ruft daraufhin aus: »Ich bin tolle,
und bekennt, seine bisherigen Irrtiimer hdtten ihn zum Teufel gemadlf. Aber
Seine Bekehrung hilt nicht vor. Er verwandelt sich in seinen alten Geisteszu-
stand zuriidk, bezeichnet die Heilserkenntaisse, die er'eben von Swedenborg
Srte, als Narrheiten und verschwindet wieder in seiner Holle. Der ganze
Vorgang spielt sich als Gesprich zwischen Swedenborg unc! dem Teufel duz:d1
2 geschlossene Fenster ab; die irdische Raum- und Zeitvorstellung bleibe
Wahrend der ganzen Vision gewahrt. ) o
Derartige Fille einer Uberblendung der irdischen Szenerie .durch die visiond-
Ten Erscheinungen treten bei Swedenborg nicht nur zu Beginn des visiondren
tlebens ejn; das BewuBtsein der Uberschneidung der !)elden Welten ist am
hluf der visioniren Erfahrung viel haufiger, ja scheint fast die Regel zu
ilden. Die Ekstase beginnt meist plétzlich und ohne Ubergangsphase. Aber auch

et Visionir, in dem wihrend der Ekstase das TagesbewufStsein erloschen und

Ur den die Wahrnehmung seiner irdischen Umgebung wihrend der Ekstase aus-

8eschaltet isg, hat zum Schlufl das deutliche BewuBtsein einer Riickkehr in seine

Hormale jrdj Berichte iiber ekstatische Visionen enden
mic g ¢ irdische Umgebung. Fast alle eri e fammel oder vom Paradies oder

er Bemerkung des Visionirs, er sl . A
¥on irgend einem anderen Ort der geistigen ?der jgunmhsilen Wele ‘:ﬁ;‘g’;’
”flach Hause«, »in sein Kimmerlein«, »in seine Zelle«, oder ganz s t

"8 sein Bett« zuriickgekehrt. Die Vorstellung dieser I}iid;kehr ist, W{e.za.}.xl—
Teiche hier erwihnte Beispiele bekunden, sehr differenziert — manche Visiondre
2ben bej jhrer »Riidkkehra eine deutliche Vorstellung von dem Haus, in dem
51 wohnen, von jhrem Zimmer mit allen jhnen vertrauten Flnzelhe{ten, jas
"anche sehen ihren leblosen Leib unter sidh liegen. Ma..ndle“zogern: wieder in
» l1ese Welt« und jhren »Leichname zuriickzukehren,. sie striuben sich vor der
Uckkehr und sehen sich ihr irdisches Zuhause erst einmal aus c!er Entfer.nqu
Yom Dach ays an wobei manchmal die Mauern mderbuerwense durdx.md;!;xg
Werden ung sje i’hre Zelle oder Wohnung unter sich sehen, aber sc!xhef&hd:
ehren sie alle zuriick. Der Schluf§ der Vision ist in solchen F'a‘.ll(in mit ¢inem
utlichen Wiederkehrgefihl und Wiedererkennungsgefuhl verkniipht, das sich
of als schmerzhaftes Kontrasterlebnis zu der in der Vision geschauten anderen
*Desseren, oder »schineren« Welt und ihren freieren Dimensionen duflert.
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Auch der englische Visionir John Pordage, der zu der Londoner Gruppe der
Philadelphen gehort, berichtet von Visionen, in denen sich die Eindriidke der
irdischen Sim{eswahrnehmung mit den Wahrnehmungen der geistlichen Sinne
iiberlagern, in denen die Geister- und Dimonenwelt sich leiblichen Augen sichtbar
in der raum-zeitlichen Welt des Tagesbewufitseins abzeichnet und die Wahi-
nehmung beider Welten sich {iberschneidet und ineinander iibergeht, so dafl der
Visiondr die visioniren Vorginge »mit dem inneren Gesicht durchs dufleres,
mit dem geistlichen Auge durch die leiblichen Augen sieht.

»Was dann erstlich anlanget die Vorwiirffe des inneren Gesichts / so sahen
wir bey Erdffnung dieses Principii oder dieser Welt eine unzihliche Menge
bser Geister oder Engel / die dem Ansehen nach/ in unterschiedlicher Ordnung
und Wiirdigkeit sich zeigten/als Krifte, Fiirstenthiimer, Machten/und sind
meines Bediinkens unter ihnen Obere und Untere / Herrschende utid Beherrschte.«

»Die Fiirsten dieser finsteren Welt und ihre Unterthanen / welche sind die
verdammte Geister der Menschen / erschienen und giengen vor unsern Augen
vorbey /in groflem Pomp und Staat; alle michtige Geister / als sitzend in Kut-
schen von finstern Woldken / derer jede von sechs / oder wenigstens vicr Thieren
gezogen / auch mit viel geringeren Geistern als Dienern der Fiirsten umgeben
war.«

»Die Gestalt und Figur dieser bbsen Geister anlangend / waren sie zwar in
Menschen-Gestalt / doch sehr ungestalt oder scheufilich / und dem Zussern Men-
schen sehr erschreck- und entsetzlich. Diejenige / welche die Kutschen zogen /
sahen aus wie Lowen /Drachen/ Elephanten / Tiger / Biren und andere der-
gleichen grimmige Thiere. Die verdammten Geister der Menschen erschienen auch
in Menschen-Gestalt / doch kleiner als die Teufel /und den Menschen gleich:
Sie erschienen in unterschiedlichen Heeren / welche jegliche ihre Hauptleute und
Befehlshaber hatten. Sie waren recht wunderbar und sehr entsetzlich anzusehen;
weit mehr als die Fiirsten der Finsterniff. Von diesen sahe ich einen unzihlbaren
Haufen / wie ein gantzes Kriegs-Heer am hellen Mittag stehen / aufler den Fen-
stern / und durchs Glaf in meine Kammern kommen. Dieses sahe ich und andere
Chrxsten. neben mir mit dem inwendigen Gesicht durchs dusserliche Gesicht. Dann
wann wir unsere Augen zuthaten / sahen wir sie eben so wahrhaftig und eben
so klar / als wann unsere Augen offen waren; so daf es allerdings einerley war /
ob unsere Augen geschlossen oder offen / und die Erscheinungen samt den wun-
derbaren Wirckungen derselben gleicher Gestalt von uns/mit verschlossenen
und offenen Augen gesehen wutden. Also sahen wir beydes inwendig mit den
Augen des Gemiiths / und auswendig mit den Augen des Leibes. Der rechte
urspriingliche Grund aber dieses Sehens war von der Oeffnung des inwendigen
Auges des Gemiiths / und so gieng es ferner auf eine mitfolgende Weise von dem
inwendigen durch das aufiwendige Werdkzeug/Kraft der innigsten / allerge-
nauesten Vereinigung des inneren Gesichts mit dem Aussern.«
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Teufel und bose Geister / eben wie die
dlossen / oder wann sie in einem Oerte
1 . - in
sind / darinnen nicht konnen gefangen gebalten werden. Dann wir sahen sie

ihrem Pomp und Staat einherfahren in Wagen anzusehen wie Woldken in der

. . ‘s + Kammer / durch die Fenster
i und in einem Augeablick wares e 2 unse:;erbrodaen blieb /und dieses

»Hieraus lerneten wir / daff die
Engel / aus keinem Ort mdgen aufiges

" e \ die andere Visiondre
Dieser Vorgang entspricht zahlreichen Erfahrungen, die and1 e Visiondre
beschreiben, unter ihnen vor allem Swedenborg. Au.ch er ?at Ers einung  von
Engeln und Geistern, die er bei vollem Bewufitseln »mi¢ c}exfldxgelstt;genebuzg
durch das leibliche sehende« in seiner unmit'telbareg r-aumze(nltlx d§n mgF enstegl,.
In seinem Zimmer, auf seinem Spaziergang auftret‘en_sleht, o e:l' e z.uttin Fenster
h""einkomrnen, die aber dann allmihlich sich anff.dxe E}.)ene er gzels "ik e
immlischen Welt verlassen. Ebenso koi-:mt beZl lilr% :;:‘;f(ii eln Zurucg
°r Visioniiren Erfahrung in die irdische Raum-£e1t-¥ == = o
Hiufig findet sich audg; eine Form des Visionsa...bla}ufes, in der das 3531121;:;
Visionshild oder die Visionsszene sich erst allmahlich aus eipem u;nem ihen
Halbdunke] entwidselt und auch die Figuren erst Iangsarflehww a“;er Fistarnis
8rafischen Entwicklerbad in Erscheinung treten. Furseus sxdi t :1;;  Tinsternis
Vier Hinde sich nach ihm ausstrecken, -dann erkennt er die p de;,m e zu den
dnden gehgren und die mit schneeweiflen Fec.lern bededf.t dim s dann
hagt die Leiber der Engel, schlieBlich die Gesx&u'el‘, zunachist no nz:n Gestalti
0 erkennt er einen Engel, der 1hm .voranlii}r;:::r?sizls:ri‘:rzg:rst eine Hand
(S: e gy £) Swedenborg P seme;iiilt :r sich in ;len Schof} Christi ver-

e enen Hlinde hefig dridks, At eht er vor sich das Antlitz des
S€2t; er liegt an seiner Brust, und erst dand si¢ te tl
ware, o

°IIn, »50 wie es wihrend seines Erdenlebens 4 g Auﬂid;tﬁh des Vi
. Nody komplizierter ist die progresSi"e Enthu llung u? ihrer drittegn Vision
Slonshildes in einer Vision der Christina I"omatovxa.- I:i b e S
o zuniichst i Zustand der BRSO W'OIke’ ‘;e:tdedst und in grofe
"0 eine 2weite Wolke, in der sie Bhfals £ F0p S e jener »Ales
I8St gerdt, wieder aus ihr herauszukommgn.- Sch i:hi e fiber sie in cine
teder, der jhr bereits in einer fritheren Vision erschien. Er i

fitte Wolke voller Licht und Glanz, in der sie eint’i gl:‘l,fer Sl\;d[li:tre :?;tz;i
Bekleideten Greisen, Minnern und Kindern erbhckt ndl e Mise itz cioe
®stalt auf einem g,liinzenden Throne, die die Utnstehenden mi

i at. Auf die

elehrt, ohne daff aber Christina etwas VoD seinen Worten Y?rs:;eg: e

Yage ihres Fiihrers: »Horst du diese Worte?« anrwortfitie Ze. g .
2 er ich verstehe sie nicht.« Auf die weitere Frage, wer di€ est )

immli 5nig der Herrlich-
si?dlt’ erhilt sie die Antwort: »Der himmlische Lehrer, der Konig

% der dich von Ewigkeit her geliebt hat.«® Nach diesen Worten wird sie'in

n
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die vorige Wolke zuriickgefiihrt, wo sie warten muf. Es kommt dann wieder
der Knabe mit der Krone, eine Gestalt, die ihr schon in einer fritheren Vision
erschienen ist, Der Alte sagt zu ihr: »Sthau diese Krone und-erfreve dich daran.
Sie wird dir aber noch nicht gegeberiwerden, bis alles vollendet sein wird. Sei
jedoch ohne Sorge, sie wird fiir dich aufbewahrt werden. Und nun gehe. ..
aber faste, enthalte dich von Speisen, wache im Gebet!«® Darauf kehrt sie zu
sich selbst zuriidk.

Die Vision zeigt eine progressive Enthiillung ihres Inhaltes sowohl im Visuel-
len wie im Auditiven. Nicht nur bekundet sich im Verlauf der Vision ein lang-
samer Fortschrict der Erkenntnis, der aber noch nicht auf die héchste Stufe der
Schau fiihrt, sondern die Vision als ganze stellt nur einen Auftake zu einer Serie
von folgenden Visionen dar, dje unter sich in einer progressiven Linie angeordnet
sind. Bezeichnend ist die Aufforderung zum Fasten und Beten: die Visionirin
muf sich auch in ihrer Zufleren Lebensform fiir ihren geistlichen Beruf bereiten.
Tatsichlich leistet sie auch der gottlichen Weisung Folge und wird spiter auf
die Hohe der prophetischen Schay gefithrt und in die volle Wiirde ihres visioni-
ren Amtes eingesetzt,

Hiufig verliuft der Anfang einer Vision auch so, daf die Ekstatikerin zu-
nichst einmal den Aufstieg erlebt, der sie zum himmlischen Ort der Schau
fishrt und der oft reche beschwerlich und mit vielerlei Gefahren und Versuchun-
gen verbunden ist. Die eigentliche Vision setzt also nicht sofort mit der Ent-
raf‘fung ein, sondern erst am Schlug einer Einleitungsszene, die meist im Be-
steigen einer Leiter oder ejnes Berges besteht. Dieser Typus 148t sich durch alle
Jahrhunderte hindurch verfolgen. Die Leiter ist schon bei Johannes Klimakos
das Urbild des mystischen Aufstiegs der orthodoxen Mystik, besonders des
hfas.ydaastischen Moénchtums geworden, ein Urbild, das offensichtlich auf erlebte
vistondre Erfahrungen zuriickgeht und nicht nur literarisch durch das biblische
Modell der Ja!!obsleiter angeregt ist. (1. Mos. 28, 12) Der Aufstieg auf den Berg
Carmel ers"themt in dhnlicher Weise als das Grundthema der visioniren Mystik
des Carmeliterordens, die sich auf die visioniren Erfahrungen der heiligen The-
rese und des heiligen Johann vom Kreuz griindet.

Haltex} WIF uns ein spiteres Beispiel vor Augen: Christina Poniatovia berich-
tet von 1h.rer neunten Vision, die ihr am Samstag vor dem dritten Advents-
sonntag wideffuhr, dag die Vision nach vorangegangenen ungewdhnlich heftigen
Schmerzen erfolgte, die von zwei Uhr nachmittags bis sechs Uhr dauerten. Beim
letzten Gl.ockenschlag um sechs Uhr gerit sie in Ekstase und schreitet auf einem
engen, steilen und holprigen Weg auf einen ungeheuren Berg zu, dessen Steil-
abfall grofites Entsetzen in jhr hervorruft. Sie wird auf die héchste Spitze des

Berges versetzt. Wie sie um sich schaut, sieht sie den Himmel offen und in
der Offnung erscheint der Greis, ihr himmlischer Fishrer und ruft ihr zu: »Steige
hierher zu mir heraufl« Sje: »Ich kann nicht mehr.« Er: »Strecke mis deine
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Hiinde her.«1 sie streckt beide Hinde aus und wird von Vd?r Spitze des perg?s
*mpor in den Himmel gezogen. Dort erst setzt die eigentliche Vlsllcéxll emil.iie
sieht eine unermefliche Schar an einem Ort versammelt, der von 50 en:h ‘; t
Uberfluget ist, daB sie vor lauter Glanz kaum etwas sehen kann. .fkuch rgl em
lingen der Vision fithlt sie noch ihre ]eibli&}et.l Auge.n. von dl?sgm c},rm‘l;e?
eftig angegriffen, dafl sie vier Tage lang weder ihre V1s1or.1en r;.eh ers elden;
Noch irgend ein Tages- oder Kerzenlicht ertragen karfn. Sie er dhrt Zion. "
>Alten, dag es der Thron und die Majestiit des lebendigen G.ottss ] y e}sllellen
'M Lichte schaut, Erst allmihlich vermag sie eine Gestalt in dem '1"11]:1' e o
Strahlenden Licht 2y unterscheiden. Ein Engel aus der Schar der den . gn :1 >
8¢benden Chire trite vor den Thron und ruft: »O gerechter Herr, W;II'St li:hkeit
Yicht bald aufmachen zur Rache an denen, die den Namen deiner 1‘;elrrcht e
Sschimpfen? Wirst du nicht bald aufstrahlen in der,C";roBe de:ir;e‘r :-itt’hin_
die Verbrechen der Gottlosen zu beenden?«!* Eine Gerdusch-Au u](;r; itk hin
202 es erhebt sich ein Sturmwind; ein fortgesetztes ?ras:ﬁln. VO::) Ponner ad
1tzen 3Rt den ganzen Himmel erzittern, so dafl die S denn vor Fureh ast
$r8eht. Nee Gestalten erscheinen, die Drob- u1:1d Flu%l‘re en tiesf . Zahi o
reis fiihrt sie dann einige Schritte zuriick, und sie etbhcht(;meBe deftung dieser
"Maschinen und Wurfmaschinen, Auf ihre Frage na 4 der Gortes. dec G
inen sagt der Alte: »Das ist der Grimm des erziirnten 2

erej i tlosen. «12
bereits Kiirze aufmacht zum Gericht iiber all dlZGreuelt?cgm (lil::thottxriid:
ach ¢ | Visi i + sie wieder »zu sich selbst« .
) diesem letzten Visionsabschnitt kehr blauf: Beschwerlicher

: . ich der Szenena
'€ auf einer Barockbiihne entfaltet sxc:m o, Aufruf zur Rache, Sturmm,

A{

Aufstieg, das Erscheinen der Majestit auf d

“Prassel von Donner und Blitz als akustische Darstellung des g.onhi’::g;”;_
s durch die Blitz- und Wurfmaschinen, mit denen das Gewitter der il
h.schen Strafblitze und der himmlischen Donnerschlége auf dem Szenarium
Visioniiren Mysterienbiihne hervorgerufen wird. . o
In degy Ve:rlauf der Vision, die Christina Poniato:na auf c'l;r El;dflia;tl%?s;il:;:f
Ulstieges ayf den Berg schaut, ist bereits der ge.lauﬁgste ypuV. : ons:
ablaufes enthalten, der in dieser Form bei zahlreldlen"anderen falllsslo::; o
. und fast als Normaltyp bezeichnet ?v.erdfn konrfntt;l —n S e
ko & des »Normalene isherhaupt auf die visionren Ecfa oder die Visiond:
tig ., Diser »Normalablauf besteht darin, do8 de-‘-?,’,‘f‘é’if; eine Offoung im
H; “ndchst eine blendende, iiberwiltigende IS:t}T::ensitﬁt der Lichtstrahlung

el hat, in der sich dann bei abklingen t _ .
. Utli:'lisseel;r;; Ge:talten abzeichnen und ein deutliches Bildgeschehen

bar wird. Schénau recht hiufig.

i ist bei Eli h von
Sie sl:itr Typus des Visionsverlaufes ist bei Elisabet " gewdhnliche,

Wag da

¢ der Bemerkung »w1

et et derartige Vislonen mldiesen Typus des Visionsablaufes als

Tauf schiiefen 148t, dafl sie selbst
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zu der visioniren Gestalr gesprochenen Worte Zuflert sie wihrend ihres ekstati-
schen Zustandes 50, dafi sie zum Tej] den Anwesenden, die in ihrer Zelle um das
Bett der im ekstatischen Zustand befindlichen Seherin herumstehen, hérbar wer-
den. An einen Teil der von ihr in der Ekstase ausgesprochenen Worte, die die
Augen- und Ohrenzeugen ihres ekstatischen Zustandes aufgezeichnet haben,
kann sie sich nach ihrer Riickkehy in das Tagesbewufitsein erinnern, an andere
nicht. Die Umstehenden erzihlen ihr zum Beispiel nach ihrem Erwachen, sie
hifbe gesagt: »Mége mich nicht die Grige der Offenbarung iiberhébilich machen, <18
Die Visionéirin selbst kann sich an djese Worte nicht erinnern. ,

]?iese Abfolge; Offnung des Himmels, Hervorstrahlen eines unertriglichen
g!elﬁeqden Lichtes, Ekstase, Hervortreten der visioniren Gestalten aus dem
hlmmhschelf Licht, kehrt auch jn vielen anderen ihrer Visionen wiedei. Manch-
mal kehre sich bei Elisabeth auch dje Reihenfolge um: sie fillt zuerst in Ekstase,
sieht dann in der Ekstase das Licht und im Licht die Gestalten. So schrejbs sie

Gfeﬁlde éintrite, pder auch umgekehrt g Offnung, durch die ein himmlischer
leltstr.%.lhl' auf die Erde herabfillt — etwa auf den Altar der Kirche, in der sie
ge.genwarf:lg ist - und durch dje sich die himmlischen Gestalten auf dem Strahl
wie auf einer Lel.ter zu jhr herabbewegen, wobei dann das eigentlich visionzire
Geschehen nicht im Himmel, sondern in ihrem Zimmer, um ihr Bett oder in
ihrer Kapelle stattfindet,

Zu den merkwiirdigen Phinomenen im Aufbay und Ablauf der Visionen

gehdre die Wiederholung derselben Vision, die meistens dreimal hintereinander -
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erfolg:. Die Wiederholung vollzieht sich in der Regel als identischer Ablauf der-
Selben Bildfolge und Auditionen ohne inhaltliche oder szenische Verﬁndemng -
fast 5o, Wie wenn derselbe Film dreimal vorgefiihre wiirde. Ein Unterschied
“um Film besteht allerdings darin, daf der Visionir mit jeder neuen Wiede.r-
hOlung ein Gefiih] wachsenden Drucks durch die visionire Forderung und ein
GEfﬁhl sich steigernder’ beunruhigendet Bedrdngnis empﬁndet. Es ﬁnden ‘Sldl
allerdings auch Fille, in denen die Wiederholusig einer Vision auch inhaltliche
“0d szenische Abénderungen im Sinne einer Intensivierung ihrer Forderung
ufwejsy,
..Diese dreimalige Wiederholung derselben Vision ist ein Phinomen, das so
hiufg ypg Spontan bei den Visioniren der versdhiedensten Linder, Epochen und
u‘l “vrellen Schichten auferice und das sich auch in Traumvisionen und »groBens
Taumep bemerkbay macht, dafl es abwegig wire, es als eine bloﬁfe hteransd.xe
'™ 2zu erkliren; was in der visioniren Erfahrung immer wtxedef aletntt
Und ejne durchschlagende Wirkung - hervorruft, was bereits in die alte.ste
Magische Praxis eingegangen ist — »du muSt es dreimallsagen« -, mufl wohl seine
K“b €Q geistigen Voraussetzungen und seine psychologischen Grundlagen haben,
°r welchep i
-B.etradlten wir den klassischen Fall der dreimaﬁge.n Wiec!erholung Smer
Ision, die i der Apostelgeschichte berichtet wird und die auf eine zuverlissige
4 erlieferung zuriickzugehen scheint. Es ist die Vision des Ifetru.? von c.l.em an
Vier Zinfeln vom Himmel herabgelassenen Tuch, in dem sich ein Gefiff mit

Yeiney und unrejnen Tieren befindet. Die Petrusvision gehdrt in einen zxemhchA

li°mPHZierten Komplex von Visionen hinein, die all.e einen vijllig :ingev?&'m-
D Schrigy vorbereiten, verwirklichen und legitimieren helfen - die Mission

Untey 4, . e
en Heid .
o ffizier

deDen Auftake bilder ein an sich schon ungewdhnliches Exeignis: ein. Of ;

T Verhaflren rmischen Besatzungsarmee in Caesares, Con.lelms: Cerm.n:xo e;
HOhors Ttalica, hay sich mit seinem ganzen »Hausee, das heifit mit Fa.tm}ne un
Coayets d jidishen Synagogalgemeinde von Cacsara as heidancen
oo Resfiirchiger . Er gehorte zu jenem eis vor
. eb"‘menoi?fiirzw?rlg;iﬁfls: I:roﬁgiigltige Mitglieder in die jiidische Synago-
al.,egetneinde aufgenommen wurden - dies setzte'die Besdz.ne:li::g vo.r;us ;.;
gy doch Tegelmifig an den Synagogal-Gottesdiensten teiln en, si ;
ulhalt‘mg einer Anzahl von Geboten des jiidischen, Gesetzes V:{ifl&ge:::;n df:
Stey, des Alten Testamentes als den wahren Gott verehx.'.ten U(li:l é ebetete«
alsq . *®2ahlten, Dieser fromme Centurio, der »fortwihrend zu _0‘;‘ e

o dag Heil seiner Seele sehr besorgt war, und der sich immer wieder priifte,

% 4 . ie Synagoge auch der
riy " von eingeschlagene Weg eines Anschlusses an die Synagog

tige goi e . int ihm »um die neunte Stundec, das
heigtge %81, hat eine Vision: ein Engel erscheint ihm »um die ’
u

™ drei Uy nachmittags, bei vollem Tage. Der Engel selbst erteilt dem
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Centurio in dieser Vision keine Weisung, was er »tunc soll, sondern befichlt jhm
lediglich, einen besti ten, dem Cornelius selbst v6llig unbekannten jiidischen
Mann, Simoq, mit dem Zunamen Petrus, aus Joppe zu holen; der soll ihm sagen,
Was er »tun« soll. Corneljys gehorcht der Erscheinung des Engels und schidke
zwei Haussklaven und einen Mann seiner Truppe, der selbst ejn Sebtimenos,
ein Mitglied der Synagogalgemeinde in Jerusalem ist, nach Joppe. Das erschien
ihm wohl notwendig, denn normalerweise durften orthodoxe Juden nicht mit
Heiden Verkehren, ohpe sich zy »verunreinigen«, vor allem niche mit Ange-
hérigen der Besatzungstruppe, die dienstlich zur Ausiibung des den Juden beson-
ders verhafiten Kaiserkultes verpflichtet waren, auf dem ja die Truppendisziplin
beruhte und der im Dienstplan des Legionirs eine grofie Rolle spielte; ein
Sebimenos nahm in den Augen der orthodoxen Juden ejne Ausnahmestellung
ein, selbst wenn er der Besatzungsarmee angehdrte, '

Vision, und zwar niche gleichzeitig mit der Vision des Cornelius, sondern erst
spéter, um die sechste Stunde des n3chsten Tages, also um zwei Uhr nachmittags,
Zu einem Zeitpunke, zy dem dje Abgesandten des Corneljus schon unterwegs
sind, sich berejts der Stade Joppe nihern und fast schon vor dem Hause stehen.
Petrus steigt um djese Zeit - die traditionelle Zeit des jiidischen Mittagsgebetes ~
auf das flache Dach des Hauses, verrichtet dort sein iibliches Gebet, und zwar
niichtern, wie dje Vorschrift es verlangt, und steigt dann wieder, hungrig ge-
worden, hinab, ym das prandium einzunehmen, das in Griechenland und Rom
um diese Stunde eingenommen wird. Offenbar geht er in dje Kiiche, wo man
das prandjum zubereitet und mjt Kochgefiflen hantiert. In dieser Situation, in
der die Zubereitenden wie der Speisende selbst dje zahlreichen Speisevorschriften
des Gesetzes beachten miissen, an die der orthodoxe Jude gebunden ist, wobei
vor allem beachter werden mufl, daf kein Fleisch von »unreinen« Tieren oder
kein Fleisch, das nicht »koscher ist, in den Topf oder auf den Tisch kommt, da
hat Petrus seinerseits ejne Vision, eine typische Kiichenvison, die unmittelbar mit

En.den .auf ie Erde herabgelassen wurde. In ihm waren alle Vierfiifler und
Knedmere. er Erde und Vgel des Himmels, Und eine Stimme erténte zu jhm:

7. Der Ablauf der Visionen

der Erde kriechenden: das Wiesel, die Maus, die Krte, ein jegliches mit seiner
Art, dop Igel, der Moldh, die Eidechse, die Blindschleiche und der Maulwurf. ",
ie seien eudh unrein unter allem, was da kriecht... Was auf Erden sdzlexd;c,
s soll e ejp Scheusal sein, und man solls nicht essen . . .« Der ort@odox;l_l]'u e
War peinlich darauf bedacht, diese Speiseverbote einzuhalten und dxe.Ma T}lng
Ottes 2y beherzigen, die am Schluf der Liste der vetbotenen.u?d um-emef::h iere
Stehr *Macht eure Seelen nicht zum Scheusal nd verunreinigt euch mut jn-n
ihnen, daB ihr eych besudelt, denn ich bin der Herr euer Gott. Darum sollt
eiligen, dag ihr heilig seid, denn ich bin heilig.« (3. Mos. 11, 44Bf-) desil dec
ie Einhaltuug der Speiseverbote ist also ein grpx_ldlegender. -edstan- : 1 der
eilig“ngsforderl.mg, die Gott an sein Volk richtet, und mufl bei jeder emEssen-
ahlzeit vor, neuem beachtet werden, nicht nur vom I.(Och, sondern vom ol
oo Selbst, der die Sicherheit haben muf, dafs ihm nichts Unmlnes o e
Vorgesetzy wird und daf er das Heiligkeitsgebot Gottes nicht 1vebr etz:i bx; oun
at Pe"’-ls’ der orthodoxe Jude, der streng nach dem C?&setz eSt un ee 1:1 er
ahlzei, die beruhigende Gewifheit haben wiI'I, daf sie aﬂ?n %Fls:r?,g, i de
SSetzes entspricht, eine Vision, in der ihm reine und unreine Tiere cinem
T‘fch vom Himme] herabgelassen werden, und in der er von e:mererhlmmhswﬁen hen
Himme aufgefordert wird, gegen das Gesetz Gottes selbst zu 1: e
Unrejne Tiere, sogar Kriechtiere, zu schlachten — er, der wohl gal;h ein fheill
Haubp; der jiidischen Tempelbehorde hatte, rituell zu schiachten ~

Hier steht also ejpe Vision gegen das eindeutige Wort 'de;vgesilez;zel;:ze;,e:;:
Ott dep, Mose auf dem Sinai geoffenbarten Geset:.zes! Kelr]lJ :lin S;imme eines
der himrnlischen Stimme zunichst glatt widerspricht. Sel IS; 1er chen Michte
G545~ et i il emeine Form de Anted rakterier - b I
e Vision ist niche als ejne spezielle Chris.tusvmon d'a;a s::lzu vefweigern.
¢ davoy abbringen, der himmlischen Stimme den Ge - Gehorsam. Petrus
I‘I_ler steht Forderung gegen Forderung, Gehorsam gegen e. 5 f.un ot
lde"spl‘icht der himmlischen Stimme mit gutem Gewissen ur:;:slsel;:g Ar? den
s E8ttliche Gesetz und guf soine bisherige strenge B‘?ad"““gﬁcbtet die Kinder
I Hesekiel hatte Gott einst die Unhexlsverhel{:z’?ng g‘;) ha;te Hesekiel
Staelg Miiflten ihr unreines Brot essen unter den Heiligen. Da

. i e ist noch nie
m . siche, meine Seel
Unpe;, 10 Selbst widersprochen: »Ach Herr, ?

. is auf diese Zeit kein
Agg o 8¥Worden, denn ich habe von meiner J u_gen,d ;uffdt, lisnameinen Mund ge-
as Crrissenes gegessen, und ist nie unreines Fleis

ichtlich unter

lgomme“"‘ (Hes. 4, 14) Mit fast denselben Worten —'jl)md :ﬂ::rs 1§ht:rl:1meu-§nd

ezugnahme auf die Worte Hesekiels — widerspricht etru der Unreines
Sage, »O nein Herr, denn ich habe noch nie etwas Gemeines ode

gegeSSGn
<« (Apg. 10, 14 ‘ . Uk
Da Wendet sih die S)tirnme zum zweitenmal an ihn und begriindet das Un
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laubte, ja Ungesetzliche ihrer Forderung: »Was Gott gereinigt hat, das mache
du nicht gemein.« Diese Worte beziehen sich auf den Vorgang der Vision selbst:
die Tiere, reine und unreine, kamen ja vom Himmel herab — sie wurden vorher
im Himmel 3ereinigt. Die unreinen.unter ihnen haben also ihre Unreinheit
bereits durch einen himmlischen Reinigungsakt Gottes verloren; jetzt sind sie
alle rein und konnen geschlachtet und gegessen werden. Eine neue Mafinahme,
ein personliches Eingreifen Gottes, hat das alte Gesetz aufgehoben.

Aber der orthodoxe Jude Petrus ist auch jetzt noch nicht zu bewegen, das
Gesetz und seine gesetzliche Vorstellung von Heiligung und Heiligkeit umzu-
stoflen. Zum dritten Mal muf sich die Vision wiederholen, und auch jetzt ist
Petrus noch »in sich selbst bekiimmert, was das Gesicht bedeuten solle, das er
gesehen hatte«. Die Losung des Zweifels bringt erst die iiberraschende Ankunft
der Heiden vor seiner Tiir, die ~ noch erstaunlicher —, obwohl ortsfremd, seinen
Namen und seine Adresse wissen, wo er doch selbst ein Fremder, ein durch-
reisender Gast in dieser Stadt ist. Und jetzt hat Petrus eine neue Vision — die
vierte nach der dreimaligen Wiederholung seines ersten Gesichtes, die fiinfte, die
in der Serie der Visionen zur Heidenmission fithrt — und diesmal ist es »der
Geists, das heiflt der Heilige Geist, der zu ihm spricht: »Siehe dréi Minner
suchen dich, du aber stehe auf, steige hinab und ziehe mit ihnen und zweifle
nicht, denn ich habe sie gesandt.«

Die angekiindigten Boten sind Romer, einer davon sogar in der Uniform
romischer Legionire! Fiir einen orthodozen Juden war der Kontakt mit den
Heiden verboten, ein Kontakt mit Angehérigen der rémischen Besatzungsarmee
galt als ein religidser und politischer Skandal zugleich. Wenn ein rdmischer
Soldat an einem jiidischen Haus anklopfte, hatte dies gewohnlich nichts Gutes
zu bedeuten. Erst die Erleuchtung durch den Heiligen Geist 1af8t Petrus die
Bedeutung des peinlichen Besuches erkennen. Die in der Vision angekiindigten
»unreinen Tiere« stehen vor seiner Tiir und klopfen an und bitten ihn, nach
Caesarea in das Hauptquartier der »unreinen Tiere«, der italischen Cohorte,
mitzukommen, Jetzt geht ihm auf, warum ihm gesagt wurde, daf Gott selbst
die unreinen Tiere gereinigt habe und dafl er das, was Gott rein gemacht hat,
nicht seinerseits weiterhin als unrein betrachten ufid behandeln diirfe,

Die Erzihlung der Vision des Cornelius, die himmlische Veranlassung der
Gesandtschaft zu ihm, bestirkt ihn, und er zieht mit nach Caesarea, nicht ohne
ein paar Briider der judenchristlichen Gemeinde aus Joppe mitzunehmen, um
verldfiliche Zeugen seines ungewshnlichen und in ihren Augen wohl noch immer
ungesetzlichen Tuns zu haben. Er betritt das Haus des Centurio, wo die ganze
Hausgemeinde auf ihn wartet. Sein erstes Wort ist dort ein Wort der Entschul-
digung seines ungesetzlichen Verhaltens: »Ihr wiflt, wie es einem Juden nicht
erlaubt ist, mit einem Stammesfremden zu gehen oder auch nur zu ihm zu
kommen. Mir aber hat Gott gezeigt, dal man keinen Menschen gemein oder
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unrein nennen soll. Deshalb bin ich auch ohne Widersl?tuch.gekommeﬂ, als ich
geholt wurde. Nun frage ich: aus welchem Grunde %mbt ihr .rmch gt:.holt?? Corne-
lius berichtet ihm dann aus eigenem Munde noch einmal seine Vision, die Petrus
schon aus dem Munde der Boten erfahren hat. Da ?Bffnete Petrl.xs de:i Mt'md
und sprach: >Wirklich erkenne ich, da8 Gott auf die Pefrson"keme Ru:{ﬂit
nimmet, sondern in jedem Volke ist ihm willkommen, wer ihn furdftet un ;‘: dt
handelt.« Nach seiner Predigt »fiel der Heilige Geist auf alle, die seine Rede
hirtenq, Die Judenchristen, die mit Petrus aus J.OPPE gekommet.l waren, regen
sich dariiber auf, dafl die Gabe des Heiligen Geistes auch auf die Heiden ?1111:
8egossen wird, aber Petrus vertritt entschlossen den neuen Standpunkt, den
die Vision, bzw. die Kette der visioniren Ereignisse eroffnet haP: »Kann.e.twa
jemand das Wasser verhindern, dafl diese Leute getauft yerdet}, 41e den Heiligen
Geist so gut wie wir empfangen haben? Und er g?bot., daf sie im Namen {esu
Christi getauft wiirden.« So fingt die Heidenxr31ss1<3n~m dfr Kuc’fn? des Ger ers
Simon jn Joppe, am Meere, an mit einer dreimaligen Kud1env.1s1on., die zum
sen unreiner Tiere auffordert und damit bekundet, dafl der blshex.'lge Unter-
schied zwischen reinen und unreinen Tieren, zwischen Juden und Heiden, durch
Gott selbst aufgehoben ist. . )
Hier wird dige Bedeutung der dreimaligen Wiederholung klar. In{mtten eines
Banzen Systems von Visionen, die bendtigt werden, um den a.ltemgesefsenen
Widerstand des gesetzestreuen Judentums zu brecherf, defsen G.em auch in d?r
judenchristlichen Gemeinde dominierte, ist die dre}mallge Wl.ederholung ein
besonderes Mittel der Brechung des Widerstandes. Es ist, als ob eine harte Schale
religigser Dogmatik mit einem dreifachen, immer hirteren Schlag zerbrochen
Werden miifie, : ‘ o
Man sollte diese Dinge nicht vorschnell psycholog.isiex:en. Es ’handelf sich lue.r
Richt um den Einbruch des »Selbste in das »Ego, wie die Jung'sche P'sydml.oig:e
fer suggeriert, vielmehr handelt es sich ja bei Pef?us um ein bereits religids
Beformpeg Bewuftsein, das durch den alttestam.enthchen Gostesgedankefl und

3 alttestamentliche Gesetz geprigt ist, ein religiéses Bewufisein, d?.s bereits c}as
Hatiirliche »Ego« aufs stirkste umgeformt hat. Jetzt a!)e.r erfolgt ein neuer Ein-

fuch deg Heiligen Geistes in das bereits geformte rehg.lﬁse BewufYtsein, c.lurc}l-

richt jn dreimaligem Schlag die Schale, mit der sich dieses gegen den Eingrift
YOn qufen schiitzt, zerbricht sie und schafft eine vollig meue Struktur des
religissen Bewufitseins, den Durchbruch zu einer neuen Freiheit.

. Die dreimalige Wiederholung ist ein Mittel der Intensivierung und Ak.z?lera.-
tion der Auseinandersetzung zwischen dem Beharrungsvermdgen des tra<.1monell
gef°rfnten religivsen Selbstbewufitseins und dem Uberbewufltsein, da?‘ mit neuen
l:iOrdemngen an das religiése Bewufitsein herantritt. Bei vielen Glaubigen geniigt
le:n einmaliger visiondrer Anstof}, ein einmaliger Ruf, um die innef-e Wandlung
SrVOrzurufen, den Empfinger der Botschaft zum Gehorsam bereit zu mashen
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und zur Ausiibung des Auftrages zu stirken. Andere aber leisten Widerstand.
Bei Hildegard von Bingen fiihrt der erste Ruf zur Ablehnung und darauf zur
Erkrankung. Der Einblick in die tiefste Ursache der Krankheit fiihrt dann nach-
triglich zur gehorsamen Annahme des visioniren Auftrages — und die Krankheit
weicht mit dem Widerstand. Was sich bei Hildegard und in zahlreichen Zhnlich
gelagerten Fillen in Form eines einmaligen AnstoBes und einer anschlieRenden
langwierigen Krise abspielt, die sich im physischen Bereich als schwere Erkran-
kung auswirkt, wird bei Petrus — und in zahlreichen anderen Fillen — durch die
raschere und grébere Methode des dreimaligen Schlages erreicht.

Einen einzigartigen Ablauf zeigen die Visionen der Juliane von Norwich,
Sdmtliche féinfzehn Visionen, von denen sie in ihrem Buch der Offenbarung der
gottlichen Liebe berichtet, spielten sich nimlich an einem einzigen Tage ab, am
8. Mai des Jahres 1373 (oder, nach der Pariser Handschrift, am 13. Mai), und
zwar im 31. Lebensjahr Julianes. Sie war schwerkrank gewesen und hatte bereits
die letzte Olung empfangen, als sie plotzlich und vollig geheilt wurde. Hiermit
beginnt die Reihe der Offenbarungen mit den Visionen der Dornenkronung des
Herrn und zwar um vier Uhr morgens. Hintereinander erfolgten dann fiinfzehn
Visionen und »dauerten bis zum Mittage desselben Tages oder noch Iinger«.1
Die sechzehnte Offenbarung geschah in der folgenden Nacht vom 8./9. Mai,
»und diese sechzehnte war das Endergebnis und die Bestitigung all der fiinf-
zehn«18, sagt Juliane,

Juliane hat die sechzehn Visionen als eine innerlich zusammengehdrige Serie
empfunden. Thr innerer Zusammenhang miteinander wird durch die letzte
Vision bestitigt. Diese erscheint ihr als ein SchluBstrich unter ihre visionire
Erfahrung. Sie hat selbst die Empfindung, daf keine weiteren Visionen mehr
zu erwarten sind. Threm eigenen BewuSltsein nach hat sich die Belehrung durch
Gott auf diesen einzigen Tag zusammengedringt, an dem ihr durch eine kon-
tinuierliche Serie von Offenbarungen eine Fiille von Lehren erteilt wurde, die
fiir ihr Seelenheil und fiir das ihrer Zeitgenossen niitzlich sind. Sie selbst beurteilt
die Offenbarungen als Lehrvisionen. Sie unterscheidet drei »Weisen« der Offen-
barung innerhalb dieser Serie, »die Offenbarungen in leiblicher Schau«, »die

Offenbarungen in Worten, die sich in meinem Verstand formtenc und »die
Offenbarungen in geistlicher Schau«.?” Trotz dieser deutlichen Unterscheidung
verschiedenerOffenbarungs-»Weisen« wird die Serie der Visionen, die in wenigen
Stunden hervortreten, von Juliane selbst als eine einheitliche, in sich zusammen-
hidngende Belehrung verstanden. Obwohl ihr Buch keine eigentliche Abhandlung
iiber das Gebet ist, sondern ein personlicher Bericht, den sie zum Besten ihrer
Mitchristen niedergeschrieben hat, enthilt er doch »einen Grundstock von An-
weisungen iiber Gebet und Betrachtung«, wie wir sie bei den Klassikern geist-
licher Schriften des Westens, bei Cassian, Gregor, Anselm, Bernhard und den
Victorinern finden, 18
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Das innere Ordnungsprinzip dieser Serie von Visionen ist dxfe Schau éer Pas-
sion Christi, die liebende Identifikation der Mystikerin mit seiner Passx?r.x und
die abschliefende Erfahrung der beseligenden Innewohnung der .Allerhexhgsten
Dreifaltigkeit in Christus und durch ihn in der Seele: Die T.ellhabe an dem
Leidensschicksal Christi fithrt zur Teilhabe an dem Schicksal seiner Verklaru:.xg
und Verherrlichung. In dem einleitenden Kapitel der »Lingeren f"%ssm?g« 1s;
der Ablauf dieser Offenbarungen und ihre innere Zusammengehongkext un
Progression folgendermafen beschrieben: »Die erste hand.elt von Seiner lsost-
baren Dornenkrénung. Die zweite von der Entfiirbu{lg Seines holden Antlitzes
als Beweis Seiner verehrungswiirdigen Passion. Die dritte dav.'on, dafl uns:ler I-it;rr
und Gott All-Michtig, All-Weise und All-Liebe ... alle Dinge tut un.b le 3
die geschehen. Die vierte handelt von der GeiBelung..pr.?es zarten Leibes un
dem rejchlichen Vergieflen Seines kostbaren Blutes. Die fiinfte ist, daf der bése
Feind durch das kostbare Leiden Christi iiberwunden wurde. D.1e sed:xste hax}delt
von dem herrlichen Dank unseres Herrn, durch den Er alle Seine seligen Diener
im Himme] belohnt. Die sicbente von der oftmaligen Erfa'hrung von Wohl und

che. Die achte von den letzten Schmerzen Christi und Se}n.em grausafnen.Ste{-
ben, Dje neunte schildert die Freude innerhalb der Allerhelhgs.ten ]?rexfalngkelt
Uber die bittere Passion Christi. Die zehnte sagt, wie Jefus Sem-e Ll'ebe dadurch
Zeigt, daf sein heiligstes Herz sogar zerspalten wurde. Die elfte ist eine erhabene
geistlidle Schau seiner liebwerten Mutter. Die zwolfte, dafl Gott der Al}-

errscher ist, Die dreizehnte, dal Gott von uns grofie Verehrung fordert fiir
alles, wag Er getén hat. Die vierzehnte, dafl Gott der Urgrund all unseres
ehens ist, Die finfzehnte handelt davon, daf wir unversel'lens ﬁll unserer
erzen und all unseres Leids ledig sein werden und dt{rch Seine Giite empor-
8¢hoben, wo Jesus Christus unser Anteil sein wix:d. Die sechzehnte, dafl d.le
lerheiligste Dreifaltigkeit, unser Schopfer in Chrlsfus Je.esus unserm Herrn, in
Unserer Seele weilt . .. und dafl wir von unserem Feind nicht iiberWUndfen.wef-

R sollen.«1® Damit ist im Grunde der ganze Aufrifl des Systems der'm'utauo

risti und der durch Gebet und Kontemplation beschrittene Weg der liebenden

Sntifikation beschrieben. . . ]

S ist bei dieser raschen Abfolge von sechzehn Visionen, als ob die durch.em
den der volligen AbschlieBung von der Welt in der vermauerten Zelle einer
ekluse aufgestaute geistliche Liebe, die Frucht eines unablissig gelibten eretes
1d einer ununterbrochenen Kontemplation, beides genihrt durch die Tellnal_lme

a0 der tiglichen Liturgie als der einzigen Form einer Kommunikation und eines
Orauchs des gesprochenen oder gesungenen Wortes — als ob dieser angestaute
Fennstoff der geistlichen Liebe Julianes plotzlich durch einen Funken von oben
ntz,ﬁndEt worden wire und in einem gewaltigen Feuer aufflammte.

. “10esolche Uberflutung durch einen Sturzbach visionirer Offenbarungen konn?e
¢ Seherin nicht in einem Augenblick bewiltigen ~ sie hatte genug zu tun; die

[
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Visionen aufzunehmen und sie sich in ihrer Besonderheit jede fiir sich und in
ihrer Reihenfolge zu merken. Sie bildeten von jetzt ah den Gegenstand ihrer
betenden Meditation. Juliane selbst teilt mit, daf} sie fast zwanzig Jahre im
Gebet um den’Sinn ihrer Visionen gerungen habe. Dabei wurde ihr »innerliche
Belehrung« zuteil, damit sie ihre volle Bedeutung verstehen lerne. Von den
nochmaligen Erleuchtungen anliflich dieses Gebetes um Erhellung des inneren
Sinnes der Visionen erklirt sie jedoch, daf es keine »auBlergewthnlichen Gnaden«
gewesen seien, also keine weiteren »Offenbarungene, sondern »gewdhnliche
Gnadenerweise des Heiligen Geistes, damit sie in Erkenntnis und Gottesliebe
wachse«,20
Zu diesem einmaligen gewaltigen Durchbruch einer Serie von Visionen gehdrt
also, dafd sie den Rest ihres Lebens mit der Bemiihung um ein Erfassen der vollen
Bedeutung derselben beschiftigt ist. Der Wucht des einmaligen, auf einen
einzigen Tag konzentierten Einbruchs der gottlichen Selbstoffenbarung ent-
spricht die lange Dauer der Nachwirkung und der progressiven inneren Aneig-
nung, die sich iiber den Rest des Lebens erstredste und die von ihr als eine
Gnadenerweisung des Heiligen Geistes verstanden wurde. Diese subzessiven
»gewshnlichen« Erleuchtungen treten also an die Stelle der Figur des Inter-
preten, die bei solchen Visiondren auftritt, die iiber eine lingere Zeit hin von
fortlaufenden Offenbarungsvisionen heimgesucht werden, und die ihnen fort-
laufend den Sinn des jeweils gerade Geschauten kundtut. Hier dagegen liuft der
Film der Visionen in einem Augenblick des Erwachens aus einem am Rand des
Todes sich hintastenden Zustand schwerster Erkrankung ab, und die Deutung
enthiille sich der Visionirin in den ihr noch verbleibenden Jahren ihres Lebens
bis zur Aufdedsung des letzten Sinnes. Juliane berichtet im letzten Kapitel der
»lingeren Fassung« ihres Buches vom Sinn und der Bedeutung der Schauungen,
wie Christus sie ihr darlegte. »Und fiinfzehn Jahre spéter und linger wurde mir
die Antwort auf dem Wege des geistlichen Verstehens; sie lautete: Wie! Willst
du die Meinung deines Herrn in dieser Sache erfahren? — Merke sie dir gut!
Liebe war seine Absicht. Wer zeigte sie dir? Liebe. Was zeigt er dir? Liebe. Wozu
zeigt er sie dir? Aus Liebe. Halte dich daran! Du wirst dariiber mehr erfahren,
doch nie wirst du etwas anderes dariiber erfahfén in Ewigkeit. So wurde ich
belehrt, dafl Liebe die Meinung unseres Herrn ist. a2t
Was sich Bei Hildegard, bei Gertrud von Helfta und bei Elisabeth von
Schonau in einem zeitlich sich iiber viele Jahre hinzichenden System von Visionen
mit gleichzeitiger Deutung ihres Sinngehaltes abspielt, das ist bei Juliane auf
einen kurzfristigen Ablauf einer Serie visionirer Erfahrungen komprimiert,
deren geistlicher Sinngehal sich in einer iiber zwanzig Jahre sich hinziehenden
Serie von immer neuen geistlichen Erleuchtungen erschlieft.

Noch ein anderes eigentiimliches Phanomen ist beim Ablauf der Visionen zu

beachten ~ das Phinomen der korrespondierenden Visionen. Es wurde bereits .
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dargestellt, welch ein kompliziertes System korres.pondlerender Visionen im
Zusammenhang mit der Bekehrung des Paulus und mit dem Ub.ergang t:les Petru;
zur Heidenmission in der Apostelgeschichte in Ersc.hfnnung' tritt — es ist, als 0
ein unsichtbarer Regisseur die Aktionen aller Betelhgtexf in iier ndmgf:n zeit-
lichen Abfolge und in der richtigen Dosierung durch visiondre ‘Efsdlemungsn
und Mitteilungen lenkte. Wenn dieses System ko;_respondxercfnder szxonefx cger; e
innerhalb der Apostelgeschichte besonders hiufig hervon.:n.tt, so entspricht dies
in besonderem Mafe dem Bild von der Geschichte der Mission und ;Allsbl'fltu.ng
des Christentums, das dieser Darstellung zugrunde%iegt, und das eine stanfllge
Lenkung der Kirche durch direkte Eingriffe und Weisungen des Heiligen Geistes
Voraussetzt. . i

Mit der Institutionalisierung der Kirche setzt sich dann in der Auff.a.ssur.xg vom
Ablauf der Kirchengeschichte immer mehr der Gedankfa durch, da!S sich d1e gbtt-
iche Lenkung der Kirche durch das Priesteramt vol}ueht, das seine Legmxm?z;
von der apostolischen Sukzession der Bischfe ableitet. Aber daneb'efl hat si
immer der Gedanke der direkten Lenkung der Kirche durch den I.Hexhgen .G.exst
erhalten, und zwar vor allem in dem freien charismatischen Bereich der YlSl(.)n.
Hierbei ist also nicht nur an die allgemeine gbttliche Vorsehung gedadmt, die .51d1
auf das Psalmwort 33, 13 begriindet: »sDer Herr schaut vom men‘lel und sieht
aller Menschen Kinder. Von seinem festen Thron sieht er auf fille, die auf Erden
Wohnen, Er lenkt ihnen allen das Herze, sondern hier ist die besondere Form

¢t »Lenkung des Herzens« durch Visionen vorausgesetzt.

Ein hiufig wiederkehrender Typus der Visionen lé'l{ﬁ: in der Fcirm ab,‘ daf
¢ine Person durch eine Vision oder eine Audition auf einen Seelenfuhr.er hinge-
Wiesen wird und dieser seinerseits einen visioniren Aufsdxl.ufi iiber die bt?tref-

ende Person erhilt, so daf also erst aufgrund einer beiderseltl.gen Unterwtznsuxfg
durch den Heiligen Geist die entscheidende Wendung zum Heil Fr'folgt.. I-.h.er ein
eispiel aus der geistlichen Praxis Filippo Neris: »Elie P. Flaminio Ricci in die

' .~Ofgregation trat, und wihrend er sich mit Gott im Gebete eifrig unterhielt und

"Mnerlich gesammelt war, horte er zweimal in sich eine Stimme, die zu 1hm
SPrach; ,Vepi sequere melk Es dauerte jedoch nicht lange, so verstand er die
,ede“tung dieser Stimme; denn eines Tages, als er nach seiner Gewohnheit du.rch
e Strafen Roms ging, begegnete er unerwartet dem Heiligen, den er gar md?t
Annte, Filippo heftete sogleich seine Augen auf Flaminio und sagte zu ihm mit
er Kraft und Gewalt, die Gott ihm in diesem Augenblick eingab: >Veni sequere
Mele Auf diese kurzen, aber gewichtigen Worte etgab sich Flaminio sogleid}, ‘m.d
°T00t sich ohne die mindeste Zbgerung, dem Heiligen zu folgen, der ihn in die
ONgregation aufnahm, wo er ein heiligmifBiges Leben fiihrte. <22 o
. ie Worte: »Veni sequere mel« sind die Worte, die Jesus in den Evangelien
€1 der Berufung seiner Jiinger spricht (Matth. 19, 21; Mark. 2, 14; Luk. 5, 27;
oh. 1, 43). Flaminio Ricci mag also diesen ihm aus der Schrift und aus-der
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Liturgie lingst bekannten Wortlaut woh! als Ruf zu einem geistlichen Leben
verstanden haben, aber er wufite zunichst nicht, wie er diesen Ruf erfiillen
sollte. Die Tatsache, daf8 Filippo Neri zu ihm dieselben Worte spricht, die er
vorher in seindr Audition gehtrt hatte, erscheint gleichzeitig als Sinnerhellung
und als gteliche Bestitigung des an ihn ergangenen Rufes, Auch solche Vor-

ginge mdgen sich hiufiger abgespielt haben, als sie biographisch und literarisch
festgehalten wurden.
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MIT ANDEREN CHARISMATA

Das Charisma der Vision, die in der Regel die Audition in ihren verschiedenen
Variationen mit umfaft, bildet seinerseits keine isolierte Geistesgabe, .sondern
tritt meist in Verbindung mit anderen Geistesgaben auf. Das entspndn.t der
El‘fahtung, die bereits die ersten von den Aposteln gegriindeten Urgemeinden

el dem Auftreten der charismatischen Phinomene in ihrer Mitte madlfen.
Paylus spricht von einer Siebenzahl der Gaben des Heiligen Geistes u?d zihlt
sie in seinem Brief an die Gemeinde in Korinth auf: »Es sind mancherlei Gaben,
aber es ist Ein Geist. Und es sind mancherlei Amter, aber es ist Ein Herr. Und
¢s sind mancherlei Kriifte, aber es ist Ein Gott, der das wirket alle.s in allem.
In einem jeglichen erzeigen sich die Gaben des Geistes zum gemeinen Nutz.

inem wird gegeben durch den Geist zu reden von der Welsb.elt, (.iern anderen
Wird gegeben zu reden von der Erkenntnis nach demselben Geist; einem andex:n
der Glaube in demselben Geist, einem andern die Gabe gesund zu n‘fachen in
demselben Geist; einem andern Wunder zu tun; einem andern V.Vewsagung;
einem andern Geister zu unterscheiden; einem andern mancherlei S:pradxe.n,
einem andern die Sprachen auszulegen. Dies aber alles wirkt derselbe eine Geist
und teilt ejinem jeden das Seinige zu, nach dem er will.« (1. Kor. 12, 4 ff.)

Schon Paulus bringt zum Ausdruck, dafl die Zuteilung der Gaben‘mcht 50 zu
erf°lgeﬂ braucht, dafl jeder Gliubige nur eine einzige Gabe des Gexs.tes erha.lt,
Vielmehr kann sich der Geist im einzelnen Charismatiker in vielgestaltiger Welse
in einem ganzen Biindel von Charismata auswirken. In der Tat treten be}. den
8roflen christlichen Charismatikern aller Zeiten die Geistesgaben in den iiber-
raschendsten, eigenwilligsten und persdnlichsten Verbindungen und Mischungen

_auf,

Leider gibt es bislang keine Geschichte der christlichen Charismata. D.as
genmerk der Historiker der christlichen Kirche hat sich in dieser Bezichung in
einey auffilligen Weise verlagert. Die ilteste christliche Kirchengeschichte, dfe
Postelgeschichte des Lukas, ist noch ganz urtiimlich-pfingstlich eingestellt: sie
Shildery gie Geschichte der Ausbreitung der christlichen Kirche als eine-Ausbrei-
& der wunderbaren Bekundungen des Heiligen Geistes, dessen Strahlungen
Yon seiner pfingstlichen AusgieBung in Jerusalem an die ganze Welt. iiber-
"*en und nach einem verborgenen heilsgeschichtlichen Plan und unter direkter
*nkung durch Visionen, Triume und Weissagungen iiberall charismatisch? ‘Ge—
mef“den entstehen lassen, in deren Mitte sich die neué Lebensmacht des Hexhg?n
15tes in der mannigfaltigsten Weise bekundet. Zweihundert Jahre spiter ist
» Kirdlenges&ichtssdxreibung bereits zur Geschichte der christlichen Kaiser,
°F Bischofe und der Synoden geworden, und schon ist der Geist an das Amt
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und die Institution gebunden; die geisterregte Zeit der Mirtyrer und Bekenner
erscheint in diesem neuen Geschichtshild als ein romantisch verklirtes Idyll der
alten Kimpfer. -

Die Kontinuitit der Bekundungen der Charismata in den spiteren Epochen
der Christenheit ist niemals zum Gegenstand einer historischen Untersuchung
gemacht worden. Nicht einmal die Geschichte der Gabe der Heilung hat ihre
Darstellung gefunden; eine Geschichte der grofien charismatischen Heiler der
Christenheit, die die Bekundung dieser Geistesgabe in ihrer Kontinuitit und in
ihrer geschichtlichen Wandlung im Zusammenhang mit der allgemeinen Entwidk-
lung des religitsen und wissenschaftlichen BewuBtseins zeigt, ist noch nicht ge-
schrieben worden. Die einzelnen Heiler-Figuren erscheinen bis hin zu Gestalten
wie Gassner jeweils als erratische Blocke der Kirchengeschichte, als versprengte
Einzelph#nomene, die zusammenhanglos in ihrer Zeit auftreten und daher meist
von der Kirdxengesdﬁdltsforsdxung ignoriert werden, da sie in dis jeweils vor-
ausgesetzte wissenschaftliche Geschichtsbild nicht hineinpassen. So gibt es auch
keine kontinuierlidie Darstellung der christlichen Prophetie oder gar des Zungen-
redens und der Gabe der Sprachen, obwohl beide von der Urzeit der Kirche an
bis zum heutigen Tag durchgehend immer wieder auftreten und sidi in den
mannigfaltigsten Variationen entsprechend den Entwicklungsstufen des religitsen
Bewulltseins duflern. Auf dem Gebiet einer Geschichte der christlichen Charis-
mata ist noch alles zu tun; was der Verfasser in einem besche{denen Anfang mit
der Geschichte der christlichen Vision versucht, miifite auch fiir die anderen
Charismata nachgeholt werden.

Besonders hiufig findet sich eine Verbindung zwischen der visioniren Be-
gabung und dem Charisma der »Unterscheidung der Geister«. Die enge Ver-
koppelung dieser beiden Charismata lifit sich durch die ganze Geschichte der
christlichen Vision hindurch verfolgen.

Die Unterscheidung der Geister ist eines der urtiimlichsten Charismata der
alten Kirche. Sie besteht, wie ihr Name sagt, in der Unterscheidung der guten
und der bSsen Geister, die im Menschen wohnen. Wer dieses Charisma empfan-
gen hat, ist in der Lage, auf den ersten Blick hin seinen Nebenmenschen zu
durchschauen, das Innerste seines Herzens zu entiiillen und jhm unbeirrt durch
den #ufleren Schein und die irdische Maske auf den Kopf zuzusagen, ob ein
Dimon oder tin Engel in ihm wohnt. Ganz allgemein gesagt, ist es die Gabe,
das Verborgene der Herzen zu enthiillen und dadurch die Mensdhen auf den rech-
ten Weg zu leiten. Die Unterscheidung der Geister erscheint daher in der kirch-
lichen Uberlieferung hiufig als Gabe der groflen Seelenfiihrer des dhristlichen
Monchtums, als das eigentliche seelsorgerliche Charisma, das auch die grofien
geisterfiillten Bischofe besitzen,

In besonderer Weise hingt die Gabe der Unterscheidung der Geister mit dem
visiondren Charisma zusammen, denn der Seher blidkt hinter den Vorhang der
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irdischen Leiblichkeit, er sieht hinter der fleischlichen Maske und der ir.disdxen
Verstellung das wahre Bild des Menschen so, wie es Gott sicht. Es gibt nur
Wenige christliche Visionire, von denen nicht mindestens der eine oder andere
Fall einer tiberraschenden »Durchsicht« berichtet wird. Diese richtet sich auf
lebende Mitmenschen; sie verbindet sich hiufig mit der Prophetie von dfar Zu-
kiinftigen Entwicklung des Seelenheils des betreffenden Menscheén, mit der
Ankiindigung, dafl der Engel oder der Teufel in ihm schlieflich den Sieg davon-
tragen werde. Im weiteren Umbkreis dieser Gabe liegt auch die Vorhersage des
Schicksals, das dem betreffenden Menschen nach dem Tode zuteil werden wird.

Der Besitz dieser Gabe der »Durchsicht« und der »Unterscheidung der Ge:i-
Ster« wird in den Evangelien schon bei Jesus selbst vorausgesetzt. Ganz allgemein
beschreibt der Evangelist Johannes diese eigentiimliche Gabe, wenn er sagt:
»Jesus vertraute sich ihnen nicht an, weil er alle kannte und nicht nétig hatte,
daf jemand Zeugnis iiber den Menschen ablege; er erkannte nimlich selbst, was
im Menschen war.« (Joh. 2, 24 £.) Es ist dies nicht der gewdhnliche, natiirliche
Scharfsinn in der Beurteilung von Menschen, von dem hier die Rede ist, sonder'n
die tiberirdische Geistesgabe der Herzenspriifung, der Durchschau, vor der kein
Gedanke und keine Tat verborgen werden kann.

Diese Gabe tritt nach der Beschreibung des Johannesevangeliums bereits bei
der Auswahl der Jiinger durch Jesus hervor. Als Andreas, der zunichst berufen
Wird, seinen Bruder Simon zu Jesus bringt, sagt dieser zu ihm »den Blick auf thn
Berichtet« (Joh. 1, 42), das heifit mit seinem Blick sein Innerstes durchdringend:
»Du bise Simon, der Sohn des Johannes, du sollst Kephas heiflen«. Zu der Hell-
sich gehdrt hier, daf Jesus den vor ihn Tretenden sofort mit seinem Namen
anredet und jhm damit kundtut, dafl er ihn »kenntc, weiter, daf ihm Jesus sein
z}‘kﬁnftiges Geschick und seine Heilsaufgabe in dem neuen Namen, den er ihm
Bibr, prophetisch andeutet. .4

Eine noch auffilligere Szene der Durchsicht spielt sich bei der kurz darauf
Beschilderten Berufung Nathanaels ab. Jesus sicht den Nathanael, der sich Phi-
'PPus gegeniiber zweifelnd iiber Jesus geduBert hat, auf sich zukommen und
Sagt ihm in einer iiberraschenden Anrede auf den Kopf zu: »Das ist ein echter

Staelit, in dem kein Falsch iste. Nathanael ist iiberrascht, sich so durchschaut zu

‘;B.e €0, und fragt: »Woher kennst du mich?« Jesus antwortet ihm mit einer neuen

USerraschenden Mitteilung: »Bevor Philippus dich rief, sah ich dich, als du
Uliter dem Feigenbaum warst«, Jesus hat ihn also schon von weitem auf den
Ssten Blick durchschaut. Nathanael ist von demi Eindruck des iibematiirli‘chen
188ens dessen, der vor ihm steht, véllig iiberwiltigt und legt ein Bekenntnis zu
istus ab, Jesus antwortet ihm darauf: »Glaubst du, weil ich dir gesagt hab?,
38 ich dich unter dem Feigenbaum sah? Du wirst Gréferes als das erleben.« Die
Gabe ger Durchsicht ist noch lange nicht die grofite der charismatischen Wunder-
8aben, iiber die Jesus verfiigt. : .

187




IIL. Haupttypen der Vision

In dhnlicher Weise schildert der Evangelist die geistgewirkte Fernsicht Jesu in
seinem Gesprich mit der Samariterin: er heifit sie ihren Mann rufen. Auf ihre
Antwort: »Ich habe keinen Mann« sagt ihr Jesus auf den Kopf zu: »Du hast
richtig gesagt:einen Mann habe ich pjcht. Denn fiinf Ménner hast du gehabe,
und der, den du jetzt hast, ist nicht dein Mann.« Die Frau spiirt aus der Tatsache,
daB sie so »durchschaut« ist, daf hier ein Mann mit iiberirdischen Gaben vor ihr
steht, und sagt: »Herr, ich sehe, du bist ein Prophet«.

Zwei charakteristische Fille einer solchen Durchschau sind auch die Mitteilung
Jesu an Petrus, dem er seine dreimalige Verleugnung auf den Kopf zu sagt
(Joh. 13, 38), und sein Wort an Judas: »Tue bald, was du nicht lassen kannst«
(Joh. 13, 27). Hier wird die enge Verbindung der Gabe der Durchsicht mit der
Gabe der Unterscheidung der Geister deutlich, Der Geisttriger sieht, ob in dem
Menschen, der ihm gegeniibertritt, ein guter oder boser Geist wohnt. Jesus
»durchschaut« Judas und sieht, daf der Satan in ihn eingegangen ist. Deswegen
sagt er zu ihm ein Wort, das nur dieser selbst versteht und in dem er.ihm zu
erkennen gibt, da er die verborgene Absicht seines bssen Herzens durchschaut.

Die Gabe der Durdhsiche und der Aufdeckung der verborgenen Gedanken und
Taten beschreibt der Apostel Paulus als eine Erscheinung, die in der gesamten
Gemeinde als Gabe des Heiligen Geistes verbreitet ist. 1. Kor. 14, 24 gibt er eine
Schilderung der Zustinde bej einem Gemeindegottesdienst. »Wenn aber alle
prophezeien und ein Ungliubiger oder (der Sache) Unkundiger hinzukommt, so
wird er von allen iiberfiihrt, er wird von allen beurteilt, die geheimen Gedanken
seines Herzens werden offenbart, und so wird er auf sein Angesicht niederfallen
und Gott anbeten, verkiindend, daff Gott wahrhaftig in euch ist«. Paulus gibt
hier offenbar ein Bild, das tatsichliche Vorkommnisse widerspiegelt: ein Heide
tritt in die christliche Gemeindeversammlung und erlebt, daf er von den an-
wesenden Propheten beurteilt, durchschaut, iiberfithrt wird, dafl die geheimen
Gedanken seines Herzens offenbar werden. Bis ins Innerste getroffen stiirzt er
nieder, iiberwiltigt von der Geistesmacht, die in den Propheten wirksam ist und
die er als die Wirkung des heiligen Geistes anerkennt.

Ein besonders anschauliches Beispiel einer solchen Aufdeccung der verborge-
nen Gedanken und Taten stellt die Geschichte voii Petrus und Ananias dar, von
der die Apostelgeschichte berichtet. Allerdings handelt es sich hierbei um eine
»Uberfithrund« nicht von Heiden, sondern von christlichen Gemeindemitglie-
dern, die einer satanischen Einfliisterung zum Opfer gefallen sind. Voraussetzung
des Berichtes ist die in der Urgemeinde von Jerusalem geiibte Praxis, dafl die
Vermdgenden unter den Gemeindemitgliedern ihre Acker und Hiuser verkaufen
und das Geld des verkauften Gutes in die Gemeindeversammlung bringen und
zu der Apostel Fiiflen legen. Die Gabe wird dabei nicht als eine den Armen
erzeigte Wohltat, sondern als ejne Riickerstattung des bisher filschlicherweise fiir
Privateigentum gehaltenen Gutes an den wahren Herrn und Eigentiimer, an
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Gott, verstanden. Die Apostel verfiigen iiber das Gottesgut nach der Bediirftig-
keit der Gemeindemitglieder. ]
Ananias tut wie die anderen Vermdgenden der Gemeinde und verkaui’c- sein
Gut, aber er behilt mit Wissen seines Weibes einen Teil des Erléses als Privat-
besitz zuriick und legt den Rest zu Fiiflen der Apostel nieder. Petrus ?.ber durch-
schaut ihn, sagt ihm seine geheime Siinde auf den Kopf zu: »Ananias, warum
hat der Satan dein Herz erfiillt, daf du dem Heiligen Geist liigst und etwas vom
Geld des Adkers entwendetest? ... Du hast nicht Menschen, sondern. Go'tt
8elogen.« Der seiner geheimsten Gedanken und Taten tiberfiihrte Ananias ist
tber diese Durdhsicht so entsetzt, dafl er tot umsinkt, »und es kam eine grofle
Furcht iber alle, die dies hdrten«. Ebenso bricht seine Frau tot zusammen, a.ls
Petrus auch ihr ihre verborgene Siinde aufdeckt und zu jhr spricht, »Warum seid
ihr denn ejns geworden zu versuchen den Geist des Herrn?«
Hier erfolgt die »Durchsicht« in einer demonstrativen Form: vor der Ge-
Meinde wird einem Gemeidemitglied, das sich als Wohltiter der Gemeinde auf-
hrt, durch den erleuchteten Propheten seine verborgene Siinde vorgehalt‘:en,
Und unter der Wucht der Uberfithrung bricht der Siinder tot zusammen. Nicht
Mur die Tatsache, dafl der Geisttriger seine Gabe der Durdfsicht vor versammfl-
ter Gemeinde anwandte, sondern auch die erschiitternde Wirkung dieser Enthiil-
Ung auf den Uberfithrten mag zur auflerordentlichen Stei;.;erung .des Ansehens
et Charismatiker gefiihrt haben, die iiber diese ungewdhnliche Geistesgabe ver-
Ugten.
Im tibrigen war die Ausiibung der Gabe der Unterscheidung dez_' Gefister fir
i Gemeinde selbst von entscheidender Widhtigkeit. Wie sollte sie inmitten der
2ahlreichen enthusiastischen Auflerungen des religiosen Lebens innérh::tl.b der
€meinde, angesichts des Auftretens der Glossolalie, der Prol?hetie, der Visionen,
®f improvisierten geistlichen Lieder, der ekstatischen Schreie und Ausrufe, der

hthusiastischen Predigten und Gebete, wie sollte sie da die dimonischen Wir-

Ungen von den Wirkungen des Heiligen Geistes unterscheiden? Wie' sollte sge
Or allem die echte Vision und Prophetie von der falschen m}te-rschelden? Die
.ar“ng dieser Frage war um so dringender, als sich iiber die‘ geistige Besdxa.ffet_x—
®it der stindigen Mitglieder der eigenen Ortsgemeinde wohl im Lauf der Zeit ein
Sewisser Uberblick gewinnen lief8, aber zahlreiche Propheten, die als Wapiiefpre-
'8er in den Gemeinden auftauchten, sich teilweise mit allerlei auffilligen GelStE§-
'Stungen Ansehen in den Gemeinden verschafften, als Ortsfremde Einfluf} auf die
Meindeverhgltnisse gewannen und zum Teil als'Anstifter von Spaltungen“und
. \IMhissen wirkten. Gerade ihnen gegeniiber hat sich eine Art von Codex iiber
®nzelne Hauptmerkmale der Unterscheidung der Geister in Form einf.acber R?-
sg.e In der Unterscheidung der falschen und echten Propheten herausgebildet, wie
2. B. bej Hermas und in der Didache beschrieben sind.1 .

Ein klassischer Fall der Unterscheidung der Geister findet sich bei Birgitta.
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Diese schaut in einer Vision das Schicksal einer Buhlerin. Sie sieht den Teufel,
der diese Tag und Nacht versucht, und befiehlt ihm auszafahren mit den Worten:
»Weiche von ihr, Satan, denn du hast nunmehr genug diese Kreatur Gottes
beunruhigt«. Daraufhin wirft sich die.Frau auf den Boden und prefit eine halbe
Stunde die Augen auf die Erde. Dann erhebt sie sich und sagt: >Wahrlich, ich
habe den Teufel in abscheulichster Gestalt zum Fenster hinausfahren sehen und
ich horte eine Stimme, die zu mir sagte: >Wahrlich, diese Frau ist befreit.« Her-
nach war diese Frau von aller Ungeduld befreit und hatte keine schmutzigen
Gedanken mehr.c2 Hier erkennt die Seherin mit ihrem geistigen Auge den Teu-
fel, der in der Frau wohnt, und nimmt daraufhin einen regelrechten Exorzismus
vor, durch-den der Teufel verjagt wird. Die vom Dimon Befreite sicht selbst
den Teufel, der sie, ihr bisher unerkenntlich, besessen hielt; sie partizipiert einen
Augenblick an der Gabe der Seherin und hért selbst mit jhrem inneren Ohr die
himmlische Stimme, die ihr die Befreiung verkiindet. Der Exorzismus ist an und
fiir sich dem ordinierten Priester vorbehalten ; hier iibt die vom Heiligen Geist
erfiillte Visiondrin den Exorzismus aus. :

Eine weitere Vision Birgittas zeigt einen anderen Typus der »Durdhsichte. Sie
empfingt eine Vision, die ihr iiber das Schicksal eines ihr nahestehentlen Men-
schen Aufschlufl gibt, Es handelt sich um einen Mann, der dem dufleren Anschein
nach ein frommer Gotteskimpfer war, der ihr aber nach Ablegung seines Helmes
in einer scheufllichen Gestalt erscheint. »Man sah sein blofes Gehirn, die Ohren
hatte er auf der Stirn, die Augen am Hinterhaupt, seine Nase war abgeschnitten,
seine Wangen vollig eingeschrumpft wie bei einem Toten, sein Kiefer war auf
der rechten Seite zusammen mit dem Mund und der Hilfte der Lippe ganz
herabgefallen, so daB von der rechten Seite nichts mehr iibrig war, und die Kehle
blof lag, Aus seiner Brust krochen Wiirmer hervor, seine Arme waren wie zwei
Schlangen, sein Herz erfiillt von einem bésen Skorpion usw.« All diese einzelnen
Ziige der Vision werden nun symbolisch gedeutet. Die abgeschnittene Nase
bedeutet, dafl er kein Unterscheidungsvermdgen besitzt, um Siinde und Tugend,
zeitliche und ewige Ehre, irdische und ewige Wonnen zu unterscheiden. Seine
Brust ist voller Wiirmer, weil diese Brust von der Sorge um zeitliche Dinge und
von Weltlust erfillt ist, die sein Gewissen fressefi und an geistlichen Gedanken
hindern usw. Die Seherin sicht hier unter der fuleren Maske des ihr nahestehen-
den »frommén Gotteskiimpfers« seine wahre, von irdischen Leidenschaften und
Lastern zerfressene Gestalt.s

Die Unterscheidung der Geister kann aber auch in einer psychologisch verfei-
nerten Form auftreten. Sie betitigt sich dann als Erhellung der geheimen Gedan-
ken des Herzens der Menschen, die mit dem Charismatiker in Beriihrung treten,
als Entschleierung der Geheimnisse, die sie ihm verschweigen wollen und die er
ihnen trotzdem auf den Kopf zusagt. Ebenso kann dieses Charisma die unheim-

liche Form einer »Fernseh«-Kontrolle iiber die abwesenden Briider durch ihren
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Meister annehmen: der Visionir sieht »im Geist«, was die Briider in der F.erne
tun und spricht sie bei ihrer Riidkkehr darauf an, wenn sie es ihm versc’fxwexge.n,
sei es aus schlechtem Gewissen, sei es — bei einer guten Tat — aus Beschezdex.lhext.
So berichtet Thomas von Celano in seiner ersten Biographie von Franziscus:
»Auf Grund offenbarer Anzeichen hatten die Briider erprobt und erfahren, dad
ihrem allerheiligsten Vater die Geheimnisse ihrer Herzen nicht verborgen waren.
O wie oft erkannte er doch ohne Belehrung durdh einen Menschen, sondern durch
Offenbarung des Heiligen Geistes die Taten der abwesenden Briider,. erdffnete
das Verborgene ihrer Herzen (1. Kor. 14, 25) und erforschte ihre Gewmsen!fx"
Von hier aus kann die Durchschau auch den Charakter des allg.ememfzn
Charismas der Seelsorge annehmen: der Seelenfithrer durcbscbau.t seine M.lf—
Menschen, vor allem die Menschen, die seiner Obhut unterstellt .smc.i oder die
Sich mit der Bitte um Rat und geistliche Hilfe an ihn wendeni er hx.lfl: ihnen auch
tiber jhre eigenen Hemmungen hinweg, vor ihm in-der Beichte ihren wahren
Seelenzustand aufzudedken, indem er ihnen von sich aus 'auf de{x KOPf zusagt,
Was sie bedriickt, und sie durch diese ‘Uberrumpelung ihrerseits nougt, ihm
daraufhin ihr Herz und ihre wahre Gesinnung vertrauensvo.ll zu erdffnen.
omas von Celano erwihnt als Beispiel fiir die Gabe des Franziscus, »éas Ver-
borgene fremder Herzen zu erkennenc, unter anderen Beis;.uele? eines, ub‘er das
Sich kein Zweifel erheben kann: »Ein Bruder namens Riccerius lebte in der
Purcht, er sei der Liebe des Franziscus, von der er das Heil seiner Seele abhingig
glaubte, verlustig gegangen. Er quilte sich sehr mit diesem Ge:danken ab, ohfu'a
aber mit irgend einem Menschen dariiber zu sprechen. Als er einmal nac':ll Assisi
Am, da erkannte der Heilige, der-in seiner Zel!e betete, von ferne*seine An-
unft und seinen geheimen Kummer. Er lieB ihn ellefxds zu sich fufen-und spra}ch
20 ihm: ;Keine Versuchung soll dich verwirren, mein 3.011!1, ke1.n G'edanke dich
Verbittern, denn du bist mir der liebste ... Tritt r?h:g zu mir ein, wenn du

Willste, o8

Diese Gabe der Unterscheidung findet sich keinesfalls nur in Verbmd.u.ng
Mit einer bestimmten Hohe der Bildung oder intelle.k.tue!_len Sch.ulux?g des Visio-
Bdrs, sondern ist davon unabhingig: unter den Visiondren, cl.l.e die G.abe der
Durdischay besitzen, finden sich nebeneinander "I'heo.logen hochsten intellek-
tellen Bildungsgrades und Analphabeten. So wird dle.Gab.e gerade einer 50
sdﬂi&ltén, aus dem einfachen Volke stammenden Seherin wie der Klausnerin

Orothea von Montow nachgeriihmt. A ) o

Bei jhr wird die Gabe der »Erleuchtunge atisdriicklich zusammen mit vier
3aderen Gaben aufgefithre, die ihr der Herr zugedacht hat. In einer Vision
*Pricht er zyr Klausnerin: »Ich habe dir fiinf Gaben unter t:len andern gegeben,

¢ da gar teuer sind. Das sind deine klare Erleuchtung, de.me lautete.Erkennt-

' deine tiefe Demut, deine grole Begierde, arm zd sein, und.deme grofle
Begierde, daf man dich verschmihe in der Welt. Die Gaben sind nicht der Welt
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gegeben, sondern sie kommen von oben hernieder von meiner puren Gnade.
Auch kann sie nicht ein Mensch dem andern geben.«® Dies Wort klingt wie ein
unmittelbarer Kommentar zu dem Wort des Paulus: »Dies alles wirkt derselbe
Geist und teilt’einem jeglichen das seine zu, nach dem er will.« (1. Kor. 12, 11)
Die Gabe der »Erleuchtung« ist aber bei ihr nicht nur Durchsicht der Herzen
anderer, sondern auch die Durchsicht des eigenen Herzens. »Sie wurde sich selber
durchsichtig wie ein klarer Kristall. Sie durchschaute Seele und Leib mit den
inneren Augen.«? Dorothea erfihrt, daf sie die Gabe der Durchsicht der Herzen
als Belohnung vom Herrn empfingt, der zu ihr spricht: »Deshalb, weil du
demiitiglich meinem Rat gefolgt bist und deinen Obersten gehorsam warst, habe
ich dich klar erleuchtet, daf du durchsichtiglich andere Menschen beschauen
und durchsehen kannst.«®
Kraft dieser besonderen charismatischen Ausriistung hat Dorothea als Klaus-
nerin ihr Amt als geistliche Leiterin und Seelenfiihrerin ausgeiibt. »Sie war auch
in ihrem inneren Gesicht gemeinhin so klar durchleuchtet, dafl ihr- eigenes
Gewissen und ihre eigene Seele durchsichtig war und sie vieler anderer Menschen
Herzen erkannte, deren Siinden, Gedanken, Begierden, Neigungen wnd Ver-
suchungen sie erkannte und dies einigen offenbarte, die bekannten, dafl es
sich also verhielt.«® Von ihr sagt Johann von Marienwerder: »Durch diese
Offenbarungen erkannte Dorothea selbst die Gedanken vieler Menschen und die
Siinden, die sie viele Jahre zuvor begangen hatten, und sagte vielen, was sie
frither begangen hatten, und unter diesen befand sich Herr Johannes Reimann
und der Herr Konrad, einst Kanonikus der Kirche von Pomesanien, und sein
Bruder Nikolaus, Kirchenprovisor, und ich.«!0
Im vierten Buch hat ihr Biograph die mannigfaltigen Formen, in denen sich
ihre Gabe der Durdchsicht betitigte, in einer einzigartgen Zusammenstellung
beschrieben: »Es geschah oft, daf sie ihre Seele selbst durchschaute, gleich als ob
sie ein lauteres Kristall oder Glas durchschaut hitte, und konnte alle die Siinden
und Befledtungen erkennen, die da waren in der Seele, wie klein sie auch
waren... Eine solche Erkenntnis hatte sie auch oft von anderer Menschen
Stinden, von etlicher Begierden und Gedanken erkannt; ein Teil von ihnen
horten es von ihr und erkannten, daf es so geschelien war an Worten, Begierden
und Gedanken. Ich sage das Gott zum Lobe und zu Ehren, daf mir bekannt ist,
daB sie etlidn Menschen ihre Siinde offenbarte, die sie vor vielen Jahren getan
hatten, und sie hat auch mir gesagt, was ich frither gedacht hatte und begehrte,
aber weder mit Worten noch mit Gebérden jemand geoffenbart hatte und was
sie nicht wissen konnte. Sie sah auch etliche Menschen, die zum ewigen Leben
erwihlt waren, doch offenbarte sie diese nicht mit Namen, es wurde ihr auch
nicht gestattet. Sie sah oft viele Menschen mit den inneren Augen, die sie mit den
dufleren nicht sah. So sah sie auch an etlichen Geistlichen grofies Gut, die ferne
von ihr weilten und ihr auswendig unbekannt waren. Sie erkannte off, wenn ein
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Mensch recht oder unrecht gebeichtet hatte, und viele andere Dinge erkannte
sie in dem Lichte Gottes und von der Erleuchtung des Heiligen Geistes.«“.
Gerade in dieser vielseitigen Betitigung ihres Charismas der Durdmch? lag
die grofle seelsorgerliche Bedeutung dieser frommen Frau, die den Erff)lg 1hrer
Seelenfithrung nie sich selbst zuschrieb, sondern immer auf Gott zuruckfuhrte
und ihn als Erfiillung eines ihr unfaflichen géttlichen Gnadenauftrages \-rerstarfd,
den sie in einer Vision aus dem Munde Gottes empfangen hatte: »Birte mich
demiitiglich, daf die, die zu dir kommen, sich bessern und etwas Gutes emp-
fangen.« »Wie der Herr so zu ihr sprach, da erschienen ihr viele Tote und
Lebende, die Gnade in der Kirche begehrten. Sie erschrak iiber den groﬂf:n
Ansturm dieser Begehrenden, aber der Herr. tréstete sie und sPradl: >:Alle die,
die da zu dir zu gehen begehren oder an dich denken, und mich da.mlt'sudxen
an dir, die sollen deshalb an mir grofie Ehre haben. Du aber sPIIst von niemand
€twas nehmen oder begehren. Ich bin reich genug und will dxf schicken von all
dem, was dy haben sollst, und wer dir etwas tut um meinetwillen oder mich in
dir sucht, der soll das nicht umsonst getan habenc.«12 -
Aus der weiteren Geschichte der »Unterscheidung der Geister.« sollen nur einige
Wenige Beispiele solcher Visionire hervorgehoben werden, bei dfmen. sich fllese
Gabe in bemerkenswerten Abwandlungen bekundet. Als erster ist ln?r wieder
ilippo Neri zu nennen, dem Goethe in seiner »Italienischen .Relse.« ein unver-
gingliches Denkmal gesetzt hat. Von ihm wird ausdriid&!xdl die Gabe der
Unterscheidung der Geister berichtet, und zwar nicht nur die Aufdeckung der
dmonen, die in der Seele eines Menschen sich eingenistet haben, sondern auch
die Aufdedcung der himmlischen Médhte, die, bis dahin fiir die Augen der ande-
Ten Menschen noch unerkannt, in der Seele eines bestimmten. Menschen wohqep.
So wird Filippo Neri die Gabe zugeschrieben, die bis dahin noch vgx:borgene
Heiligleeie geistlicher Fithrer seiner Zeit entdeckt zu haben, und zwar daf:.lurd},
a8 er das Antlitz dieser Minner im Geiste von éiffer himmlischen Schon!:\elt
urchleuchtet oder von einem himmlischen Strahlenkranz umflutet sah. Von ihm
Wird berichtet: ’
»Der Heilige durchschaute und erkannte auch die Seelen der I:ebenden. Vom
¢iligen Ignatius, Stifter der Gesellschaft Jesu, der zur selben .Zext.lebte, pﬂe.igte
°F 24 sagen, dieser Diener Gottes besitze eine so auflerordentliche innere S?lorf-
¢it, daf sie auch aus seinem Angesichte hervorleuchtete, was er von einem gottli-
en Glanze leuchtend geschen habe. Dasselbe behauptete er vom heiligen Carlo
Orromeo, dessen Angesicht thm wie das eines".Bﬂgels_ erschx?n. Ebenso s?.h ol
33 Gesicht eines seiner geistlichen Sohne, Giovanni Batu_sta Saraceni mit
Namen’ von einem auBerordentlichen Schimmer umflossen. 1?1eser trat d?,nn in
®8 Dominikanerorden ein, und zeichnete sich durch l_lellglénzende Tugenden
33, 50 daf er zu den ersten Amtern des Ordens erwililt wurde.«1® .
Die »Durchsicht« bekundet sich bei ihm in der Form, da8 er sozusagen mit dem

193




II1. Haupttypen der Vision

richterlichen Auge Gottes das Herz der Menschen durchdringt und alles Gute
und Bose offen erkennt, das ein Mensch je in seinem Leben getan hat. Sie hat
sich hier psychologisch zu einem Blick in den verborgenen »Schatz des Gedicht-
nisses«, in das peheime »Buch des Lebeus« vertieft, in dem jede gute und bise Tat
des Menschen untriiglich aufgezeichnet wird. So fihrt der Biograph fort:
»Filippo durchschaute die Herzen der Menschen, und er wuflte von denen, die
bei ihm beichteten, was sie Gutes oder Béses getan oder gedacht hatten, ob sie
dem Gebete obgelegen, oder nicht, und wie viele Zeit sie darauf verwendet
hatten. Ebenso sagte er ihnen alles Bose, das sie getan hatten oder das sich in
ihrem Inneren geregt hatte. Und dies war jenen so allgemein bekannt, daf jeder,
dem sein Gewissen etwas vorzuwerfen hatte, es in seiner Gegenwart nicht aus-
zuhalten vermodchte; jene hingegen, die sich innerlich rein wuflten, genossen in
seiner Nihe paradiesische Freuden . .. Endlich sagte ofters der Heilige selbst, er
kdnne genau unterscheiden, ob sich jemand ernstlich oder nur zum Scheine dem
Sakrament der Bufle nahe,«1¢ .

Filippo Neri hat von seiten der kirchlichen Bebirde in Rom nicht nur eine
offizielle Anerkennung seiner Gabe der Unterscheidung gefunden, sondern ist
von ihr sogar in Anspruch genommen worden, um in einigen fiir die kirchliche
Autoritit sehr entscheidenden Fillen die Geister zu priifen, nimlich beim Auf-
treten von Visiondren, die neve Offenbarungen verkiindeten. So ethielt er z. B.
von der Kurie den amtlichen Auftrag, die Frage zu beantworten, ob die Visionen
und Offenbarungen der Ursula Benincasa dimonischen oder himmlischen Ut-
sprungs seien. Sein Biograph berichtet dariiber:

»Die Gabe, die Filippo in dieser Hinsicht besafl, war so wohl bekannt, dafl
Papst Gregor XIII., als er den Geist der jungen Klosterfrau Ursula Benincasa,
die... im Rufe der Heiligkeit stand, zu erforschen wiinschte, sich fiir Filippo
entschied als den geeignetsten Mann, um ihren Geist zu priifen, ob er gut oder
b&se sei, und um ein Urteil iiber ihre Verziickungen zu fillen, die fast stindig
andauerten, so daf sie, wenn sie zum Papste ging, um in irgendeiner Angelegen-
heit mit ihm zu sprechen, in der nimlichen Audienz oft dreimal in Verziickung
geriet, ohne ein Wort hervorbringen zu kénnen. Filippo iibernahm diesen Auf-
trag und priifte sie durch verschiedene Abtbtungefi mehrere Monate lang, indem
er sich stellte, als ob er jhren Ekstasen und Verziickungen gar keine Aufmerk-
samkeit scheke, und ihr sogar Jange Zeit die heilige Kommunion vorenthielt.
Als er sie endlich hinlinglich erprobt und herausgefunden hatte, daf sie wirklich
vom Geiste Gottes getrieben werde, stattete er dem Papste iiber die ganze Sache
Bericht ab. Sie starb zu Neapel im Jahre 1618 im Geruche der Heiligkeit. «15

Die Gabe der Unterscheidung der Geister hat sich bei Filippo Neri in beson-
derer Weise auf seine praktische Seelsorge ausgewirke; sie wurde zum Charisma
des Beichtvaters und ist es von da an bei spiteren Trigern dieses Charismas bis
hin zu Vianney, dem Pfarrer von Ars, geblieben, denn viele Erzihlungen von
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Beichterlebnissen, die den Beichtkindern des Filippo Neri widerfahren sind,
kehren in den Berichten iiber die seelsorgerliche Titigheit des ?fa‘nfrs von Ars
in zeitgemiifler Abwandlung wieder und bezeugen die Kontinuitit desselben
Charismas. o
Die Gabe der Durdchsicht durch die Herzen seiner Beichtkinder benutzte
Filippo Neri zunichst einmal dazu, ihre Hemmungen gegen das‘-Bekenans
threr geheimen Stinden zu beseitigen. Er kam kraft seiner Gabe. der Dl.lrd:lSlI:ht
of ihrem z6gernden eigenen Bekenntnis zuvor und versetzte ihnen ex.nen1 e~
freienden Schodk, indem er das in aller Unbefangenheit au‘sspra..dn, was sie sefber
niche auszusprechen wagten. So heifit es von ihm: »Al.lem du.:. Fille sn:ldvast
unzihlig, in welchen er seinen Beichtkindern ih.re geheimen Siinden 11:1 er-
Suchungen sagte, wenn sie nicht den Mut hatten, sie selbsf zu bekennen.«
Interessant sind dabei die Einzelfille. Die folgende Szene aus d'em Leben
eris zeigt ebenso das Charakteristische der Gab.e .de.r »Unt?rscheld'u?g de;
eister« wie auch die Besonderheit des zur Zéi.rlzhdlkelt, Sentimentalitdt un
Tnenseligkeit neigenden Zeitstiles: »Der Heilige ma.cl'xte.emmg.l. ;lle Ent.-
eckung, daf ein junger Mann von edlem Ges.chledltei in seinen Bei tesndlmn
Seinem gewshnlichen Beichtvater nicht aufrichtig umging, sondern aus Z'am
¢inige Siinden verhehlte; dieser Jiingling befand su:h' eines Tages auf dem Zim-
Mer des Heiligen, wo er zuweilen hinging, um ihm seine Verehrung zu be.zeugen.
Es war sonst niemand anwesend. Da heftete Filippo sein Augci fest au.f ihn und
8 herzlih zu weinen an. Dadurch erlangte er fiir fien Siinder eine solc.:he
dhrung des Geistes, daf dieser gleichfalls Trinen vergieflen mufite, und”be1de
Saflen eipe lange Zeit einander gegeniiber, ohne ein. Wort sp-t"edlen zu konnen..
°f junge Mann bekannte dann alles, was er bisher .zuruckgehalten ha?te,
Und empfah sich dringend dem Gebet des Heiligen, der ihn umarmte und ihn
Tt seiner gewohnlichen Milde und Freundlichkeit tristete. Ab'er das zarte Hefz
l.liPPOS hatte sich noch nicht genug Luft gemacht; er zog sich ?.llem auf ein
“MMer zuriick und lieR daselbst seinen Seufzern und Tr%inen freien L::mf. Der
“gling legte hierauf seinem gewohnlichen Beichtvater eine .Generalbelcht(? ab.
S er nachher wieder zu dem Heiligen kam und von der Beichte sprad?, dle. er
ﬁreits abgelegt hatte, sagte Filippo zu ihm: >Mein Sohn, obwohl du mic dem‘e
Unden njchy gebeichter hast, so weif ich sie doch alle, denn Gott hat sie mir
8eoffenbarer, Er setzte hinzu: >Du hast nun dein Gesicht gedndert und hast ein
Sutes Aussehen, ein Ausdrudk, den er oft gebrauchte, wenn Siinder aus dt;:m
tande dey Stinde zur Gnade Gottes zuriickkehrten. Der Jiingling empfahl sich
Wl?de"hOIt seinem Gebet und bat ihn, fiir ihn eine groflere Reue.und Zer-
fllrs&mng iiber seine Siinden zu erlangen, und in demselben Augenblicke, als er
'¢se Bitge tat, fithlte er den innigsten Reueschmerz in seinem Herzen, obwohl er,
Cer mi dem Heiligen zusammen gekommen war, nicht einmal wuflte, was Zer-

Mrschung sej (17 Die Feststellung: »Du hast nun dein Gesicht gedndert und hast
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ein gutes Aussehen« ist eine klassische Auflerung der »Unterscheidung der Gei-
ster«, die ein moderner Beichtvater ebenso wie ein moderner Psychologe ver-
wenden kénnte.

Ein andered Fall von »Durchsicht«, betrifft die Einstellung des Beichtenden
zum Beichtvater selbst, der nach der Meinung des Beichtkindes sein autoritires
Leitbild durch sein — im Sinne des Beichtenden — unangemessenes Benehmen zer-
stort hatte: »Im Jahre 1591 kam Teo Guerra von Siena, ein Mann von ausge-
zeichneten Tugenden, in einer wichtigen Angelegenheit das Seelenheil betreffend
nach Rom und wurde von den Vitern der Kongregation in ihre Wohnung auf-
genommen. Eines Abends sah er, wie der Heilige in Gesellschaft mit einigen
Prilaten, die bei ihm auf Besuch waren, sehr heiter war und wie die andern
lachten; deshalb kam es ihm in den Kopf, daf er nicht der Heilige sei, fiir den
man ihn gew&hnlich halte; denn dies sei ein leichtsinniges Benehmen, das sich fiir
ihn nicht schicke. Den andern Morgen ging er, um Filippo zu beichten, sagte
aber nichts von dem Argernis, das er den Abend vorher genommen hatte. Allein
Filippo, der alles im Geiste bemerkt hatte, sprach zu ihm: >Nimm dich in Adht,
Teo, daf du in deinen Beichten immer recht aufrichtig bleibst und nimm das als
einen Rat an: Verhehle nie aus Menschenfurcht eine Siinde vor deinem Beicht-
vater, so unbedeutend sie sein oder dir vorkommen mag. Warum hast du jetzt
nicht gebeichtet, dafl du gestern Abend an mir ein Argernis nahmst?« Er erzihlte
ihm dann alles, was in seinem Geiste vorgegangen war. Da Teo merkte, daf} der
Diener Gottes sogar seine verborgensten Gedanken kannte, fafite er von dieser
Stunde an eine noch hohere Meinung von seiner Heiligkeit.«18

Die Gabe der Durdhsicht scheint sich bei Filippo Neri zu einer Gabe der Auf-

hellung aller Gedanken des Beichtenden erweitert zu haben. »Filippo besafl eine
solche Gabe, das Innere seiner Beichtkinder zu durchdringen, dafl er wufite, ob
sie ihr Gebet verrichtet, und wie lange sie gebetet hatten. Ja er kannte in der
Regel die Siinden, die sie begangen hatten, und las die Gedanken, die ihnen
durch den Kopf gingen. Dies war als eine ausgemachte Wahrheit so gut bekannt,
dafl die, denen ihr Gewissen eine Siinde vorwarf, in seiner Gegenwart wirklich
eine Hollenpein zu leiden schienen, wihrend jene, die ein reines Gewissen hatten,
solange sie bei ihm waren, im Paradiese zu sein-glaubten. Viele seiner Beicht-
kinder, die wufiten, dafl der Heilige im Geiste ihre Gedanken und Handlungen
bemerke, pfl¢gten, wenn sie beisammen waren und sich in ein Gesprich einge-
lassen hatten, das siindhaft zu werden schien, sogleich inne zu halten und zu
sagen: >Nein, nein, wir miissen uns in Acht nehmen, denn P. Filippo wird sonst
dahinter kommenc, In der Tat duflerte er selbst ofters, dal er, wenn er seinen
Beichtkindern nur ins Gesicht sehe, mit Sicherheit sagen konne, ob sie mit ihm
aufrichtig umgingen oder den Heuchler spielten, wiewohl er es in den Schleier
der Demut hiillte und vorgab, es sei blof eine Folge seiner physiognomischen
Erfahrung.«1?
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8. Verkniipfung des visioniren Charismas mit anderen Charismata

Diese Gabe konnte in der Beichte nicht nur dem Beidntva:ter dazu Zerh.elfen,.
verschwiegene Siinden zu entlarven und das Beichtkind zu einer vollstandlgf.ren
Beichte und tieferen Reue zu veranlassen, sondern a?dl.umgekeh:t: das Beu.:ht-
kind, das daritber beunruhigt war, ob es nun auch Wulﬁlldl alle Siinden gebeich-
tet hatte, zu beruhigen und der Wirksamkeit der gatﬂ}d'en .Vergebung zZu ver-
sihern, Auch solche Fille werden von Filippo Neri ‘bend:t?t:'-»Als Maria
Magdalena Auguillara, eine Oblatin im Kloster qu:re dei Specchi, eines '.I‘ages dzu

zur Beichte ging, blickte der Diener Gottés sie an und.sagte: ):Nu'nm dir
mehr Zeit zur Gewissenserforschung:. Sie entfernte sm‘tf S_Oglel.