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Was beweg Has Ttalienisehe Kulturinstitut Miinchen, zur Veranstaltung eines Symposiums Uber ein Thema
religionsgeschichtlichen Charakters?

Diese etwas ungewohnliche Initiative kam zum einen zustande auf Anregung italienischer und deutscher
Wissenschaftler von der "Scuola di Rema di Storia delle Religion!" und dem Institut fr Voélkerkunde
und Afrikanistik der Universitat Minchen. Zum anderen stand sie im Zeichen aktueller Strdmungen, die
nicht nur Italien, sondern auch das Ubrige Europa erfafl3t haben: religiose Fragenstellungen sind gemein
gut geworden und finden Widerhall selbst in Boulevardblattern.

Eine nicht Italien-spezifische Thematik aufzugreifen, bedeutete die Loslésung von der Gepflogenheit,
durch unsere Veranstaltungen Aspekte italienischer Kultur im Ausland prasent zu machen. Dieser Bruch
mit dem Gewohnten bot allerdings auch die Chance, durch die Auseinerdersetzung mit einer breiteren”
Ubergreifenden Problematik der Gefahr einer gewissen kulturellen Verengung zu entgehen.

DaRl im Rahmen dieser Veranstaltung eine ganze Reihe von Fachleuten zusammentrifft, die wissenschaftlich
mit Problemen befal3t sind, welche grundlegende menschliche Entscheidungen betreffen, Experten, die be-

miht sind, das verwirrende Verhalten unserer Zeit zu entschlUsseln, halten wir flr ein Ereignis, das

Interesse verdient.

Dr. Gianni d'Alba - Direktor des ltalienischen Kulturinstituts in Miinchen



AUSBLICK AUF EIN SYMPOSION

Luciano Arcella

Aufgabe des Organisators ist es, denjenigen eifien Blickpunkt varzuschlagen, die mehr Scharfsinn, mehr
Weitsicht besitzen, besser imstande sind, ein ausgedelnteres Feld zu erfassen. Dies bei aller Beach-
tung der Differenzen zwischen dem erwdhnten Blickpurkt, den Beobachtern und dem Gegenstand, der zu
fokussieren ist, also dem vorgeschlagenen Thema, das unzshlige Miglichkeiten der Amalyse bietet.

l\./bn hatl'e zu dieser 'BlemenstellmgArzbe, Psychologen, Kinstler einladen kimen, und ein jeder von
ilmen wwde wohl das Seine in der Jhn.elgenen Sprache beitragen. Und die Sprachen wiren natirlich
verschieden, wiirden der geforderten Dialogform eines Symposions nicht entsprechen.

nimmt. Aber dies bedingt noch nicht die Art des Berichtens, wesentliche Voraussetzung zum gegenseiti-
g(::n Versténdnis. Konkret stellte sich das Problem, ob zur Diskussion ausschlielich Vertreter histo-
rischer Disziplinen geladen werden sollten, die sich an die rationalen Parameter des Okzidents halten
otzler " ", 'die womdglich die Praxis des Besitzens realisieren und dem ethisch-logischen Prinzip ’
Wfl:der'spr’edm,ld'l und kein anderer zu sein. Oder sollten beide geladen werden? Ein vager Pluralismus
kirmte letzteres suggerieren, damit Vertreter Jeder Seite die Miglichleit zur Konfrontation, zur De-
batte, zum Wettstreit bekamen, um die "Homologia" zu finden oder "das kleine Logos grﬁBer’m machen"
]?och uwillkirlich iberkommt uns der Zweifel dariber, wie '"Rationalisten" und "Mystiker"' einander '
ihre Wahrheiten mitteilen, der jeweils anderen Kategorie sichtbar machen kirnten.

Hier scheinen wir uns mdernémlichenKrisembefinden, wie wir sie in Platos Menon bei der

Frag%tellw.)g haben Was flr einen Simn hat es, dje Wahrheit zu suchen, wern wir sie kermen?

Und f.:alls wir sie nicht kennen, wie kinnen wir sie erkemnen, wern wir ihr begegnen? Die Antwort

auf diese Aporie wird vom 'reifen" Platon gegeben; er zeigt als Losung den Weg der Erimmerung auf

:?er vam Dlener lang'sam durchlaufen w:u,'d und nicht durch ein zuf#lliges Wachrufen wie beim Sokratl:;dm
alten Dlslfutlerm' » Sondern nach einer prézisen "dialektike techne", einer Kinst mit peinlich genauen

Regeln. Diese solcherart mmmgr‘te Wahrheit erschipft sich nicht in einer Definition, in einem

wdre, das Spiel weiterzufihren; und die einige Verhaltensweisen zuldsst und andere ausschlieft
Und die augenscheinlich neutralen Ausdriicke ""dialogisieren', "kommunizieren", diskutieren", "debattie—

ir:;"’a:r m:f, die mi tund das Beihen dim‘ Technik voraus, die nicht allen Kulturen zu eigen
) J » die mit Mhe aus dem parmenidischen Schweigen und dem Terror des Signifizierens

herausgekommen ist (ja und nein sagen, 2ugleich sagen und nicht sagen, sein und zugleich riskieren,
nicht zu sein) und die es fertiggebracht hat, den Weg der Mitte, den "erotischen' Weg der Menschen

2u beschreiten.

Wir meinen auch nicht, daB der Okzident die im Dialog enunzierte Grundwehrheit vermachl¥ssigt hat,
wonach die dialektische Kimst furktionell ist: die Erimmerung. Der Okzident hat auf der Grundlage
der platonischen Lehre eine echte Wissenschaft aufgebaut, die der Geschichte, diese gewissenhafte
Forschung, die der Vergangenheit zugewandt ist, dem konstanben Aufbau des kulturellen Gute, Sim
unserer Begriffe und unserer Identitdt. Und auf Grund dieser Fehigkeit ist die Moglichkeit gegeben,
seither bis auf den heutigen Tag Symposien zu veranstalten: "in Erimmerung" an jenes Theatermodell,
darin der Protagonist Sokrates jene Odipus-Antwort gibt, die seine eigene Gegenwart rechtfertigt und
seiner eigenen Rede einen Wert gibt. Wer dialogisiert, der wei und weiB nicht, wei nicht so viel,
um nicht den Wnsch nach Lermen zu besitzen, und nicht so wenig, un nicht den Trieb nach Wissen zu

Demmach ist es folgerichtig zu sagen, daB nur die Erben dieser Dialogkultur Symposien verenstalten
ktrmen, namlich wir im Okzident mit unserer Kunst der Dialektik (Rationalitdt) und unserer Erirmerungs-
fehigkeit (GeschichtsbewuStsein).

Die Auswshl der Beobachter (Geschichtswissenschaftler und Anthropologen) auf dieser Gedankenlinie ist
also nicht willkirlich, sonderm aus dem Bedirfnis heraus bedingt, einen Pluralisms aufznehmen, der
freilich keinen Simmverlust mit sich bringt. Denn die Genarmten sind in der Tat als einzige imstande,
ohne vargefafte Werturteile das Verschiedenartige in ihre eigene Sprache zu ibersetzen, ist doch unter
ihren Grundsiitzen auch derjenige des kulturellen Relativismus. Was kein totales Hineinversetzen in
die andere Kultur unter Aufgsbe der eigenen Kategorien ist, sondern das Bemihen, den gesamten Kontext
auf diese, also auf das Verstindnis zuriickzufihren: und das durch ein ganzes Netzwerk von Relationen,
Mmit denen sich stets zwei Welten einander erhellen, die des Beobachters und die des Beobachteten.
Doch es ist nicht unsere Aufgsbe, ein schon bekarmtes Prinzip zu wiederholen (wobei wir es vorziehen,
s weniger auf den kulturellen Relativismus als vielmehr auf den von De Martino definierten "kritischen
Ethnozentrismus" zu beziehen); uns geniigt es, dieses als eine mogliche Losung flir die Aporie signali-
Siert zu haben, einen Nichtrationalisten sprechen 24 lassen, den wir allerdings mit einer Sprache
Versehen, die uns verstindlich ist.

Doch taucht van neuem ein Zweifel auf, wern wir das bisher Erbaute betrachten (die Gnndlage fir ein
Treffen von Historikern und Anthropologen): die eigenartige Stellung der Rationalitit im Rehmen
dieses Systems - die ja selbst Kriterium und Objekt der Analyse in Gegeniberstellung zu einem als
@klusives Objekt ahgenammenen ekstatischen Zustand ist -, sie scheint eine Lage des Ungleichgewichts
21 schaffen und uns in eine petitio principii zu stirzen, eine Art Beweis des heiligen Anselm, deren
Ergetnis bereits in der Pramisse enthalten wire. Und daf darum diese Aufhahme des kritischen Ethno-
Zentrismis nur ein Vorwand sei, um ein listiges Schuldgefthl zu verdringen.

Wj-l" meinew,der Prozess ist ein anderer: wenn der Rationalismug ein abendléndisches Produkt ist, derm
l§t die ekstatische Erkenntnis gar nichts total Fremdes, sondem Teil eines Andersseins, das als
Yalektische Opposition fngiert und also die getroffene Wehl bereichert hat. Und die Bereicherung




§etzt sich von dem Augenblick an fort, da der Prozess nicht zum Stillstand komit, sondern im

1§t und dem abel_qdlia’ndischa'l Bewufltsein fortgesetzt Wert verleiht. Wir hatten und,haben in derG?;% :
eine Besltzpr‘a)a§ aud1 in unserer Kultur, werngleich diese sich wahrlich nicht als Kultur der Ekstase
ausgeben karn; sie ist bestimmend in anderen Kulturen, und diese werden vom Okzident vereirmahmt

der solcherart m sich ein System des funktionellen Atdersseins gegeilber den eigenen getroffenen "\
Wﬂm und gegen}%belf‘ dem eigenen BewuBtsein aufbaut. Nur so gewimnt das Nichtabendlzndische einen Simn
(Sim als .abendlandlsd’xe.GegebeMEit); wird dieses in unser System eingefligt, liefert es uns nicht
nur Daten Uber andere Existenzmiglichkeiten, sondem gibt auch Antwort auf die Frage, die wir uns dauernd
stellen : "Wer sind wir Abendlénder?" (Sabatucci). Mit dem stets vorhandenen Risiko ’daB im Wider-
streit der beidgn Pringipien, dem der Gegewart des Ichs und dem eines Erkernens als"'alienari"
(Camlla), dla'a zweite die Oberhand gewinmen kénnte. Doch dieser Augenblick, wahres Paradoxon

kann nicht beschrieben werden, demn sollte er eintrete, gébe es keine Art, iln zu definieren und ’nie—
menden, der dazu imstande wére: das Abendland mit seinen Symposien. ’

BEGRIFF UND EKSTASE

Vom mystischen Grund der Erkenntnis

Eugen Biser

Einleiﬂ .

Was haben, so kimnte men in Erirmerung an eine stark nachwirkende Fragesequenz des Zweiten Korintherbriefs
fragen, Begriff und Ekstase gemeinsam; welche Beziehung besteht zwischen logischer Strenge und kogni-
tiver Uberwdltigung, zwischen der strengsten Disziplin und dem Exzess der Emotionen, zwischen reflektier-
ender Konzentration und mystischer BewuBtseinserweiterung ? (1) Mehr noch: ist der Ekstatiker nicht der
alng&epmcl’xeneGegmtypm'Iypusdesstrmgmnenkers?UndtratensichinderGeisteﬁgesdﬁdxtedie
Repriisententen der beiden Typen nicht oft genug in harter Konfrontation gegeniiber ? Steht dieser Gegen-
satz nicht hinter der Kontroverse zwischen PAULUS und PETRUS, PETER ABALARD ind BERNHARD VON CLATRVAUX,
LESSING und GOEZE, hinter der Kritik KIERKEGAARDS an dem 'Systematiker” HEGEL, ja sogar noch, wenn-—
gleich mit seltsam verteilten Rollen, hinter der Kritik BALTHASARS am Denken und Werk KARL RAHNERS ? (2)

Doch die Polarisienung befriedigt im Fall der geistesgeschichtlichen Beispiele so wenig wie in dem der
neutestamentlichen Alternativen. Wern dort der Gegensatz von Glaube und Unglaube, Gerechtigkeit und
Gesetzlosigkeit, Licht und Finsternis ins Feld gefthrt wird, um die frihe Christengemeinde zur totalen
Absonderung von ihrer Ungebung zu bewegen, hat das das erklérte Lebensprogramm des Apostels Paulus gegen
Sich, zu dessen Briefwerk diese "Empfehlung" dern auch wie die Faust aufs Auge paft. Demgemd kamte die
Neutestamentliche Forschung auch schan bald nach Entdeckung der Qumran-Schriften glaubhaft machen, daf
&S sich bei der Korintherstelle um eine Interpolation handelt, die, wes ihre Herkunft anlangt, auf die
Mentalitit der Wistengemeinde zuriickweist und als solche wenig fur Paulus, um so mehr jedoch fir die
Q-131"\fear‘bindl.n'lg der christlichen Urgemeinde mit dieser beweist (3). Demgegeniber kennt die dynamisch-
dialogische Denkweise des Apostels keine derartige Exklusive. Fur ihn ist der Unglaube vielmehr die
Sténdige Herausforderung des Glaubens und dieser Gericht und Rettungschance des Unglaubens, so ge-
fehrlich sich diese Begegnung im Einzelfall auch gestalten mag. Demgemdf stellt sich fir iln, den grofien
Dialektiker und Kontroversdenker, auch das thematisch erfragte Verhiltnis von Ekstese und Begrifflich-
keit weit bezielngsreicher dar, als es die polarisierende Gegeniberstellung wahrhsben michte. Ist es
aber {berhapt gerechtfertigt, hei ihm, dieser Fundamentalgestalt des Ghristentums, den Anfang mit dem
des erfragten Verhdltnisses zu machen ?

Die Rechtfertigug dieses Ansatzes besteht letztlich darin, daB der Bogen des Derkens bei keinem so weit
gesparnt ist wie bei Paulus; deshalb nitigt er auch wie kein anderer dazu, die Frage nach den kognitiven
Jgingen zur Wahrheit tiefer anzusetzen als im Fall eines vergleichsweise Homogeneren Wehrheitsversténd-
Nisses. Fur ihn gibt es nimlich nicht nur die in denkerischer Anstrenung gewonnene Vernunftwahrheit,
Sondern dariber hinaus die aus unverfligharer Gotteshuld zugesprochene Offenbarungswehrheit und zwischen
diesen beiden Formen jene unaufhebbare Spannung, die in kémpferischer Anstrengung zugunsten des Glaubens
fpehoben werden muB. In immer neuen Anldufen gilt es daher, die Bollwerke der autarken Vernunft nieder-—
2ureifen, um alles Denken, wie es mun gleichfalls im Zweiten Kerintherbrief, jetzt nur im 'Originalton’
des Apostels heift, fir die Wshrheit Christi gefangenznehmen (10,4f). Das aber ist, wie insbesondere



im Rickblick auf die zu Eingang des Ersten Korintherbriefs geibte Philosophiekritik deutlich wird, so

Klar in Frontstellung gegen des antike Denken gesagt, daB die bei Paulus angesetzte Frage fast von selbst -

auf dieses ibergreift. Istalsosdmdor*t,mdw‘a‘zeesaxﬂummhFomeﬁmVompiels, etwas iber das
Verhélinis von 'Begriff' und 'Ekstase' zu erfahren ?

Fulguration und Idee » -
DerhniteingwdﬂaganWegﬂirtibeer‘VWAImmIENg der von 'Bmphasis', der spontenen Ergrei-
ﬂmdswmmmmﬁgmmmmgeidmiﬁgmemwNMVmi—
senden Inspirationserlebnis spricht, dem er die Entstehung seines wie aus Wgottlicher Besessenheit' her-
vorgegangenen Werkes verdenke, miickaIATWmdwndiesenwiedenmﬁnGegmsi:mbishinmPlﬂI’m,
dem die sich bis zur Ekstase steigernden Intuition des Ureinen als die Hochstform der - freilich am
besten zu versctweigenden - Erkerntnis gilt, da hier, in dieser hichsten Steigerung, die Intuitin in
die mystische Eimmng mit dem Gegenstand ibergehe. (4)

ﬁotzseimq&niiﬂ&nltrgistmmwkmptﬁdﬂimwbeﬁagaxb&mwge, zunal er in seinen ein-
sdﬂégigmhﬁngmmnm‘wiedermdm&samemmkg‘iMidﬂeitmﬂemseﬁm. Im Unter—
schied zu den metsphorischen Umschreibingen 'Phaidros'und im *Symposion' kommt der Siebte Brief des al-
ternden Philosophen, der sich der Behaupthng des sizilianischen Tyrarmen Dionysos, von Platon in die
letzten Geheimisse seines Philosophierens eingeweiht worden zu sein, widersetzt, sogar direkt auf den
fur ihn grundlegenden Sachverhalt zu sprechen. Zwar komme es beim philosophischen Erkemntnisweg auf ein
streng methodisches Vorgehen an, das vom Namen iber den Begriff und den mit itm zu vergleichenden Sirmes-
eiminx:k.amﬁkksmmisﬂm;dodmlﬁmesi&di@edanangastrebtm%sminmrmrinmhrodernﬁn—
der zutreffenden Umschreibungen ammshermn. Dern die 'Sache! Ger Philosophie lasse sich im Unterschied zum
Gegens@rﬂdertbringimdxafbmmmeﬁmlnidltinubrtefassm;

vielmehr entsteht aus dem angestrengten Ungang mit dem Problem und aus dem Zusammenleben plotzlich '

so etwas wie ein Licht, entfacht von einem Uberspringenden Funken, das in die Seele fxl1t und dort
um sich greift (341 d).

Nach dieser 'Archiologie’ des Geistes ist das Zus der Erkemntnis etwas so Unverfligbares wie
der Funkensprung, mit dem es Platon vergleicht. Nur fir optimale Bedingungen karm durch bewuBtes Zutun
gesorgt werden. Und die bestehen, dem vermutlichen Sirm des Schliisselsatzes zufolge, einmal in einer
moglichst intensiven Vergegenwertigung des Problems und darm, in einer Art sozialem Pendant zu diesem
'Ungang', in einem nicht minder intensiven Akt des 'Symphi losophierens', der die subjektive Ausgangsbasis
zumindest intentional zu einem Kollektiv der Denkenden erweitert, Die wunverflighare Frucht dieser Einstim-
mng ist dann jene Fulguration, durch die der Geist, wie nicht mehr ausdriicklich gesagt wird, der 'Idee’
ansichtig wird.

e - b des weifl ich nicht oder
kerne einen i i ahren ~ ob im Leib dos weiB ich nicht oder aufer-
i Menschen in Christus, der vor 14 J ren - . )
Ichb deseL:ibes ich weiB es nicht: Gott weiB es - bis in den dritten Hirmel entrmktmxd;thd
% daBd:fLeserMmsd'l—obimLeideasv.eiBid'lnidlt,oder‘auﬁedlalbd&slelb%e.1 weild
ey -insParadiesentﬁicktwmde,mddaBermsagbamvbrtezummbem,

:iemacg;spr;echm einem Menschen versagt ist (12, 1-4) (5).

Dieser Bericht — mehr noch von der Karrpfsi‘watim.den ApO§tel Wm&fumgn; mot;sﬁe
Konfession' (BUBER) - erweckt den Eindruck, nur einen mystischen Kon’c:lp;h C 2 dem o 2log
bilden, mit dem die 'Narrenrede’ begimt und zu dem sie abschlleﬁend Redem inz\mmme s V
Berufimgserlebnis, der Demaskusvision, scheint hier dagegen nicht die : 2u ie ;Ch e memmrrtaq
komte insbesondere deshalb, weil es dem Apostel zu kostbar war, um ven :|_hm po]_etn:u oder awch
apologetisch ausgespielt zu werden (6). Doch abgesehen davont daB‘dle Schlusse s' e o= Calatertriefs
(1,15 £), die als die wichtigste AuSerung des Apostels zu seiner mﬁsmmxm:udii ben hat, in

nem kaum weniger apologetischen Kontext steht, filhren von.dem mystis Gestnamis e ar'r‘enr‘edew]s e e
doch so deutliche Riickverweise zu den genuinen Osterzeugmssen des Aposte sl,.bst d211~ I-hnwe:g; oS vers:
Wweise im Zusammenhang mit ihnen gesehen und interpretiert werden sollte. Se

Entriig "in den dritten Himmel" bildet bei niherem Zusehen keinen Einwand, wern men sich mur vergegen—

Wartigt, daB sich fir Paulus - wie schon sein sd‘xar'fsichtl:.ger .I(I‘l?::lker E\IIE‘I'ZSCE-IE er]'}i«{annt‘e —-(I?;im;i {i_]f)Be—
gegnung mit dem Auferstandenen das Schwergewicht des Daseins in jenes 'Droben’ ver. agerbe {Kal ,die ,
Von wo er fortan, durchdringen von dem antizipatorischen Charakter des Mez;utihgmg;g}?g;f ) (;) c
endzeitliche Neuordnung aller Dinge und seine eigene Vollendug erwar"_oete (. m:,tm . A .

recht komen die Behauptungen nicht iberzeugen, daB3 die vom A;.Jostel'nutgete]-.lt? c:;mg Smxm—se-
Quenz fiir sein Hendeln gehsbt habe (BULTMANN) und daB sich seine '[-hmne}sm}se schm durwchv e
turell von dem Damaskusereignis unterscheide, weil er im Zusammenhang mit diesem immer nur von

Ses erhghten Christus zu sprechen pflege (WIKENHAUSER).

Wenn Paulus das Ziel seiner Entriickung im zweiten Anlauf mit dem 'Par'ad.?‘es' g.leichsetzt, kixnmit das yiel—
Mehr einer zmindest indirekten Anspielung auf die 'protologische’ Version seines Ostererlebr ss?es 1Xuf
Eingangsteil desselben Briefes gleich, die das Aufleuchten der Gottherrlichkeit auf' dem Antlitz telzt
Standenen auf die Lichtwerdung am Schopfingsmorgen  bezieht (4,6) (8). Den vollen Zusammenhang s
Jedoch erst die Erwdhmng der Geheimnisworte her, die ihm in seiner }glksi.:ase zugesprochen Mm. Demn
fir Paulus, dem (nach Gal 1,15 f) in seiner Berufungsstunde das Geheimis des (zlot;e:lssogrelis C;:::s Herz. 'gi—t

4 ? . . . . en i aus ,
SProchen wurde, ist die Auferstehung Jesu, wie er es im AnschluBl an seinen mystis usdriie
d‘“31""}31xze[?. der-’O;‘?‘enbarmgen" (2 Kor 12,7), das abschliefiende Gotteswfort an die Welt, dem er, wie er zu
Sagen nicht miide wird (Gal 1,11; 1Kor 2,2), seine ganze Heilsverkmdl.glmg verdankt.

Ung darin besteht auch schon der zentrale Erfahrungsgehalt se:‘ner.* Ekstase. In seiner Entriickung wurde er
in €®in zwar ibersprachliches und in dieser Urgestalt auch kommumnizierbares Gesprach gezogen. .Er wu.rde.zwn
Horer von Worten, die "kein Ohr jemals vermahm' (1Kor 2,9), d9ch gerade dadurch verantwortlich fir @e
SXOterische Verlautbarung dieses esoterischen Zuspruchs. In qlesan Unscl'.llag des Lmsagbaren Go?tesgehem—
Nsses in das kerygmatische Menscherwort besteht der Kern seiffer denkerischen Krea’f:lvruat, seiner theo-
lOgisChen Konzeption und seiner missionarischen leistung. Denn bei aller Uberschreiting der Sprachgrenze
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war das, was ihm in seiner Entriidung widerfuhr,, zuletzt doch nicht "olme Sprache" (1Kor 14,10), im
Gegenteil, es war voll dialogischer Dignitiit, ein sprachlicher Ausgangspunkt erster Ordmng, der als
solcher sogar noch in seiner Beschreibumg des Geisteswirkens widerscheint. So klingt es wie eine Er-
imerung an sein eigenes Entriickungserlebnis, wenn er vom Zuspruch des. Geistes im Herzen der Glaubenden
ggt: e o . . o
Der Geist hilft unserer Schwachheit auf. Derm wir wissen nicht, um was wir beten sollen, wie
sich's geblihrt. Da tritt der Geist selbst fir uns ein mit unaussprechlichem Seufzen. Und der
die Herzen erforscht, ket das Ansimmen des Geistes, der im Simme Gottes fir die Heiligen
eintritt (Rom 8,26f).

Wm?aﬂuslnnzmvordmzlspnxhdesceismdamdodudatﬁnverdeuﬂidat, daBB er "unserem Geist" die
Benﬁzgm%t@ﬁndsdnftbmgt,%wdmﬁtmhde%li&w-mmﬁﬁ&thSﬁm&sf&ﬂm
zentralen 'Modellerlebnisses' - auf die Demaskusstunde Bezug, in der ihm das Geheimmis des Gottessotmes
ins Herz gesprochen wurde. Das aber heifit, daB fur ihn nicht nur die eigene Konzeption, sondem die Glau-
benserkermtnis iberhaupt ihre letzte Wurzel in einer mystischen Erfahrung hat. Umgekehrt erschipft sich
diese flir ilm dann nicht, wie&aBUL‘MAMVﬂrdealldermtr&:ldmginsParadi&samﬁmt, im selbstver-
gessenen GenuB (fruitio) der Gottverbundenheit; vielmehr setzt sie sich spontan in Erkermtnis um und, ver-
mittelt durch diese, in die apostolisch-missicnarische Tat. Werm Bultmerm in diesem Zusammenhang iber—
dies damit argumentiert, daB Paulus hier vom dritten Himmel, nicht jedoch von Christus rede, so ibersieht
er offensichtlich, daB durch die Eingangswendung "Ich kerme einen Menschen in Christus" der Gesamtbericht
in aller Form in die christologische Sphire getaucht ist (9). Kein Zweifel also: soof't flrr Paulus das
mystische Erlebnis, von dem er berichtet, die Sprachgrenze durchbrochen haben mag, hat es flir itm doch
grundsatzlich hermeneutische Qualitidt. Nicht umsonst bekermt er sich zu der Uberze!.gung, dafl "nichts ome
Sprache" ist (1Kor 14,10).

Erhebung und Weisheit :

Mit genuinen Vertretemn des Typus verglichen hat AUGUSTINUS eher als sekundirer Mystiker, als "Mystiker
aus zweiter Hand", zu gelten, der seine mystischen Erlebnisse weniger urspriinglicher Erfahnng als viel-
mehr betroffener Nachempfindung verdankt (10). Art einer 'Gegenprobe' verdeutlicht dies die Ver-
fassung des sterbenden Kirchenlehrers, der sich durch den Gedanken PLOTINS, @aB men nicht groB sein
k’o'me,_ werm man den Untergang der Menschen und Dinge "flir etwas Grofies halte", trosten 1lieB, nicht jedoch
durch dessen ekstatische Erlebnisse, denen er in seinen friheren Jahren so oft nachgeeifert hatte (11).
Dennoch—oder‘ger‘aded&mgm—isteremerderberedt&thpmcherdesnystischmALfstiegs, am ein-
drucksvollsten im Abschiedsgesprich mit seiner Mitter Mornica, das unter dem Namen 'Vision von Ostia" be-
kant ist (12). Der Ausdruck 'beredt' trifft darauf in besonderer Weise zu, weil sich die Ostia-Vision
von allen ibrigen dadurch unterscheidet, daB sie sich auf der Basis eines Gespréchs entwickelt. Fir

PAUL HENRY, der die Vision durch Plotins 'Fnneaden’ geradezu inspiriert sieht, ist der Anteil Momnicas
an der Fkstase so konstitutiv,daB sie ohme diese stimulierende Beteiligung kaum zustande gekommen wire
(13). In der dem 'Primérbericht! angeschlossenen Reflexion, die den strukturellen Verlauf der 'Ent-
rickung' noch deutlicher als dieser selbst hervorhebt, berichtet Augustinus:

Wir sagten also: Bréchte es jemand dshin, da8 ihm das ganze Getose der Sinne verginge und damit
auc.:h Jedes Bild von Erde, Wasser und Luft, daB itm auch das Himmelsgewlbe hinschwénde und daf
seine Seele, verstumend und selbstvergessen iber sich hinausschritte .., daB Jede Art von Sprache,
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Zeichen und all das, was rur varibergehend geschieht, in ihm zum Schweigen kane, .weil all digse
Dinge immer nur sagen: nicht wir haben uns geschaffen, vielmehr schuf s dgmemge, der bleibt

in Bwigkeit, mdwmsierndqdi%mWoererSh:mW, we}lamhsmdasOl:n‘mdem
erhoben, der sie geschaffen hat, und wern rn er allein'sprache, nicht mehr durch sie, sondem
durch sich selbst, so daB sein Wort vernelmbar wirde, n‘lcht dumhlvh'msd'len— und ]Ehg(—:‘lszungen3 -
auch nicht durch einen Dormer aus den Wolken oder in Retseln und Glelchr‘ussim, smdem S0, wie

wir ihn in allem Geschaffenen lieben, itn selbst ganz dme dieses, so wie wir uns jetzt nach ifm
ausstrecken und in einem pfeilschnellen Gedanken an die ewige, Lberallen “dm?nde.%lshelt rithrten:
und wenn nun das ven Dever wéire, unabhingig von allen Schaumngen, die sich damit nicht ver-
gleichen lassen, und wern nur dies einedenBetrachtermlu.elﬁmmdz.ndlemermFYeudmve{u
serken wiirde, so daBl des ewige Leben so wére, wie dieser eine Augenblick der Schau, nach dem wir
aufseufzten — wire das nicht die Erfiillung des Wortes: "geh ein in die Freude deines Herm"'? (14)

Whreng hier, in der reflektierenden Rickschau, der Aufstieg mit dem Erlebnis einer unfassenden Unstruk-
tlll‘ief'ung verbunden ist, in der sich der Kosmos der physischen, psychischen und zeicherhaften Gegeben-
heiten 2u einer umfassenden 'Horergemeinschaft' konstituiert, die der von keiner Vermittlung verstellten
Selbstbemxdung_z, Gottes gewdirtig ist, liegt im Prinérbericht der Akzent auf der Fihlung und fihlenden
h~" der ewigen Gottesweisheit. Ungeachtet der fortwéhrenden Anlehnung an altl“esmlentl:}cm Wendungen
LB hier gleichzeitig das paulinische Element so stark in den Vorvdie:r‘gt*ln'xdt daB sich Algsmms gerade
hler" wo es ihm doch offensichtlich um den Nachweis seiner religidsen Identitdt zu tun ist, als der grofie
Meterer des Paslinioms erwoist. Die wichtigste Passage lautet:

im Fortgang sch-s .. durchwenderten wir stufenweise die ganze Korperwelt, selbst den
Hﬁr::l, von ﬁeﬁag%pmﬁh Mond wd Sterne Uber der Erde leuchten. Und im Betrachten, Bereden
nd Bewndern deiner Werke gelangben wir zu unserer Geisteswelt. Doch schritten wir auch Lit')er.sn.e
hinaus, um das Reich jener unerschipflichen Fille zu erreichen .., wo das Leben die Weisheit ist,
durrch die alles Geschipfliche, wes jemals war wnd jemals sein wird, entsteht, die selbst aber ohne
Werden ist, sondem reines Sein, das alles Gewesensein und Kinftigsein ewig in sich un§chl}e[3t.
Und wihrend wir so voller Sehnsucht von dieser ewigen Weisheit redeten, da berihrten wir 31e.
leise mit einem vollen Herzschlag.Und wir seufzten auf und lieflen dort die "Erstlinge des Geistes"
festgebunden, um uns dann wieder dem Lm der Rede zuzuwenden, bei welcher das Wort Anfang und
Ende hat; dern was wire deinem Wort @hnlich, dem Wort unseres Herm, das ohne zu eifern doch alles
€meuert ? (15)
gt:hein kommentierender 'Nachbericht' dazu nimmt sich schliefilich die_zmannenf?ssmde S’oelie aus dem 10,
luhg,der‘ !Confessiones' aus, in der Augustinus davon spricht, daB er immer nur m‘Gott den "Ort der Samm—
' flir alles in ihm Verstreute gefinden habe und dem das GestZndnis hinzufUgt:

Und bisweilen versetzt du mein Imeres in einen hchst ungewdmlicherl Zustand, und ich weif nicht,
% die unbegreifliche SiiBigkeit, die mich dann durchdringt, etwas ist, das dieses Leben niemals
Sein wird. Dann aber falle ich durch das Gewicht meiner Mihsale wieder zuriick ins alte Leben, der
8ewohnte Gang der Dinge nimmt mich gefangen, und je mehr ich dariber klage, desto Stérker werde
ich festgehalten. Das ist der Lohn der Gewohnheit. Hier, wo ich sein kamn, meg ich nicht sein,
Und dort, wo ich sein mochte, vermag ich nicht zu sein, gleichi Elend im Besitz wie Elend in der

Mtbehrung. (16).

"
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Ungeachtet der Tatsache, daB3 diese Stelle dem Buch der 'Confessiones' entstanmt, das mehr den Geist
riickblickender Selbstpriifung als den des spontanen Berichts atmet und insofern bereits auf die
'Retractationes' vorausweist, die men ihrerseits nicht zu Unrecht die 'Confessiones der spiten Jahre!
genamnt hat, tritt hier die Unverfugbarkeit des mystischen Erlebnisses stirker zutage als im Bericht
selbst, mit dem Augustinus seine religitse Lebensgeschichte krtnt. Um so kraftvoller arbeitet er dort
das Ziel seiner mystischen 'Fihrung' heraus, das fir ihn in der befestigenden Fihlung der ewigen Gottes-
weisheit besteht. Auch wenn bei der genaueren Beschreibung dieses Erkenntnisziels die geschichtsiber-
greifende Uberzeitlichkeit im Vordergrund steht,-liegt der erkenfinistheoretische Schwerpunkt des Erleb-
nisses, wie der Ausdruck 'festgebunden' erkennen 14B8t, doch eindeutig auf dem Moment der Befestigung.
Nach Art einer Kontrasterfahrung zeigen das auch die Ausdriicke, mit denen er die Riickkehr zur Unruhe
des Alltasgs beschreibt. Hier das Vielerlei der Bedeutungen und der schon im Entstehen wieder vergehenden
Sprachzeichen, dort die umittelbare Fthlung des allem Wandel iberhobenen Einen, Bleibenden und Ewigwéhren-
den. Von einem bestimmten, zur Umsetzung und Mitteilung dringenden Inhalt ist nicht die Rede, wohl aber
von einer Grundorientierung, die dem ganzen Denken Riickhalt und Orientierung verleiht. Und das ist, ver-
glichen mit dem, was inhaltlich weitergegeben werden komnte, die fiir den kognitiven ProzeB zweifellos
wichtigere Erfahrung.

Intuition und Gewiftheit

Das Mittelalter ist die eigentliche Hoch-zeit mystischer Erfzhrungen und Zeugnisse, auch von solchen,

die flir das theologische und dichterische Denken formbestimmend wurden. Bezeichnend flir die Vielfalt

der Intensitédtsgrade spamt sich selbst hier der Bogen von ausgesprochener Nachempfindung bis hin zu intui-
tiv-visiondren Erlebnissen. Paradigmatisch fir den ersten Fall ist die Entstelnng von BONAVENTURAS
'Itinerarium mentis in Deum', die nach dem Prolog des Werks darauf aurlckging, dal sich sein Verfasserr

in die Kreuzesvision versetzte, die seinem Ordensvater Franziskus kurz vor seinem Tod auf dem Alverma-
Berg zuteil geworden war, und die ihn mmn dazu bewog, eine Theologie des spirituellen Aufstiegs zu ent~
werfen. (17) Visiondren Erfahrungen verdankt sodarm vor allem das Werk DANTES die entscheidenden An-

stoRe, wie er es selbst am SchluB seiner 'Vita nuova' zum Ausdruck bringt:

Nach diesem Sonett iberkam mich ein wunderbares Gesicht, das mir die Dinge kundtat, die mich zu
dem EntschluBl brachten, nichts mehr von dieser Gesegneten (beatrice) zu sagen, bis ich in wirdi-
ger Weise von ihr zu kinden vermdchte. (18) ¢

Nach GUARDINI verwirklichte Dente diesen EntschluB auf die denkbar groBartigste Weise durch die Ab-
fassung seiner 'Divina Commedia', die SCHELLING das Urbild aller modernen Poesie und die STEFAN
GEORGE, bindiger noch, das 'Weltgedicht' namnte. (19) Von einer intelektuellen Vision im Ausgangspunkt
seiner Unendlichkeitslogik berichtet auch NIKOLAUS VON KUES, werm er in der Nachschrift seiner

'Docta ignorentia' an Kardinal Julianus sagt:

Empfange nun, ehrwirdiger Vater, was ich schon ldngst auf den verschiedenen Wegen der Lehrsysteme
zu erreichen suchte, zundchst aber nicht erreichen komte, bis ich wihrend der Rickfahrt von
Griechenland auf dem Meer, wie ich glaube durch ein Geschenk von oben, vom Vater des Lichtes,

von dem jede gute Gebe kommt, dazu gefthrt wurde, daB ich das Unbegreifliche auf iberbegriffliche
Weise in der wissenden Unbegreiflichkeit erfassen lermnte, indem ich die unverbriichliche Wehrheit
des menschlich Wifbaren iberstieg. (20).
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Von geistes~ und motivgeschichtlich ungleich grafierer Tragweite aber war des visionfre Erlebnis, von
dem ANGELM VON CANTERBURY in der Vorrede seines 'Proslogion’, ibereinstimmend mit dem Bericht seines
Biographen EADMER, berichtet. Danach var itm im Rickblick auf den in seinem 'Monologium' entwickelten

 der ber das Dasein Gottes durch die "Verkettung vieler' Beveisgrinde" Gewifheit zu
schaffen suchte, der Gedarke gekommen, "'ob nicht ein einziger Gedankengeng ausfindig zu machen sei,
der ome die Abstiit surch weitere Beweise fir sich allein ausreichte, um Gottes Dasein sicher—
Zustellen”" (21).

Dieser Gedanke, der offensichtlich der Einzigkeit Gottes durch einen einzigep Beweisgang mt zu
werden suchte, habe sich ebensowenig durchfiiren wie abweisen lassen; demn je mehr er sich seiner zu
®rwehren suchte, habe er sich ihm aufgenctigt: |
Als ich mun eines Tages inderAbmekrgegendimheftigmAerscrmenmﬂebe, bot sich mir
mitten im Gedenkenstreit das offenbar, wes ich in denkerischer Bemdl'nmg weder'-zu zrfa;sgg nzchh
abzuweisen vermochte. Da ich mun dachte, daf3 mancher L&ser an der‘ Nleglersd}r‘lft : mich so
erfreulichen Entdeckung Gefallen finden wirde, habe ich die vorliegende kleine Schrift verfafit
und zwar in der Rolle eines Menschen, der seinen Geist zur Betrachtung Gottes zu erheben und so zu

verstehen sucht, was er glaubt (22).

Abgesehen von ihrem biograhischen Wert sind diese Informationen vor allem aus zweJ.I Grinden i
2m einen bringen sie die Intuition in einen 'urséchlichen' Zusanmenhang 'fu't der g emes als
&S heuristisch empfundenen, mit argumentativen Mitteln jef..-lodm.mmaclﬁt nicht zu bewdltigenden Problems.
anderen geben sie das ganze Werk als eine einzige Explikation dessen zu verstehen, was sich seinem
V?ﬁasser im Augerblick der irtuitiven Sirmerfassung dargestellt hatte. Bedeutsamer.noch als der end-
g‘jltige Titel ist dafir die Bemeriang, daB er es in der Rolle eines Mensctm geschrlepm hal:.)e, "der es
un immt, seinen Geist zur Betrachtung Gottes zu erheben'; denn demit weist Anse:lm Uber dl? Jahrhunder—
te ayr HEGEL voraus. fiir den die traditionellen Gottesbeweise deswegen "etwas Schiefes" an sich hatten,
"1l sie sich - mit Ausnzhme des anselmischen - nicht auf die "Erhebung des Geistes zu Gott" zuriickbe-
z?gen (23)). Wie in der neueren Anselm-Forschung vor allem RAYVOND KLIBANSKY hervorhob, kmmt das einem
Rickverweis auf den flr Anselm konstitutiven Zusammenhang seines Werks mit dem Gebet gleich, das seit
JOHANNES VN DAMASKUS als der "Aufstieg des Geistes zu Gott" verstanden und definiert worden war (24).
Deshalh richtet Klibensky an die Interpreten, die davon ausgingen, daB “Anselms Werk die Form eines
Gebets habe", die Frage:

ISt dieses Gebet nur eime Form ? Gehort das Gebet nicht wesentlich zum Anliegen Anselms ? (25)

Mlessen hatte lange zuvor schon HEINE in seinem Essay 'Zur Geschichte der Religion und Philosophie
N Deutsan) and' (von 1834) positiv auf diese Frage geantwortet, als er im Zusammenhang mit seiner
hjhnen These, daB KANT bei seinem Angriff auf die traditionellen Gottesbeweise gerade der ZentralstoS
S das ontologische Argument miflungen sei, folgende Erlsuterung anfiigte:
24 niherem Verstindnis bemerke ich, da der ontologische Beweis derjenige ist, den Descartes
aufgestellt und der schon lange vorher im Mittelalter durch Anselm von Canterbury in einer
rihrenden Gebetform ausgesprochen wurde (26).

1~
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Gegeniber allen traditionellen und modernen, nicht zuletzt auch von der analytischen Sprachphiloscphie
gestarteten Versuchen einer Deutung des anselmischen Arguments zeichnet sich demit eine vergleichsweise
'radikalere’ ab, welche die von Anselm gefundene Vergewisserung aus dem Grundenliegen des Gebets her-
leitet und den im 'Proslogion' entwickelten Gottesbeweis demgemi als die syllogistische Farm dessen be-
greift, was men den 'spekulativen Kern' des Gebetsaktes nemmen kdnnte. Zur Verdeutlichung dessen mu dann
nur noch daran erirmert werden, daB sich das Gebetsinteresse nur peripher auf die Erflillung empirischer
Wunschziele richtet, zentral und grundsétzlich dagegen auf die Vergewisserung dariber, daB Gott als
tragender, bergender und sichemder Daseinsgrund auch wirklich ist. Gebet ist, so gesehen, nicht eine
Sache der Wunscherfiillung, sondern der Kontingenzbewsdltigung. Damit ist aber auch schon gesagt, daB

es in seiner zentralen Intention mit derjenigen der Gottesbeweise konvergiert. Beiden geht es, mur auf
unterschiedlichen Balmen, letztlich - mit Anselm gesprochen — um den Aufweis, ''daB Gott in Wahrheit
existiert". Das von Anselm geschaffene '"umum argumentum’ beweist seine Einzigartigkeit darin, daB es

an der Schnittstelle dieser beiden Strategien angesiedelt ist und die Konvergenz ihrer Strebeziele deut-
lich macht. Als Gottesbeweis stellt es heraus, deB das Beweisziel auf dem Weg der 'Erhebung' angestrebt
werden muB3, weil es mit dem des Gebets identisch ist; als Gebet bringt es das spekulative Moment des

Medi tationsakts zum Vorschein. Seine Entdecking aber ereignete sich in Form einer intellektuellen Vision,
weil es zum Wesen intuitiver Einblicke gehort, den Einheitssin disparater Akte wahrzinehmen.

TNlumination und Ordnung

Durch die Nachschrift seines Neffen blieb der Nachwelt eine Aufzeichnung PASCALS erhalten, die diesem
so wichtig war, daB er sie,jeweils aufs neue in seinen Rock eingensht, bis zu seinem Tode bei sich
trug. Sie wurde bekarmt unter dem Titel 'Mémorial' und ist — nach GUARDINI - als solche '"wohl zu den
stérksten Ausdriicken religidsen Geschehens' zu rechmen (27). Die wichtigsten Sdtze, die sich eher wie
spantan ausgestofiene Rufe ausnehmen, lauten:

FEUER
"Gott Abrahams, Gott Isasks, Gott Jakobs', nicht der Philosophen und Gelehrten.
Gewiftheit, GewiBheit, Empfinden: Freude, Friede.
Gott Jesu Christi (28)

Wie die, wermgleich mittelbare Zugehtrigkeit des gextes zur Gedankenmasse der von Pascal hinterlassenen
'Pensées' zeigt, bezieht sich auch die von ihm dokumentierte 'Illumination' , die Pascal in einer No-
vembernacht des 'Gnadenjehres 1654' zuteil wurde, auf die Losung der Gottesfrage, zumal Pascal die tra-
ditionellen Gottesbeweise immer nur im Augenblick der Beweisflhrung selbst fiir nutzbringend hielt, da
sich schon eine Stunde spiter die Furcht einstelle, getiuscht worden zu sein (29). Demgegeniber bekundet
sich im 'Mémorial' eine allem Zweifeln iberhobene Gewitheit, die, nach Pascals Verhalten zu schliefen,
auch tatséchlich bis zu seinem Tode vorhielt. Der Test gibt auch hinreichend deutlichen AufschluB iber
die Frage, worin diese Vergewisserung konkret bestand. Dern er klingt wie die Erinnerung an den Durch-
bruch in eine neue Dimension des GottesbewuBtseins. Zuriickgelassen ist die Sphire, die von dem philo-
sophischen Gottesgedanken beherrscht und strukturiert wird, Tatsdchlich klingt es wie ein Absprung von
ihr, wenn es heiBt: nicht der Gott 'der Philosophen und Gelehrten'. Statt dessen gewarm Pascal in seiner
Feuernacht Zugeng zu einem GottesbewuBtsein, das sich zentral aus der Tradition der Jjudischen und zumal
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"Gott der Philosophen' gegeniberstellt, ist damit keine ausschliefiliche Altelz'nati\.le ausgesagt, sondern
eher der - von der Theologie noch viel zu wenig rezipierte - Gedanke, daBsmhd:Lelebalslelshm%mm
i i i i Reflexion immer mur so wei

auf die Beantwortung der Gottesfrage erstreckt. Was die philosophische ; ;
Kléren karmn, daB%emeSb.mdedanachwiedervonZweifelnargeﬁvissmw:rd, erlangt in der durch den
Glauben erschlossenen Sicht die Hohe einer zweifelsfreien Gewifheit.

i verh#l je Pascal-Deu GUARDINIS schon dagurch glaubhaft, daB sie das
mtﬁo\ﬂette' ,t:;.n"ﬁ:hilnepascal eineﬁ Gegenstiick zu den tr‘aditionellgn Gottesbeweisen ent-
wickelt, in einen ausdriicklichen Zusammenhang mit dem ontologischen Argument bringt (30). Doch bedarf
es nicht erst dieser geistesgeschichtlichen Rekonstruktion. Viem erklért Pascal schon von sich aus
in einem mit dem Stictwort 'Gott durch Jesus Christus' uberschriebenen Fufagmt:

Nur durch Jesus Christus kermen wir Gott. Ohne diesen Mittler ist jede Gemeinschaft mit.Gott
ausgeldscht; durch Jesus Christus kemnen wir Gott. Alle, die vorggben Gott o{me Jesus Christus
kermen und dine Jesus Christus beweisen zu kdnnen, hatten nur machtlose Beweise (31).

Das vertieft Pascal im folgenden Fragment noch durch den Zusatzgedanken, daB die durch Christus ver-
mittelte Gotteserkerntnis auch eine vorher nicht erreichte Tiefe der Selbsbe.rkemm}s freilegt. Es ist
die Selbsterkerntnis, die um die Todverfallenheit des Menschseins weiBl und seinen Simn von dort her er—
schlieft:
Nicht nur Gott kermen wir allein durch Jesus Christus, auch uns selbst kennen w:.r nur"dwch Jesus
Christus. Leben und Tod kernen wir allein durch Jesus Christus. Ohne Jesus Christus wissen wir
weder, was unser Leben, fioch was unser Tod, noch was Gott ist, noch wes wir selbst sind (32).

Wenn Pascal auch nthere Angsben iber die christologisch vermittelte Gotteserkermtnis schuldig ble'ibt,
legt sich doch vam Gesamtkontext seines apologetischen Werkes her der Gedanke nahe, dad es letztlich
die Kommmnikation mit dem GottesbewuBtsein Jesu ist, die in der Frege nach der Existenz Gottes defi-
nitive Gewissheit schafft (33). Volle Klarheit in dieser Frage bringt md&ssen erst Pascals Lehre von
den 'drei Ordmmgen', die von Guardini in Klarer Erfassung des auflerordentlichen Stellenwerts dieses
Textes seinen 'Versuchen iber Pascal' zugrunde gelegt wurde (34). Sie geht zwar davon as, daB jede
Ordrung, die materielle, die geistige und die christliche, eine in sic;h gesch:!_oss?ne', mﬂ'; jeweils ei-
gener Bvidenz ausgestattete Sphire darstellt; doch ordnet sie diese emander_n} einer Weise zu, daR je-
de Ordrung in der nichsththeren ‘aufgehoben’ ist, auch wenn dies eher kompositionell als thematisch
zum Ausdruck kommt (35). In Pascals eigenem Wortlaut heiBt das:

Aller Glanz irdischer GroBe ist stumpf fir die Menschen, die :'un'Geist forschgn.
Die GrdBe der Geistesmenschen ist unsichtbar den Konigen,den Reichen, den Kriegshelden, allen,

die grofl sind in der Welt des Fleisches. ) o
Die GroBe der Weisheit, die, wenn sie nicht von Gott stammt, null und nichtig ist, ist den

fleischlichen und den geistigen Menschen unerkermbar. Das sind drei wesenhaft verschiedene
Ordnungen (36).

der christlichen Offenbarung herleitet. DaB er von der Sphére der philosophischen Reflexion abspringt,
heiflt aber keineswegs, daB er mit ihr bricht. Vielmehr steht auch im Zentrum seiner Intuition die
Erfassung eines ibergreifenden Gesamtzusammenhangs. Wern er den "Gott Jesu Christi" auch antithetisch dem

Diese 'Exposition' variiert Pascal sodann, indem er personale Représentanten fir die beiden wichtigsten
Ordnungen nennt:

A



16

Auch ome jede Rulmestat wirde Archimedes die gleiche Verehrung geniefien. Er hat keine duBeren
Schlachten geschlagen, aber allen Geistesmenschen seine Erkenntnisse vermacht. Oh, wie hell leuch-
tet er flr alle Geistesmenschen !

Jesus Christus, der keine Gliter besaB und in den Wissenschaf'ten nichts vollbrachte, gehort zur
Ordming der Heiligkeit. Zwar hat er keine Entdeckimgen gemacht und keine Herrschaft ausgeiibt; da-
fir aber war er demiitig, geduldig, heilig, heilig flir Gott und furchtbar flir die D&monen, cme je-
de Sinde. Ch, in welch wunderbarem Glanz leuchtet er fir die Augen des Herzens, welche die Weis-
heit schaven ! < -

SchlieBlich ordnet Pascal die drei Reiche einander so zu, daB im unendlichen Abstand, der sie voneinan—
der tremmt, zugleich das Ubergreifende Ordnungsverhiltnis sichtbar wird:

Alle Korper, das Weltall und die Sterme, die Erde und ihre Konigreiche, wiegen nicht den geringsten
der Geister auf; denn der Geist erkernt das alles und sich selbst, die Korper dagegen nichts.

Alle Korper zusammen und alle Geister mitsamt ihren1 Leistungen wiegen nicht die geringste Repung
der Gottesliebe auf; sie gehtrt einer wnendlich viel htheren Ordmmng an.

Selbst aus allen Korpern zusammen wird man niemals auch nur den kleinsten Gedanken hervorbringen.
Das ist umoglich, weil er einer anderen Ordmung angehtrt. Und aus allen Korpern und Geistern

wird men nicht die geringste Regung der Gottesliebe herleiten kinnen. Das ist unmoglich, weil sie
einer anderen, ibermatiirlichen Ordnung angehtren.

Zwar erscheint, wie GUARDINI betont, zwischen diesen antithetische gezeichneten Strukturen jeweils eine
Leerstelle, die ihre Unfzhigkeit sipnalisiert, sich aus eigener Kraft zur ndchst htheren zu erheben, und
die insbescndere ''den bloSen Menschen als eine Unmoglichkeit zu erweisen' sucht; doch wird demit keines—
wegs dem Irrationalismus das Wort geredet (37). Vielmehr besteht die von Pascal gemachte Entdeckung ge-
rade darin, daB so, 'wie die Natur ihre logische Struktur hat", auch im Bereich der Offenbarung die der
"Weisheit und Liebe'" eigene Logik herrscht (38). Bei aller Absage an harmonisierende Gesamtkonzepte er-
scheint Pascal so doch letzlich als ein Ordnungsdenker, der gleicherweise um die unableitbare Eigenge—
setzlichkeit der einzelnen Seins- und Sinnbereiche wie um ihren ibergreifenden Gesamtzusammenhang weif.
Der aber ging ihm im Illuminationserlebnis seiner Feuernacht auf, als er im radikalen Unterschied der
theologischen Bewufitseinstufen zugleich ihren inngren Verweisungszusammenhang erfassen lemte. Auch wern
fur ihn in Sachen Gottes die ‘Logik des Herzens' das letzte Wort zu sprechen hat, hat das Herz fur ihn,
wie dieser Ausdruck bestdtigt, eben doch auch seine eigene Logik, so wie der Gott Jesus Christi fir ihn,

mit Paulus gesprochen, kein Gott der Unordnung, sondem des - als Inbegriff aller Sinnzusammenhinge ver-
standenen - Friedens ist (1Kor 14,33).

Inspiration und Lehre

Bezeichnend firr den Kern des ekstatischen Erlebnisses ist das, was men die 'mystische Inversion', also
Jene Urkehrung der gewohnten Verhdltnisse nennen kdnnte, die sich mit dem Eindruck verbindet, daB sich
das Aktionszentrum mehr und mehr vom Empfénger auf den wahrgenommenen Sachverhalt verlagert. Was anfZng—
lich den Charakter des 'Aufstiegs' und der 'Erhebung' hat, mindet damn in das Erlebnis einer sich eigen-
gesetzlich vollziehenden 'Entriickung’ aus, so daB der Ekstatiker mehr und mehr das Geftihl gewinnt, einer
ihm Uberlegenen Regie zu unterstehen. Das kann sich bis zu der kaum noch abzuweisenden Vorstellung stei -

gern, "blofl Inkamation, bloB Mundstiick, bloB Medium iberméichtiger Gewalten zu sein'. So dufert sich be-
karntlich FRIEDRICH NIETZSCHE im Mittelstiick seines Lebensriickblicks 'Ecce homo', wern er auf die

‘é g
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ko Ugte diesem i ine Erfzhrung von Inspi-

Entsteh i 1Zarathustra'zu sprechen t; und er fi di: Bericht se
ung seines

e iickgehen muB
Ich zweifle nicht, daB man Jahrtausende Zuriickg s
ves ist auch die meine' (39).

um jemanden zu finden, der mir sagen darf

- kpehen, um auf vergleichbare Auerun—
: ; Jahrtausenden zuriickgenen, Um benes
. iber einen Zeitraum von Zwel tzeugnis wie ein léngst schon vorgege
I:: " ltZBiner 3?2 sich Zann allerdings zu Nietzs SeRleIEN der vo‘:ll Zich Zu berichten weiB, daf er
MOdeTll \S/erha];en Sie finden sich bei PHILON VO AIEXAI‘DM :on nichts Brauchbares zustande brachte.
ederd S.] ther ENES :edoch trotz Klarer st411cher Besesserhei iner wahren
Do ot 2 e e iratlontr?n denen er wie in "gdttli alles un z’c:hv?/ner;ssen habe.
Doch kemme er auch St\mdent der Z;std derart, aufier sich geraten Sgl, da\f;ger Stille der Seele, Abkehr von
Gedankenfiille iberschiittet word . sitit sei geistige Sambng, ) . .
Bedingung dieser Momen hochgespannter Kreativitdt se Jangen timlierend wirke sich darm
den & lﬁerendl i drijckenbevor allem aber ein verzehrendes Verl nahnawcig (i;‘oert:\zi seinJ: Das Inspirationser-
vor al Eind dru k'aus dem gottlichen Strebeziel zugleich n2 e und cin sel v en
el lem der E'1:nde c.Ch ’ wine vori ende BewuBtseins o Eminsleisdmtal erhe-
der GZd:fﬂlaﬁlﬁr ait aus denen sich damn di? S:-,ll?m dendgnnp?gger, der sich darn wie ein Bedrunkener
ben, Ganz ersehbar iberkomme diese Inspird s hreitie aber nicht nur einen ungeahn—
finle, derurl“:c):ll'?; und tanze und sich wie im ‘Fiebelc‘1 vorkdm\eamh 'Gogéslgcl:ei g o einen Freimit erfullt
uwach Kraft Gesun i ahre, SON erm . ) . i t, die ihm
:1? Z- o unj ndan maidh::tf:biriflge' derm er fihle sich 1n d_er]gzlﬁth&:lawﬁeluﬁdb:imusgew
Wié il o vosomr i 1 beglfi'ﬂ'lZt weil er in seiner Eks = }fliilhjzmeise ke er in diesem Zu-
en'.xe innere SogaeraldiesZMt o%fen vor seinem Auge liege. .Begrel ihn zum Stand eines Propheten
Sta‘;e;iéhiovﬁeﬂen' doih geniige schone eine einzige Inspiration, um
1 evheben (40). Inspirationserlebnis
Nietzsche beschriebenen ire -
DeB diese 4 ie eine Rickibersetzng des Yo e des Ecce homo-Abschnitts:
ses dl;llefdi Ausgemc:i Z?nizrmai;n Zeit anmutet, bestatigt die zentrale Passeg bei der
e Spra . L Tranenstrom 1ost, bei
: .. eren ungeheuere Sparmung Sich mitunter in emen onmen Ams:u:sidl—sein mit dem
Eine Entziickung, d ‘ung srmt, bald langsam wird; em vollk €S .. . . at
der Schritt unwilll --rl}ch l?ald ?}nz.ahltmm ’fe‘mer Schauder und UberrieselI:KIgEIl b'lS in dlzl M@m, ez:
distirktesten Bewdtseln SIn%" T i terste nicht als Gegensatz wirken, sondern als pedzlislg’g, L
tiefe, in der das SChmeerrl;hs dige Farbe innerhalb eines solchen 'le?mrfdf:s’es "‘ef]::is rach
her‘auggefordert,“als_elne 3 rtwe[welibe Reume von Formen Uberspannt — die Lar}gei,:. Bedur: s e
Fythmischer Verhdltnisse, 968 V25 . e s MeB fir die Gewalt der Inspiration, €ine Art AUSE
einem veitgespanten Rythmus 186 BEFE (1o im hischsten Grade unfreiwillig, aber wie in
gegen deren Druck und Spannung. .- von Unbedingtsein, von Mecht, von Gottlichkeit... (41).

einem Sturme von Freihei ts-Gefunl,
: : jet i leichbaren Zu~
; . man hinzunimmt, daB Nietzsche in verg -
Die Entsprechung wirkt m&.ﬁl@figz?&&eit spricht, oder daf er sich e;:en 'Warusa@voge;h—eeslst
et g o Sewen S5 .”“hf“liegt dof er zuriickblicken miB, um sagen zu Kdmen, wes gesch =
» der seine Zeit so weit Uber ’Nietz <che und Philon ein tiefgreifender Unterschied. Denn

d'i 1. G}eichzeitig aber besteht ZWiSChd:l; eigene Inspirationserlebnis nur als Hinweis auf den Vf)rgantg ge-
daeciin ;St’dniaCh. ilé?mchz“‘ Sdﬂ;e‘ftenasl ’ ‘hre Entstehung verdani®n (42). Degegen setzt Nietzsche mit seinem
» dem die gottlichen Schr
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Selbstzeugnis einen Akt der Affirmation, der, je nach dem gewshlten Bezugspunkt, ganz unterschiedliche
Deutungen zuldft. Geht men davon aus, daB er schon wehrend der Entstehungszeit des 'Zarathustra' einen
wachsenden {Uberdru an dieser "antichristlichen Bergpredigt'' empfand, wie KARL LOWITH das barocke Werk
nannte, so wirkt der Inspirationsbericht wie eine nachtrégliche Bekraftigung, etwa nach Art jener Ur—
teile, mit denen sich BEETHOVEN - zumindest der Auffassung THEODOR W. ADORNOS zufolge - hinter seine
'Missa solemnis' stellte (43). Vergegermartigt men sich dagegen die Absicht, die Nietzsche mit seinem
spateren Lebensriickblick verfolgt zu heben scheint, so wird men gerade das Inspirations—Kapitel als den
Versuch verstehen, die eigene 'Schriftstellerpersinlichkeit' als lebendiges Interpretament an das lite-
rarische Lebenswerk heranzutragen, um ihm neue Lesarten abzugewinmen (44). Fur den 'Zarathustra' be-
stitigt sich diese Moglichkeit schon dadurch, da men, iber die von Nietzsche selbst zitierten Passagen
hinaus, unwillkiirlich nach Stellen sucht, in denen sich das behauptete Inspirationserlebnis 'sichtbar!'
niederschlug.

Doch Nietzsche 1488t es bei dieser Suche nicht auf Zufalls-Funde ankommen. Vielmehr lenkt er den Blick von
vormherein auf die Idee der ewigen Wiederkunft, die ja nicht nur die htchste aller denkbaren Bejahtngen,
sondermn in aller Ausdriicklichkeit auch die "Grundkonzeption des Werks'; also des 'Zarathustra', nemt
(45). Dabei ist nicht nur zu beachten, daBl er selbst von dem 'Ewige-Wiederkunfts-Gedanken' redet,sonderm
dessen Titelfigur auch in aller Form als den "Lehrer der ewigen Wiederkunft" ansprechen 188t (46). Denn
damit kommt, werm zundchst auch nur thetisch, der kognitive Gehalt von Njetzsches Inspirationserlebnis
zum Vorschein.

Waz es damit inhaltlich auf sich hat, geben die Tiere Zarathustras zu verstehen, wern sie seine 'Lehre’
in eine - von ilm freilich ironische abgewertete — Beziehung zu der hermetischen Gottesformel bringen,
die Gott die '"unendliche Sphire" nernt, deren Umkreis nirgendwo und deren Mittelpunkt iberall ist

(47). In ihrem ‘'leierlied' spielen die Tiere auf dieses Tradionsgut vor allem mit der Wendung an:

Alles bricht, alles wird neu gefiigt; ewig baut sich das gleiche Haus des Seins. Alles scheidet,
alles griBt sich wieder; ewig bleibt sich treu der Ring des Seins.

Im jeden Nu begimmt das Sein; um jedes Hier rollt sich die Kugel Dort. Die Mitte ist iberall.
Krum ist der Pfad der Ewigkeit (48).

Indessen hatte Zarathustra den Gottesgedanken schon auf eine ganz &@hnliche Weise stilisiert, als er er-
Klsrte:

Gott ist ein Gedanke, der macht alles Gerade krumm, und alles, was steht, drehend. Wie ? Die
Zeit ware hinweg, und alles Verggngliche mr Lige ?

Dies zu denken ist Wirbel und Schwindel menschlichen Gebeinen, und noch dem Magen ein Erbrechen:
wehrlich, die drehende Krankheit heiB ich's, solches zu mutmaBen (49).

Das aber karn nur heiBen, daB die Lehre von der ewigen Wiederkunft spiegelverkehrt zur Gottesidee kon-
zipiert ist. Nur unter dieser Voraussetzung wird der Abgrund, den der 'Tod Gottes' aufreifit, durch die
Lehre von der ewigen Wiederkunft aufgefiillt (50). Dann aber ist sein Inspirationserlebnis von innen her
darauf angelegt, den "groften Gedanken des Menschen", wie JEAN PAUL den Gottesbegriff nannte, durch eine
Idee zu Uberbieten, die wie die Gottesidee das Ganze des Seins umschloB, doch ohne es im Simn der
platonischen Ideenlehre oder des christlichen Schipfungsgedankens mit sich selbst zu 'entzweien'.

19

Wie Nietzsche freilich mit seiner Idee der ewigen Widerkunft der Kmtl.k mtgehen \f:ollte, difa_ er durch
den Mund seines Zarathustra am Gottesgedenken geibt hatte, ist und bleibt eins seiner ungelSsten Ritsel.

Erkemntnis durch :

dieser Dmmﬁﬁms lehrt, dann die Unmiglichkeit, Begriff .und Eksizase als ausschlleBllcheGe-
gensitze zu derken. Statt dessen zeigte ein jeder dieser paradlgm.atlsd'len F'alle3 dal es in der rlestl-
Schen Entriicking stets un eine Erkenntnis ging, die auf anderem, insbesondere diskursivem Weg nicht zu
gSwinnen war.In diesem Kontext nimmt sich das Ziel der august:l.mschen O§t1a-Vls:Lon wie eine Konkreti-
Sierung dessen aus, was bereits, nur undeutlicher, im Schein des iberspringenden Funkens, von welchem

nr, wie ANSEIM VON CAN'IERBURY'in seiner Erleuchtungsstunde deutlich wurde, eine "_mnenm?iven

Vergewisw gerecht werden. DeB diese Aufgebe nur unter der Voraussetzung zu 1osen ist, daB sich die

&0ffenbarte Gotteswahrheit daren aktiv 'mitbeteiligt', ging PASCAL im Erlebnis seiner Feuernacht auf.
setzte NIETZSCHE, gestiitzt auf sein Inspirationserlebnis, die atheistische Altermative entgegen, die

S}cht\jedmh, im motivgeschichtlichen Kontext gesehen, nur wie die extrem kritische Gegenprobe dazu aus-

D?mit ist auch schon etwas iber den Stellenwert dieser intuitiv gemenen.Erkemmisse gesagt. Sie be-
> , das sie von il gegenstzandlichen Blickpunkt her strukturieren. ;nsofem ertffnet eJ:ne
Jede yon ihnen eine neue P Ktive, mit der auch stets ein Moment der Vergewissenumg verbunden ist.
Insofern 1:p¢ sich bei itnep der Erkermtnisakt vom Erkemntnisinhalt nicht addquat unterscheiden, so
daﬁ Sich im Eingelfal]l — etwa in PASCALS Lehre von den drei Ordnungen - der 'Inhalt' wie eine Vergegen-
Sting ; ching des mystischen Aufstiegs immt. Das aber bestdtigt mit letzter Deutlichkeit, daB die

, tatische Erhy als solche kognitive Dignitdt besitzt. Wer in sie hineingenommen wird, erhebt
S1ch eben damit auchg echon zu einer umfassenderen Schau des Seienden. Davon macht noch nicht einmal die
palllnuSChe Entriickung eine Ausnzhme, die bis in jene "Tiefen der Gottheit" (1Kor 2,10) hineinfilrt, wo
;}Ch die Wahrheit aus dem Ereignis der gottlichen Selbstzusage lichtet. Denn auch dieses Licht f&llt im

Pleser Befing wird nict eimmal durch die Erfahrung widerlegt, daf sich der Fkstatiker in einen Zustand

g eit hineingerissen fihlt, die er in tanzender Kreisbeweging dur*cl*mu.Bt Dern es fdllt nicht
"r, in dieser Bewegung die Figur des “rollenden Rades" wieder zu erkennen, mit der NIETZSCHE die her—

meFlsche Gottesmetapher der 'unendlichen Sphiire' wiedergibt und gleichzeitig auf seine Lelwre von der

Swigern Wiederkinft vorausweist. In einer Epoche, die sich Erkenntnis fast nur noch von kritischer Analyse

wid S ger Argumentation erhofft, ist es an der Zeit, diesen Zusammenhang von Erkenntnis und Ekstase
Sder in Erinnerung zu rufen. .

-
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Anmerkungen

Zu der schon sprachlich aus dem Kontext herausfallenden Stelle (Zor 6,14 - 17), die auf

CYPRIAN VON KARTHAGO und TERTULLIAN in der Patristik Uber PETRUS DAMIANI im Mittelalter bis hinein
in die Kontroversen der Neuzeit zu verfolgen ist, siehe die Akademieabhandling GUNTHER BORNKAMPS
'‘Die Vorgeschichte des sogenarnten Zweiten Korintherbriefs', Heidelberg 1965; ferner die Aus-
flhrungen meiner Untersuchung 'Religitse Sprachbarrieren. Aufbau einer Logsporetik', Minchen 1980,
245 ff.

E. BISER, Religitse Sprachbarrieren, 219 ff.

Dazu auch A. FITZMYER, Qumran and the interpolated paragraph II Cor 6,14 ff., in: Catholic Biblical
Quarterly 23 (1961) 271-280; fermer O. KUSS, Paulus. Die Rolle des Apostels in der theologischen
Entwicklung der Urkirche, Regensburg 1971, 145f.

Belegstellen bei GUSTAV KAFKA und HANS EIBL, Der Ausklang der antiken Philosophie und das Er-
wachen einer neuen Zeit, Minchen 1928, 191f.

Dazu A. WIKENHAUSER, Die Christusmystik des Apostels Paulus, Freiburg/Br. 1955, 149-152;
R. BULTMANN, Der Zweite Brief an die Korinther, Gottingen 1976, 220-224; A. STOLZ, Theologie der
Mystik, Regensburg 1936, 21-36; 144-153.

So auch meine Untersuchung 'Der Zeuge. Eine Paulus-Befragung', Graz 1981, 35, iber die ich an dieser
Stelle behutsam hinausgehe.

Dazu G. LOHFINK, Paulus vor Demaskus, Stuttgart 1966; fermer die Hinweise meines Nietzsche-Buchs
'Gottsucher oder Antichrist ?', Salzburg 1982, 42ff.

Neheres dazu in meiner Schrift 'Paulus - Der‘o letzte Zeuge der Auferstelung', Regensburg 1981,
27; 36 f.

R. BULTMANN, Der Zweite Brief an die Korinther, Gottingen 1976, 224.

Dazu die sorgfdltig abwdgende Untersuchung von E. HENDRIKX, Augustins Verhdltnis zur Mystik,
Wirzburg 1936, 176f.

Auf den Modellcharakter der neuplatonischen Ekstasen fir Augustins mystische Selbstzeugnisse
verweist vor allem H. U. VON BALTHASAR in seinem Nachwort zur Taschenbuch-Ausgabe der 'Bekernt-
nisse', Frankflrt/M. 1955, 213-234, Zu den befremdlichen Umstinden, unter denen Augustinus stirbt,
gehort nach KURT FLASCH auch die Tatsache, daR in dem Bericht des Possidius nur vom BewuBltsein
der Schuld, nicht jedoch von einem gbttlichen Gnadenstrahl oder gar den sakrementalen Tristungen
der Kirche die Rede ist: Augustin. EinfUhrung in sein Denken, Stuttgart 1980, 422f.
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Dezu P, HENRY, Die Vision zu Ostia, in: Zum Augustin-Gespréch der Gegenwart, hrsg. von C. ANDRESEN,
Darmstadt 1962, 201-270.

HENRY, aa.0., 203-210, 223-226.

AUGUSTINUS, Confessiones TX,10,25. Bei aller Abhéngigheit von dem plotinisch daBendaS Modell E.::n g)e
Bericht von der Ostia-Vision ein eindrucksvoller Beleg.ﬁr dl? Ta}:‘sas.:he, al%uls sche
Sprech-Denken zmehmend von biblischen Wendungen und Bildem inprégniert wirde, in diesem Fall
von Worten des 99. Psalms (3,5), des Matthius-Evangeliums (25,21), vor allem aber von den weniger
ausdriicklichen, aber allgegenwirtigen Motiven der paulinischen Mystik.

AUGUSTINUS, Confessiones IX,10,24.

AUGUSTINUS, Confessiones X,40,65; dazu HENDRIKX, Avgustins Veriltnis zur Mystik, 147£f.
BONAVENTURA, Ttinerariun mentis in Deum: Prologus c. 2f (Ausgabe KAUP, Minchen 1561, 44-49).
Ubersetzung von ROMANO GUARDINI, in: Unterscheiduwg des Christlichen, Mainz 1935, 434.

FRIED) i ; INI, Vision und Dichting. Der
Nech H. Wiesbaden 1956, 6f; dazu auch GUARDINI, . |
Charakter valgaCHn{-sgag;ett’:liclzher Komodie, "Iibingen/Stuttgart 1946, ferner die Ausfihrungen meiner
"Theologischen Sprachtheorie und Hermeneutik’, Minchen 1970, 83-87.

i i i H J. KOCH, Die Ars coniecturalis
CUSANUS, Epistola auctoris ad Dominum Tulianum Cardmalerfl, dazu . : .
des Nikolaus von Kues, Ksln/Opladen 1956, der den denkerischen Ansatz auf das Horizontalerlebnis

wahrend der Uberfahrt zuriickzufthren sucht.
ANSELM, Proslogion: ium (Ausgebe SCHMITT, Stuttgart-Bad Cannstatt 1962, 69ff).

Ebd. Dj i itert die von EADVER verfaRte 'Vita Sencti Anselmi' um eine Reihe
von @izmﬂﬁﬁ i:é:ikmischen Einzelheiten. V(_)n der Intuiﬁion selbst sagt sie, daB
sich Anselm der Gegenstand seines vergeblichen Forschens eines Nechts "offen vor seinem Verstand"
dargestellt hebe, und daB sein genzes Irneres "mit unenneBl}cher F‘reuc}e" eI‘f'ulZ.Lt worden sei.
Zur Geschichte ihrer Unsetzung wei sie zu berichten, daB die erste Niederschrift auf einer Wachs~
tafel verlorengegangen sei und daB die zweite, die Anselm einen .anCh zuar Au:fbewahrmg ibergeben
hatte, von diesem in seinem Bett versteckt am folgenden Morgen Jedoch, in zahllose Stiicke zersplitter
auf' dem FuRboden seiner Zelle vorgefinden worden sei, so daB Anselmnnun_, nachdem die Schrift notdirf-
tig wiederhergestellt worden war, den Befehl gab, sie auf Pergament’zu ibertragen, damit sie nicht
eine neue Unvorsichtigkeit vollig verlorengehe. Den Titel 'Proslogion’ erklért die 'Vita!
damit, daB in ihr der Verfasser sowohl '"zu sich selbst wie zu seinem Gott" spreche (c. 3,26).
Demgsgeniber hatte Anseln selbst in seinem Vorvort darauf hingewiesen, dafl der Schrift von ihm
Wrspringlich der Titel "Fides quaerens intellectum' zugedacht worden war.

~
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G.W.F. HEGEL, Vorlesungen iber die Beweise vom Dasein Gottes, in: Hegels sémtliche Werke
(Ausggbe LASSON XII, 208); dazu Q. HOUNDER, Die Gottesbeweise. Geschichte und Schicksal,
Stuttgart 1968, 90-1M4.

JOHANNES DAMASCENUS, De fide orthodoxa III, c.24.

R. KLIBANSKY, Erdffrungsrede zur ersten Internationalen Anselm-Tagung (Bﬁd Wimpfen vom

13. - 16. September 1970); dazu mein Beitrag 'Der Gang der Gottesfrage. Uber den Zusammenhang
von Sepkulation und Meditation', in: Reason, Action, and Experience, Hamburg 1979, 181-190;
ferner meine Schrift 'Der schwere Weg der Gottesfrage', Disseldorf 1982, 148ff.

H. HEINE, Zur Geschichte der Religion und Philosophie in Deutschland, Anfang des 3. Buches;
Neheres dazu in meiner Schrift 'Gottsucher oder Antichrist? Nietzsches provokative Kritik
des Christentums', Salzburg 1982, 63ff; 70f.

R. GUARDINI, Christliches Bewufitsein. Versuche iber Pascal, Minchen 1962, 17.

B. PASCAL, Uber die Religion (Ausgabe WASMUTH, Heidelberg 1954, 248).

Pensées, Frgm. 543.

GUARDINI, Christliches BewuBltsein, 124-1%4.

Pensées, Frgm. 547.

Pensées, Frgm. 548; dazu GUARDINI, a.a.O0., 109.

Insofern klingen bei Pascal bereits Motive an, die bei KARL RAHNER zu der Entdecking fihrten,
daB das Neue Testament keine aus Verunsicherung und Zweifel gestellte Gottesfrage kemnt;
dazu mein Beitrag 'Die Suspendierung der Goftesfrage. Erwdgungen zu einer innovatorischen
These Karl Rahners’, in: Glaube im Prozef, istsein nach dem II. Vatikarum, Freiburg/Br.
1984, 432455,

Dazu GUARDINI, a.a.O., 26ff; ferner E. WASMUTH, Der unbekannte Pascal. Versuch einer Deutung
seines Lebens und seiner Lehre, Regensburg 1962, 259-263.

WASMUTH bestatigt diese These mit der Beobachtung, daB der dafiir wichtigste Text, das Fragment
793, im Simn von "Thema und Variation" gefihrt ist (a.a.0., 261).

Pensées, Frgm. 793,

GUARDINI, Christliches BewuBtsein, 28.
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NIETZSCHE, Ecce homo. Warum ich so gute Biicher schreibe: Also sprach Zarathustra,§ 3.

Nach G. KAFKA / H. EIBL, Der Ausklang der antiken Philosophie und des Erwachen einer
neuen Zeit, Minchen 1928, 190ff (Belegstellen: A.a.0O., 367f).

NIETZSCHE, ebd.

KAFKA/EIBL, a.a.0., 191.

ADORNO, Verfremdetes Hauptwerk, in: Moments musicaux, Frankfurt/M.

Dazu die Hirweise meiner Schrift 'Nietzsche fur Christen', Freiburg/’Br. 1983, 40f.
NIETZSCHE, Ecce homo. Warum ich so gute Biicher schreibe: Also sprach Zarathustra, § 1.

NIETZSCHE, Zarathustra III: Der Genesende.

Dazu D. MAHNKE, Unendliche Sphire und Allmittelpunkt. Beitrdge zur Genealogie der mathematischen

Mystik, Halle 1937.

Ebd.; daR es sich bei der Schlufwendung um ein fast wortliches Zitat des SchluBsatzes von
HOLDERLINS 'Hyperion' handelt, zeigte mein Beitrag 'Die Reise und (.ile Me. .Nletzschas Ver-
hiltnis zu Kleist und Holderlin', in: Aneignung und Umwendlung. Friedrich Nietzsche und das

19, Jahrtundert (Nietzsche-Studien VII), Berlin 1978, 97-129.

NIETZSCHE, Zarathustra II: Auf den gliickseligen Inseln.

Dazu K. LOWITH, Nietzsches Philosophie der ewigen Wiederkehr des Gleichen, Stuttgart 1956,
40-64,
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KRISE UND REINTEGRATION IN DER EKSTATISCHEN ERFAHRUNG:
DER RITUS DES KAVA IN TANNA (NEUE HEBRIDEN)

Marcello Massenzio

Der Ritus des kava-Trinkens ("kava-drinking” in pidgin English) bildet einen der hervorspringenden
Aspekte der Tamnakultur (Neue Hebriden). Die Dokumentation, auf die sich vorliegende Abhandlung stiitzt,
findet sich in dem Buch von J. Guiart Un siécle et demi de contacts culturels a Tanna, Paris 1956,

S. 246 — 254: es handelt sich — es sei einmal so einschneidend formuliert — um ein Modell, das auf
viele Weise heute noch exemplarisch flr ethnogrephische Forschung ist, frei von ethmozentrischen Vor-
urteilen, von dem Willen getragen zu verstehen und es anderen verstindlich zu machen.

Vorstellung des Themas

Was ist kava und wie fiigt sich die Analyse bezijglich seines rituellen Gebrauchs in die Thematik dieser
Zusammenkunft "Ekstase und Rationalitdt" ein? Kava ist eine Flissigkeit, die aus einer besonderen Wurzel
(Piper methysticum) gewannen wird, "die wie ein wirkliches Rauschmittel wirkt" (Guiart, 249): sie bewirkt
einen Zustend der Regungslosigkeit, besonders auf die inneren Organe und den Willen. Es ist nicht der na- |
tirliche Effekt, der hier interessiert, sondern die Art, wie dieser Effekt kulturell gebraucht und bewerte?
wird und welchem Ziel er dient. Unter dieser Perspektive beginnen wir damit, daB der Ritus kava wehrend )YE
der Nacht stattzufinden hat (wenigstens was die Tradition betrifft, auf die wir uns hier beschrénken wollée?
daB er erwachsenen Meénnern vorbehalten ist und daB er sich im Inmneren eines heiligen Raumes (yimwayim)
abspielt, der fir alle ritualistischen Zeremonien bestimmt ist. Das Ziel, das verfolgt wird, ist es, den
Zustand des Wachseins auszuschalten und sich von der Realitit zu entfernen. Das beinhaltet die Projektion
in eine auBlerhalb der Wirklichkeit liegende Dimension, durchzogen von Bildem und Tonen, die der gott-
lichen Welt angehtren und die sich in verschiedenartigen Formen der Wahmehmuing an die interessierten
Subjekte wenden. Anders ausgedriickt: es wird im Ritus der gewdhnlichen Wirklichkeit des Wachseins eine
andere Art der Wirklichkeit gegenibergestellt, namlich iber die Sinne des Sehens und des Horens, die ent-
sprechend geschult wurden (1). Was bisher gesggt wurde, stellt einen ProzeB des Hinaustretens aus dem
normalen Lebenslauf dar, darauf gerichtet, eine Fgm der auflergewthnlichen Kommunikation mit der anderen
Welt zu vollbringen. Es erscheint nicht erforderlich, in einem solchen ProzeB die dynamische Unterwer—

fung unter PhzZnomene ekstatischer Art zu sehen. Gerade Guiart warnt, daB der Ritus kava viel mehr ist,

“"als ein Mittel, sich das Paradies zu verschaffen" (252): um den Simn dieser Betracﬁ—mg ganz 2u er-

fassen, mu man sich die Unterschiede zwischen den Ausdrucksformen eines Phinomens und seinen kultischen
Zwecken(2) klar vor Augen halten; dies sind die einzigen Kriterien fir ein Qualititsurteil beziiglich

des spezifischen geschichtlich-sozialen Zusammenhangs.

Die Beschreibung des Ritus

Die wenigen bereits gebrachten Hinweise geniigen, um einen wichtigen Aspekt aufzuhellen: der Gebrauch
des kava unterliegt einer Anzahl sozialer Regeln. Die Zubereiting des Getrinkes beginnt bei untergehen-
der Some im heiligen Raum. Die Wurzel wird abgeschnitten, geputzt und dann gekaut. Hier ist ein
erster wichtiger Faktor aufzuzeigen: niemand kaut seine eigene Portion, sonderm das Kauen ist ein Aus-
tausch von sozialen Kontakten. ('Die Jungen kauen flir die Alten, die erwachsenen Menner kauen flr
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soziale Faktor zeigt gsich auch darin, daB8 Md ’der VorbereiFung
die Beteiligten sich zu unterhalten pflegen. Fin wichtiger Augerblick ist, wern ein junger lVbnn’ ein
Bambusbehzl tnis voller Wasser trégt, des er auf die B.ened‘l’dgfﬁ'l kamn sodarl:l glez::.l:le?ll :ei’lé]g zie 1b~
Stiick Stoff, das als Filter dient, liegen: jeder der Berecte&” groben m]gnen gegeben, es muggie_
liche, gefilterte Flissigheit auffangen. Diese Beschreibug - ingelne Bei
doch darauf hingewiesen werden, daB in jeder dieser erwihnten Hendlungen jeder einze itrag von
einem komplexen System von Normen geregelt ist. Auch die Handlung des Trinkens selbst m sich nach
einem genau festgelegten Modell richten: men geht ans Ende des t}e111gam Ortasu , vor'zugswe1sedzu de:m'lrinken-
Felsiberhang, und trirkt in einem Zug, aber langsam und b155]. gtlge,éﬁ' iner persmt""m]jdqﬁt;\r‘? moduliert
de stiiBt einen langen Schrei aus, der immer gleich ist, kam seejne 11ekti d indi: 'dll.sell,
und so laut, um auch weit gehdrt zu werden. In dll.m. Rlbemus its E;vm;a'mtm kzas mt;gn;mm & :emems;m
Polaritit unterscheiden. Zur ersteren gehort, dem 1- in ei ’Wj_rﬂ(el zuriickzienht, der
Feuers, ar zweiten gehort der Moment, in dem der Trinkende sich in €inen Fever. mittels dessen
immer derselbe ist; er trégt dabei ein bremendes Holzschelt vom bis er das kava hért (Guiarir

X ’ ich zusammenkauert '
sich mn ein perstnliches Feuer entfacht, an dem er sich Regungslosigke ls't erfat wird. Dieser
248) - listen long nekava in pidgin English - wnd er Yonﬂderﬂ epurikt dﬁosmmsldas zentrale hteresse
MctvaﬁimtbmdemBeamhng.daermigt’daBm ; owei Ebene" i i
auf die eigene persdnliche Zustandsverénderung und des Erreichen einer "zweiten e" gerichtet ist.

r : Erre . & Schwei . -

In Laufe einer Stunde ist jeder in seinem Winkel zusmengekauert et E:hESu-hde  totrhen, vola
ChsvmdenjugenNEa'rmemdeeramradEenden»die n,l,Cht S ot e
wurde. Wer noch eine weitere Dosis braucht, um in den gewiinschben Zustend zu kommen, nimmt sich etwes.

einander kava ", Guiart, 247). Der

Erste Synthese ' o _
Des Element, das am stérksten den Ritus kava charakterisiert, besteht im Durchbrechen der Grenzen,

. . - .31ich von einer Ebene in die andere vollzieht. Es handelt sich
ﬁ :;:?:eioglschege;:ih a;nhnzililm Normali tit/Aufergewdtnl ichkeit (auf dem Gebiet der visuellen
und auditiven Wahmehmmg), die parallel dazu die Grenze masdﬂldx/ﬁ;rﬂ(nenschlidl auf den Plan bringt.
Wer das Privileg hat, nach den vorgeschriebenen Modalitéiten kava zu trinken, gelangt in eine Sphire der
Realitit, in der die auBermenschliche Welt aufhort, tremend zu sein unc} sich in Zeichen Ul'.\d Worten .
materialisiert, die mit den Sinnen erfafbar sind. Ein solcher Kontakt mit dem Achhm und ins-
besondere mit der Welt der Toten, ist nicht auf den Bereich der visuellen }:’:t‘lebmsfdhlgkelt w,
da ja die Worte, die in der verdnderten BewBtseinsstufe gehdrt werden, erimert und anderen in den
darauffolgenden Tagen als Ausdruck einer Prophezeiung rfutge‘bellt werden konnen Auf diese Wels§ weicht
die anfingliche Trennung zwischen den A . dendesmws_@_vgmdderubmgm(}esellschaf‘t einer _
Integration beider Parteien. Guiart bezeugt ganz Klar:'men stellt fest, daf in diesem Rauschzustand die
Trinkenden Geister auf sich zukommen sehen und, daB sie Prophezeiungen horen konngn, an die sie sich
wieder erinnermn, um sie in den darauffolgenden Tagen den anderer.l a er‘zal_llen"-(Gular't, 250) - Dad diese
Erscheinungen vor allem Tote sind, ergibt sich daraus, dafl traditienell der Ritus kava mlt.de'!‘ Ahnen-—
kult verbunden war, und die Alnen auch die Empfénger der Gebetg 1:1nd einzelnen then waren {Guiart,
252 - 253), Es muB betont werden, daB das Erkennen dieser spezifischen Gattmg Ubermenschlicher
Wesen keine Probleme bereitet, da ja in der Tamakultur die Trenung zwischen Ahnen und Gottemn
fliefend ist und alle ibermenschlichen Wesen Bewohner einer eigenen Welt, némlich der Welt der Toten,

genannt Ipay (Guiart, 247) sind. *
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Die zwei Arten, die Grenzen zu durchbrechen

DerRib.:s_ka\_r_a;lrzammseinerBedeumlgviel besser, im Zusammenhang mit der Tannakultur erklért werden,
wern men erfassen kamm, mveldlenlypnsderDymmikergdﬁrtmdmmldmmdemHﬁrnnmmerm
Relation zu stellen ist. Zu diesem Zweck ist es ndtig, weiterhin seinen Charakber zu prézisieren.

Von grofier Bedeutung ist, def im Laufe des Ritus es gerade die Menschen sind, die die Initiative ergreifen
mdmitderﬁbemensdﬂickammktpersminBezieInmguebm, und die Durchbrechung der Grenze
menschlich/ibermenschlich hervorrufen. Sie bestimmen auch die Darbietung des "Heiligen", das auch die
auBergewdmlichen Formen des BewuBtseins vermittelt. Wenn wir als Bezugspunkt flir die Analyse dieser
Tnhalte die Arbeitsthese von E. de Martino in "Il mando magico" (3) ibernehmen, kdmen wir schliefien,
daB der Kern des Ritus ein absichtliches und freiwilliges Verlassen der die Realitit kennzeichnenden
Ordnung und ein ebeno freiwilliges Abgleiten in die Krisis ist. Es muf jedoch hinzugefligt werden, daf3
sie sich absolut bewuBt sind wes sie zu tun gedenken. Dazu komt die Tatsache, daB dieses Tun vom ri-
tuellen Ablauf, der streng geregelt ist, getragen wird. Diese beiden Faktoren fuhren fast bis zur
vollkomenen Aufhebung des Risikos. Im Zuge dieses Gedankenganges von de Martino kirmen wir die Terna-
mythologie analysieren, in der ein wichtiger Teil das Thema ist: das Risiko, das die Menschen tragen,
ist, sich selbst und die Wirklichkeit zu verlieren. Ein authentisches mythisches Leitmotiv sind die
Reisen, die die menschlichen Helden in den Erzzhlungen in die andere Welt machen, sei es, weil sie von
Gott erleuchtet sind (Guiart, 230), sei es, weil sie ibermenschliche Wesen verfolgen, welche sie unter
ijhren EinfluB bringen wollen (Guiart, 95 - 96). In den verschiedenartigsten Situationen kann es ge-
schehen, daf Menschen - otme Riicksicht auf Alter und Geschlecht, unwissentlich den Weg zur Andersartig-
keit einschlagen. Das karm geschehen bel einem Tanzfest, einer Jagd oder sanstigen alltdglichen Vor-
kommissen. Diese extreme Vielfalt suggeriert, daB die Bedrohung hinter jedem Winkel lavert. Es

miB nicht sein, daB die Reise sich immer ins Negative aufltst, oder, daB sie einer gewissen Typologie
entsprechen mu8. Eine sorgfidltige Analyse der mannigfaltigen mythologischen Inhalte, die von uns auf
das Thema angewendt werden, erlaubt es, aufgrund des kulturellen Hintergrundes, zu sagen, defl die
Reise ins Jenseits einen guten oder bdsen Ausgang haben kamn, keine oder doch eine Wiederkehr haben
karn, d.h. einfach alles ist moglich. Das sei nun Gegenstand eines, eigenen kritischen Vortrages. Was
hier interessiert, ist, da im System der Tarmamythen das Motiv auftaucht, daB die Menschen von den
ibermenschlichen Wesenheiten angetrieben werden. Die Menschen entscheiden, daB ihnen die Erfahrung zu-
teil wird, unter der sie die Durchbrechiung der Grenzen zwischen menschlich und ibermenschlich ver—
stehen. Diese Durchbrechung der Grenzen zwischen defl getrernten Bereichen fuhrt zur Verwirklichung
einer auBergewdhnlichen Situation des unmittelbaren Kontakts zwischen Menschen und der auBerirdischen
Welt und bildet den Kem des Kavaritus und des genzen mythischen Systems. Aber ausgehend von dieser
Basis entwickeln sich diese zwei Phinomene in zwel entgegengesetzte Richtungen: im Ritus ist das
unterscheidende Moment die Ubernahme der Verantwortung und der Initiative durch den Menschen. Indirekt
gehorcht der ganze Handlungskomplex einer Gesamtheit von Regeln, die allein von Menschen aufgestellt
wurden (die Regeln beziehen sich auf Raum, Zeit, Ausschliisse, Zulassungen und den Umfang der zu Uber-
nehmenden Rolle in der Gemeinschaft oder als Individuum, das Neherbringen der perstnlichen Erfahrung).
Im zweiten Fall ist umgekehrt die aktive Rolle und die Entscheidung der ibermenschlichen Gegenseite
vorbehalten. Die Menschen scheinen auf eine Stellung in AbhéEngigkeit beschrankt zu sein, aus der sie
sich darn unter Umstanden befreien kmen. Ist einmal dieser fundamentale Unterschied aufgedeckt,

karin man auch mit anderen kritischen Analysen fortfahren und aufzeigen, daB die Mittel existieren,
diese Antinomie zu iberwinden. Der Ritus und das mythologische System beschranken sich nicht darauf,
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sich auf entgegengesetzten Polen gegeniberzustehen, sondern tendieren unserer Ansicht nach zu einer
gegenseitigen dialektischen Integration, und zwar in dem Sirme, daB der Mythos der kulturellen Aufgabe
gerecht wird, die darin besteht, dem kollektiven BewuBtsein ein auBergewdnliches Risiko zu Ubermitteln.
D}eses Risiko ist in einer Situation der erbitterten Ambiguitit versachlicht, wo der Ritus eigensténdig
ein solches Risiko ibernimit wnd es verkorperlicht, indem es als eine Voraussetzung flir eine ekstatische

dieses rituellen Komplexes ist nicht abstrakt mefibar, noch schlimmer, aufgrund unserer Denkweise nicht
erfafbar, Hinsichtlich Ges eben Gesagten missen wir uns darauf beschréinken, die gnndsdtzliche Gegenstitz-
lichkeit zwischen ekstatischem Ausbruch und Rationalitst zur Kerminis zu netmen, welche offensichtlich
S0 Steri] wie simmlos ist. Speziell in der Tennakultur bewertet sich der Sim des Kavaritus nach seinem
g z2ur Fzhigkeit der Reintegration, die in Krisenzeiten vorherrschend ist und mit der sich die
Ternala 1y dynamisch auseinandersetzt. Diesen Gedankengang weiterverfolgend erstaunt es nicht, dafi
glr\?llwel Tanna" auf das "kava drirking" zuriickgreifen, um der politischen, sozialen und kulturellen
iSe, die durch die koloniale Besetzng entstand, entgegenzutreten. Die koloniale Besetzing lastete
i‘aUSam auf den Eingeborenen, in einer vbllig unbekannten Art und Weise. Es handelt sich um das sogenarm—
ot der "fehlenden Selbstbestimmng'. Un kurz das Problem anzuscineiden, das eigentlich eine eigene
ekstad%mg flir sich verlangt, mochten wir sagen, da in der vertnderten politischen Szenerie, der
b tische Ritug mit neuen erhaltenden Wertungen bereichert wurde, indem als Bezugsperson der einge-
Ml:;‘e Messias John Frum (5), der am Kreuzpunkt von Tradition und Emeuerung geboren wurde, Ubernamen

Zwei
'ﬁ%& Fkstase Wid Besesserheit in Tama o ‘
U einer anderer Boes Torm dos rituelle Kavatrinken den gegenwéirtigen Vorkommissen von Besesserheit

Js'zjger‘ Tarnakul tur gegenibergestellt werden: zentrale Figur ist der Hellseher, der, um Heiler oder Megier
ZU kbnen, von den Atnen besessen sein muB (Guiart, 245 - 246). Die Besessenheit fihrt (wie bereits
aie?) Zun Hereustreten aus der Normalitit und filrt zur Suche jenes Kontaktes mit dem Ubermenschlichen
&n dligﬁer' sodaR die Grenze, die Menschliches und {lbermenschliches tremnt, aufgelSst wird. Greift men
oder auf die Besessenheit zuriick, so sprechen die Ahnen aus dem Mmnde des Hellsehers (egal ob Frau
andeb[:m), der sich damit als menschliches Wesen aufgibt. Dafur. ist entscheidender Beweis, daB sie nichts
Nisgeg essen als das Essen der Toten (reife Bananen) und zwar wehrend der ganzen.Dauer dieses Erleb-
Sagen » UM sich schlieBlich mit denen zu identifizieren, von denen sie besessen sind. Somit kann men
dep UntZaB die menschliche Initiative am Anfang des Prozesses steht. Und trotzdem besteht ein gravieren-
allegy, rschied zu dem Ritus Kava-Trinken, nicht zu sprechen von den vielfaltigen Unterschieden, die sich
day dasdur_!:h die verschiedenen Arten, den Ritus ausziben, ergeben. Der grofie Unterschied besteht darin,
alif Zl.e.l der Besessenheit in der Entpersonifizierung der betroffenen Sxxbjekte besteht, und sich dar-
Ciner o, , das Jenseits herbeizuholen, da doch der_Zweck des Kavaritus in der kollektiven Suche
dighoiy oren Boene von existentieller Veniirklichre liegt. Das zeigt if vielfacher Weise die Notwen-
auf, die personliche Wahrnehmngsfehigkeit zu verstarken.

Di -

o nichtliche Werting

Augenbl.os, auf dem der Ritus des Kavatrinkens beruht, zeigt die umfassende Wichtigkeit auf, von dem
Vom 1ck an, als ihm die Aufgebe zugesprochen wurde kultiech die Tag- und Nechtwerdung zu bestimmen.
OS existieren zwei Varianten: beschaftigen wir uns im folgenden mit der schwierigeren Variante;
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zuerst war nichts als der Tag und die Menschen besassen noch nicht den wehren kava. Als der Demiurg
beschlo, die Nacht zu schaffen, gab er den Menschen die wahre Wurzel kava und gab ilmen alle nSti-
gen Instruktionen, um das Getrénk herzustellen. Um den Menschen die Nacht anzukiindigen, sorgte der
Demiurg dafir, da der Schrei eines Hahnes und zweier Zikaden zu horen sei. Als die Nacht hereinbrach,
waren die Menschen bestirzt und bereiteten den kava geméf den Instruktionen des Demiurgs. Er beruhigte
die &ngstlichen Menschen und bedeutete ihnen damn die Aufgaben, die sie wilrend der Nacht auszufihren
hétten: kava trinken und schlafen. Dann wird der Haln wieder die Riickkehr des Lichts ankindigen (Guiart,
250-251). In der anderen Version durchbohrte der Demiurg die Sorine und spiefte sie auf einen Stab, um
sie zum Wegpehen zu zwingen. Der SchluB daraus klingt so: "die Nacht brach herein und Zngstigte die
Menschen. Der Demiurg beruhigte sie, und erklérte ilmen, daB er gerade Tag und Nacht geschaffen habe,
und werm die Nacht gekommen sei, milssten sie von da ab, um ihr entgegenzutreten, Zusamenkinfte des
kava abhalten' (Guiart, 250). Hier beschrinken wir uns darauf, die signifikantesten Gesichtspunkte der
eben vorgetragenen mythologischen Ausscmnitte aufzuzeigen. Die erste Interpretationsebene betrifft die
Identifizierung zwischen dem Ursprung der Nacht und dem Ursprung des Getrénkes kava: diese Uberein-
stimung unterstreicht den nachtlich-finsteren Charakter des Kavaritus. Hier fragt man sich nach dem
Warum einer so bestimmten 'Wahlverwendtschaft" mit der Nacht. Um bei den eben dargelegten Gesichtspunk-
ten und Erdrterungen zu bleiben, karn men weiterhin sagen, daB die Nacht, d.h. die Abwesenheit des
Somenlichtes (man denke an das Motiv der 'Verletzung" der Samne) in tiefem Einklang mit der Orien-
tierungsart steht, die die Subjektivitit der Erfahrung privilegiert, dergestalt daB iber die von der
realen AuBenwelt gestellten Bedingungen hinausgegangen wird. Diese Geisteshalting dominiert im Ritus
des Kavatrinkens. Wir glauben, einem der eigenartigsten Zige der ekstatischen Erscheinungen gegeniber-
zustehen. Um es anders auszudriicken und den Schwerpunkt anders zu setzen, sagen wir abschliefiend, daB
Je mehr die gewdhnliche Sicht durch die Abwesenheit des Sonnenlichts begrenzt wird, desto mehr Raum hat
das "zweite Sehen" um Ausdruck zu finden. Eine andere Ebene den Mythos von Grund auf zu verstehen be-
trifft die Wertung des Kavatrinkens als Mittel der menschlichen Angst zu begegnen, und zwar angesichts
des ersten Lbergangs vom Licht 2 Finstermis. In einem anderen Zusammenhang zeigt sich somit die
Fehigkeit Probleme zu 16sen und kosmische Krisen zu iberwinden, was die Tanmakultur dem Kavaritus zu-
schreiben wollte. Schliefllich, wie der Kavaritus den gewdnlichen lauf des kosmischen Lebens bestitigt,
ist er vom Mythos als unentbehrliche Einrichtung zur Bewshrung des kulturellen Gleichgewichts still-
schweigend angenommen worden. ¢

izl
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Der i 3 is 1956, ist in
N.B. i ié& demi de contacts culturels @ Tanna, Paris s
Text des J. Guiart, Un siécle et : - i

dieser Abhandlung zitiert mit Name des Autors und Se

Anmerkungen

1- Beziiglich der kulturellen Konditionierung der Sirme, cf. V. Lantermari, s.v. Sensi , in:
"Enciclopedia Einaudi" XTI, 1981, pp. 730 — 765

. Golichkeiten eines PhZnomens und seines
Bezijglich twendigkeit zwischen den Ausdrucksmogli ; S
eigmtlic}::lr Z?le 2u unterscheiden, cf. D. Sabbatuccl, Saggio sul misticismo greco, Rom 1979,
(1. Ausgabe: 1965), S. 17 ff.

E. de Martino, il mondo megico, Turin 1973 (1. Ausgr?\be 1948)DJI‘C1’1 die syswlabetlkeﬁes oben

genamnten Werl’(es ist der vorliegende Beitreg teilweise inspiriert wordent wir beziehen ms )

insbesondere auf die Entwicklungen des umfessenden Begriffs "dramma storico del mondo magico"

(S. 91 - 198) der z::;ei susammenhingende Elemente verbindet: 1) d%e kt.xlt_aurel}e BeSChaf?gung, die

die Gogermmnt dus Menschen in der Welt garantieren soll, gegen die Risiken ihrer Aufldsng ;
Existenz der Wirklichkeit als Welt, in der men menschlich

handeln kenn, garentieren soll.

Instrument der aktiven Wiederaufnahme und Reintegration
Martinos Buch zuriickzugreifen: E. de Martino,

Ausgabe 1958), S. 83 ff.

Bezijglich des Problems des Ritus als
der existentiellen Risiken, ist auf de
Morte e pianto rituale, Turin 1975 (1.

CF. J. Gui . cit, S. 151 - 221.

P “brscl;:;’ar'ils;leoptr;;;’: shall sound London 1970 (1. Ausgabe 19':'.)7) S. }62 - 171:
V. Lanterseri- focimocti religiosi di libertd e di salvezza dei popoli oppressi,
Mailand 1974 )1 Ausgabe 1960), S. 22 f.
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DIE KULTURELLE DOPPELSEITIGKEIT DER EKSTASE

Gilberto Mazzoleni

Rationalitit und Ekstase: eine erste Betrachting zum Thema der Zusammenlanft. Die beiden genarnten
Termini bieten sich in dem, was wir das 'Offentliches BewuStsein' nemmen, das innerhalb unserer Kultur
herangereift ist, im wesentlichen als Altermative und gegensttzliche Extreme an. Ist auch die gemein-
same Behandlung beider Begriffe gestattet, da der eine dem Simn des anderen Klarheit gibt und (werm

auch in der Gegeniberstellung) dessen Besonderheit hervorhebt, so kann der Sinn der vorgeschlagenen
Gegeniberstellung Rationalitéit/Ekstase doch nur irmerhalb der westlichen Kultur génzlich zu verstehen
sein. Tatsichlich gibt es dort, wo Rationalitit herrscht, keine Ekstase (und umgekehrt), nachdem die
eine - ich mbchte sagen, seit dem Beginn der griechisch-rdmischen Kultur — nicht auf die andere zuriickge-
filhrt werden karm. Nicht nur dies, die "Rationalitit" (genau wie andere Werte, die unsere Kultur hervor-
gebracht hat, wie beispielsweise "Rechtsperson”, '"Gemeinwohl", 'biiegerliches Recht!, usw.) steht fir
Werte, die das menschliche Zusammenleben charakterisieren, sie ist ein bewut verwendetes Mittel zm
Ordnen der Wirklichkeit, ein Kriterium fir die als positiv bezeichneten Erkemntnisse (1); dort, wo
Ekstase in der westlichen Welt wieder -~ im Range von Erkemntnis und Wertvorstellung - aufgencommen wurde,
geschah dies nicht ohne Verlegenheit und Vorbehalte. Auch fir jene, die zu gléubigen Bekennern der Ekstas€
wurden, ist sie nur positiv, soweit sie ilnen innere Erleuchtung verschafft, und zwar unter geschicht-
lich definierbaren Umstinden und als personliches Erlebnis ungewthnlicher Einzelmenschen in besonderen
Situationen. Die Ekstase ist also ein sicher existentes, positives Faktum, vor allem in einem bestimmten
Bereich der westlichen Gesellschaft (in der Gemeinschaft der Gldubigen),aber nur dann, wemn sie eine
Reihe von Bedingungen erfullt: auf jeden Fall ist sie — selbst in diesem Fall - zwar ein intensives In-
strument, jedoch "diskontinuierlich' und in ein System integriert, das sich an der Rationalitidt in-
spiriert. Wollen wir nicht behaupten, daB alles, was sich irmerhalb eines bestimmten geographischen
Horizontes entwickelt hat, der westlichen Kultur angehtrt (oder flir diese sogar charekteristisch ist),
betrachten wir die mittelalterliche Mystik und Askese nicht als Werte, die unsere kulturelle Identitdt
bestimmen. Damit nicht genug: werm es auch in der westlichen Welt ekstatische Erfahrungen gibt, die von
den Kirchen wohlwollend betrachtet werden, wenn s@e prézisen "theologischen" Kriterien folgen (zu-
mindest in der Gemeinschaft der Glaubigen), werden diese doch hdufig als das willkirliche Ergebnis krank-
hafter Halluzinationen (oder auch als die bdsartige Falle teuflischer Filschung) angesehen.

Es gibt also Ekstase und Ekstase: dagegen gibt es ein konstantes und objektivierbares Merkmal, das den
Westen qualifiziert: eben die Rationalitdt. Das heilt, daB in den "traditionellen Gesellschaften',

in denen eine derartige Gegeniberstellung (= in westlichen Begriffen) nicht erkennbar ist und in denen
Formen von Besessenheit und ekstatischen Zustinden ein beabsichtigtes, mit Hilfe besonderer Operatoren
erreichbares Ergebnis darstellen, herrschen ganz andere Voraussetzungen flir den Verkehr mit dem, was
als "Anderssein' konzeptualisiert wird; folglich werden so Begriffe fir ein radikales Unversténdnis mit
dem Westen geschaffen.

Die Mifbilligung der ekstatischen Praktiken, die von "anderen" Kulturen verfolgt werden, wiederholt sich
im Westen in jenem grioBeren Kampf, der gegen jeden Glauben und gegen jegliche Annahme einer durch
"magische" Visionen angeregten Macht. Dabei versteht man unter Magie normalerweise alles, was nicht auf
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' ] inft religis
die Formel der geschichtlichen Wehrheit, der Wis tr.ebmthg geerth werdc;ndek;:lem in einem Wert,
Regel, der gerechten gesetzlichen und sozialen Bes -

wes sich der westlichen Kultur entgegenstellt.

Zauberei, Hexerei und all das, wes als Zeichen fur einen Ma"g_, (an.Ra . @éﬁt’ 21:,@1%*; wird
Z::in) er;aﬂmden wird, wird j_n’unsexer Kultrdz ener‘gi?iﬂ; gw@m‘mmm@km, gerit;liztm Gesetzen gezuflert ’
Ung zlffa'leieslc]ltej me I :mls: :Ewr‘mi I:Ibem masmh slgi zum groBten Teil mit der Geschichte ihrer Verfolgung gleich-

. ) . . erson”! 5
Die Fkstase stellt sich also im Westen hauptsachlich als ein Ge% d pcvakt:kgar ?’l; ’d'li:e sie d:;r éﬁdie
alsSOlChe iic) . . ,’wmmmtjmmUberzeugtmga’lm : ’

llste Zeugnis gibt.

i i te Kultur, so ist die Haltung
Gilt g I . ; iche und oper-atlv—ver‘anbrloruu"@bewxgﬂ » SO

der "legsdi fiir eine faktlsch-gesdllﬁl'ltl;m or der ekstatischen Praxis ganz anders. Dort ist men der An-
Sicn daBtlme'l.len Gesel_lSdb:i beny gepmble‘“e der- menschilichen Existenz gibt, sie befinden sich jedoch
inei;ler esl.osmgenﬂﬂ‘ ,dmmdsdwmeidbarmRealitat@smddeﬁmlbdenwnmh
2U geber: gd::B‘bd?"‘e“Sd_‘h + mit ad hoc-Operatoren (zum Beispiel der(;en %@) méat; konnen,
P ; deshall e Gemeinschaf ac =>~- . A Zum
m gegeben ist, die menschlichen Grenzen zu iberschreiten t.md m?gt)len lb d%Fheall .

Yorteqy der Grup (c’>der des menschlichen Auftraggebers) zu vermitteln {3). . ist sich al:
ritue]_len Gesi pe : der von den nicht_abendléndischen Kulturen bevorzugt. . mrd. ’ em. 1s. si S0
die Ekstage ai:hein b::f]c’]sr‘es Moment irmerhalb einer spezifischen und spezialisierten Technik des
NSzendentismus.,

ingrenzen und werde versuchen, von der bis jetzt verfolgten allge-

Ich ..
—chte run das Untersuchungsfeld PRI B ie aufgestellten Thesen im Lichte einer beson-

Meinen

Behandlung des Themas abzukommen. : s tuti b ei : int ist
. Institution und Kul eigen war: gemeint is

g:lf‘ Art von Ekstese betrachten, die einer bestimmten

ismus der Semen (oder Lappen) von Finnmark (4).
Ich

moch i tuti dinavischen Behtrden und

S i ton daB di chamanische Institution — von den skan : '

Mi iumtqgﬁi.bcgtslm’bekgn;ﬁ ° in n:rrmk offiziell seit Jahrzetmten erlosc:in ist, sodaB die
l $ - - » th - . . 03

u’i’S Vorliegenden Informationen natirlich auf mdue:t?r Ubem1tt§ew')xg beruhen F_ Ur'_ : ;emGzemr Knd]tur

Vi 8ene Magie-feindliche Einstellung war der Schamane (oder noat de der hauptsschl genstand der

8] icht an Fallen, in denen Schamanen zusammen mit
m‘;ig : in Lauge des 17. .ﬁh“”ha‘j‘fgfzdiiﬂﬁsf Der Schanene als Opfer der teuflischen Verfihrung
vyap S ein :gngimesscl‘giiv fiir Reisende und Missimar‘e: ”ES, gﬂ.)t ej_rlige - vermerkt J@ Tornaeus
M 17, et - e von der Netur selbst die Fehighelt fUr die Austbung der Zauberkinste erhalten
haben, s , ' tsichlich schlsgt der Teufel bereits in der Kindheit mit einer Krank-
hejt gravenerregend ist. Ta , die zur Kunst jener gehdren, die er als seine zu-

King 2U, die Einbildungen und Visionen hervorruft : : 3

tigen und geeigneten Diener ausgewshlt hat” (6). Nebenbel bemerkt, die V‘ZI‘ folgungen der noai'de
e 21 einer latenten Krise im empfindlichen Geprdge der Sa!reluﬂhJ{‘, da der Schamane - im Mittel-
Punkt eines putstruktuierten Netzes von wedselbeziehwlgmcstehmd - ein bevorzugter Faktor der kul-
t:‘11‘811

en Kohesion war. Verschiedene Gelehrte erblickten aber den Hohepunkt der schamenischen Tatigkeit

-
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in der Trance (herbeigefihrt durch die stindige Wiederholung eines akustischen Inhaltes und gesteigert
durch berauschende Getrénke).Sie haben folglich aufgrund des Bestandes dieser Technik eine biologisch-
anthropologische Neudefinierung der Samen (und der subarktischen Populationen) vorgeschlagen: die
Ekstase habe sich verbreitet und werde prektiziert dank einer bei ilnen vorhandenen psychischen (oder
natirlichen) Prédisposition zu pathologischer Erregbarkeit. In den Augen eines 'Historikers' bedarf

diese These keines Kommentars.

Wern wir mn das Mittel der Ekstase '"von Seiten der Samen" betrachten, erhalten wir die Bestatigung
dafur, wie unterschiedlich die von "uns' und von "ilnen" beziiglich der menschlichen Operativitit ge-
wahlten Wege sind.

Der noai‘de war ein Vermittler, der vorzugsweise in Trance (da er sich génzlich aufierhalb des Mensch-
lichen stellen muBte) titig war und dzher war die Ekstasetechnik die Regel; auBerdem fiigte sich die Rolle
des Schamenen in jenen besonderen - in mehrere Ebenen, Anwesenheiten und Wirklichkeiten gegliederten -
kosmologischen Gesichtskreis ein, mit dessen Hilfe die Gemeinschaft die Kangle der Kommmnikation auf-
rechterhalten wollte, um die Verluste zu ersetzen und die Hofftung auf die Moglichkeit dauernder Rein-
tegration nicht zu verlieren (7). Von da ergibt sich die Notwendigkeit, auch die westliche Realitdt
einzufangen (odér den christlichen Horizont in den mythisch-rituellen der Semen zu verwandeln), indem
men sie in das traditionelle kosmologische Weltbild integriert und sie dadurch fir die Tatigkeit der
noai‘de verflighar macht. So wissen wir von einer Zeugenaussage vor Gericht aus dem Jahre 1692, da3 '

auf’ der oberen Seite der Schamanentrommel, auf der die verschiedenen kosmischen Schichten der Samen

und die dazugehidrigen Wesenheiten (zum Zwecke der Weissagung) abgebildet waren, sich auch aus der
christlichen Religion ibernommene "Gottheiten", darunter die Dreifaltigkeit, befanden. "Interessant

an diesen Darstellungen ist, daB die Lappen offensichtlich glaubten, iber die Tromeln auch auf die
christlichen Gottheiten EinfluB nehmen zu kornen''(8). Inwieweit den Samen der grundlegende Unterschied
zwischen schamanistischen und christlichen Ideen bewut war, karm men einer in unserem Jahrhundert ge-
machten Aussage entnehmen. '"Die Kunst des noai’de — schreibt der Lappe Johan Turi - vervollkommet sich
auf folgende Weise: er legt sich eine umgedrehte Bibel unter die Knie und schwirt, sich von Gott femzu—
halten; er verspricht seine Seele nach dem Tod dem Teufel, werm dieser alles tue, was er von ihm ver-
lange. So wird er ein vollendeter noai'de; aber auf diese Weise kann er nie mehr ein Christ werden, eben—
sowenig wie jener, der mit Hilfe eines noai’de Zauberhandlungen durchfitrt" (9).

Was wurde, nach der endgiiltigen Verbanmmng des Schamanismus aus der Ekstase, diesem einstmals in der
Kultur der Samen bevorzugten Mittel fiir die Beziehungen zum Aufiermenschlichen ? Ich werde das Wenige,
das wir dariber wissen, berichten.

Zustdnde intensiver Konzentration, telepathische Erscheinungen und BewuBtseinsstornungen werden heute
noch von jenen bezeugt, die an therapeutischen Sitzungen der "traditionellen'" Heiler teilnehmen,
wehrend Zusténde '"religiGser" Ekstase nicht selten wshrend der Begehung der Feiemn der laestadiani-
schen Christen vorkommen. Trotzdem karn man aus diesen Vorkommnissen weder den Schlufl ziehen, daB in
Finnmark die schamenische Ekstase weiterlebt, noch, da8 das Christentum - wern auch nur in der beson-
deren laestadianischen Erscheimungsform - der magiefeindlichen Einstellung entsagt hat (10). Aber
ehe ich fortfahre und abschlieBe, mdchte ich einige kurze erlzuternde Anmerkumgen machen: wer war
Laestadius und was ist das laestadienische Christentum ?

T
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: in einem infolge der starken Présenz der
. . j_nNOrdsd’lwedenrJedOChme _ oietisti 1"
Lars Lezv“;.Ls.Ia)estac'hus,Gi:?:im 1800 “em er PFarver va;_‘fxag:,snuando %;m;cllen war - den 'r:netlsGe_sd\en
Samen isprachigen , ersam — nach Wege edererweckung ihres
’ . tsache Samen) A
I'TDUlS, seine Gemeindemitglle’fler (mif:lr Z?P iyoralisierung” geb den Weg frei firr eine Bewegurg,
‘é’llzﬁ zun Heil zu ﬁjhrenduDﬁe:G;rl g fte: die Errettng ist digai‘gtllcht einer ﬁel\:lcrlltlgm
Pro ndividue saung . . . ungen verwirkl

Ders"ii’llichenl:::sclet;xgmg"ldie durch die aktive Teilnzhme an den knchl ?‘scthe ‘e_ lAuswirlﬂmgm auf die Glaubi-
wird (deren Hohepunkt ist’; eine weise Predigt und _z el ]f,sy daB sich ekstatische Phinomene wéhrend
des laesmzlannischen Gottesdienstes abspielen. Bere_i‘tslm‘;sm;r Predigtilemig e selbst in der
Zier‘te ki . Pha e oder emnltj_gl'e Sl€. » : im Benet des
Luft gag %E;rd;hzlmd:r Fkstase fihlen. Nicht im Verhalten der ZUh- dal,3 Z?dor‘ﬁlﬂ blickt. Mit
Zelebran Wern 3 Garten Gethsemane ZU Spr echen, we;[? et alle ZuhSrer im
o ten. er anfingt, V’:’:n herpesehen eintritt, will ich nicht sagen, daB alle orer‘ist n
Eleichen Ageﬁt,)l?acﬁ oo cxtaft, werden. Ioh glawbe in Gegerttel. » o :idemnmlsm Die Versiidurg der
Vor Gen anderen "losgeht"; die ubrigen folgen ihr N Cﬁﬁ;ﬁg&\ beeinflussen karm. Der Zelebrant
g}'éubigen ist so stark, daB sie auch einen ™ z‘l"é stinder. cinen * ach dem anderen, an die Brust. Frei

€ibt jedoch chiitterlich ruhig und driickt c Jiebstzhl in Gegenwart der gesamten Gemeinde, zber
g vtsliig oﬁ;mnergzsmhm diese Ehebruch und Re'ljltl ebs.e sagl; L1, € ,
Nistend kerp in dem allgemeinen Stimmengewirr hdren was S¥
Technik der traditionellen Heiler, noch das Verhalten
Fortfihnng der schamenistischen Ekstase. Was die
i = . £ft, so iben sie ihre Rolle bei besmderm ﬁierc::\peuttsdqm Gelegen—
iler und folk-doctors betri - svidueller Evene; sie beanspruchen nicht die gesamte Rolle der
i s 3ie in di istliche laestadianische Hierarchie

A - . . 11stindig in die christli :

'(&lgl)\d; fir sich, sonderm J.ntegr‘}eren z;?;hm\e,roe ich daren, daB die Fkstase dem alten Chrlst@txm und den
o=+ Was den zweiten Punkt betrifft, t (13), deshalb braucht der ekstatische Zustand

i ; fremd is
Jgeren Sekten, die sich auf es berufen, nicht auf die schamenische Trance zurickzugehen. Diese

. . . i ise - voas
La]estadlamsc.:hen Riferer nicht notwendiger m"’e folgendes beriicksichtigen: jeder Gléubige, auch wemn
o Vmese'erschemt b%mders: umaltbax ’ichwatm den ekstatischen Zustand fur smh' .selbst (und jeder Glau-
i T Priester "angetrieben" wird, erre im Gegensatz zum noai de, vollkommen bewuit

18 kamn . 1eibt der Prediger selbst, nsatz ol ——— e -
(14); Sckﬂi:g?i;)é;gﬁzﬁsgn?md Inhalt der Ekstase unterschiedlich: sie besteht fur die laestadi

i langt vom Zelebranten kein
Subi schlich in ei freienden Selbstanklage und ver .
‘?’:lg?mm G}aub}gen haup’as' o(li$ dlrileeglzzrintf)‘iussmg des Willens. Ich erimnere auflerdem daran, daf die
i oo Andersse jst (15).

"rotzdem, wie ich bereits sagte, steht weder die 7
%er Jaestadianischen Glaubigen,fir die mechanis

heii.:?n aus, in privater Form und auf

Tstase keine Bedingng fiir religivse Funktionen

Mip Soho ] . tzuhalten, daB jene Wisserlschaf‘f.lel' (wie Pehr.'son, Gjessing, Vm
g dqemii,m(}iﬁhtdles :Esrelch:e:;‘jf;: chen, wenn sie in diesen el<§tat1sch§n grschemmgen unbedingt die
eines dzlrlxrnoai > de ej_gmtiinlid'la‘ Tnstrumentes sghen, sondem' S}e Lﬂoer‘sehmd auch den §021. 1Sagen
%oppe] ten s ——— und damit Ubersehen sie auch die unterschiedliche Art der Problematisierung

X Sinn der Ekstase: un h die traditionellen Kulturen. Die Ekstase stellt tatsédch-

dleses "Phin " d

) das Abendlend un b . e o
lich cire omenise;héd;" lle Tatsache dar: Sie ist das Fr\gebnls der Forderung nach \_rollstandlggn,
Vermi tre) doppe m%t dkulem Anme sein, um die zyklischen Abbriiche festzustellen und zu heilen, und die

tie fir das dichte Netz der gesenseitigen Beziehungen wird einem geeigneten Mittelsmann (zum Bei-
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spiel dem Schamanen) iberlassen. Wo dagegen ekstatische Phinomene (zumindest jene, die nicht von der
Tradition der amtlichen Theologie anerkamnt sind) abgelelnt werden - ausgenommen eine oberfléchliche
Begeistenung fiir das Exotische (16)~ stoBt man auf vollstindige Zuriickweisung: dies geschieht — wie be-
reits gesagt — in den westlichen Gesellschaften, in denen die "Person' in gleichem Mafle mit 'Verant-
wortung" und "Garentien" iberflutet wird, wie ihre Rechte und Pflichten vom Staat geregelt werden.

Von dsher ergibt sich — auf offizieller und bewulter Ebene - die Verweigerung dessen, wes als Suche
nach einem Kontakt mit dem Anderssein empfinden wird, einem Kontakt, der inspiriert wird durch bedin-
gungslose Hingzbe und durch eine Ideologie, die weder Verantwortung impliziert noch geeignet ist, das
Individwwm mit Hilfe eines objektiven (beispielsweise weder genetischen noch ethnischen) und persin-
lichen Rechtssystems abzusichemn.

Kann man also dort, wo — wie in der Finnmark - der ekstatische Vermittler tats#chlich verschwunden ist,
von einer mmmehr perfekten Akkulturation sprechen, oder besteht auch weiterhin - wie auch immer - das
Bedirfhis nach einer Vermittlung schamanischer Art ?

Uberall, wo — wie in Kautokeino — die Samen (obwohl offiziell christliche Untertanen eines westlichen
Staates ) Gelegenheit hatten, sich in einer traditionellen kulturellen Nische zu erhalten, stellt man
mit groBem Miflbehagen die Simentfremdung der Ekstase, den Verfall der schamanistischen Institution

und deren Ablosung durch mit Alkohol hervorgerufenen Trunkenheit fest. In dieser Lage gehen die "Ant-
worten" der jungen Generation widerspriichliche Wege. Auf der einen Seite zeigt man Ungeduld gegeniber
den starren laestadianischen Regeln, man interesssiert sich lebhaft fiir die neuen westlichen Gliter und
ist neugierig auf das Leben in den groflen stddtischen Zentren: dies wire ein Zeichen fur einen
"aizisisierungsprozef'", der gut in den westlichen kulturellen Kontext einfiigbar ist. Aber gleichzeitig -
in Kautokeino und anderen kleineren, abseits liegenden Zentren - trifft man auf andersgeartete Auswir-
kungen: durch Alkchol hervorgerufene Rauschzustznde (schon von Laestadius stark bekampft, da sie die
traditionellen Riten begleiteten) sind neuerlich Mode geworden,.kombiniert mit dem Singen traditioneller
lappischer Lieder (der joiks). Diese Lieder dienten in der Vergangenheit, vom noai’de gesungen u.a. da-
zu, den Kontakt mit dem Anderssein zu festigen, und sie galten oft als magisch beladen. Und so geben
sich die jungen Samen, wern sie sich abseits von bewohnten Gebieten befinden, noch immer (oder wieder)
den joiks hin (17). ¢

Dies sind, glaube ich, Zeichen flir eine mengelhafte "Integration" der Samen von Kautokeino: und nicht nur
im Hinblick auf die laestadianische Bewegung, sondern auch beziiglich der westlichen Kultur, in aller
Kirze. Wir stellten im ganzen verschiedene Haltungen fest, und die Unterschiede tremnen nicht nur die
observanten Laestadianer von der laizisierenden Jugend, sondermm auch zwei Arten der Ekstase: die west-
lich orientierte laestadianische und eine Art Betrunkenheit (oder die andere Ekstase), wie sie der
einheimischen, nicht-westlichen Tradition entspricht. Dies beweist, da das Bedirfnis nach einem ver-
mittelten Kontakt mit dem Anderssein, charakteristisch fir ein assoziatives, weder aktualisierendes

noch historisierendes System, in der Finnmark keineswegs abgenommen hat.

Anmerkungen

"Rationalitit! — erliutert Vocabolario della lingua italiana Zingarelli - bedeutet die
':];'a&ummltfi er;l. fti da;enkm" wd ist das, "wes den Menschen vom Tier unterscheidet",
ein dem Zi ich villig entsprechendes Syncnym. Elngesdlrankl'er ware dle.Bedeul:ng. ng von
Ziel letztli g .. . P £ ist
"Rationalismus", da es ein Synonym fUr eine {lberzeugung und nicht fiir eine Fehigkeit ist.

i i i di magia nella cultura romana
Cfr. dazu: Garosi R., Indagine sulla formazicne del concetto . ltura 1
in "M'agia" (herausgegebm ven Pe. Xella), Bulzoni, Rom 1976; Sabl?atlocl D., Magia mglusta
€ nefasta, in '"Mpgia", cit.; Sebbatucci D., Lo stato come conquista culturale, Bulzoni,
m Seite 122-164; la stregoneria in Eurcpa, (herausgegeben van M. Romanello),

I1 Malino, Bologna 1975. . _

Far die négiefeindliche Haltung in der eﬂ'molog?schen Farschung siehe: de Martino E.,

11 mondo magico, neue Ausgsbe, Boringhieri, Turin 1973.

Schamane selbst. Wes die Mittlertdtigkeit des Schamenen

der Interpretation des Willens der Ubermenschlichen
"Entwiirfen" mittels Opfer und schlauer

Der Auftragpeber ist niemals der
angeht, so besteht diese nicht nur in
Wesen, sandern auch in der ginstigen Abdnderung van
Kniffe,

Fir eine kult rgeschichtliche Dokumentation iber die Samen verwe%se ich auf: Same, Band I
("La dimensione remota), herausgegeben von G. Mazzoleni, Bulzoni, Rom 1981; Same, Band I
("La diversita relativa"), idem, 1982.

Genauso erging es den Hexen bei den christlichen Nationen. Dazu gchreibt Sabbaml 'nDie
Gegen'lberstellmg der Begriffe Zauber/Religion fand ihre Sb.rtzt? 1n der Opposition ZW1$chen
Primitiven ("magischen") Kulturen und hoher entwickelten ("religitsen") mm; in der

enti fikation der "magischen" primitiven Produktion mit den ebenso "magischen" Praktiken

der europsischen Subkultur. Lo stato came conquista culturale, cit., Seite 123.

Zitiept nach Scheffer J., Lapponia, Francoforti 1673, Seite 122.

Cfr. dazy Levi-Strauss Cl., Antropologia strutturale, italienische Ausgabe, Il Seggiatore,
Milano 1966, Seite 221-222.

@rsten R., The Religion of the Samek, Leiden 1985, Seite 8l.

i J., Turi's Book of Lappland, London-Toronto, 1931, Seite 16.

Es spielt keine Rolle, daB Turi ein getaufter und des Lesens und Schreibens kundiger Same
War: die bewute Gegeniberstellung an dieser Stelle ist umso wmrw, als Turi wi
holt versucht, das Christentum mit der Tredition der Samen zu versdhnen. (Fir andere Auskiinf—
te iber Johna Turi vergl. Same, Band II, cit., Seite 646-6%). uskiing
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"Das Christentum erbt das rémische Konzept der Magie und die darin enthaltene Negativitdt:
almderhandelteessichmAberglanéﬁodermdeebramhvaréftaq, die vom Teufel
ausgingen. Und so wie Rom die Mggie als abtréglich flr die Errichtung des Staates empfand und
sie deher legal beksmpfte, so fihrte das Christentum, das die Magie ebenfalls als schidlich
fir den Aufbau der Kirche oder einer christlichen Gemeinschaft befend, die von den Romern be-
gomene Verfolgung weiter und forderte die Prozesse wegen Zaberei, wo und werm immer €s mog-
lich war". Lo stato come conquista culturale, cit. Seite 123.

Collinder B., The Lapps, Princeton 1949, Seite 152 - 153.
Siehe Same, Band II, cit. Seite 644 und 655,

Cfr. dazu: Collinder, op.cit., Seite 152; Lanternari V., Occidente e terzo mndo,Dedalo Libri,
Bari 1967; de Martino E., La fine del mondo, ediz. postuma, Einaudi, Turin 1977; Same, Bend I1I,
cit. Seite 646 n. 1lo, 637, n. 93.

7ur Zeit des Verkinders der Bewegung war dies allerdings nicht notwendigerweise so: Laestadius
hatte sehr oft Visionen und glaubte, daB es sich um Gnadenbeweise handelte.

Tatsschlich habe ich 1980 zwischen Kautokeino, Karasjok und Karesuando an verschiedenen laesta-
dianischen Festen teilgenommen, dsbei jedoch niemals ekstatische Phinamene miterlebt.

Dies sind — meiner Meimung nach - die wiederaufkommenden folkloristischen revivals und das der-
zeitige Interesse fur die 'traditionelle" Heillunde. 7u diesem Problem siehe L'emblema e la storia,
(von A. Santiemma), La Goliardica Editrice, Rom 1983.

/

Fir andere diesbezijgliche Anmerkungen siehe Same, Band If, cit. Seite 696 - 658.
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RITUELLE RATIONALITAT UND EKSTATISCHE BEFRIEDIGUNG

Dario Sabbatucci

Die Vertffentlichung des Werkes Divination et Rationalité (1974) bildete.dm AbschluB der unter der‘.lei—
von J.~P. Vernant unternommenen Untersuchung der Wehrsagerei. Der Titel sollte zum Ausdmck brin-
&N, daB die Divination "keineswegs der Gegensatz zum positiven Denken und zar entstehenden Wissen—
Chaft war, sondern vielmehr ein wichtiger Ansatz dazu™.

Des "et! im Titel des Buches war also verbindend und nicht adversativ wie das "und" im "I:it'ﬁl unserer Ta-
8ng, das die Begriffe "Rationalitét" und 1Ekstase" eirxander'gc.egerxxbe_rstellt. Aber das :k kormte Divi-
Mation und Rationalitit nur deshalb verbinden, weil die :‘ngplrlgr*be oder d§tamsdp NmAuffwsgeSdbtos_
Sen blieh. Diese Trenmmg scheint mir niftzlich, wenn men sich mit der Geschichte Je’?rld deraﬁng
SChiiftigt, nach denen Rationalitit und Ekstase Gegensdtze bilden. So kimen wir das Feld der Untersu-
g Audichst auf die Divination 4 ,mwirdiegowm,qlemt(.ierelcsta?sdxmm
ndenz in deren Bezielung zum systematischen Derken verbunden s%nd, tens in bgﬂdwﬂctan'm lVbBe
(ng dne philosophische Implikation) {berpriifen kdmen. Tatszchlich haben im dn.rma‘oorl _Berelch SO—
U die Wissenschaftler als auch die Reprasen tanten der untersuchten Kulturen emenDl.]n, - ed gemacht
wischen der von uns als rational bezeichneten und der von uns ekstatisch genamten 1m§umt die ers—
gelangt durch Induktion und Deduktion zu pestimmten Schlufifolgerungen, wihrend die zweite nicht

Schluﬁfolgerwgm zieht, sondern "einbricht! oder "wiitet".

Die Posi 4

itivitit (die "pensée positive), ) ]

" rationalita im erwihnten Werk zu rechtfertigen, ist keine

lnnm ein We vondgnjndernivinatim nachweisbaren ra : ‘

Ltiven WiSSenscl')afteﬁ fihrt. Ganz im Gegenteil: die Positivitdt stand am Be%lnn des rationalen Den-

} C. Gingturg, ahretot dartber wie folgt: "ahrtasendeleng var oo Mensch Jgger. In Laufe unzzhliger
\p;e;gig‘mgsjagden lemnte er, aus FuBspuren im Schlam, von abgebrochenen Zweigen, aus Kotb&llen, Haar—

\ inzelnen ’ noch spiirbaren Geruch auf die Formen und Bewegungen der Ti
2 In, e verlorenen Federn, dem sp ere

Gescksc}m]i,iq en, bevor er diese erblickt hat... Er lemte recht komplexe mentale Hendlungen mit blitzartiger
Wirg

auf die man sich bezieht, um die Anntherung zwischen divination
Entwicklungsstufe im evolutionistischen

digkeit zu vollziehen, selbst im Gestripp des Waldes oder irmitten einer gefahrlichen Lichtung".

Setzalso die Suche / ri /mchmmtderwissmsdraftlichenForschmg/ricema/gleidlge—
t 2

Warum pg . o histori trachtet u.a. durch die Ablehnung der Divinati
hicht ? wWern unsere die historisch be 2. Ng ivination
gEannZS men Kultr, lvanﬁufpologisier't", darn bleibt ja eine "Suche" / ricerca /,
de a, : - fiir Jsger, Wahrsager und Wissenschaftler;

) divinatorischen, wissenschaftlichen - chne Unter-

als Griinde nennt. Es hilft auch nicht, wemn men digs durch Daten und Nemen zu prézisieren ver-
n&l'l Verr]a'lt: 4. Jat-n'hmder‘t V-C}'lr‘.’ Plaw; 4. Jal']rh' I’l-Chr‘-, 'IhGOdCS].CB).

Sucht, (
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Plato, der die Divination ablehnte, verkdrperte den "Imperialismus des Intellektuellen" (der von
Vernant zitierte Ausdruck stammt von Louis Germet). Theodosios, Imperator im eigentlichen Sinn des Wor—
tes, verbot die Divination - er verkdrperte die "politische Verrunft'.

Da handelt es sich noch um anthropologische Abstraktionen, trotz der Personermamen und Daten, die die
Anthropologie verhiillen. Die ''politische Vermunft" von Theodosios 188t sich unschwer bei Plato, die
Intellektualitit von Plato ebenso deutlich bei Theodosios nachweisen. Was Plato betrifft: Warum hat er
iber Gesetze und Staat geschrieben? Die Frage 'versuchte ich in meiner Arbeit Il mito, il rito e la storia
2zu beantworten, indem ich systematisch darlegte, daB seine Philoscphie in ihrer Entstehung und Wirkung
der Festigung der athenischen demokratia diente. Im Hinblick auf die Intellektualitdt des Codex Theodosian
werde ich zeigen, daB das Verbot der Divination durch ein philosophisches Urteil begrindet wird: Das ex—
tispicium wird u.a. wegen seiner "wanitas" (XVI, 10, 9) verboten. Missen wir mmn Theodosios (oder wen auch
immer), der die haruspicina verbot, mit Plato gleichsetzen, der die oifnistiké verachtete (Phaidr. 244)?
In Wahrheit vermag aber der gemeinsame "Intellektualismus" den tiefen Unterschied zwischen Philosophie

und Jurisprudenz (wir kinnen sagen: zwischen griechischer ratio und rdmischer ratio ) nicht zu iberbrik-
ken; ebensowenig 188t sich der Unterschied zwischen demokratia als Produkt der griechischen ratio und

res publica als Produkt der rtmischen ratio auf die “politische Vernmunft" zuriickfihren.

Es ist also besser, einen eindeutig anthropologischen Standpunkt einzmehmen und alles auf die "Suche"

zu beschrénken, als eine Pseudo-Historisierung durch "Imperialismus des Intellektuellen" oder durch
"politische Vi "' zu forcieren. Suche nach Nahrung gleich Suche nach Erkermtnis gleich Suche nach
Gott. Genau so. Die divinatorische Furktion, vom divinatorischen ProzeB abstrahiert und als Suche klassi-
fiziert, riskiert aber, auch die mystische Praxis einzmehmen. Ein aufschlufreiches Beispiel fir unbeab-
sichtigten Rickgriff auf die divinatorische Problematik lieferte dabei der Religionswissenschaftler Italo
Zoller, der vor 90 Jahren Rationalitit und Ekstase voneinander abzugrenzen versuchte, indem er den hebré-
ischen azkargh-Ritus mit dem islamischen dikr-Ritus verglich; er hielt sie fir vergleichbar, weil beide
sich einer Anzahl von Stimulantien akustischer, optischer und olfaktorischer Natur bedienen.

Zoller kam zu dem SchluB, daB das azkarfh "ein mehr dem Intellekt, der Venunft nahes Phznomen' sei, wih-
rend sich das dikr *mehr der Irrationalitst" re und "lberwiegend religitser Natur'' sei, aber "Ur-
sprung und Ziel beider Phénomene, trotz dieser grundlegenden Unterschiede, gleich" seien. Die Gleichheit
besteht nach Zoller in der "Uberwindung der Distanz zwischen Anbeter und Angebetetem', indem '‘der Mensch
2u Gott emporgehoben oder, umgekehrt, Gott zu den Menschen herabgeholt'' wird; deshalb kinnte man auch
sagen, dafl es sich in beiden Fdllen um die Suche / ricerca / nach Gott handelt.

Zollers Problem war Gott (seine Art der Suche nach Gott), mit seinen eigenen Worten "das Gefihl des Unbe-
friedigtseins / disagio /, das im r*el.i.gi'dsen Menschen durch das Denken an die grofe Distanz zwischen sich
und seinem Gott hervorgerufen wird". Uberpriifen wir mm den von Zoller angenommenen Vorgang, nach Gott
zu suchen und ihn zur Suche zu veranlassen.

Obwohl er dem Schein nach objektive Tatsachen untersuchte, stellte Zoller in Wirklichkeit auf subjektive
Weise einen Vergleich zwischen urwergleichbaren Fakten her: dem azkardh, das einfach eine Kamponente des
hebréischen Opfers (der "oblatio") ist,und dem dikr, einem ekstatischen Tanz, wie er 1927 in Paléstina
beobachtet wurde. Das azkarh ist typologisch dem Erstlingsopfer verwandt, es wird aber von Zoller gewalt~
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i i Stimulantien
. +ischen, olfaktorischen und visuellen
sam ertontext getremnt, um dam zu jenen gkus s Iche weder dem azkerh
Eerecimet o v, i Zoller e hlo wd & o mm°ﬁlﬁm der hebréiischen Reli-
md&mOpfeﬂm;texteiga’lSind’ Wwf- ;) tase der Derwische hervorrufen, etwas Entspre-
glon hinwei Di umde‘xSt'.iltll‘llaf’ltie“'‘:he‘flleEks i oti Isoli des azkargh als Mo-
mlsep. €S mur, wir noch, da die charakteristische 0 1er.ung A &S
d'nendﬁﬁ gegemjaerzustellen: Be’mkgilsd.!e In tation des Begr‘iffs als "gOtt].ld]er Name" -~ S"E .
nmwst fi.erlc.blmthi e auf die talmietac gogriindet; ist. Aer selbst e nen von der B;‘;‘*‘;f:‘i. e
Nung (od;r - wie einige Wissenschaftler um‘i v‘gt;rde;iaemdeutlmmgng des der mg-sdm Interpre-
iﬁien“) ausgeht, kam Zoller den Einwand erklab"‘d,.“a,‘. / ragionare /: Sinden bege‘;:n m;rilfgegen Gott,fz;dl ihrer
on zugrundeliegenden Gedankengenges aren kommt auch im sogenarm ersuchts-Op:
21 erimem bceb;:tet :Tso: an Gott denken. Des azkardh vendadijétngt, sher iber keine Beweise verfugt,
(N, 5, 11 £f) vor: WemeinMamseineFr‘auﬁzoner zugibt, handelt es sich um eine Art Ordal (mn
Soll dieses Qpfer die Eifersucht auslos chen. o VB " hier die eventuellen Sinden der
R esue o . wmte also die 'Erimnerung ] - . .
t!‘lfijt lTBn w]_eder-F auf dlete]r:)l;\nsenalzlsi ')ykgln:dl nicht. Ist es ein Ord a]')E;]en Gotfes—linll'te:l.l? Darn ist die
jlhgwl mdeu . s 3T 1ner hledm see
Bvokation des Gf:atum wichtiger als die wErinnerung” an die Stinden €
. ot ' macht, eigentlich mur Zoller selbst
i X das agkergh "rational” macht, vy s .
‘i"'sltdl%en Punkt stellen wir fest, daB dai, was dmd—mlms zu rationalisieren (er kl&rt .mcht einmal
g der dagegen mit keinem Wort versucht, axch — allerdings nicht unterlassen, auch jene Elemente

e Bedeutxmg des Wortes); bei der B%Cfﬂ‘eg’g kanl: Leiting durch einen Scheich, Periodizitit (zweimal

21 Verzeichnen, die nichts mit Ekstase 24 : ranzbewegungen. Die ganze Aufterksamkeit
in ger w:)che)”Fgll—:enlid"der nllrlwoletim und Evoka ﬁﬂjﬁe;smopft zu Boden, keuchend, den Mnd mit wei~
E‘;];ll&r's gilt aber der :shg_’ljﬂ?,iz;?z:m[:;e Def;"“-Sd‘e 7oller, "das ist die Begegnung mit der Gottheit'.
mdeclctl" " 1S tase 1 tE
. Arbeitsweise sagen; generalisierend karn
z“eier\le' . . . krnen wir von Zollers - - .
i Gewichte und zweierlei MaRe, i sionshistorischen Forschung werten, indem
Soga . sndigen Fehler der religlons g ) . Vodalits
der (g, oLlers Fehler als ﬁ;ﬂd Ekstase so aufgefaBt wird, als wirde &5 s@tm “en Rib.,slta;
ten odepterscmed awischen Fatlo handeln. Wern Zoller vom azkarﬁ\ spricht, meint er den Ritus un
lcht o gegentibers’cell?am Eallrflfag;mge“ inger des Opfers (W w1rd in der'Blbel ildzc;htm 1'11111,Sr%1ge1.~lzle'e.end)f,C
er d:g\ggm dflnil:;t das bezieht sich eigentlich aufldle sthstbareisth‘kmgdel; e de.‘(‘lglas ngeo‘
T T e B inen zu gelangen: S o g8r 88 beo
uf del;neR;ms se%bStf Um von Emﬁzga;tlsz‘i"m je nach dem ob s ihn"rnogl( ‘1ch‘oder) nicht mbglich ist,
die mﬁl& o hen, dos "Wunder' (miraculum) zu "betrachten’ (TLrar)-

- ienigen, der ihn ausfihrt (den Priester im Falle des
Nigen, der den Ritus untersucht 33)-5 mDer lef:t]i exfor-écht jene Rationalitit, die dem letzteren schon
w\ﬂa{al, den Scheich im Falle des dikr). ¢ damit ist nicht gesagt, deB sie sich derselben "Erklarung!
] ‘ellflz;tlli/:utima. ]::Lsie;te Weise bedaﬂlemb‘:i;z ;atld?““ ] handeln. Verschiebt sich die Beobachting auf die Wir-
Rungen, des ;?%::DDO ’ smdl ®Tml tionale Titigkeit des Beobachters auf, da er nichts mehr zu beobachten
hat. » 80 hort die onal cht mehr selber handelt, sondern durch den Ritus

; . . i der Perscn, die ni . . : .
=l es S(::‘l del;l;l;‘ eg, d:rltt bei del ein. In diesem Fall entsteht aber notwendigerweise ein Unterschied
t WLY d, sichtbarer Wary *
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zwischen der Ebene des beobachtenden Subjekts und derjenigen des beobachteten Objekts: Die Erfahnung
des Becbachters darf nicht aufhtren rational zu sein, wéhrend die des Bechachteten qualitativ eksta—
tisch ist; ich sage: qualitativ, denn der Grad (oder die Form) der Ekstase ist fur unsere Diskussion
irrelevant.

Im Endeffekt wire eine bedeutungsvolle Gegeniberstellung von Rationalitdt und Ekstase nur dann moglich,
wern der Beobachter (gleichgiiltig ob Wissenschaftler oder Fihrer des Ritus) selbst iber zweierlei Arten
der Erkemntnis — einer rationalen und einer ekstatischen - verfligte; dies kommt aber nicht vor, auch werm
eine religionshistorische Richtung, die wir “irrationalistisch" nemnen, den raticnalen Vorschlag ge-
macht hat, das Erlebnis als Forschungsmethode zu verwenden. Andererseits karn derjenige, der eine eksta-
tische Erfahrung macht, davon nicht in rationaler Formulierung berichten, da er, als er sie hatte,

nicht bei sich war (er war entweder entziickt oder besessen); versucht er doch, sie zu beschreiben, so
verwandelt er sich in einen "Becbachter' (von sich selbst), und die von ihm vollfihrte Rationalisierung
ist nicht durch seine ekstatische Erfahrung bestinmt, sondem durch die Kultur, der er angehtrt. In der
Tat gibt es keine ekstatische Erfahrung, sondem nur rituelle Instrumentierung.

Dern der Ekstatiker wird vom Becbachter — auch wern es anders erscheint - nicht als Subjekt der Handlung,
sondern als ein rituelles Instrument gesehen. Der Beobachter beniitzt ihn als Instrument zu seinem
eigenen Gedankengang / costrutto / : Der Ekstatiker dient ihm als Zeichen flir die Wirksamkeit des Ritus
in der Evokation einer Gottheit, eines Geistes etc., bei der Transhumanation oder bei irgendeiner
anderen Sache, die von einem bestimmten religitsen System "rational" (nicht "ekstatisch") angeordnet
wird, so z.B. - um auf die Divination zuriickzukommen — in der schamanistischen Iatromentik.

Die Riickkehr zum Thema 'Divination" hilft uns, der Gefshr der Abstraktion vorzubeugen. Die Instrumen—
tierung des Ekstatikers, die ich abstrakt, gleichsam wie die "Werdinglichung" eines menschlichen Wesens
zu schildern versuchte, ist klar zu erkermen in der Praxis der inspirierten Divination, fur die der
ekstatische Wahrsager ein medium ist; und die '"Verdinglichung’" wird - noch immer im Bereich der Mentik -~
ausgeglichen dadurch, daB die Instrumente der Divination sehr oft "vermenschlicht" werden, indem man

sie anredet, ilnen Gebete und Opfer zukommen 1&8t, sie zum Essen und Trinken auffordert, und der-
gleichen mehr. 0

Rituelle Fiktion ? Einverstanden, aber darn gilt dies auch fir die '"Vermenschlichung" der Ekstatiker
(die ja in diesem Zustand nicht Subjekte, sonderm Objekte der Hendlung sind), wie es von jenen Wissen—
schaftlern getan wird, die die Psychosen und bestimmte religiGse Tatsachen mit Ursache und Wirkung in
Beziehung bringen.

*

Peligi oy o o
steﬁlon wieder auf mit dem Anspruch, die eigen
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RATIONALITAT UND EKSTASE L—

Horst w. Biirkle

Wir erleben heute im Unkreis des westlichen Christentus eine eigentimliche divergiel\:‘,end? deimicmAsuu%
Auf der einen Seite eine starke Dominanz des raticnalen Elementes tan der Kutidle gdmamml ?nln%es .
der anderen Seite kommt es zu einer neuen Entdeckung des charisma sch—emo onal1 mnan erft]mn—
ten Kreisen der Kirche und zu einer neuen Hochschitzung des gefihlsbezogenen Fh‘dléb%_ . D.eben. reu-
en Sicl’] diejan’_gerl I(reise md mgl_ﬂ')gal alm‘rglb der K]-I‘:lqe Iegal ZUSPIUChS, ‘e J?rle ZUIIalSl(IIGI?
Unsereg ins die sich der rein rationalen und velz"bg.l'en Kmmm%katm@el?ene entzie-
IChanSChsee hieranSpredlen.an die zshlreichen von ostlichen rellglosmbz;akhker} bed;emﬂuﬁten Zen—
Therapi inschaf’ i ielt das ins UnbewuBte, eber eben auch in die psycho-soma-
tischon o Diegene e, T rhonde 'clstatische’ Elenent eine wichtige Rolle.
Bedingungszusammenhénge

Schauen wir iber den unmittelbaren Kontext unserer religiosen 'I._ancbc.:haft' .hi.ngus, S0 begeggen s anBe]_'\_.

halp desselben noch sehr viele elementare Aufbriiche aus einer DJ_Jnerlﬁlm, die wir m,s m}t dem Begriff
S Ekstatischen belegen kinnen. Mir stehen dgbei vor al}em %wel Phinomene vor Augen, die mit Fug und

't als neureligidse Messenbewegungen bezeichnet werden konnen.

ch hier schwer statistisch erheben - vermutlich jeder Funfte

In Bpoeii s . .

rasil — Zahlen lassen Sk . C s .

24 einer. ien gzhrcl):rtinheumletz 3 rnten rapide um sich greifenden synkretistischen Kultgemeinschaf-
ten, Bezeid] en wie Urbanda, Makumba, Candomblé oder auch andere sind Sammelnamen flr eine uniber-

wie Uk . ‘Terreiros'. Der (oder die) jeweilige 'Chef de
terreiro; fﬁﬂiﬁ ’f}f{ﬁsﬁhﬁﬁ des Vortes. Er verfiigt iber magische Krifte, vollzient

tirliche Heilungen, versetzt seine Medien in ekstai':ische Zustinde, 1&8t Geister gmvotmen und an-
e e e i s TS 7 e e S S

i £14 i . 1 ze ’ -

o b e e e ot D LS50S T B
die i ettt ’ <ind. In Verbindung mit Elementen des eumpa1s<;her_1 Kardezismis
Uber beyuter Undeutung christlicher Heiligengestalten, sber auch der Person Jesu Christl, der Whitter
®ttes u.a. . picht oine colche Bewegng Adepten aus den Hidchsten sozialen Schichten des Landes an.

Eine

Ekstatischen zeichnet sich in den zahlreichen Sonderentwicklun—
gen

Hier brechen urspringlich afrikanische Phznomene der Stammes-
tliche und urspringliche Gestalt des Christentums darzu-

_8dere Entwicklung der Riickiehr des
m siidlichen und westlichen Afrika ab.

€N, Im Mittelpunkt einer solchen nativistischen Separationsbewegung steht - dtm;haus vergle:'.tchbar

QS Brasilien Berichteten — die charismatische Gestalt des St‘:lf‘bers. Er hat wmui_:belbare Geistein-
8bung, pat Auditionen und erlebt Visionen, vollzieht Glaubensheilungen. D1§S alles ist begleitet von
o Wpischen ekstatischen Begleiterscheinungen. In ifmen liegen flr den afrikanischen Menschen gerade-
& die Kriterien fir die Echtheit des religitsen Erlebens. Die Gottesdienste dieser Gemeinschaften zeich-
N sich durch ein starkes emotionales Element aus, das ekstatische Formen annehmen kann. Wenn der Geist
" T die versammelte Gemeinde konmt, sind Phénomene wie Lallen, Ursichscl.xlager.l, zu Boden werfen, Schaum
d:,ndem Mrd, aber auch Lierische Laute durchaus zu beobashiten. Dem charismatischen ‘Propheten’ kamt es

le!

diese Geistererfahrungen zu zZigeln und die Ekstase im Zaum 2 halten.
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Zumindest in Bezug auf die Stifterperson ist im Zusammenhang unseres Themas noch an eine jingere Ent-
wicklung zu derken, die sich im heutigen Jepan abzeichnet. Zunehmend seit dem Ende des letzten Welt-
kriegs - begirmend aber schon vorher - 1dsen imerhalb des japanischen Buddhismus und Shintoismus ein-
zelne charismatische Gestalten neue Kultbewegungen aus. Die griBten von ihnen sind unter dem Nemen
Sokaggkkai und Rissho Kosei-kai bekarmt. Aber es gibt deren eine ganze Anzshl Kleinerer,weniger bekannt
gewordene. Auch hier begegnet uns im Urkreis des Stifters ein starkes ekstatisches Erleben, das sich
aber alsbald umsetzt in rationale Kommnikation. Der Grinder kamn eine genze Flille heiligen Schrift-
tums verfassen, das das von ihm unter besonderen - eben ekstatischen Umstanden — Geschaute oder Ver-
nommene anderen zugenglich macht.

Sowohl im Falle der lateinamerikanischen als auch bei den japenischen neubuddhistischen Bewegungen be—
finden wir uns im neuzeitlichen Milieu einer entwickelten, technisierten und in allen sonstigen Lebens-
beziigen 'aufgeklérten' Welt. Unter den Anhingern finden sich Arzte, Naturwissenschaftler, Politiker und
Militirs. Menschen, die sich sonst durchaus rational zu verhalten wissen, werden hier im Bereich der
Religion elementar vom Charakter des AuBerordentlichen, des schlechthin Irrationalen und Numinosen er—
faBt. Rudolf Otto hat in seinen religionswissenschaftlichen Untersuchungen mit Nachdruck auf diese Sei-
te im religidsen Erleben hingewiesen (1). Fir ihn war die rationalisierbare Ebene dessen, was sich fur
den Menschen .in der Religion ereignet, soz. nur die 'Tagseite' einer sich darin und dahinter verbergen-
den michtigen, fir die ratio aber eben dunklen Tiefe. Diese Tiefendimension in der Religion - auch in
der christlichen ~ wollte er wieder emst genommen sehen. Diesem Bemihen um das Versténdnis der realen
Erscheimmgsform dessen, was er das tremendum oder auch das fascinens nannte, galten seine Unter-
suchungen in den ekstatischen und mystischen Erlebnisweisen in den verschiedenen Religionen. Die Theo-
logie seiner und der nachfolgenden Zeit ist mit wenigen Ausnahmen an ihm vorbeigegangen. Sie hatte sich
anderen Themen verschrieben, die sich ganz in der lichten Rationalitiit der 'Tegseite' erschopften. Die
historisch-kritische Forschungsmethode, das Thema der Entmythologisierung, die dialektische Theologie
der Barth-Schule - sie und andere Zeitrichbungen drangten die Theologie und ihr zufolge die kirchliche
Praxis immer mehr an die Oberfl&che raticnaler Betrachtung. Wes nicht verbalisierbar und auf den Be-
griff zu bringen war, das sollte und komte flir die theologische Aufgabe auBer Betracht bleiben. Von
hier aus war dann der Schritt nicht mehr weit in die thematische Einflihrung der Theologie und kirchli-
chen Verkindigung durch politische Tagesparolen- soz. der Schritt von der 'Tagseite' zur 'Schlagseite'!
Aber 'politische Theologie' in welcher Zuspi immer (als Theologie der Revolution, der Befreiung
oder des Feminismus, der Emenzipation oder der Amut etc.) signalisiert als Endprodukt den Verlust der
Religion, Er beginnt jedoch mit der Trenmung des Rationalen vom Erlebnisgrund und demit von dem, was
i.S. unseres Themas das 'ekstatische' Element in aller lebendigen Religion ausmacht.

Wir wollen uns im folgenden spezifische Formen des Ekstatischen an Beispielen aus dem Hinduismus, aus
dem Buddhismus und aus China ansehen und dabei nach dem VerhZlinis zum Rationalen fragen. Auf diesem
Hintergrund soll uns abschliefend die Frage beschiftigen, inwiefern im Christentum die Einheit von Ek-
statisch?m und Rationalem in Gestalt des fleischgewordenen Gotteswortes ihre abschlieflende Erflillung
findet. (2)

Fur den Yoga gilt, daB er elementar auf unmittelbare Erfahrung und Praxis angelegt ist. Nicht das Be-
scheidwissen etwa iber die bei Patanjali hochreflektierten mikro- und makrokosmischen Systeme, in die
der Klassische Yoga als eine Art Initiationsvorgang integriert, nicht die Kenntnis der verschiedenen

ten

T—— T T e

Modalitiiten der BewuBtseinszustinde oder andere der indischen spekulativen Weltanschaumngstheorie ei-

. ; ; worauf es entscheidend ankommt, ist der Vollzug
genen Betrachtungsweisen sind hier ausschlaggebend. schel er Ve
selber. Er erst verleiht dem Adepten die Moglichkeit des Venuande' ltwerdans. . Alle\femalkmnrtw]hsler 1.§a.be un-

Themas auf dos 'Heraustreten' aus der vordergrindigen Dimension Im"alenakti S &n. > d}.e
log s Dt s s g g In G Vrreelrg o S5 e =
. . . . S .

auszufihrende Ubung und passiver Widerfahmis o torgicht, sich bestimmten religitsen Ver-

i . : : Der :
Seides kamt: im ekstatischen Erle ben zusamen Auf letzteres kommt es entscheidend an. Hier liegt

r‘icl’l gal aber i i an t i E em. . $XJ e 3 .o
SOz. das -nemder’ m?eﬁ mcrbdaramm praxisvorgang. Des Rationale tritt hier andchst vollig zrick.
ES karm sogar in Spamung und Widerspruch treten und damit zum Storfaktor‘ \‘nerden hrl:ri:teir (sip;reechen
die klassischen indischen Texte von diesem Vorrang aLsmﬂil’ll“endef‘ Praxas. Ha"‘e’, 1sach L
legenheit einer Wahrheit durch diskursive Argumente begrinden 2u wc(:ilen, szeugsadle An:le Welt ?u
€robem dyrch eigene Mach" (Tentratattva, 1, 125). "Durch den 2oivea V= “la’“ » JOUng, uma’g“m’g
el‘]angt men den Erfolg, d _—___——Idie Praxis gewinnt man die Befrelm'),%. ) VN?anH@'llﬂdenleBerﬂTo;tse' Listen
Wirbt man dunch die Tot. Den Yoga erlangt man durch Handeln (gbhy@sa). .. Men kam B .‘meIF ,
dureh den abhyasa Durch die Praxis gewirnt men die Kraft der Prophezeiung (vé&c) und die Fehig~
se e 3 "

keit, duch sinfache Willensid iberall hin zu gelangen, wo man will..." (3)
Inwiefem der Y eine klassische Form ekstatischen Erlebens ist, braucht hier im einze]ner? nicht mehr
dargelegt 2u werdaqoga Was dem Yogi widerfghrt, was er 1erlebt', welche Verwandlungen er an sich erfa}'l.rvt,
aJ;I dies ist hi nr‘eichen. d beschrieben und untersucht worden Fur WBeIEF‘r?fmstell?itln{g nai:hden dem Vgrhalt—
s von Ekstase und Rationalitit dagegen ist es wichtig zu sehen,"w1e :Jno esem 2u Pr‘and%s;
"d Erlebnisweisen die Theorie hinzukommt, sie begrindet und & art. Worum es im - )
Ordent) j, ch oht 11 Gurchaus rational dargelegt werden. Die Theorie des Yoga.nmmt deshal‘ b einen

iten Rajenm Ein ’ A,Slo Reflexion iber die erldsende Praxis hat es nicht gefehlt. Die Theorien erheben
Archayg Anspruch auf rationale Schlissigkeit und Beweiskraft.

Schaut man auf di techniken in den Landern des mahayanistischen Buddhismus, des Tantrismus oder
8Ssamt, unschreibenden jeweiligen System. Des Einzelerleben blelbt. e:;xgeo@t in eme'n ihn begrin-

denden, sinnvollen 7 .st ng. Erst aus ihm heraus vermag es seine ‘soteriologische' Bedeutung zu
8ewinn, o.en ) seiner Besonderheit auf sich zu bestehen scheinen,

en, . tlSChe Vor gang in . .

komm .katwiéflsg,i el!:IZilne eﬁtfmd it deutbar, insofem er in Beziehung steht zu den das Ganze von
g ist er n beantwortenden Anschauungen. Hier hat das 'rationale' Ele-

ent se

. : R 1 bewuBt sein oder nicht. Dabei ist unbestritten
inen unabdingbaren Platz, mag es im Einzelfal ementare Erl ’
di, = ibt. Im Vordergrund steht das el eben selber, das den
Menge s Elenent im Hintergrund blet fahren, das ihn die Unterwelt durchmessen 188t oder die To-

hen "Tod . t" an sich er . . .

ar 5 :mg wleder%ebl'ﬂf:ellos teht hier das Rationale ganz im Dienst des eigentlichen religitsen
Er, EIaCh' ® bringt. Zweifello dos ihm seinen 'Sitz im Leben', in diesem Fall im ibergreifenden
2 - Es ist soz. das Sekundare,

der betreffenden Religion zweist, zu der es gehort (5).

Wir pgy in die Welt der stlichen Religionen fest: Das
. ten als Fazit unseres mehr als kurzen Exiurses in di€ lichen Religionen fest:

fir die religigse Erfahnung grundlegende ekstatische Element fihrt zwar nicht in sich bereits, aber in

Seingp integralen Verkl mit der Religion als ganzgr immer auch ein rationales Element mit sich.
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Wie verhilt es sich in dieser Hinsicht mn - das sei unsere abschliefende Uberlegung - im Christen~
tum selber.”

Es ist nicht zu ibersehen, dal das ekstatische Element wesentlich zur Glaubenserfahnmng des Christen
dazugehdrt. Fafit man den Begriff nicht zu eng, so gehdren hierher alle im biblischen Bereich uns be-
gegnenden visuellen und auditiven Begebenheiten, aber auch Traumerfahrungen und andere, die Moglich-
keiten des BewuStseins transzendierenden Widerfahrisse. Wen der Apostel Paulus davon spricht, daB
er "Entrickung im Geiste" erfahren habe, die ihn in himmlische Sphiren versetzt hat (6), so haben wir
es hier mit einem ausgesprochen ekstatischen Erleben zu tun. Aber auch in der frihen christlichen Ge—
meinde gehdren ekstatische Erlebnis- und Ausdrucksweisen zur géngigen kirchlichen Praxis. Die
Glossolalie, die gewiBl nicht nur in der Gemeinde von Korinth zu Hause war, aber auch andere Charismen
wie das der Prophetie, des Heilens u.a.m. weisen in diese Richtung (7). Alle diese im rationalen Be-

| reich nicht 'aufklérbaren’ Ereignisse, tragen ekstatische Ziige. Sie sind nicht auf die Zeit der Ur—

kirche begrenzt, sondem setzen sich in und durch die Geschichte der Kirche hindurch - werm auch in
vergnderter Weise - fort. Die Hagiogrephien sind Zeugen dieses bleibend bedeutenden ekstatischen
Elementes flir den christlichen Glauben.

Vom Wesen der christlichen Offenbarung her erfahrt mn das Verhiltnis von Ekstase und Rationalitit
seine spezifische und religionsgeschichtlich erflillende Bestimmmg. Das rationale Element tritt nicht
mur soz. sekunddr zum Zwecke der integralen Verankerung des ekstatischen Einzelerlebnisses in den
religidsen Kantext hinzu. Fur den christlichen Glauben ist das Rationale dem Ekstatischen gleichwertig
und notwendig zugeordnet. Es ist die eine Seite derselben Offenbarungswirklichkeit. Was im Geist er—
fahren wird, bleibt Teil des geschichtlich in die Erscheinung getretenen trinitarischen Geheimisses

im Sohn. Mit anderen Worten, es kamn sich auch in der unmittelbaren Geistererfahrung nichts anderes er-

eignen als was in Leben und Werk Jesu von Nazareth worthaft wurde. Aber im Logos ist zugleich auch die
der vernehmenden Vernunft eigene Rationalitit mit beteiligt. Der Logos, von dem Johannes (1,1) segt,
daB er en archd war, ist zugleich der, der im Wort in der Zeit kerygmatisch wird und damit den Bedin~

gungen der ratio sich unterwirft. Damit aber verliert er nie das ihm eigene, aller Vermunft iberlegene

(8) ekstatische Element. Es wieder zuriickzugewirnen und ihm den ihm zukommenden Platz in der kirchli-
chen Praxis und im Glauben des einzelnen wieder einzurdumen, bleibt eine theologische Aufgabe.
¢

(1) In seinem grundlegenden Werk iber das Irrationale in der Idee des Gottlichen und sein Verhdltnis
2unm Rationalen hat er die fir das "Mysterium tremendum' bezeichnenden Momente des Ubermdchtigen,
Energischen, Schauervollen und des 'Ganz Anderen' nther ausgefihrt (Das Heilige, Minchen 1963,
S. 13-37).

(2) M. Eliade in seiner grundlegenden Arbeit iber YOGA- Unsterblichkeit und Freiheit (Stuttgart 1960)
hat verdeutlicht, wie in den indischen Religionen beide Elemente unseres Themas ineinander liegen.

(3) Siva-Samhita IV, 9-11. Zit. nach Eliade, op.cit., S. 47.
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Metephysiken bis zu der Askese u

' beimessen, erklart sich leicht aus den Grunden des
jchen Lebens ritrt nicht von einer gpttlichen Strafe
her (Eliade, op.cit., S. 2)".

. iff von der Umwendlung, die einscha.vra-
einen Begrphil osophischen System wie dem Tantrismus
Ekstasetechnik, Zirich und Stuttgart

(4) "Die grofie Bedeutung, welche alle indi
plationmethode des Yoga der 'Erkerntnis
menschlichen Leidens. Des Elend des menschli
oder Ursinde, sondem von der "Urwissenheit

(5) "Nach diesen wenigen Ausziigen macht m‘SiChkmplexen
nisches Schema erfahren kann, wern €5 emelg - che
eingefligt wird" (M. Eliade, Schamaismis U archal
1956, s, 409).

(8) 2. Kor. 12, 14

(7) 1. Kor. 14, 1 £f.; Apg. 2,18 u.a.

(8) P. Tillich zeigt in seiner Systematischen
Sammenhang von Offenbarung und
Partizipation an Christus", wie S
druck kommt. ‘Wie Paulus in diesen

den Zu—
Theologie (Bd. I, Stuttgart 1956, S. 135-42.)
log}e ért an den Charakter der nekstatischen

i in Christus sein' zum Aus-
jnischen Formel des 'Z!.l’l ' . .
Kapiteln zeigt, handelt es sich hier nicht um eine Erkemntnis,

i i Son um
die als Resultat der aufnehmenden Funktion des nms?hllcher.l Geistes geutgn'sxzn wurde, ° demdm o
S schens Cha. ra]wekstatla;gape ; e VOl’l.lm ist die rationale Form - einmal
st_ae. tnis von und gnosis deutlich. In beiden is rationale Fom - <
des‘t;br‘éllsc:l'l damvzs Kognitiven - mit der ekstatischen Erfshrung
ischen,

(op.cit., Bd. ITI, Stuttgart 1966, S. 140 f.).
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FIGUR UND FUNKTION DES LIBER PATER IN DER ZEIT DER REPUBLIK

Enrico Montanari

Die vorgetragenen Betrachtungen sind Teil einer umfassenden Untersuctung iber die urspringlichen
Merkmale der Figur des Liber Pater, hauptsidchlich in Beziehung auf die Art seiner Eingliedenung
in das polytheistische rdmische System und seiner Differenzierung gegeniber dem #lteren und
gleichzeitig dionysischen Modell, das sich im romischen Kontext hauptszchlich durch die rituelle
Praxis der Bacchanalie belegen 1lafit.

Betrachten wir zuerst das Verhiltnis Liber/Juppiter. Ein erstes Problem entsteht aus der Tatsache,
daB die Bezeichnung liber,im religitsen Sinn, sowchl eine besondere Gottheit bezeichnet, als auch
eine ausschliefllich Juppiter zugesprochene Epiklese ist. Diese Situation hat keine genaue Entsprechung
in der griechischen Welt. Die Existenz eines Zeus Eleutherios ist vom Beginn des VI. Jahrhunderts v.Chr.
an in Griechenland bezeugt, aber, abgesehen von den Unterschieden der Bedeutung, wird das gottliche
Attribut elelitheros nie ein unabhingiges Theonym: die griechische Rligim kemnt keinen Gott mit

Namen Bleuther. Auf der mythologischen Ebene kernen wir nur Hercen mit diesem Namen: auf jeden

Fall handelt es sich dabei nicht um Personen die mit Dionysos oder einem seiner Aspekte zu identi-
fizieren wiren. Der zweite fundamentale Unterschied gegeniber der rémischen Situation ist, daB

das Epithet eleutherios (oder elelitheros) in Griechenland nicht nur Zeus zukommt: unter anderem

steht sie auch Dionysos zu: aber trotzdem, im grieschischen Kontext, definiert diese Bezeichmng
eigentlich nur eine besondere Eigenschaft und verselbstandigt sich nie bis zur Bildung eines '"anderen
Namens' des Gottes (im Gegensatz zu Bacchos, der zunichst einfache Epiklese war, schliellich aber
den Namen Dionysos selbst beinahe verdrangt hat). Eine Autonomisierung von eleuther (-os) als Epilese
des Dionysos konnte eigentlich nur im italienischen Rom stattgefinden haben und zwar in sehr friher
Zeit, wie eine faliskische Inschrift des VI. Jahrhunderts v. Chr. es zeigt, in welcher man Ceres

um Spelt (farme(n)tom) und Loufir (d.h. Liber) um Wein bittet (CIE 8079); es bleibt jedenfalls zu
kladren, warum ausgerechnet diese Epiklese plstzlich einen derartigen WandlungsprozeB durchgemacht hat
und unter welchen Verhdltnissen sich dieser Wandel auf den lokalen Polytheismus, besonders auf

den italischen und romischen Juppiter bezog, dgmn es steht fest, daB ausgerechnet und nur Juppiter
mit dem Epithet liber assoziiert erscheint. Eine Tatsache ist sicher: falls die Bezeichmung liber
als eigensténdiger gottlicher Name bekannt und gegen Ende der Zeit der Konigsherrschaft in Rom
gebréuchlich war, dann ist die von Wissowa angenommene Entstehung von Liber aus Juppiter Liber
infolge einer selbsténdigen Entwicklung nicht mdglich. Aus demselben Grund scheint uns der Zweifel

am Kultcharakter der Liberalia eine Ubung an Hyper-Kritik zu sein. Abgesehen von den Indikationen

des Varro (L.L.6,14) und des Ovid (F.3,763--770), die das Fest des 17. Mdrz ganz klar dem Liber
zuschreiben, best&tigen zwei Kalender der frihen Kaiserzeit, daB genau an diesem Tag das Jahresfest
eines dem Liber gewidmeten Tempels gefeiert wurde. Wir kennen nicht das Grindungsdatum dieser aedes
Liberi : deshalb kann nicht ganz ausgeschlossen werden, daB die Liberalia erst spater die Funktion
des Festes des Gottes Liber annahmen. Man muB es sich jedoch vor Augen halten, daB die Geddchtnis—
feier eines Liber-Tempels ausschlieBlich auf den Festtag der Liberalia fallt: Liber figuriert sonst
nur am Fest des Tempels der '"trias plebea", dieses ist aber in dem nach Ceres benamnten Festtag, den
Cerialien, (19. April) inbegriffen. Mun zweifelt aber niemand z.B. daren, daB die Quirinalia das

‘i |
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Quiri —Tempel" dem (Q)jrj_nal_)
Fest des Quirinus und nicht er quirites ¥&rh: °5, den r;‘enisdmlrlzl:im'{;er e:b::i wurde; ebenso-
Higel" erst nach der Einbeziehung der Quirinalia ”11 ' os Fest der (Kinder) liberi als novi togati
wenig ist einzusehen, warum die Liberalia ursi anderem voraus, daB in der
seingS:ifzn, und ni::ht das des Liber. Dies mebiinf:;nm\}frmd V. Jahrhundert v.Chr. - .
Entstehungszeit des Festkalenders nach.allgememerd% T s rémische feriale mit dem Liberalia
die Idee der libertas schon vor der Emf.m“”’.’g :cht mit der Tatsache, dafl als men libertas
identifiziert warde; dies wiederum vertrégt sich . : feier der ihr bestimmten
(ﬂlﬁmert Wﬂej dies vi v.Chr.) 2u vergottlichen anfing, keine Jahres

t vor dem III Jahriundert v. a ist.

Kulte eine Beziehung zum Fest der Liberalia
dazu, jeden Zweifel tber das urspringliche Patronat

Die bis jetzt formulierten Erwdgungen bring'en] unsa] . Fest der Liberalia auszuschlieBen. Eine .
des Liber Pater im Zusamenhang mit dem We me‘:]gef::rﬂ’l Problem: wern diese Beziehung &b origine
- . iberalia bzw.Liber bei den Vinalia .

o i e daf Wein bei den Ll . “nnte dieselbe antiquarische
8geben war, wie ist dam zu erklaren, ® seitig ausschliefen? Die Anbiort ki cselbe ant

(23. April und 19. August) einander geg chtet, namligh Varro (L.1. 6, 16);

Trenmung beri cor o s
lle liefern, die iber die genamte dOPPelFe 'beruri)gmerhalb ciner Gruppe von Zwolf Gottern
N einer anderen Stelle verbindet er Ceres mit 11

"Qui . . . diese Gruppe unterscheidet sich von derjenig =
maxime agricolarum duces sSunt’;

= i £t Ceres — die Gottin, die dem Agrari-
. s Forum standen. Freilich tritt - ' &Zk% tion in bezug
Wbani deren vergoldete ma%ﬂll:i aTm Sime ihrer einzigen nsffentlichen Obj Vamit s
eine Transzendenz verleint, . Getreidebaus - zusammen ; ttern
Af den Bereich des Schutzes (und der Persani I)auchindepmstederdeimbamauf;
der kapi tolinischen Dreiheit, schon bei uck im GEfentlichen Kult findet, sondern nur
dies icht. daB Liber nicht seinen A u terworfen ist; und dies ist der
Soss bedeutet nicht, daf 1 ich dem Primat der Ceres UVEBIEE ~ 20 & erscheint, wie
1§t,da3 Liber mdeagrmGottlsdﬂ' tl dem Wein — wie Ceres mit dem Getreide - )
» in welchem der mi - . .
dies schon die bereits ervéimte faliskische Inschrift bezeugt

jche feriale den We

ipe zweifache Beziehung filhre aber Zu €

infesten eine wichtige Rolle zulieB,
daB dem Wein - aufler seiner Bedeutung
dierender" Status in bezug auf das agrarische

auQ s Liert si ”
erte i i . on des sacer-publicus dissoziler ch. di

B h ilt wrde. In i deologischen Dimension secer P—— e

ZiehmgllI tjber ‘;Jein- ?f; ;(:nau da wird die Rolle des Liber von einer anderen Gotth angenommen

i in. wohlverstanden ihrem ''sakralen
ind . . zwischen Juppiter und dem Wefl-n, : .
Zwar von Juppiter. Der Beziehung diesmal mochten wir, unter anderem, die

: idmet: . .

Un‘ SPekt, haben wir einen selbstindigen Auui‘:azzesg‘j‘gnde“: ergrinden, wie sie in der nicht-landwirtschaft-
Vereinbarkeit mit dem rituellen Gebrauch ¢
Lichen Dimension des Liber-Kultes geregelt ist.
. o ir aus einigen linguistischen
Einen , blem gegeribber Komen Wir & e ]
ersten Annzherungsversuch dem Pro rechende Wort von Liber im

Beh"achhmgenAenm:l'men. Wern, wie wir gesehen mbe“a.daszf‘l’g Atﬁgut der Gottlichkeit -
Griechischen, elettheros, auf religib‘ser‘Ebene haﬂ?tswem)skl ll]'Lschen und italischenRaum anders. Die
TStatt als Theonym — vorkomt, so ist die Lage der Tat ein Redikalwort*fufl -,

(;:nt[ USd kische Entsprechung von Dionysos, Fﬁﬁénzsfstdﬂuﬂlaut e Redtikalwortes oupl -
Alternjert WZ:;en kalta;e Dll);s bringt, wie Devoto bemerkt hat, eine linguistische

Ples hat nicht verhindert, daf das dffentl
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zwischen Fufluns und einigen Ableitungen aus dem Radikalwort *pupl — mit sich; sie treten im Etrusi-
schen hauptsichlich in Topanymen auf, wie Pupluna (Populonia), und in Vornamen, wie Puplie, gefolgt,
,vom Gentilnamen,der des Zeichen fir die volle rechtliche Zugehbrigkeit zu einer Gruppe ist. Das
etruskische Toponym hat in Rom nur in der gottlichen Epiklese Populon(i)e eine Entsprechung ge-
funden, die ein weiteres Attribut der Juno Regina zu sein scheint; was den Vormamen anbelangt, so
entspricht ihm der verbreitete Puplius, und im weiteren 18t sich auch eine gar nicht entfernte
Verwandtschaft mit dem Wort populus feststellen. Dem ersten Eindruck zufolge scheinen also Liber
und Fufluns nur auf der Ebene der Bedeutung verbunden zu sein, indem sie lateinische bzw. etruski-
sche 'Entsprechungen’ von Dicnysos sind. Die Lage &@ndert sich, wenn men den zweiten Fall betrachtet,
némlich den letzten Gott der '"Trias Grabovia' (Iguvium) von Gubbio, Vofionus. Wie Benveniste erkannt
hat, hat diese Bezeichnng eine volle phonetische Entsprechung mit dem indoeuropdischen Radikal-
wort *leudh - vgl. ¥leudhyon-), aus dem auch Liber, deutsch Leute, etc. abzuleiten sind. In diesem
Fall wdre Liber mit Vofionus nur im Hinblick auf das Significant verwandt; was das Signigikat be-
trifft, so hilt Benveniste in Ubereinstimmmng mit Dumézil den Vofonius fiir die Entsprechung von
Quirinius in der romischen "archaischen Trias' Juppiter - Mars — Quirinus. Die Zisgmenstellung

hat eine hohe Wahrscheinlichkeit, da die ersten zwei Bezeichnungen, Juppiter und Mars, in beiden
gottlichen Dreiheiten vorkommen und dieselben funktionalen Bestimmungen aufweisen. Wern also die
Daten des linguistischen Vergleichs zuverlsssig sind, folgt daraus, dal der rdmische Liber Pater
nicht als ein einfacher Gott der "Zeugung" und des '"Wachstums", mit einer speziellen Beziehung

zu Rebenbau und Weinproduktion anzusehen ist, sondern als ein Gott, der anderen Gottheiten des

an das rdmische angrenzende Areals entspricht, dessen Name oder dessen Funktion die Totalitdt der
aktiven Mitglieder einer Gemeinde einbezieht: diese Erkenntnis wére nicht zu gewinnen gewesen,
hitten wir uns ausschlieflich auf die Gegeniberstellung mit der griechischen Komponente jener

Koiné beschréankt, aus der die rémische Kultur hervorgeht.

Eine weitere, sich aus dem linguistischen Vergleich ergebende SchluBfolgenung besagt, dafl es in
Rom moglicherweise eine funktionale Verknipfing zwischen Liber und Quirinus gab, denn es steht fest,

da Quirinus in der romischen Dreiheit jenen Platz einnimmt, den in der etruskischen Vofionus innehatte,
phonetisches Homologon des Rekikalwortes von Liber.Wenn wir von der linguistischen Hypothese auf den
inneren Vergleich im romischen polytheistischen System ibergehen, Kkonnen wir einige weitere Elemente
der Bestitigung finden. Vor allem sind QJirirnfs und Liber die einzigen Gottheiten, die in sich die
Qualitit der ganzen oder partiellen Représentation der agrarischen Funktion vereinen mit der Repré-
sentation der Gesamtheit der Biirger, unter verschiedenen Aspekten, die dernoch komplementdr sind:
Quirinus ist der Gott der organisierten Menge, der aktiven gquirites; Liber ist der Ausdruck fur die
Reproduktionsfzhigkeit der quirites, fir die potentiellen cives. Mehr als die abstrakte, individuelle
Beziehung der Abstammung scheint Rom die kollektive Kategorie der Abkommlinge vor Augen zu haben:

nicht von ungefzhr ist die Bezeichnung liberi, 'Solme', als ein plurale tantum verwendet, auch wenn

es nur einen einzigen Sohn gibt. Aus diesem Grunde galten Liber und Quirinus, die mit Recht das
Epitheton pater erhielten, als die den Menschen am nichsten stehenden Gottheiten, sodaB beide in

ihrer parallel verlaufenden Entwicklung dazu tendieren, eher als "Hercen' denn als Gotter betrachtet

zu werden (Quirinus durch die Identifizierung mit Romulus nach dessen Himmelfahrt, Liber durch das
mythische Lehngut von der Geburt durch Semele). Auch die kalendarische Position der Liberalia offenbart
eine Verbindung mit Quirinus, da einige Kalender und nach einer Uberlieferung selbst die libri ponti-
ficales am selben 17, Mirz auch ein anderes Fest registrieren, ndmlich das Agonium Martiale, bei dem

. Die
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die sich dem Quir imus-Kult widmete, auftrat.

. i i gnnd der entsprechenden
Die Erklarung der morphologischen Aﬁmﬂfmﬁrﬁpﬁgl m scheint auch die Hypo-
Feste (und umgekehrt, schlieft des Risiko € - ium Martiale vertretbar zu
? i d der um .
. . : tellung der Liberalia und Ger 28— -
x einer gelegentlichen Gegg;m; ung Karplenentarititen in be1dmfest;en. Im Rahr'rﬁn der
Li ang%ld:lw (hr l:ngll . w liw‘i ("m' e “) i (h’l ql-liritBS’ (@ i.‘r?l?‘l .
beralia zeigt der Ubgrgangsm‘ws S den typischen Merkmalen der Stanmesinitiationen ent-
Aspekte, die in verschiedenen M‘j‘m‘ge“ gleich nach der ersten Feier der cbersten t);otmelt der
ahres, _ iter idmet sind); Gewandwechsel
Stadt (die Iolen des Mirz, welche — wie - trcii:nr:n;qi)f; nlitg\el‘g*leilnmg des Praenomen;
und weifle Farbe des neuen Kleides; Vervollsténdigung der]eitetal novi togati zm Forum — zwecks
feierliche Prozession der von Vervandten Wm auf dem Kapitol ein typischer Ritus der Wieder—
; . . . s _ i : .
Eintragung in die Listen der m d‘i“’:i inde. Was beim rituellen Komplex der Verleilung der .
aufli hahme, mit einem neuen Sta ehi o BeGeme Kten einer kriegerischen Dnrm%lmf der Zug_ der deductio
T— verwmdert, ist das Fehlen Akt des tirocinium fori und iberhaupt jeglicher Ausibung der
i forun représentiert den anfénglichen # % der toga virilis befehigte 2u allen typischen
Ura seitens des neuen Biirgers. Die Beldeldmgdzlr Zeit also, in der er nicht miles war: die Quellen
t}gkemai:t d?i ci.};rlis im Status 3: wlful?den , -der Militsrkleidmg, die wiederum den m
als Krieng‘ syn;olisier*l'e. N karm men einem Ritus, der — wie Wlmdlgiibalft of‘fens;chgtlidl warAaber
zientiert war, sicher einen "micht —"’-"".’ialﬁfﬁm auch das wirociniun militiae; unter anderem !
fandEmu‘itt in die'liberpas_auﬂer‘ dem BLrocie = ——— I ~ten Monat statt, am Vorabend der Kri.egszei.t, so )
g o3 Fest dgi;mmwigﬁg;dw”m verstanen wrde. Yerm also das Fest der Liveralia keine :
> €S i ' s die Tatsache zurik ) ese in einem !
legerische Korpnente enthielt, s0 I1{21: sm;fs-alf;mmden war. Es ist kein Zufall, daB die Priester—
d;mrd gl?ichztﬂtlgen mtzvyiil:der i dmeten Feiern im Laui"e dieses Monats beiwolmtet .
T o e e e B Gt e
Thlt, oneict: o dlesan Standpunkt aus, Scheint es ebensouerig &7 Z‘;:\l;“sséiz’ o die
desa' . i) 3 m(b.nTagaktlvml,an : v
A"m’almeuc;:* liovi 't;?;tl die gesamte Zahl der wehrpflichtigen QUIZ¥= 1{'&.2:6 Ereil.me‘:]ée Jmniberh Mers
kann SChe:i_nt der Fei Y 1 des 17. Marz sich auf die gesal“te arﬂ.!al : . . upp X -
’ eier—Kamplex Ibst das Kollegium der Salier in tutelhJovis, Martis,
s; nicht, daB die Gitter der die staatlichen Funktionen
ener Riten, welche am Anfang jedes Jahres der civitas

beiwctmten.

Jene HHlfte des Salier—Kollegiums,

&mus 2u beziehen (unter anderem soll

Srini gewesen sein): weiters verwndert _

: ifizierenden" Dreiheit der Ausfihrung J

1hre orgenische Ordrung verliehen, gewi

erwig . . s delten Riten ermoglichen uns eir.l Gesamtbi.]:d Zu.m‘twerfa],

s = ejn:n vﬁﬁﬁlg dLiEe?ziieZg ?ﬁa;rn»amlia sowie Zum Er;fassen dervtlei.‘ereg Gr‘:x‘nde 1hner~.

A llen Unvereinbarkeit ausreicht. Wenn man die von Livius stammende ;si;r;hr:r‘ Bacchanalien-

APfere! des Jahres 186 v. Chr. Uberprift, kenn men erkenmen, We der Gesch iber diesen

Ritug als eine wat . e Coen Tni tiation" darstellt. Des a\mcheldende. }Elet@t, das den Konsul

%- P%u_mﬁ_us Zum Vert;tgcbr Bacchanalia Ver\anlasst, ist die Zlmahme des mllchen.Antelg unter den
, die an den Eiten teilnehmen: auerdem wrden in den zwel Jahren var dem Einschreiten des
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Konsuls, Jugendliche, die nicht dlter als zwanzig waren, den initia in den Ritus unterzogen(39, 43, 14;
vgl. 18,6); das Alter des Initianden(wie das des Amkligers, der adulesceNs P.Aebutius) entsprach also dem

Noch dazu ergegb sich eine tiefgreifende Verdnderung des Marmes, die sich im Ritus der Liberalia &iflerte.
In den Bacchanalia erschienen die Mémmer, auch die ingenui, das heiBt die diejenigen, die volles Recht
auf die Arnahme der toga virilis halten, als simillimi feminis(39, 15, 9; vgl. 8,7) und sie wendbten sich
der Sodomie; weiters galt der Schwur, der sie an die rituelle Praxis band, als im Gegensatz zum sacramen—
tum militiae stehend(39. 15, 13). Es handelte sich also um eine Verpflichtimg, die sowohl mit dem zustand
der quirites als auch mit dem der milites unvereinbar war: eine Verpflichtung, die weiters selbst dem Ein
tritt in die civitas ersetzen komte, da die Zahl der Adepten der nova religio so weit wuchs, da sie
eine ingens multitudo wurde(39, 13,14).

Deshalb kein enger Kreis von Anhiingern einer Gottheit, sondem eine richtig orgenisierte Menge von Indi-
viduen, der sich nicht einfach auBerhalb der Menge der quirites, sondern ihr gegeniber gestellt hat.

Es ist bereichnend, daB Livius, um diese neue Menge zu bereichnen, den Ausdruck alter populus(nicht
alius populus) verwendet(39,13,14), und damit wird der Unterschied zwei anderen gegeniber betont:

es handelt sich um ein gegen-Volk, im Gegensatz sowohl zu dem quirites als auch deren liberi.

Abgesehen davon ZuBert sich der Charakter als''Gegen-Initiation'' der Bacchanalia im Gegensatz zu den
Liberalia, in der Erzzhlung des Livius, nicht mr durch die Vermassung, sonderm auch durch die vulgari-
sierte Degeneration eines exoterischen Ritus, der urspringlich nur den Frauen vorbehalten war(39,13,8):
dies trug auch auf religideer Ebene dazu bei, den Bereich der Gemeinschaft der cives und der reguléren
Riten des Eintritts in diese Gemeinschaft zu unterwandermn.

Es ist wahr, wie schon Pettazzoni feststellte, da Livit,s(und/oder seine Quelle einige ausschlieBlich
symbolische Elemente der Initiation zu den Bacchanalia miBverstanden hat: unter anderem das Toten von
Junglingen und das folgende Verschwinden der Leichen 39,8,8; vgl.13,13,), was nichts anderes bedeutete
als den "initiatorichen Tod" der Adepten; die von ihnen angenommene 'falsche' Perstnlichkeit (39,8,7),
mit der ihre neue Geburt gemeint ist; den Schwur des Schweigens (39,13,5), der ein Aspekt des "initia-
torischen Geheimisses" ist, etc. weiters ist festzustellen, daB die Verdrelung des Livius nicht auf
einfacher Urkerntnis der Bedeuting geheimisvdller(oder exoterischer) Riten beruht: er bekennt sich
nicht zu einem algemeinen Moralismus, sondern zum Wissen von der Unvereinbarkeit dieser Riten mit dem
mores maiorum® er formalisiert diese Unvereinbarkeit, in dem er eine Terminologie und deren Begriffs-
kategorien, die von der Tradition auch weitgehend gedndert wurden, verwendet, um das 'Diverse' gegen—
iber dem Parameter der republikanischen Werte auszuglichen. In diesem Simme wird z.B. der Initiations
schwur der breiteren Kategorie der coniuratio angeglichen: in dieser Kategorie strtimen die alten
"Bluteide" unter Patrizien ein(vgl. fir alle, denjenigen der Fabier zum Cremera), einige Krieger-Ini-
tiationen (vgl. den samitischen ritus sacramenti: Liv. 10,38), die nichtlichen Konmplotte der Plebs
etc. Im gleichen Abschnitt wird der oberste Leiter der Initiationen in die Bacchanalia in Etrurien
angefihrt unter den sacrificuli ac vates (39,8,4) religitsen Operatoren also, deren Tdtigkeit nach dem
Konsul Postumius(39,15,8), meistens mos romanus iberschreitet. Die Initiierten Jinglinge werden im
Augenblick ihrer Teilnahme an den Bacchanalia den fanatici gleichgesetzt (39,15,9,): eine Kategorie,
zu der man Menschen, Mytische Perstdnlichkeiten und sogar die Gegenstinde rechnete, deren Identitdt in-
folge der Besitznahme durch einen Gott '"veréndert" wurde. Die Bacchanten scheinen vaticinari mit obses
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. is berei 39,13,12), diese Fahigkeit
3 s . - : jo fanatica corporis c!'mei.: ( = :
Shven Konlsionen, die LM‘;:{;-@—————————“"M':";;,,_ Srelt: Livius spricht Ubrigens ther die Becchanten als
flihrt aber zu einem Zustand ; Konsul Postumius, eder Blir—
capti_mente (39,15,3 , vgl. 13,12). In sei o 'Redem d‘.f‘aﬁt’ﬁ?(ﬁ Zustand der Besesserheit)sich
g.er'eine bma____"?:mi‘l" mﬁdmhatte’ figt Litte, die mm der Menfe der coniurati angehdren und.
inigen seiner enangehorigen bemsichtigt -
fir die der quirites verloren sind (39,16,5). ,
arekelhaften Effekte, die mit dem rituellen Gebrauch
Wie men sieht, kemnt Livius die ekstatiscnen m‘.ind(as 8,8,; vel. 10,7): aber der Bereichnendste Effekt
des Weins, der Zimbel und der Pauke verbunden ’ 'mm_mwsdﬁdummd{tm
bleibt fir ihn, daB einer Verdunkslug der nens jederliche zutat, angesehen wird, oder sber
hauptstichl i y :n verursacht der entweder als 1i e i s
tsiichlich durch den Wein - ’ . die fur die lnspler]_eren&.oder SO@I‘. )
_‘wie schon gesaght~ als eine fordermde Kamponell et wnd gebraucht, um den Wem.zu definieren,
emdrmgmde Gottheit den Zugang ver Sdlafdlf t. ftoren von "amptare menten' ableiteten.
den Ausdruck temetum, dessen Bedeutung A€
. ; Wein aus ein Zeichen der Unvereinbarkeit
<. . : Ritus, ¢ int der' N ' ' 1"
i e e s it 2 T S e B
(als msdnmx:kuO(alsjner {berpersdnlichen mens Voluntss, die ihre Akuﬂt?t- Roms ;mpheﬁsms Mentik, und
e o LAl ] A 9
Wesen mtfaltei) . Es ist deshalb kein pufall, dla?B & Og:ﬂ;lld;f*igg‘m Bereich der Aktionssphiren
inspirs ie ignoriert, lauter religicse ’ i di dieser Perspektive betrachten
hat: €8 ot e o daﬁtegormms@mmpm-t e basser gosagt, in Kategorien, deren Elemente
hal . . PR Ka ien ' s MaRe wiedert
e da:hndqte\l;eigist si:lT;}l daf sie unvereinbar sind mit dem vollendeten mﬁf ;nviigu. Miglicherweise ist die
. der Marm dienen und Ansehe - 186 -
€estellten Modell der res publica , angst vergangenen Ereignisse des Jahres v-Chr. auf
. an Oktaviens Konflikt mit dem '"Dionysismus" des
daB die Haltung des Geschichtsschreibers
Antonius beeinfluBt wurde; dies Sdﬂleﬁ;ﬂw typische strukturelle Tendenz.

istiche Charakter der Unvereinbarkeit von Liberalia

Ben durch die Art, wie sich der Kult der Liberalia in den
sal . imus im Mittel , einflgte. Vor allem ist

ich der itolinischen Kulte, mit Juppi ter Optimus Maxamus Jm Mltte.p;‘u’lkt ;f;gte i d::
af gen kaplt_o il Kalender ;us dem I. Jahriundert n. Chr.(die Fasti arfﬁl mh]nz S?éer
Von einem Geda-ﬂ(tag(tL?l:em ?:1 Capitolio) perichtet. Es ist also Zu vexﬁtg,t es e te—_is !11
b, und daff o3 Ger Liberalia auf dem Kepitol ein offizielles st veranstal :

9 % an %

L iber dem Altar der gens Julia.
SWiesen ist auf jeden Fall die Existenz eines s,lglm_wE“EP—e“l e O Arichaoen, aondern
Wir wollen jetzt nicht auf den schon b;:grffm isierung auf dem Kapitol einen gemeinsamen Zug
e e au i Pty 20 L g iilis Garstellt e e e vt
: . . ; iber Pater besetzten ) e < » o 18
dc?B €in solcherdaglglxs SIC'::h iugl 212?" YGZ \1;1 erbindng der Liberalia mit der gottlichem Sphire ist.
’ es ni 1Nz1 8

Der stricirelle, und nicht nur politischT
WA Bacchanalia erht eine weitere Bestdtig®e

fad
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& |
|
. : wiederbelebten Kulte peinlich genau wer, den
Dianysios von Halikamassos(4,15) berichtet nach den Aufzeichrungen des Amalisten L. Piso, da ! daB Augustus, der auch in der Einhaltung der Na‘r;erklaur dg; Nomers Juppiter Libertzs ervémt. Ervigmgen
Servius Tullius eine Sume festgelegt hatte, die in drei Kassen eingershlt werden mlte: in die der wiedererbaiten Tempel des Juppiter Liber unter .'e“’e‘m’g. Vor allem, der Kult des Juppiter Liber v
Juno Lucina fir jeden Neugebarenen in die der Verus Libitina fir jeden Verstorbenen und in die der sprechen aber gegen einen so klaren mfmuafamdenowdisalekﬁsm antithetischen Higeln den Avmt?:rn.s:
Juventas flir jedes Individuum, daB volljghrig wurde: auf diese Weise "konnte er Jahr flir Jahr fest- ‘ findet nicht auf dem Kapitolium statt, sandern sein sollten. Grinde, die in der Tat mnrklarbar
stellen, wieviel Personen er im Ganzen zur Verfligung hatte und wieviele davon im Alter des Militér- welche auch immer die Grinde eines solchen Wder quellen — sie Kimen ni cht mit dem "kapltoll.-l‘li
dienstes waren". Diese Stelle des Dionysios bestiitigt nicht mr die enge Solidaritiét zwischen der : sind in Folge der Zufierst fragmentarischen W:‘;:ghabm Zweitens unterlifen die Tréger der republika
Gesamtheit der liberi und der Gesamtheit der quirites : sie zeigt auch die Wichtigkeit der Gottin ‘ schen" Schema der Beziehungen Liber/Juppiter zu die Tdentitst des Liber als figura divina trotz Abstra-
Juventas beim Ubergang von einer Gesamtheit zur anderen: nicht dme Grund Juventas noch zuar Zeit des : nischen religitsen Ideologie keine Ans :ier lexnzi ven Juppiters Sphire zu erhalten, adme
Tertullianus (Ad nat. 2,11)als der“novorum togatorum bereicinet. Jetzt muB men die enge Verbindung 4 hienmgs- und=Ehmerisiertngs , 'FPOtZ rfentlichen "Furktion’, die mit ihr verblmden wr@e, 3}
dieser Gottin mit Juppiter beriicksichtigen. Es ist wiederum Dionysios(3,69,5)- dessen Zeugnis in ' debei die Vereibarkeit dieser '"Figar" mit derz:ei Fakben bestitigt: 1.) das Bild d@ leer als eines
in diesem Fall auch von Livius (5,54,7) und Florus (1,7) gebilligt wird — der uns den Mythos des Vermachl#Bigen. Dies wird hauptséchlich durch den Ritus der- Amatme der toga v]_r‘llls besdu‘ankt
. o . . . . l Mit der libertes verknipften Gottes ver nicht auf A& 457~ v, o taft als Libertatis deus bei der
Terminus und der Juventas ibermittelt, die sich weigerten, jenen Platz des Kepitols zu verlassen, == men auch ibm 1n selner

auf dem Tarquinius Superbus den Tempel von Juppiter—Juno-Minerva zu bauen besbsichtigte. Anderseits
steht Juventas dem Juppiter ngher als Venus Libitina und Juno Lucina: in einige Hinschriften erscheint
der Name sogar als Epiklese Juppiters. All dies vermittelt uns die Idee, daB die Beziehung der novi
togatizu Juventas nicht mur eine Buchimg der Volkszzhlung impliziert, sondem vor allem einen Reli-
gidsen Akt,der jeden der neuen juvenes - fast in der Art eines Phinomenischen Auftritts der Juventas
- in die juventus Roms integreierte, und der sich von Jahr zu Jahr mit der Einfihrung der novi togati
in die Sphire der libertas(oder, was fast synonym in die civitas) wiederholt.

. nSCT ; in Forum

‘ (zusammen mit enderen Gottheiten opferte . allen civitates liberae sowie var allem in

! " dte: Myth. Vat. 3, 12. 1): in 2 ortatis , dam dieser Satyr galt als

! G’"‘Mngc neuer S Sémvild% Marsyas, begriffen als % Seite her spiirte men die Not-

f Ministe Smdoder esogarme als in tutela des Liber Pater stehend. 70, ifizieren”,wemn auch nicht direkt

&. . e Ik =ame der libertas religics zu . icht zu sehr kompromittiert war-

I wendigkeit, die offentliche Al?:;‘mg de’r—ga‘c_"dﬂ,a]_iaq—ﬂare" viellei S n der. ariachischen Velt
durch die Gestalt des Liber - der nach he war. So wirde Mersyas, e iber

l dann durch eine mytische Ges‘wlt,”dleh:'“ ifikation der stadtlsctm m'ls,d_‘en Libertss, gnﬁ
Noch zum w &S-Dlmegld@m'sd'let wTtalisierung” » i
Die Arwesenheit Juppietrs im Hintergnind des Ritus der Armnahme der toga virilis besiegend die komplexen % "der durch eine mytisch- gen

|

l

1

|

l

o i . ; ; t, o ; im Eponimat der gens
Ubersctmeidungen der religitsen Aufforderungen, die mit diesem Ubergangsritus verbunden sind. In der 1 die Gegend des Fucino a’gaﬁede“.’]fﬂmn 7 einen Romer gemacht, indem € °7 CT - S
Liberalia minden-oder sozusagen 'reifen'- die zwei Wertigkeiten "legitimitdt" und'Wachstum' , die, auch (Wem_gstgns ?uf der Eberfdesmﬁ . 2.) heuptsschlich nach der Lh’terdr‘me o psaniera
linguistisch, mit dem Ausdruck liberi(legitime Sthme) verknipft sind, in der neuen Kondition der libertas: g 1a ein Rl',vale deﬁK'cmgs C dichtung aif politischer Ebene u_gendvu nantl daB] d:er Gott in seiner

die res publica (metshistorisch personifiziert im Juppiter capitolinus) "fixiert" einerseits die sonst Dy % auch die lateinische d::s libertatis anzupassen; SO verhinder te ma ! Baochis — die gegenin-
als "nansténdig" geltende Ausibung der vitalen individuellen Kréifte innerhalb gesetzlicher Grenzen, an- niscs an die des riimischen o8 ZRET 5o o perichtten von efnier aEBEE BECL D O menfacen
dererseits ibertrdgt sie sie in eine iber—perstnliche Dimension, in dem sie sie in die Dauer Roms selbst . elon ganz aufgmg Einige e Beochee jus - dfﬁsen.nﬁal 4 eines Boten seiner
integriert als Schutz gegen dessen Vergreisung sind doch die jungen Leute "Beweglichen" und "Fruchtbaren''. Eﬁe Kritik j_den‘tn‘_fJ.Zler"tﬁ sie m m——gggm, 188t S%Ch L1ber in dﬁ:m: Eun d Pentheus und sein Haus
Ein Vergil - Scholiast (Serv, auct ad Ecl. 4, 49) betont Juppiters Eingreifen in diesem Integrationspro- t: dem Antagonisten Pentheus gegen e Schwierigkeit zu befre

zess, in dem er dem Gott die Sorge um das der Kinder zuschreibt und diese weitere Kompeteur von . :ibst.:, f&ﬂ.a]n und emﬁe:n Tz;ihzﬁgnt, auch in seiner gm_virglirgwsosaﬂulg_:de’b;dm’}edﬁ‘:lsbei‘:
der Tatsache ableitet, daB "cum pueri togam virilem surpserint, ad Capitolium eunt'. | em’i‘ B&&mw dem des Euripides. Exsatlznspmerschewty;;s o oents ot sapiens, Modell

. .e’ = sriickli dargestellt s Uberwalti .
Dem Juppiter auch noch den Schutz des incrementum puerorum zuzuschreiben, kdnnte als ein Eindringen in xte.m' ?mden.“sﬁt Sirme dﬁl weder Furcht vor de'“gfld fmcemastisdm mfmzﬁ
die Wirkungssphéire des Liber erscheinen. In Wirklichkeit dirften eben die komplexen Reziehungen demeni CIVIG 1 S0 B et deshalb bestraft, weil & SiCh Ao Bars @ e "Figur des
zwischen verschiedenen Cottheiten innerhalb eines einheitlichen festlichen Kemns die Idee einer urspring gy Sovechend wird Pen ceiner freiheitsfeindlichen Tyrameh. WER B ol 0 Gott, genehmigt
lichen Unabhiingigheit der Liberalia vom Liber Pater hervorgerufen hsben: in diesem Fest sowchl in Folge Lib:;mga” sondern Wegen Auswechselbarkeit mit der des prlwm Dialis!) wnd bedient sich. wie
einer polemischen Reaktion gegen zentrifugalen und personalistische Tendenzen, als auch in Folge der zu- o ke.eme, bemerkenswerte Sebei an die spezifischen Verbote des < chen Dionysos fremd ist), um seine Gegner
nehmenden Betonung der Wirklichkeit der Figur Juppiters, die auch durch dieEinflie des Stoizisms auf o anaer (men de“klt 3 Tnstrument, welches dem griechischien =i ’
die nobilitats gefordert wurde, kam der urspringlich selbsstindige und bestimmende EinfluB des Liber 21 b des Blitzes (Emblem un
oder der Juventas in solchem Mafe geschwéicht worden sein, daB diese Gottheiten schlieflich fast nur zu trafen. des erkléren wenigstens teilweise den scheinbaren
qualifizierenden sprachlichen Ausdriicken ja einer "Macht" Juppiter degradiert wurden. In diesem Simme ; ‘ . des Euripi o {sierten Auffih-
kirmte die Bildung "Juppiter Liber" ein Ubergangsstadium jener Entwickling darstellen, die zur Gestalt- Se Unterschiede gegeniber den Bacmia und gleichzeitig stattgefundenen autorisi A

ung und zum Kult des Juppiter Libertas fihren sollte. Zugunsten dieser Hypothese kann men feststellen, derspruch zwischen Repression
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(/DER MITTELALTERLICHE RITTER
ZWISCHEN

rungen von Tragddien, welche den Sieg des Dicnyscs iber seine Feinde inszenierten. Die spitrepublikani- FUROR UND MESURE

schen Quellen scheinen insgesamt in der Indikation ibereinzustimmen, dafl die Konvergenz Liber /Juppiter
einen Versuch, auf der Ebene der "offiziellen" Kultur darstellt, jede — auch religitse— Form, der P .
libertas, mit Arnahme der von der res publica anerkarmten, einzudimmen (man derke an die “aufrihrerischen' ranco Cardini
Kulte der Gottin Libertas, welche von Ti. Grachus und Clodius gefdhrdet wurden): um so mehr als die Ver—
bindung Liber—Juppiter auf individueller Ebene auch jene Synthese der''Souverenitit" (iber sich selbst)

i jnnerhalb einer prazisen
. aus kan der Krieger .
R inem anthropologisch-historischen Gesichtspr kt a und mit eigenen ethogenetischen
und 'Freiheit! garentierte, die dem Konzept der stoischen hegemonikon vollkommen entsprach. l’:& :pem;n diosiplma militaris handeln, dldeer em@:ﬁf vertikalen Bezielmgen der
. . . . o 3 - . Merkmalen ausgestattet ist, oder auch at b nach einem Vorbild sein, das in der Tlies Diomedes
Diese Konvergenz beider Gottheiten muBte sich erhalten auch nach dem aufkommendes Prinzipats und mit

S kerm "Daimon ~ Held" : ecerischen Gewaltpotentials sind in Wahr-
der entsprechenden "Tdealisierung" der res publica: in diesem Sirme scheint die Libation von Seneca vor gtege‘,‘lm G—ef-ﬂ?.ha—@’ inlich Sichéussers kriegerishe? B0 i

dem Suizid, an Juppiter Liberator etwas anderes als ein gleichsam literarisches Gescherk an eine Gott- heit Diese Mer “’dm'al; e”.m bescrderen Tnitialritus,der den Kriegsr lisst, dem er synbiotisch irme-
heit ausschlieRlich griechischen Gepréges. (03 g geb‘”ist e ")’”ﬂm‘a‘ isch sich in jenes Raubtier venmde]n‘

wmt.

3 s 2 1] anm - . .
{ In der germenischen Praxis bleiben die nRaubtierkrieger als gese]lsd\aﬁsfemd]ld'l angesehen;
als auBertalb der Gesellschaft befindlich wid elr>en<5°dem wﬁm : |
ganz im Gegenteil: sie kirmen eng mit ihr verbun des Palo Diacono heben wir Kerntnis, GaB es
digung betraut sei dmd’ldieHistor'ian.' fsoﬂnd'ntbar'smd,daﬁsmﬂrgevmx—
hd Wbelmiaﬁel?' Trag VWW g exctremer Gefahr fir die Gemeinschaft.
_er‘ Y - 1 g'bt ( 11, er .e.rtvl ?) m’ es sel (hln ml |Wm" lm |W]fell, die an-
]i:.lchmchth:.nzugerufm(evom v : mdmﬂmzrv- a Mermilfer,
den altnordischen Sagen haben __..-—-?ef.seﬂms T in O o]sung&a.ga. er arsv:.kn@—_
Scheinend prédzisen militérischen lem@?ﬁiad;gsi n die znehnende armlst%am.sn.zri\mg, be:;ts
Saga haben diese Kriege.rt—:‘ambtiezé offensl lten sakralen Charakter, der sie in die Nehe
."anSd. e ZUge’ doch bewahren . E]"\"lckt hat.
s = . des e : i im wesentlichen in einer
s ; Raubtier-Krieger liegen im WeSEt 2t :
Dle eigentlich militérischen Wlsmkm dlesilrﬂ‘sm sind sie belsplelwe:l-;e i
Art Enthousiasmos, weshalb sie in schamanenhafter St Agisch bewirkter Unvemmdbarke. denke
letzmgaq_—'—l fir’ldliCh und fast unverwundoar (bezughsdﬂd.;cht =m Trasimenischen See; doch gibt es for-
men an die mit Harmibal verbindeten Gallier in der‘dein e g tionellen Gesellschaften: so die Lummba-
: ' , in : ;
' ;'{';l viele Entsprechungen, auch ?:lueren Datums gie feindlichen Kugeln in Wassertropfen verwan-
ieger im Kongo, die durch ein besanderen Gesarg
delten).

;  achen Krieger erfullt sind, sie ist ::es Gﬁtﬂlijw(\:om
Der Furor, die Wut, von der die germeil ; + auch durch das Tragen timmter Dinge (ver-
} ~ konmt von Wut) und wird rituell erworben und be lichen Geldbnis).

& gleiche dazu im Mittelalter des "Pfand’ beim ritter :

| einer immer strenger werdenden christlichen

‘ i shriundert werden durch des Aufkomen = ;ese entwickeln sich ~ einmal
! Et den XL J i 7 Furor rigoros €l , dleseﬁbaessen einer nicht mehr
‘ tterethik derlei Ausbriiche von D e mysti en Kontext - 24 : it
, : ssen ihrem urspringli ischen, sondem unmenschlichen Wut.

'i r‘aubﬁire:;f‘ben a:ndem bestialischen, nicht meir mﬁnﬁ“n‘qmlmgulép als frevlerisch, teuflisch und
. ¥an siehe dazu’viele Beispiele in den Chansons deing?_xt;ﬁer  tter mit dem Begriff Lykenthropie in
f unry - i inem Fablieu wird €

: itterlich verurteilt. In einem r&D. 12
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Zusammenhang gebracht. Auch in dem von Franziskus gezdhmten 'Wolf von Gubbio" wollte men einen Anti-
ritter (Raubritter, Strassenriuber) sehen, von démonischer Macht besessen, den der Heilige einem Ex-

orzismus unterwirft. :

So modifiziert, bewahrt das Status des zum Ritter gewordenen Krieger die Beziehung zum Raubtier, die ‘
jedoch keine symbiotische mehr ist, sondern eine Bezielung von Compagnonnage-Unterordnung. Die Tem- ‘
pler durften mur Lowen jagen, die teutonischen Ritter sind Béren oder Eber: flir sie war die Jagd kein |
herrschaftlicher Sport noch Nzhrungsbeschaffing, sondern Kriegsibung und zudem Psychomachia, Pugna
spiritualis; indem sie das Raubtier jagten und umbrachten, tteten sie nach dem Vorbild des Erzengels
Michael und des heiligen Georg die Sinde in sich selber. Deswegen verzichten die Ordensritter bei

ihrem Ordenseintritt auf die ritterliche Waffe, die haufig eine Projektion des Totem-Tieres ist. Nur

in Ausnahmefllen und mit den Ungl&ubigen kehrt die Symbiose Krieger-Tier zuriick, wie im Falle der

Tafuren im ersten Kreuzzug. Aber die "Tafuren'* sind eher eine Gemeinschaft von Aussenseitern, wern-

gleich gefiihrt von "armen Rittern'.

Abgewiesen von der Welt christlicher Ritter-Ethik verlagert sich demach der Raubtier-Krieger unter
die Rusbritter; und jedweder gelegentliche Riickfall von Rittem in die Wildheit wird verdréngt und
Jjener Art jungschen Schattenrittertums zugeschrieben, das eben "Antirittertum' ist. Wir befinden uns
wohlgemerit auf der Ebene der literarischen Ausdriicke und des Eigenbewusstseins, also der ideologi-
schen Rechtfertigung fiir das Fortbestehen kriegerischer Praktiken, die bekamntermassen der christli-
chen Ethik widersprechen. Genau besehen ist derjenige, der in der Literatur ein 'Fahrender Ritter"
ist, hiufig ein Raubritter. Und auf dieser Ebene haben wir wieder das ''Compagnannage mit dem Raub-
tier, wie dies in dem Romen Yvain, ou le Chevalier au lion von Chrétien de Troyes erkennbar ist.
Heraldik und Ideologie der Rache sind mit diesem Kulturbild eng verknipft.
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EKSTASE ALS KULTURELLE ERSCHEINUNG

Laszld Vajda
1.
anhand moglichst zahlreicher, verschiedenen Kulturen ent-

Das Referat soll - soweit die Zeit erlawbt, Jeineswegs "erledigte" Fragen rekepitulieren.

nommenen Paradigmen - einige vielbersprochene ,

Die systematische kritische Auseinandersetzung mit der Forsd'nmgstr'adltlm gi}t g in allen .
Disziplinen als eine Notwendigkeit, die kaum je ernst bezweifelt worden ist, mm_mmm unds wird s]_i;f
aberoftvenﬁchléssigtodermrdrﬁrgt.miberleg@mgdmm}tmm 1 Begr en
fihrt aber friher oder spiter unvermeidlich dazu, daR selbst die fruchtbarsten Ideen unserer Meister
(und der Meister unserer Meister) zu hemmenden, sterilen Konventionen erstarren.

Dies gilt nicht nur fir die Lehmeinungen imerhialb der einzelnen Fachlisziptinen, Sr8eeh - 10 viel
h&merenwhﬂesogar_aummaieangaremmideologlsdmmmdlagmdi tergrmdeder lbststénbms' te
in jenen Gesellschaften (Klassen, Parteien, Konfessionen etc.),.d'lf’@’l e auchm se. iy digs
Denker weitgehend gepréigt ist.Es handelt sich dabel z.T. um verlﬁz1erb§rve zhrungen, die in Laufe
der Zeit geistiges Gemeingut éeworden sind, z.T. aber um echte Vor\-Ur‘tellg bzw. nur schembar (d.h.
falsch) beerindete Pseu ‘le. Es ist uperst schwer, sie'zu lmtrol}leren, weil sie oft nur
dirftig artikuliert sind, in gleichsam diffusem Zustand e:dstlenen__md sg dadurch der ne?uodlsd'len
Priifing entzichen; und es liegt in ihrem Wesen, daf sie von den 'IT:agem von ilnen gepragten Kul-
tur oder Subkultur als “selbstverstindlich”, "normal”, 'natirlich empfunden werden.

Eine der wichtigsten sozialen Runktionen der Kulturwl ven, nidl:uf‘dd:\Zt der Ethnologie, be-
Steht gerede darin, die tnreflektierten Ideen der eigenen Gesellschaft Um'egtl?ber Kmﬁerrde-
Ideen durchzuleuchten. Dies flbhrt micht eo ipso zu einer (nidhit nur won SEISERamYEn elsen
geflirchteten) Schviiching aller traditionellen Vertbegriffe - gz in Gegmiie : €8 BSCH dorte
Verfehren soll nicht rur die begriindete Ablemung nachgoviesenemesen terho ermogli-
chen, sondern auch die bemﬂt——__einallen Phasen kontrollierbare Beﬁmrtmg dﬁﬁsel.l, wes an den her-
kidnmlichen Vorstellungen nach ];estj_mnten, klar definierbaren Gesichtspunkten als richtig oder
hiitzlich erkarmt worden ist.

2.

_ . iele populére Verdffentlichngen enthalten Zahl-
E ii tammesmonographien, auch viele popul i
thnologische Handbiicher, S Ethnozentrisms.. Unter dieser Bezeichmmg be-

reiche Beispiele zur Veranschaulichung des sogmami'ﬂl - uBerwi :
hendelt men eine weltweit disgnostizierte, hauptsachlich fur das vor- und auflervissenschaftliches
der eigenen Gruppe eine absolute Giltigkeit zu-

Denken charakteristische Tendenz, den Einrichtungen X s

Zuschreiben, Dies soll (nach der Aussage einer Reihe imer wieder zitierter Beege) oft so weit
8chen, daB men sogar den Begriff des nMenschlichen mit dem 'Wir' - Begriff gleichsetzt, d.h., die
Fremden nicht als Menschen erkernt oder aner‘kemt:

Noch viel verbreiteter, ja geradezu ubiquitsr
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Die Beispiele fiir das Phiéinomen sind (trotz mancher bedenklicher Interpretationen) echt, aber die
Thesen, die auf sie gegrindet worden sind, kérnen wir schwerlich akzeptieren. So ist z.B., die von
Buch zu Buch sorglos tradierte Behauptung, Ethnozentrismus sei eine Folge des engen réumlichen und
Zeitlichen Horizonts "primitiver Naturvdlker', ist nicht nur unbewiesen, sondern auch unhaltbar.
Nicht weniger abwegig sind die Versuche, den Ethnozentrismus als den méchtigsten, wern nicht als
einzigen, iberzeitlichen (!) Faktor in der Regelung interetinischer/interkultureller Kontakte zu
werten, d.h., die gleichzeitig und in keineswegs geringerem Mafle wirksamen Gegenkrdfte zu ignorieren.

3'

Der '"naive" Ethmozentrismus ist immer eine Werting: Wir sind gut (schén, klug, natirlich), Fremde
sind schlecht (h#Blich, dum, naturwidrig). Ein viel kamplizierteres Phznomen ist jene Art kultu-
reller Subjektivismus (in unserem Fall: Eurcpsozentrismus), der in seiner Erscheimumngsform gar nicht
naiv, sondem oft auspgesprochen wissenschaftlich ist und auf vordergrindige Werturteile konsequent
verzichtet. Gelehrsamkeit und ehrlich angestrebte Sachlichkeit &ndern nichts daran, dafl der Kultur-
subjektivismus, gegen den keine Fachdisziplin immm ist, den Ausbau eines adaquaten Geschichtsbildes
("Geschichte" im weitesten Sinne des Begriffs) verhindert. Wer die Dynamik der Beziehungen zwischen
den asiatischen Steppenvolkerm und dem T'ang-zeitlichen China im Lichte "nationalistischer" Motive
erklsren will oder Begriffe der christlichen Theologie in die Religionen der Ureinwohner Australiens
‘hineinsieht!!, begeht allzu offensichtliche subjektivistische Fehler; in den meisten Féllen sind sie
viel sublimer. Die Uberwinding der Schwierigkeiten, die sich aus dieser Fehlerquelle ergeben - ja
die Frage, ob wir uns von Subjektivismen iberhaupt befreien kirmen -~ ist bekarntlich das findamen—
tale erkemntnisthecretische Problem der Kulturwissenschaften.

" In diesem Zusammenhang und unter Beriicksichtigung des Hauptthema unserer Diskussion ist es nahelie-
gend, auf die Gegeniberstellung von zweierlei Kulturen, die‘angeblich durch besondere 'Mentalitaten
gekennzeichnet seien, hinzuweisen. Diese Dichotomie ist in der Farschungsgeschichte mit dem Namen
Lavy-Bruhl verbunden, sie hat aber ihren Urheber iberlebt, und sie tritt - mit gewissen inhaltlichen
und terminologischen Modifikationen — immer \gleder‘ auf. Das Verfahren bei dieser pervertierten Typo-
logie ist einfach genug: auf der einen Seite stehen Kulturen, deren geistiges Fundament das rationa-
e Denken (im westeuropdischen Sinne) bildet; ilmen gegeniber stehen Kulturen, die eine radikal ver-
schiedene, eben 'nicht~rationale"” Striktur aufweisen. Es 1H8t sich zeigen: ermbglicht werden solche
simplen Konstruktionen durch willkirliche Gegeniberstellungen von Kulturerscheinungen, die in Wir-
klichkeit an beiden Seiten der angeblichen Tremmungslinie — odhme erhebliche Differenzen an Intensi-
tdt - vorhanden sind.

4.

"Reine' Rationalitit weisen nur Roboter auf, und 'reine'' Ekstase — werm es sie gibt-lieBe sich nicht
mitteilen, kdmte keine Tradition bilden und wére dementsprechend kulturell fast ohne Belang. Die
Analyse eines griechischen und eines sibirischen Beispiels soll zeigen, daB die Kombination eksta-
tischer und rationaler Komponenten keine sekundére Erscheinung ist, sondermn zu den bestimmenden
Merkmale des Phinomens gehért.

:‘I

5.

U?l Ubereilten Vereinfachungen vorzubeugen, missen wir mit unserem Begriffsapparat méglichst sorgfl-
tig umzugehen. "Rationalitit und Ekstase" kérmen nur damn als konsequente Gegensitze aufgefaft
‘f'erden, wern wir alle Arten des nicht-Rationalen unter dem Stichwort 'Ekstase" zusammenfassen. Dies
ist in der Tat - auch in der Wissenschaft - nicht wiiblich. In der etimologischen Religionsforschung
gibt es aber Bemingen um eine etwas feinere Typologie und Terminologie, soweit dies im gegenwér-
tigen Stand unserer Kenntnisse mbglich ist. Es scheint jedenfalls heuristisch niitzlich zu sein,
Ekstase (im engeren Sinne) von Besessenheit (Entase), von mystischer 'Union" etc. phincmenologisch
und - als Arbeitshypothese - auch geschichtlich zu unterscheiden.

6.

In manchen Kulturen gelten ekstatische und dhnliche Erscheinugen als Symptome einer Krenkheit oder
als licherliche, individuelle Marotten; Ekstatiker werden vielerorts mehr oder weniger radikal bei-
Seite geschoben. In bestimmten anderen Kulturen hat die Ekstase dagegen eine institutionalisierte
Rolle, sie erhiilt soziale Resananz und ist traditionbildend. In solchen Fdllen kinnen wir die kultu-
relle - vor allem religidse — Relevanz der Fkstase nachweisen.

In diesen Kulturen werden die Ekstatiker in bestimmten - nicht immer nur religitsen - Sektoren zu
‘@nerkermten Spezialisten. Sie verleihen den von ihnen verwalteten Tatigkeitskreisen einen eigenarti-
gen "Stil", der u.a. durch besondere Traditionen geprigt ist. Die fraglichen Traditionen sind oft
Nur den approbierten EkStatikerm bekennt.

Die Ekstatiker sind oft - wenn sie keine simplen Betriiger sind - durch bescndere geistige Veranla-
gungen gekennzeichnet. Thre besandere Emotionalitit, Phantasiereichtum, Neiging zu nicht dem All-
tagsleben dienenden Gribeleien etc. kirmen u.U. das religitse Leben der Gruppe "aufheizen" und die
religidse Tradition von der Gefahr eines leeren Ritualismis bewahren.
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ﬂ/ BESESSENHEIT,EKSTASE,SOZIALISIERUNG
in West - Afrika

Vittorio Lanternari

Trance, Besessenheit und mystische Ekstase sind typische Elemente traditioneller Religionen und men
kenn sie auch in neuen syrkretistischen Kulten in West'Afrika beobachten. Die Trance in den traditio-
nellen Kulten wird als geistig-gottliche Besessenheit (obosom) erfahren und interpretiert. Hingegen
wird sie in neuen synkretistischen Kulten auch mit dem christlichen Begriff des "Heiligen Geistes'
tbersetzt, welcher in das Individum einfdhrt, oder weiterhin als Erfshrung''pentecostaler Sekten",
welche sich exakt auf die Lehre der Bibel begrinden.''Pentecostalische" Einfliisse, direkt oder indi-
rekt, befinden sich am Anfang neuer Kulte und neuer "Spiritueller Kirchen", besonders in der Nach-
kriegszeit verschiedentlich gegrindet in diesem afrikanischen Teilgebiet. Insofern wird die Trance
als charismatische 'Niederlamft" oder " " des Geistes verstanden, welche @flerst sensiblen Indi-
viduen widerfzhrt. Aber man muB die Kontinuitdt zwischen der tarditionellen Phase der Trance-Besessen
heit und jener Trance-Fkstase in christianisierten Kulten auf der Ebene psychisch individueller
Reakticnen betonen. Zahlreiche Elemente indizieren, daB trotz des Ubergangs von der ersten zur
zweiten Phase Elemente der herkommlichen Besessenheit iberliefert werden.

Auflerdem, zwischen den Unterschieden zweier kultischen Komplexe.sind jene duBlerst wichtig, welche die
Struktar der Bezielungen zwischen charismatischem Fuhrer und den Glaubigen betreffen. In den tradi-
tionellen Kulten ist der inspirierte Priester die Haptfigur, welche im Zuge einer offentlichen
"Performance" in Trance verfdllt. Dies impliziert eine Serie von individuellen Tdnzen mit zeremo-
nieller Bekleidung (Ausdruck symbolischer Bedeuting), begleitet von traditioneller Musik und Chiren
vor einem Publikum, das sich versamelt hat, um dieser rituellen 'Veranstaltung" beizuwainen.

Einige Zuschauer, inspiriert durch die vorherrschende Atmosphire, schliessen sich dem t&nzenden
Priester an und verfallen ebenfalls in eine Trance-Besessenheit. Im Gegensatz zu den AnhZngern ist
der Priester immer fzhig seinen Trancezustand zu kontrollieren, d.h. es ist schwierig zu beurteilen,
ob er sich tats#chlich in Trance befindet. Von Zeit zu Zeit verlaft er diesen einen Trancezustand,
um einen anderen Tanz in neuer Kleidung zu irmen und einen neuen Trancezustand zu erleben, d.h.
er wird van einer anderen Gottheit besessen usw. Hingegen verlieren die meisten der Zuschauer im
Trancezustand ihre Selbstkontrolle: sie missen deshalb von Assistenten beaufsichtigt werden, damit
sie sich nicht durch Sturz verletzen.

In den neuen Kulten, welche durch christliche Einfliisse geschaffen wurden, variiert die Fuhrerrolle
des 'Leaders'. Vorallem wird er als 'Prophet'" gemdfl der biblisch—christlichen Gestalt definiert.
Dies impliziert den gedanken, daf er von Gott durch Trime und Visionen inspiriert wird. Deswegen
verfdllt er selbst nicht in Trance, sonderm von ihm geht ein Charisma und eine besondere Stimulanz
aus, so daB viele Glaubige in einen Zustand der Ekstase und der Besessenheit verfallen. Wehrend in
traditionellen Kulten der 'Leader" selbst Vorbild, bzw. Beispiel der Besessenheit flrr das Publikum
perscnifiziert, schaft in den neuen Kulten der '"Leader" eine Atmosphire, welche dazu dient, die
Glaubigen in einen Zustand der Ekstase zu versetzen.

An diesem Punkt miissen Analogien und Unterschiede zwischen den beiden Religionssystemen eingefiihrt
werden. Einige Analogien weisen eine gewisse Kontinuitidt auf. Sei es in den traditionellen oder in

T T T X

; Wechsel von einer zur anderen spirituellen
,h _ .
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msdmuleadernmela:bigeistﬂmm‘d’m‘imatisdm. Der her-
ehen ihre Macht aus ibermenschlichen Kréften und stellen
fehlt dem traditionellen Ritus, welcher im Freien
die starke Atmosphire, um ein ebenso intensives

den neuen Kulten, die Beziehung
Kimliche Priester sowie der Prophet bezi
ege Art Schlilsselfigur in den Kulten dar. Jed;i.’dt
Stattfindet, sei oder in der Stadt, . :
Gemeinehatiseatils, oo eeicren, wie nen es in neven Kulten findet, die in Fallen stattfinden.
Diese Unterschiede rihren micht nur von oberflichlichen Aspekten her. Die neuen Riten sind Antuort
auf christliche Traditionen und auf modernisi se, welche soziale, tkonomische, kulturelle

che die neuen Kulte voneiander tremnt: er ist die Antwart auf diese Krisensituation, gegen welche er
Neue Werte und Formen sozialer Beziehungen anbietet.
Neben cen faktor der Heilung von Geisteskrankheiten und anderen - in %wmﬁt:ﬁesdgmt
dies mit Hilfe der Besesserheit - spielt die Trance-Ekstase in diesen Sim soziale Rol e. Sie
Vermittelt Solidaritit inmerhalb der Gruppe und opponiert somit der bestehenden Krisensituation, wel-
che ein Produkt der Modernisierung ist.
Ich bespreche run eine der neuen Religionen aus Ghana, die "spirituelle W"'lgeggnkt von dem
Propheten Francis Abeka Mills unter dem Nemen 'Faith Brotherhood Praying Clr-cle . Ich werde ]_hre.
Skstatischen Aspekte und ihre soziale Bedeutungen herausstellen. Wehrend meiner Nachforschungen in
den Jahren 1974 und 1977 hebe ich mermals den Propheten Mills mter"’lew;e‘:‘d an Vzrs(gllledef}en
Riten teilgenommen; ich habe auerdem mit eini Gléubigen gesprochen. Prophe oty ‘oemten Eemw vom
e gt o i i iz, Joge, e i
E"iSt41Jaluealt;eﬁlgeladenvmvemdﬁedermmm_. e .. treffen si

d gehalten; r'aqtgutesmglisdq—amhwé&mddermta}-seme@hangér en sich an be-
stj-"’"ten~'l‘age1'1i1:12?n;n[31“ ) mlch%ergeréﬁsej:mn'ammderPemphﬁmevagmzadndctan
Meep erbauen lief. Er empfingt ,;ich in seinem kleinen Biro mGotbeﬂlaus 'Iraume ur}d V1s1o?en haben
Sein Schicksal ud seine Bntscheidungen beeinflubt. Er sagt mir, dafl dlibsmt o seiner An:nger itn
als Propheten bestiitigten (anointed as a prophet'") . Danach hattte er se b emen Traum: er tréumte,
Ul einer Plattf : ner Menschenmenge 2z stehen, welche ihm zurief: Sleh,.dles ist unser Mam".
Somi t v, 2o Yo eine giesen Menschen erwartet wurde. Seine "Berufmg“‘gl..ng also vom Glauben
Seinep me;sdam gla;ser‘ Berufing besaB er die Fehigkeit, Tréume und Visionen zu'er:l(-eben,
Indem er ein, zwei oder drei Tage fastete. Falls der ngottliche' Traum den Propheten qualifiziert, ist
€S der Pmph‘ét, welcher behauptet, daB seine Traume gottlich sind. Generell kenn gesagt werden, dal
W die sffentliche Zustimmmg wichtig ist.
Y6115 beniitzte seinen prophetischen Traum als Handlungsmodell, indi'f‘ & il'lnR\i/zr;irldichbe: er zeigte

ich seinen Anhiingem auf seiner Plattform und vollzog dort den religiosen .
Dieser g . . , " . service", welcher darin besteht, langsame Chorlieder,
tus beginnt immer mit dem “'adoration O s )

VoLl von Pathos mittme't:hodi I;utischen Texten zu singen. Dies istrder nn.sllallsche.Rahna? einer Atmo-

Hre, in welcher einige Gliubige in Trance verfallen. Der Trancezustand v?llmeht sich in der
Sl o D iceh. Cesang wechselt mit Gebeten eb, mit Textstellen aus der
Slbel 1nd Anrufing an die Klﬂ]:gtlgﬁguren (Jesus Christus, die Engel Mldmll;ﬁ%bl_“lel, Raffeel, Nathaniel,

il etc.). Dor Kult fiir die Engel stamt von Mills vorhergegangener Mitgliedschaft in der Kirche

* Cherubini und Serafini von denen er sich aber dist@hzierte. Tats#chlich geschieht ein solcher

Kirche sehr hdufig.
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Die Glabigen (ca. 120) in weiBe Tuniken gekleidet, singen stehend; der Prophet steht auf der zentra-
len Plattform, wo — einem Altar d@mlich - ein Kleiner Tisch mit einem Kreuz und angezindeten Kerzen
aufgebaut ist. Die Présenz von fremden Gisten — ein junger Soziologe und ich - ist AnlaB zu einem
offentlichen Ritus. Der Prophet hilt eine BegrilBungsrede und ein Dankgebet an Gott und nach meiner
Vorstellung wird ein Choral gesungen. Diese Chordle, erflillt von Lieblichkeit ekstatischer Freude,
werden von Tanzbewegungen des weiblichen und Schreie des mdnnlichen Publilams begleitet.

Eine weitere Besonderheit geht dem Ritus "healing" voran. Eine junge Mutter bringt ein Neugeborenes
2 Taufe. DerProphet nimmt das Kind in den Arm, segnet es, trdgt es zum Altar und benetzt dessen
Stim mit Olivenol und Salz, wdhrend die Glaubigen dieses Geschehen feiem. Dies stellt einen Sozia-
lisierungsritus fir das Neugeborene dar. Die Mutter bietet den Anwesenden als Dankgeschenk frisches
Obst (Bananen und Zuckerriben) und Kuchen an, welche erst am Ende des Ritus gegessen werden! Hier—
bei beobachten wir, den Wert der miitterlichen Fruchtbarkeit, welcher typisch fir die herkdmmliche
afrikenische Gesellschaft ist. Die gemeisame Freude bedeutet, daB dieser Wert von allen geteilt
wird.

Zum Schlu3 offenbart sich der tatsachliche "healing-ritus". Der Prophet ruft Therspiebedirftige zu
sich (sei es kirperlich oder geistig Bedirftige). Mun geben Musik, Chorile, Rythmusklatschen und
die laute Stimme des "Leaders' dem Ritus eine duBerst starke mystische Exaltation. Deshalb verfdllt
ein Teil der Anwesenden in Trence wéhrend der Prophet und seine Assistenten die knieenden Kranken
mustern. Sie legen jedem die Hande auf, sprechen ein Gebet und bespritzen sie mit Weilwasser.

Eine junge Frau (Man sagt mir eine Geisteskranke) tritt aus der Reihe der Kranken, wenkt langsam mit
geschlossenen Augen, von einer zur anderen Seite. Sie nghert sich den Anwesenden - unter ilmen auch
ich - h#lt vor jedem imne, vemeigt sich, und veranlaBt sie sich hinzuknieen, um ilnen die Hend auf
den Kopf zu legen. Offensichtlich wiederholt sie, omne sich dessen bewuBt zu sein, die Gesten und
Aufgaben des Propheten. Danach verfdllt eine andere Frau in Trance und nach ilr wieder eine andere.
Sie fallen auf den Boden und winden sich in Krdmpfen, iberwacht von den Assistenten, bis sie sich
beruhigen, die Augen &ffhen und aufstehen. .

Es werden ebenso andere hilfsbedirftige Personen gerufen: schwangere Frauen (men bittet um wohler-
gehen und Fruchtbarkeit), Studenten (men bittet um erfolgreiche Studien), und zuletzt Arbeiter,
Arbeitslose und Tempeldiener. DerProphet wi 1t die Zeremonie des Handauflegens und des Betens
wehrend alle gpplaudieren und Freudenhymnen singen. Es folgt das Gemeinschaftsessen und abschliefliend
geben sich alle die Hénde als Zeichen der Briderlichkeit und Gemeinschaft.

Somit vereinigt sich das ekstatische Klima des Ritus mit seinen sozialen Aspekten.

Die religiose Bewegung des Propheten Mills ist eine der '"Heilkirchen durch Gebete' weit verbreitet in
Nigeria, Ghana und an der Elfenbeinkiiste usw. . Die therapeutische Funktion wiegt dabei vor, ent-
wickelt sich aber in einem soteriologischen Zusammenhang viel allgemeiner. Der Prophet meint, daB er
Jede Art von Krankheit nur mit Gebeten und dem Glauben heilen kamn. Er lehnt gewthnliche Medikamente
nicht ab, jedoch benlitzt er selbst die spirituale Medizin als Hilfe. Er besitzt eine therapeutische
Fahigkeit besonders bei Geisteskranken, sei es bei schwierigen cder leichten Féllen. Alle kcxmen
geheilt werden, auch flr ldngere Zeitrdume. AuBerdem hilft der Prophet bei verschiedenartigen Proble-
men und Schwierigheiten perstnlicher oder familiZrer Art. Er legt bestimmte Tage flir diese private
Hilfe fest.Die Anhdnger dieser Sekten gehtren verschiedenen Gesellschaftsschichten an: Personen aus
drmlichen Verhdltnissen sowie Reiche und Gebildete; und alle nehmen ausnahmslos an der Besessenheit
teil. Ein Beispiel flr die Wichtigkeit des Mystizisms in Afrika wird durch mein Treffen mit einem

Dogenten der "Legon University" in Accra deutlich. Es ist Dr. Anquandeh, Docent der Mcto toge, &
3 . 2 : i
in Oxford studiert hat. Er scheint geteilt in eine moderne & ition in der spirituellen Kirche
traditionelle Einstellung. Anquandsh hat eine HuBerst wichtige Posi de:l"Wist Apostolic Curch'
irm.Ek*istPredigerinvielerdiesePWmdSEI:t i bekarmtesten und d’x—
VorheruarerSdaeﬁrderEdmaudl"dﬁpmpmtenYeboamee(emeder ?ign"l.eadz'l'
Sten "Kirchen" der Gegend), von der er sich distanzierte Mgngo%tv;lspmim s.er;ll .
Er behauptet von sich, daB er vom Geist berufen und imer von

it und Glossolalie Effekte komplexer Tech-
oche Hindeklatschen und die Stimme derPropheten. Im Gegen-
individuelle Ekstase die Sozialisierung. In dieser
soziale transformiert und die Gemeinde wird zu

Ich bin der Meirung, daB die Phinomene Tr
niken sind: Musik, Chordle, Ténze, rythmi
satz Gazu erleichtert und intensiviert die indivi
Atmosphzire wird jede individuelle Erfahrung in €ine
einem einzigen Kdrper.

Mein Interview mit Anquandsh zeigt, daB die Trance "0 = = . bte Krisen der Glossolalie,
Erfahrung bleibt. Der Interviewte verfiel vor mir in Trance

=V : erzshlt. Das ganze' Interview verlief auf
“hrend er von seiner starken spirituellen ECE edene Geschenisse in seinem Leben als "Symbole"

Mystischer Ebene. Anquandsh interpretiert verschi i Krifte sind Ausdruck antikerHexerei
&eheimer Krifte (vor allem des 'heiligen Geistes") Dl&;dr'ebm steht (Briefe an Epheser, Kap.
Ubersetzt in die biblische Sprache, wie es bel Palelus h'.v; Krifte gegen diemen im Nemen Gottes
VI). Sie heifien "Principati und Potestates" und sind nega iche Art des Bosen. Der Tod Erwechsener
Kmpfen muB. Anquandeh gibt meist Satan die &h@;mfer angehiiren, so sagte er im Interview.
ety it der Heten, welche dmtl;alm w:rd}lendgzr A;r]bivalenz zwischen Tradition und Moderne durch seine
WiSsenschaftl ichen Erzietung (zwei Jahre in 0xford) . El 'E]mdﬁuu‘,mim;b -mimﬁzze:lm vz;rndm" ol
Urd Darwinisms sagt er: 'Die Bibel muB nlCht "ad hGesdqmr éﬂmankt war, verstand er durch Elge-
Ele::;g o e e e mé@g;;lswmm; er konnte deshalb nur genesen, WL e der
kaﬁuél('jaﬁ Sd'merzen von nega 1 der neuen spirituellen wEdenkirche belzui‘:r'e . 1' J.nge—_
b ischen Religion mtsagteaﬁ o or "Bdenchurch!" verlassen muibte, umdn‘} die (hr}l;t Apostolic

Ungen brachten ihm die Erkermtnis :ch immer in Tréumen und Visionen. Er tréumte

Jreh' einzutreten. Diese mﬁﬁillt’m’gen Oﬁmﬁd :i;lh dme V:anrletiwg zu befreien. Dies bedeutete:
D e i g s, n s roat, Do ey by = g,
(:il%e T, d mrjdlfln einem anderen wmd cinem Fm‘;ge;n Flughafen von Aocra war :;.12 :l.:f ckacsmd

% l () l . -t “.ejner\ Fr‘a][ . N . .
Fl‘@;ugq na::hd Oxf'o;ddaw{sarigr:e'?lPlbtzich begarn ein schreckliches fﬁtthvéi@ seh wﬁe‘m'"ei und
%rt erschien Josus Christus. Er hatte den Am erhoben und mach € vichen.
Denach versctwend er. Halleluja!'.

inigen Féllen jedoch eine individuelle

in diesem Moment, fl1t Anquendsh in eine ekstatische em; emt;;rcgd‘gne Sprache nt sen
und geschlofenen Augen und spricht v :se nimmt er stum sein gesicht zwischen di
lauter Stimme, in offensichtlicher Ekstase. nach der KKis® BT = 0 0 @ hn rach dom gememe
Hinde und ketet zu seinem Platz ruriick und entschuldigt sich bet 7Y f;ehe ich ihre
3 i die Vision eine Bnthiillung ist, dann Verstene ich ire Bedeutrg, so-
» antwortete er mir: wemn di€ cherief. Das Gewitter symbolisierte die Kriifte

d sie verschwunden ist. Ich verstand, daB Jesus M

BSsen, aber Jesus befreite mich'.
//
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Ein Psychiater, welcher dem Interview beiwohnte, (Prof. Frighi), definierte
Anquandah als irredende Persdnlichkeit. Aber Dr. Assimeng, Soziologe an der
"Legon University" in Accra, Experte in Ghana's Religidsitdt war damit nicht
einverstanden. Anquandah ist nur ein Spiegen der afrikanischen Kultur. In diesem
einheimischen Milieu ist es normal, dem traditionellen Glauben zu folgen, sei es
Besessenheit, Hexerei, Glossolalie und andere Erscheinungen, welche im Westen zu
den Bereichen der Parapsychologie und Psychiatrie gehoren.

Der Fall um die Person von Anquandah zeigt in Wirklichkeit die ausdauernden Ver-
ewigung eines kulturellen System - jenes einer traditionellen einheimischenReli-
gion - in welchem die Erfahrung der Besessenheit ein fundamentales Element dar-
stellt. Der gewohnliche Priester (fetisch-Priester), welcher an den G&tterkult
oder Geisterkult (Obosom) gebunden ist, beherrscht noch heute das religidse
Leben der Dorfer und ist sogar neben lokalen Propheten, in den Stddten gegenwart.
In diesen Stddten heiBlit er obosumfo. Er zeigt die selbe Erscheinungsform mit den
typische Krisen der Besessenheit sowohl in der Stadt, als auch in den Dorfern.
Die Figur des traditionellen inspirierten Priesters erscheint noch von jener des
Propheten , den wir heute in den neuen sinkretistischen Kirchen finden. Der
Proohet verherb das kulturelle und psychisch-religidse System der alten Besessen-
heitskulte, wenn diese auch modifiziert auftreten, ndhmlich durch Einfliisse des
christlichen Pantheons und der biblischen Theologie. Der Prophet kontrolliert
seine eigene Besessenheit und schafft mit seinem Charisma die Besessenheit der
Glaubigen. In einem historischen und komparativen Zusammenhang prisentiert sich
Anquandah nicht als Prophet (er ist nicht der Begriinder einer Sekte), sondern
als ein Charismatiker, der in vielen spirituellen Kirchen pradigt. Wah#rend
Préddigten verfdllt er oftmals in Krisen der Besessenheit, Ekstase und Glossola-
lie. Er synthetisiert die Eigenheiten der "sinkretistischen" afrikanischen
Kultur: Glaube an die Hexerei, praktizierte Besessenheit im Rahmen eines mysti-
schen Christentums, welche sich gegen die Tradition wendet.
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I EKSTASE UND RATIONALITAT IN SIBIRISCHEN SCHAMANISMUS
(resumeée) o

Romano Mastromattei

Dieser Beitrag behandelt die Anthitese "Rationalitdt-Ekstase' im Hinblick auf den mittelasia-
tischen und sibirischen Schamenismus. Soweit uns bekannt ist, hat bisher kein Forscher diese
Antithese explizit und ausfiihrlich behandelt, vielleicht mit Ausnahme von Shirokogoroff. Wir
michten unsere SchluBfolgerungen nicht vorvegnehmen, aber es darf behauptet werden, dafi — wie
auch immer die Plausibilitidt dieser Anthitese im Rahmen des Schamenismus eingeschatz werde -
eine einschlégige Behandlung dieses Themas bisher recht unwarscheinlich ist, da der sibirische
Schamanismus entschieden haufiger unter dem Gesichtspunkt des duBeren und sichtbaren Verhaltens
der Schamanen als unter dem des Weltbildes und der damit verknipfen Spekulation der Schamanen
betrachten worden ist. Es handelt sich darum, diese Weltanschauung so weit als moglich auf
Grund einer eingehenden und vergleichenden Analyse der vorliegenden Beobachtungen und der scha-
manistischen Texte selbst zu erkldren, wobei zu beriicksichtigen ist, daB diese Texte in keinster
Weise lediglich als ein Bestandteil des schamanistischen Rituals aufzufassen sind, sondem mit
diesem eins sind. Ebenso ist die Ekstase, die wir in ihren spezifischen Aspekten erklaren mtch-
ten, eins mit der schamanhistischen Weltanschauung und der schamanistischen Praxis. Das duBerst
reichliche dokumentarische Material, das uns - wenn auch sehr unterschliedlich im Wert und in
der Zuverldsslichkeit — zum Schamanismus vorliegt, erlaubt die Aufstellung eines annehmbaren
Ideal typs dieses Phanomens. NMun steht aber die Rationalitzdt keineswegs antithetisch uns suBer-
lich dem schamanischen Ganzen gegeniber, sondern sie verlduft génzlich in seinem Inneren. Bei
dem ekstatischen Zustand, dem ekstatischen Moment, handelt es sich zum einen um unvorhersehbare
und spontane Ereignisse, zum andern um das absehbare Ergebnis eines sorgfdltigen Aufbaus - unter
Einbeziehung bildlicher, handgreiflicher Elemente - das schemenistichen séance ist rational;
rational ist ihrer Ziel; aber der Schamanismusyentzieht sich als Ganzen jeglicher Rationalisie-
rung. Die schamanistische Ausbildung betrifft durchaus ein Wissen, aber nicht ein Forschen: es
ist ein umbildender, pragmatische Vorgeng, es ist ekstatische Mpgie. Die wesentlichen Elemente
des Wissens werden nicht gesucht oder vorgefunden, sorden sie werden dem Subjekt auf geheimis-
volle Weise geoffenbart. Das Untersprechen, der Irrtum, sind keineswegs eine voribergehende
Verdunkelung der Vermunft, ein Hindernis auf dem Weg des Rationalen; es geht viel weiter, es
kann absolutes Versagen sein, Unheil. Es ist eine Tragbdie, die — keineswegs zufdllig - an den
Fall, die Verdamung der Seele in der grofen theistischen Religionen erinnert, und nicht den
menschlichen, kontingenten Irrtum der Philosophen. Die Rationalitidt ist immer dem totalen Risiko
eines uber-menschlichen und iber-rationalen Dramas ausgesetzt.
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DIONYSO0S_1933
W.F. Otto als Religionswissenschaftler und Theologe am Ende der

Weimarer Republik

Hubert Cancik

1. Der Autor: Walter Friedrich Otto

geb.: 22.6.1874 in Hechingen (Hohenzollem / Baden Wurttemberg)

gest.: 23.9.1958 inTilbingen

1822-1892: Gymnasium in Stuttgart

1892-1893: Studium der evangelischen Theologie in Tibingen (Stift)

1897: Promotion in klassischer Philologie in Benn bei Buecheler, Uber lateinische Eigennamen
1905: Habilitation in Minchen, Arbeit am Onomastiken des Thesaurus linguae latinae
1911: a.0. Professor in Wien

1913: a.0. Prof, in Basel

1914: 0. Professor in Frankfurt/Main;

1934: 0. Prof, in Kdnigsberg

1946-1958: dstprofessor und Emeritus in Tubingen.

2. Das Buch: Dionysos, Mythos und Kultus, 1933 (41980)

Das Buch erschien urspringlich in den "Frankfurter Studien zur Religion und Kultur der Antike".
Diese Reihe spiegelt das Programm der "Frankfurter Schule™ schon in den Namen der Autoren und
Adressaten von Widmungen, sowie in den Titeln:

Carl Koch,Franz Altheim, Karl Kerenyi, Kurt Riezler und Karl Schlechte;

Widmungen gehen an Raffaele Pettazzoni, Otto Regenbogen, Leo Frobenius und Max Kcmmerell; in
den Titeln erscheinen Tanaquil, Parmenides, Goethe. Bis 1938 konnte die Reihe sich halten. W.
F. Otto ist als Herausgeber und mit dem "Dionysos"”, als einer Fortsetzung seiner "Gotter Grie-
chenlands" von 1929, das Zentrum dieser "Schule” und ihrer Reihe.

3. Die Konzeption in Miinchen

Diegeistige Grundlage des Buches ist eine Natur und Lebensphilosophie, die sich auf Hegel,
Schelling und Nietzsche beruf. Sie ist sehr wahrscheilich in Ottos Minchner Jahren und durch
seine Bekanntschaft mit Ludwig Klages u. a. entwickelt worden. Schon in den frihesten Vorlesun-
gen, die der junge Dozent Otto 1906 in Minchen halt, ist diese Philosophie nachweisbar.

4. Von dionysischen Mythos zum Kult.

Das "todumrauschte Leben" und der "wahnsinnige Gott" werden dem Leser nicht (nur) als religions-

geschichtliche Phianomene vorgelegt, sondern in zitatgeschickter und appellierender Redeweise
nahegebracht: "Wo ist diese Welt? L&Rt sie sich auch von uns noch finden und anerkennen? (S.
124) - Lebenphilosophie, Naturmystik und dionysische Mythologie dréangten in den konservativen

und rechtsradikalen Kreisen um das Weimar Nietzsche-Archiv zu architeknonischer und kultischer

Realisierung. Otto war dem Archiv und seinen Leitern lange verbunden. Aus den Pléanen far eine

monumentale Nietusche-Gedenkstétte ist der Plan zu einem Tempel mit Statuen von Apoll und Dionysos

im Hinblick auf die deutsche Religionsgeschichte wichtig. Trotz vieler Anderungen wurden diese
Plane bis in die spaten KriegsJahre hinein weiter betrieben.
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