:
1

BEWUSSTSEIN DER MENSCHHEIT

t ' "
o "

L PROF. DR.HANS VOLLMECKE






Die Gottesidee im
Bewufitsein der Menschheit

Religionsphilosophische Betrachtungen
iiber die Geheimlehren als
vermeintliche Weltweisheit

von

Prof. Dr. Hans Vollmecke

Wien

W

Verlagsbuchhandlung
Franz Borgmeyer | Hildesheim




PNTH 05
T
e MPptorista \
Q"@Q"‘ ] 2 Of?
> - Grenzgebiete *_v
& der Wissenschall

\

.

s ® n'!)
@) . v
Sterr, Pf@"“’y/

194¢. 2838

(& i

b u61?)

Inhaltsverzeichnis.

1. ,Die Religion der Urzeit behandelt die religions-

philosophische Grundirage, den Ursprung der
Gottesidec T T e IR o e s e AR RS

. ,Brahman® stellt uﬁter den verschiedenen Glau~

benswegen die typische Geheimlehre dar

. ,,Osiris* enthilt die pantheistische Grundanschau-

ung der dgyplischen Mysterienweisheit und der
gottlichen Symbole . . . . .

. ,Pythagoreische Zahlenmystik und Neuplatonis-~

mus® haben die altpythagoreische und platonische
Weltansicht, das neupythagoreische Lebensideal
und neuplatonische Theogonie und Theurgie zum
Gegenstande

. ,,Gnostik und Manichidismus® fiihren vom herakli-

tisch-stoischen Logos als ewigem Gesetz des Welten-
laufes zum ersten Versuch einer systematischen
Behandlung der christlichen Offenbarungslehre und
zeigen den gnostischen Dualismus in Verbindung
mit dem Zwitterpantheismus eines Mani

- »Jlidischer Kabbalismus und deutsche Mystik® ent~

Wickeln die kabbalistische Bibelweisheit im Sohar,
den pantheistischen Sufismus in der mohammeda-

nischen,.. Emanation und Remanation in der Mystik
der christlichen Religion

.»Die Theosophie als iibersinnliche Naturwissen~

schait” behandelt die drei Grundsteine des theoso-
phischen Lehrgebiudes samt den drei Bewufitseins-

reichen sowie den atheistischen Weltpessimismus
ohne Glauben und ohne Gnade

21

33

44

70

86



P S e =%

8.

10.

; . : He
,.Die symbolischen Freimaurer® zeigen Qen mys
s,?hen g?ntheismus des Deistenzeitalters 1n den Ge-
heimlehren Ireimaurerischer Systeme in Verbin-
dung mit den Weltherrschaltsb.esirebungen d.es
Judentums und dem freimaurerischen Credo im
Kulturkampf der Gegenwart . . . - - El
iritistischen Erklé-
,Der S iritismus® stellt den s:pmtlshsc :
rungsve]:'such als Briicke zwischen dem wissen-

Geistererscheinungen nach dem kanonischen ,,Buch
der Geister* dar . . . - ; hecouliii

s Religion der Gegenwart® beleuchtet von den
’:"E:l?stli{scl%en und idealistischen Denkwegen aus réegl;
inneren Widerspruch, der beiden Grundty.penv 2
religionsphilosophischen‘ Panthe:s'l:nu.s,hkd};a u(; i
fliichtigung der Gottesidee, 'Pers_o.nhc \Z\BI] Sl-c e
Sachkultur gegeniiber dem einseitigen ?r.zehgn
glauben aul der Grundlage der mechanistische

. Weltanschauung und die neuspiritualistische Rich-

i ilosophie an
tung in der deutschen Geger}wartsphl

Berggsons Intuitionsphilosophie, "dem symptcnmal\:t
tischen Spiegelbild der aufgewiihlten Gegenwa

—————

101

113

130

I. Die Religion der Urzeit.

In der ersten Halite des 19. Jahrhunderts stand die
vergleichende Religionswissenschalt zundchst im
Banne der rein idealistischen Entwicklungslehre He-

_ gels. (Hegel, Die Phil. der Religion, Ausgabe von

A. Drews, Jena 1905.) In der Religion soll nach He-
gel die Einheit des Unendlichen und Endlichen emp-
funden und bildlich vorgestellt werden. Die Natur-
religion bringt drei Formen, die chinesische Religion
des Mafies, die brahmanische der Phantasie und die
buddhistische des Insichseins zur Entwicklung, wih-
rend sich in der persischen Religion des Lichtes, der
syrischen des Schmerzes und der #gyptischen des
Ritsels schon die Umwandlung in die Religion der
Freiheit vorbereitet. Ruch die zweite Stufe, die Reli~
gion der geistigen Individualitdt, umfafit drei Ab-
schnitte: die jiidische Religion der Erhabenheit, die
griechische der Schonheit und die rdmische der
Zweckmifligkeit. Als dritte Stufe erscheint dann die
absolute Religion des Christentums, das in der Reli-
gion der Wahrheit und der Freiheit des Geistes inhalt-
lich die Einheit der gottlichen und menschlichen Natur
darstellt. Mit der Entwicklung der indogermanischen
Sgrachmssenschaﬂ und nach der Entzilferung der
Hieroglyphen und Keilschrift drdngte sich dann der
Entwicklungsgedanke geradezu auf, um das Empor-
steigen zur Rulturhshe in grofien Zeitrdumen zu er-
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forschen. Da nun die Kulturdenkmdler iiberall For-
men der Naturverehrung aulwiesen, erblickten die
Vertreter der formalen Sprachwissenschait auch den
Antang der Religionsentwicklung in diesem Natur-
dienst. (Lepsius, Uber den ersten dgyptischen Géotter-
kreis und seine geschichtlich-mythologische Entste-
hung, 1851.) Die Beseelung der Natur wurde aus der
vorherrschenden sprachlichen Geschlechtsbezeich~
nung bei Wortern wie Himmel, Erde, Meer oder Regen
hergeleitet. (M. Miiller, Essays, deutsch, Leipzig 1869;
Vorlesungen iiber den Ursprung u. die Entwicklung
der Relig., deutsch, 1881.)

In der zweiten Hélite des 19. Jahrhunderts wurde
der Einfluf der naturmythologischen Schule indessen
stark zuriickgedringt durch die ethnologische Reli-
gionsforschung, die einer positivistischen Zeitrichtung
folgte. (A. Comte, Phil. positive V. p. 30.) In der
Ubersicht und Beurteilung der Ergebnisse auf dem
ethnologischen Forschungsgebiet kann ich mich ge-
trost an die positiven und historisch-kritischen Aus-
filhrungen meines hochgeschdtzten Lehrers, des
Sprachiorschers, Ethnologen und Bibelforschers Proi.
Dr. W. Schmidt, anschliefen. (W. Schmidt, Der Ur-
sprung der Gottesidee, I. Teil, Miinster 1912.) Nach-
dem die Naturvélker in den Vordergrund des ethno-
logischen Interesses getreten waren, erhob sich die
grofle Streitirage, ob die Stufe der Naturvolker als
Entartung oder als Vorstufe der Kulturvolker zu be-
trachten sei. Der Entwicklungsgedanke hatte mit den
Ideen Darwins das weite Gebiet der Naturwissen-
schaften erobert. Die prahistorischen Entdeckungen
des franzosischen Forschers Boucher de Perthes fiihr-
ten zum Vergleich dieser auf europdischem und
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aufiereuropédischem KRulturboden bald da und bald
dort auigefundenen niederen Vorstufe der hochent-
wickelten geschichtlichen Vélker mit den Kulturzu~
stinden der sogenannten Naturvélker. Die weitge-
hende Ubereinstimmung schien nun den Schlufi zu
ri.achtfertigen, dafl auch bei den Naturvélkern nicht
ein Herabsinken von hoherer Stufe, sondern vielmehr
ein Zuriickbleiben auf niederer Anfangsstufe vorliege.
Ungiinstige klimatische Verhiltnisse, Mangel an Me-
tallen, Toplerton, geeigneten Pflanzen fiir Kleider-~
stolfe oder das Fehlen von Haustieren erméglichen
h:eilich keine highere Kulturentwicklung. Ebenso ist
die Auflésung grofier Menschenmassen in zahlreiche
kleine Gemeinschaften ein Kulturhindernis, ob dieser
Zerfall nun durch Verteilung auf viele kleine Inseln
oder durch Ansiedlung in Gebirgsgegenden mit
schwe.r zugénglichen Télern oder durch Einwande-
tung in weite Ebenen ohne geniigendes Fruchtland
erfolgt. Das Zusammenwirken bedeutender Volks-
massen ist eben ein unentbehrliches Erfordernis zu
hi'iherer Kulturentwicklung, selbst wenn man die Ge-
nies liir die eigentlichen Kulturtriiger hilt. Bei dieser
Hnnahfne entfallen entweder auf eine kleine Gemein-
lsleilaﬁ im }Zerl}éltnis zu grofien Verbénden iiberhaupt
i _Tie Genies infolge ihrer Seltenheit oder die Genie-
elslingen kinnen beim Fehlen von geniigender Ar-
beltﬁteﬂl{ng oder Gliederung der einzelnen Kiinste und
rertigkeiten nicht in ausreichendem MaBe gesichert
und zum dauernden Kulturfortschritt ausgebaut wer-
den. Durch Untersuchungen iher Abstammung und
Zj&lt der Wﬂnderung in kulturwidrige Gebiete ist tat-
sdchlich ein Stillstand und damit ein Riickgang des
Rulturstandes landverschlagener Volksteile nachzu-
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weisen. Huch sind bei Naturvélkern vereinzelt Funde
vormaliger Kultur von héherem Werte, z. B. Stein-

bauten auf Mikronesien, Hieroglyphenschrift auf den

Osterinseln, aufgedeckt worden. Immerhin diirfen
aber die Zustédnde der materiellen Kultur oder Zivili~
sation der Naturvilker im allgemeinen doch als er-
starrte Vorstufen und nicht als’ Entartungserscheinun-
gen gelten. Trifft dieses Verhiltnis aber zugleich fiir
die geistige Kultur oder Kultur schlechthin zu? Dar-~
wins Theorie, die den Menschen aus tierischem Zu-
stande hervorgehen ldft, hat dazu gefiihrt, die Natur-
vilker im ganzen als die erste aus der Tierheit heraus-
ragende Stufe der eigentlichen Menschheitsentwick-
lung zu betrachten. Seither hat aber auch die ver-
gleichende Religionswissenschaft im allgemeinen
diese evolutionistische Bahn eingeschlagen.

J. Lubbock hat zuerst folgende Entwicklungsreihe
aufgestellt: Atheismus, Fetischismus, Totemismus,
Schamanismus, Anthropomorphismus, Gott als Welt~
schopler, Verbindung der Religion mit der Sitilich-
keit. (Lubbock, The Origin of Civilisation and the pri~
mitive Condition of Man, London 1870.) Das Vor-
handensein ganz religionsloser Vélker oder den
Atheismus an den Beginn der Reihe zu setzen, wurde
in der Folge als unbewiesene Behauptung durchwegs
abgelehnt, Die iibrigen Glieder aber gingen wie auch
der Manismus Spencers in die Theorie des HAnimis-
mus iiber. (Tylor, Primitive Culture.) Auf reiches
Tatsachenmaterial gestiitzt, stellt Tylor an den HAn~
fang der Religionsentwicklung die Bildung des Geist-
begriffs. (Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee,
I. Teil, 2. Kap.) Die Entwicklungsreihe enthdlt dann
nachstehende Hauptglieder:
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1. Angeregt durch die Erscheinungen des Schla-
fes, Traumes und Todes, bildet sich der Naturmensch
aus der Betrachtung der beiden Arten von Lebens-
vorgdngen zundchst den Begrilf einer vom Korper
verschiedenen Seele. Daran schliefit sich der Glaube
an die Fortdauer der Seele nach dem Tode und ein
S._eele'nwanderungsglaube mit Einschluf der Sorge
?ur die Toten, wihrend der Glaube an eine Vergeltung
Im Jenseits erst spater auftritt.

2. Nach der Analogie des menschlichen Wesens

werden dann auch Tiere, Pflanzen und schliefilich
unbelebte Dinge aufgefafit.

3. Der Manismus oder die Verehrung der Ahnen,
dgr Geister der Verstorbenen, zeigt den Ubergang zur
Bllflung des reinen Geistbegriffs an. Diese reinen
Geister konnen sich kérperlicher Wesen beméchtigen,

‘wodurch die Zustinde der Besessenheit erklirt wer-

den.‘ _Ebenso wird der Schamanismus:als Kunst des
Medizinmannes gegeniiber den schidlichen Einfliis-
sen solcher Geister beim Erkranken und Sterben und
der. Fetischismus als Verehrung von Klstzen oder
Steinen sowie der eigentliche (6tzendienst als Ver-
ehrung geschnitzter oder gehauener Bilder aus Holz
oder Stein gedeutet. Die reinen Geister bewirken
glelchf?l]s Naturerscheinungen; und so fithtt der
Na.turdlnenst zu den Anfingen der Naturphilosophie.
Wie Fliisse oder PHanzen beseelt erscheinen, so ver-
ehrt man auch Tiere. Im Totemismus gilt das Totem-~
tier als Verkérperung des einzigen Stammesgottes,
tjem man ?pfert, dessen Fleisch man geniefit, um der
libernatiirlichen Eigenschaiten teilhaft zu werden.
Vélker mit Halb~ oder Vollkultur entwickeln dann im
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hiheren Polytheismus allerhand Erd- und Himmels-,
Luft~- und Wassergbtter.

4. Spuren eines ethischen Dualismus finden sich
wohl schon auf niedriger Entwicklungsstufe, aber Gut
und Bés sind nicht eigentlich ethisch gemeint, sondern
bedeuten soviel als niitzlich und schidlich. Zur Ent-
wicklung des ethischen Dualismus dienen neben an-
dern schddlichen und niitzlichen Naturkriften vor-
ziiglich Licht und Finsternis.

5. Die Entstehung des Monotheismus wird da-
durch erklédrt, dafi man den ersten Stammvater oder
einen der Naturgétter zur Obergottheit erhob, wenn
nicht etwa nach dem Muster der Volksgemeinschait
ein hiochster Gott als Kénig des Geisterreiches oder
im Sinne der Weliseele eine das All durchdringende
Gottheit angenommen wurde. Auf diese Weise ver-
einigte sich entweder alle Vollkommenheit der poly-
theistischen Méchte in einer Personlichkeit oder der
Geist verfliichtigte sich zu unbestimmter Geistigkeit.

6. Ersi wenn die wesentlichen Eigenschaiten der
Gottheit nur dem allméchtigen Schopfer beigelegt
werden, vollzieht sich die Vereinigung von Religion
und Siftlichkeit und stellt der Monotheismus eine
lolgerichtige Entwicklung aus dem Animismus und
zugleich eine Vervollstdndigung der polytheistischen
Religion dar.

Diesem evolutionistischen Animismus gegeniiber
gewann die HAstralmythologie der Panbabylonisten
ganz untergeordnete Bedeutung. (W. Schmidt, Pan-~
babylonismus u. ethnolog. Elementargedanken, Mit-
teilungen der HAnthropolog. Gesellschait in Wien,
38. Bd., S. 73—88.) Der kulturgeschichtliche Einfluf
der babylonischen Astronomie auf die &ltesten Kultur-
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stitten, das Euphrat- und Niltal, die Zwischenlinder
Vorderasiens und das ostliche Mittelmeerbecken,
diirfte aufler Zweifel sein und wohl auch fiir jlingere
Rulturlénder wie Indien, China, Mexiko, Mittelameri-
ka und Peru in Betracht kommen. In den Astral-
mythen spielen die Zahlen der Umlaufszeit der Ge-
stirne und ihrer Verhiltnisse zu einander eine grofle
Rolle. Diese heiligen Zahlen bestimmen auch die
Feste und Festzeiten sowie die gesamte Zeiteintei-
l}lng. Wenn nun aber auch die Plejadengleichung rich-
lig ist und die Friihlingssonne vom Eintritt in das
Bild des Stieres, d. h. vom Rechnungsbeginn, nach
etwa 2200 Jahren immer ein Sternbild weiter nach
Osten geriickt ist, so folgt daraus doch kaum die Ur-
entstehung aller Astralmythen in Babylon und die
Wanderung dieser Mythen zu den heutigen Fund-
stellen. Bei den ozeanischen und meisten siidamerij-
kanischen Naturvélkern iehlt die Einteilung der Mo-
nate in Wochen und bei den mittelamerikanischen
Volkern geht die zwanzigtagige Woche nicht auf
Sternkunde, sondern auf vigesimales Zzhlen an
den. Fingern und Zehen zuriick. Konnten die
Plejadenmythen librigens nicht nach der Theorie der

lementargedanken (A. Bastian, Das Bestindige in
-1 Menschenrassen und die Spielweise ihrer Ver-
anderlichkeit, Berlin 1868) bei den Naturvélkern
selbst entstehn, da diese den Eintritt der Friihlings-
Sonne N die Plejaden mit eigenen Augen zu sehen
vermochten ung fijy Mythenbildung noch jung waren?
Z}ldem. war die Religion in Mythen wohl nur eine
Einkleidung der Gottesidee fiir das Volk, wihrend
die Priester mit dem geheimen Wissen -der Ein-
geweihten wufiten, dafi die Gottheit ein vom Ge-
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stirn verschiedenes Wesen sei. Fafit man aber die
Darstellung der Himmelsvorgénge als kindliche
Volksanschauung, dann kommt man wieder zum
Animismus oder verzichtet daraui, die Entstehung
der Religion und Mythologie anders als .durch ab-
sichtlichen oder unabsichtlichen Priesterbetrug zu
erkliren. Einen Vorteil hat die Astralmythentheorie
indessen gebracht, insofern namlich die Mythenbildung
auf astronomijscher Grundlage in grofien Ziigen auch
eine vollkommene Zeitrechnung fiir die Geschichte
der Naturvilker gestattet.

Wegen ihrer nennenswerten Bedeutung soll auch
die Zaubertheorie zum Vergleich herangezogen wer-
den. (J. H. King. The Supernatural . . ., London 1892;
Schmidt, Der Ursprung der Gottesidee 1. S. 481 if.)
Nach dieser Theorie zieht der Naturmensch aus dem
Walten personlicher und unpersénlicher Kréite in der

" Welt natiirliche und iibernatiirliche Folgerungen. Er-

gibt sich nadmlich als iibernatiirliche Bbleitung aus
dem personlichen Kraitbereich die Geistertheorie, so
folgt aus dem Kraftbereich physikalischer und che-
mischer Natur die Zaubertheorie. Als das Urspriing-
liche aber gilt die Ableitung aus den unpersonlichen
Kriften und damit der Zauber dem Animismus ge-
geniiber als das Frithere. Auflergewshnliche Gegen-
stinde, Vorgdnge oder Zustinde wie Somnambulis-
mus, Epilepsie, Halluzination, berauschende Getrdanke
oder aufregende T&nze haben etwas Geheimnisx{olles
an sich, ebenso Zahlen, Tage und Stunden in ihren
Verhiltnissen zu einander. Hls erste Wirkung, die
das Erfassen von Gliick oder Ungliick auf den Geist
des Wilden ausiibt, stellt sich nun das Verlangen ein,
den Gegenstand, an dem das Gliick ‘oder Ungliick
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_ haiten soll, zu besitzen oder von sich fern zu halten.

Werden sodann die guten oder iiblen Vorempfindun-~
gen als iibernatiirliche Einfliisse heilender oder be-
schiitzender, prophetischer oder Krankheit und Tod
bringender Art aulgefafit, so erklért sich die Anwen-
dung geheimnisvoller Hilfsmittel in den Amuletten,
_Zauberformeln und Zauberhandlungen. Schrieb man
Jetzt einzelnen Personen geheime Kriite zu, dann
glaubte man an die Religion des Medizinmannes oder
die Magie. Unter dem Einfluf des Zauberers konnte
sich somit aber auch durch erworbene neurotische Zu-
stinde wie durch das Traumleben zunichst der
Seelenbegriff und dann der Geisterglaube entwickeln.
Die religionsphilosophische Grundirage betrifit
abe? keineswegs die unbestreitbare Tatsache, dafi
H'mmismus, Mythenbildung und Zauber in der Reli-
glonsentwicklung von grofler Bedeutung gewesen
Sl.nd, Sonst wédre mit Fug und Recht auch noch auf
die sogenannten Heilbringer hinzuweisen. Man denke
nur an den mythischen Typus des feindlichen Briider-
paares. Was da Osiris und Seth-Typhon bei den
H_gyptem bedeuten, das besagen Cii Koab und Heitsi
El:.lbib bei den Hottentotten. (P. Ehrenreich, Zeitschriit
{Eu_r Ethnoiogie 1906, S. 536—610.) Tritt namlich der
'ngott als hichstes Wesen in wiirdevoller Ruhe und
Tabenheit zuriick, dann stellen sich die Heilbringer
als Mittelspersonen ein. Als Personifikationen von
NatureFSCheinungen glaubt ihnen der Mensch bald
alles ?lllte danken zu miissen. Schlieflich werden
all_e Elg%nSChaﬂen des hochsten Wesens auf die Heil~
bringer ul;ertragen. Die Hauptirage auf dem Gebiete
der Religionswissenschait bezieht sich vielmehr auf
die erste Bildung des Gotteshegrilies. Freilich hatten
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