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ROBERT DEINHAMMER S§J

DAS VERHALTNIS VON MORAL UND RELIGION

P. Dr. Dr. Robert Deinhammer SJ, geb. 1977, Philosoph, Jurist und Theologe; stu-
dierte u.a. in Salzburg und London; Lehr- und Forschungstitigkeit an den Univer-
sititen Salzburg und Innsbruck; lebt derzeit in Innsbruck und arbeitet an einem
Habilitationsprojekt iiber ,,Kritische Naturrechtsethik®.

Moral und Religion sind spannungsreiche Phinomene, gerade auch in politi-
scher Hinsicht; und gerade auch in unserer Zeit. Ich méchte mich im Folgen-
den dem Thema ,,Moral und Religion*“ aus einer philosophisch-theologischen
Perspektive annihern und das Verhdltnis von Moral und Religion erdrtern.
Meine Frage lautet: Was wire eine angemessene Verhdltnisbestimmung von
Moral und Religion? Brauchen wir Religion oder Religionen, um moralische
Werte und Normen zu begriinden? Brauchen wir Religion, um wirklich mora-
lisch leben zu konnen?

Man kann sich iiber die Phinomene Moral und Religion auch ohne genaue
Definitionen verstindigen. Ich beziehe mich im Folgenden aber auf nachste-
hende Begriffsvorschlage: Unter Moral verstehe ich alle Werte, Normen und
Prinzipien, die menschliches Handeln unter dem Gesichtspunkt von ,,gut”
und ,,bdse*, bzw. ,,verantwortbar* und ,unverantwortlich“ auszeichnen und
regeln. Unter konventioneller Moral verstehe ich die in einem bestimmten
Kontext faktisch anerkannte Moral. Unter kritischer Moral verstehe ich eine
rational begriindbare Moral. Unter Ethik verstehe ich die Theorie und Begriin-
dung der Moral. Und unter Religion verstehe ich die lebensprédgende Aner-
kennung und Verehrung einer letzten, absoluten Wirklichkeit, wie dies etwa
in den drei groBen monotheistischen Religionen durch den Gottesbezug zum
Ausdruck gebracht wird.

Mein Beitrag gliedert sich in zwei Teile. Im ersten Teil diskutiere ich kurz
zwei Grundannahmen iber Moral und Religion, die durchaus verbreitet zu
sein scheinen. Im zweiten Teil versuche ich, das Verhaltnis zwischen Moral
und christlichem Glauben zu bestimmen.
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1 Zwei Grundannahmen zum Verhiltnis von Moral und Religion

In vormodernen Kulturen bilden Moral und Religion eine untrennbare Einheit.
Aber auch in den gegenwirtigen funktional ausdifferenzierten Gesellschaften
betrachten sehr viele Menschen Moral als einen integralen Bestandteil ihrer
religidsen Weltauffassung. Die jeweilige Religion enthilt meist moralische
Werte, Normen und Vorstellungen iiber ein gutes Leben, im Christentum zum
Beispiel das Doppelgebot der Gottes- und Nichstenliebe oder die Seligprei-
sungen im Neuen Testament. Religionen leisten offenbar wichtige Sinn- und
Handlungsorientierung.

Es gibt zumindest zwei Grundannahmen, die eine Abhingigkeit der Moral
von der Religion behaupten.!

Erstens: Religiose Uberzeugungen sind notwendig, um Menschen zu mora-
lischem Verhalten zu motivieren.

Zweitens: Ohne religitse Uberzeugungen und insbesondere ohne die An-

nahme der Existenz Gottes ldsst sich eine objektive Moral nicht begriinden
oder erkliren.

1.1 Religion als Motivation fiir moralisches Handeln?

Zunéchst zur ersten Grundannahme: Religitse Uberzeugungen sind notwen-
dig, um Menschen zu moralischem Verhalten zu motivieren. Die Idee ist, dass
Menschen ohne religidse Uberzeugungen letztlich keinen Grund haben, eine
anspruchsvolle Moral zu befolgen. Es mag zwar sein, dass unsere Neigung
zu Kooperation mit Mitgliedern der eigenen Gruppe eine gewisse evolutions-
biologische Grundlage hat, aber in vielen Fillen verlangt die Moral ein Maf
an Selbstlosigkeit bzw. Opferbereitschaft, das weit dariiber hinausgeht. Nur
eine religiose Perspektive, die das endliche Leben in dieser Welt iiberschrei-
tet, kann zu solcher Selbstlosigkeit bzw. Opferbereitschaft motivieren. Nur
eine religiose Perspektive kann dazu motivieren, auch persénliche Nachteile
in Kauf zu nehmen, die sich daraus ergeben, wenn man moralisch lebt.
Religiose Uberzeugungen kénnen in negativer oder.in positiver Weise mo-
tivieren. Die negative Motivation konnte zum Beispiel darin bestehen, un-
moralisches Verhalten zu unterlassen, weil man Angst vor einer géttlichen
Strafe in diesem Leben oder nach dem Tod hat. Auch wenn weltliche Sank-
tionsmechanismen versagen, das letzte Gericht bringt alles ans Licht. Eine

! Vgl. dazu und zum Folgenden etwa R. Starer-LANDAU: The Fundamentals of Ethics (*201 5),
S. 63-75.
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positive Motivation wire etwa, dass man moralisch handelt und persénliche
Nachteile in Kauf nimmt, weil man Gott gefallen méchte oder sich dadurch
eine gottliche Belohnung erwartet, zum Beispiel die ewige Gliickseligkeit im
Himmel. Hans ALBERT bezeichnet Religionen als Heilstechnologien: Sie ver-
mitteln Informationen lber diejenigen Mittel, die zu gebrauchen sind, um das
religiése Ziel, ndmlich das Heil, zu erlangen.? In vielen Religionen scheint
eine moralische Lebensfiihrung ein wichtiges Mittel zu sein, um das Heilsziel
zu erlangen.

Die These, dass religiose Uberzeugungen notwendig sind, um Menschen
zu moralischem Verhalten zu motivieren, ist in mehrfacher Hinsicht proble-
matisch. Zunéchst kénnte man als Gegenbeispiel Menschen ohne religiose
Uberzeugungen anfiihren, die durchaus bereit sind, persénliche Nachteile in
Kauf zu nehmen, welche durch eine moralische Lebensfithrung entstehen.
Die empirische Datenlage ist allerdings eher unklar. Eine kiirzlich veroffent-
lichte psychologische Studie von Azim SHARIFF (2015)* kommt etwa zu fol-
genden Ergebnissen: Religiose Menschen neigen eher zu einer Pflichtethik,
nicht-religiose Menschen zu einer utilitaristischen Ethik. Religiose Menschen
betrachten Moral eher als vorgegeben und objektiv und schétzen sich selbst
als prosozialer als nicht-religiose Menschen ein, jedoch gibt es keine unter
Laborbedingungen messbare Korrelation zwischen Religiositét und prosozi-
alem Verhalten.

Wichtiger noch erscheint mir der folgende Einwand: Intuitiv wiirden wir
moralisches Handeln, das durch Furcht vor Strafe oder durch den Gedanken
an eine gottliche Belohnung motiviert ist, als eher unterentwickelt und sogar
egoistisch betrachten. Ich zumindest neige sehr stark zu der Auffassung, dass
moralisches Handeln darin besteht, das Richtige zu tun, weil es richtig ist, so
dhnlich wie man eine wahre Aussage anerkennen sollte, weil sie wahr ist, und
nicht weil sie einem gefillt oder niitzt. Tatsdchlich waren und sind die Furcht
vor géttlicher Sanktion oder der religiése Belohnungsgedanke wichtige Ins-
trumente der Sozialkontrolle. Aber wenn diese Instrumente effektiv sind, dann
untergraben sie eigentlich das moralische Bewusstsein: Wir schitzen Men-
schen, die ihre Pflicht um ihrer selbst willen tun, Menschen, deren Motivation
fiir moralisches Verhalten nicht in Eigeninteresse wurzelt, sondem die, wie
gesagt, das Richtige tun, weil es das Richtige ist. Nicht-religiése Menschen
konnten es unter Umsténden sogar leichter haben, diese Einstellung zu iiber-

2 ygl. etwa H. ALBERT: Glaube und Heilsgewissheit (2000), S. 138-188.
3 Siche A.F. Starirr: Does Religion Increase Moral Behavior? (2015), S. 108-113.
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nehmen. Das bedeutet natiirlich keineswegs, dass das moralische Verhalten
von nicht-religiésen Menschen nicht durch Eigeninteresse (z.B. Aussicht auf

soziale Gratifikation; Furcht vor sozialer Achtung) bestimmt und damit ver-
filscht sein kann.

1.2 Religion und Moralbegriindung

Man mag nun kritisch einwenden, dass es doch keineswegs klar sei, worin
denn das moralisch Richtige besteht. Gibt es iiberhaupt eine objektive, von
menschlichen Einstellungen unabhingige Moral? Ist nicht Moral das Ergebnis
von sozialen und kulturellen Konventionen, die im Prinzip jederzeit abgedn-
dert werden kénnen? Und genau hier setzt die zweite Grundthese an: Ohne
religidse Uberzeugungen und insbesondere ohne die Annahme der Existenz
Gottes, lisst sich eine objektive Moral nicht begriinden oder erklidren. Dos-
TOJEWSKI hatte bekanntlich gemeint: ,,Wenn es keinen Gott gibt, dann ist alles
erlaubt.*

Die Idee ist hier, dass die Objektivitdt der Moral durch die Existenz Gottes
und seines normsetzenden Willens garantiert werde: Gott ist der Ursprung
moralischer Werte und Normen. Eine besonders ausgeprigte Variante dieser
Auffassung findet man in der sog. Divine Command Theory, die vor allem in
der englischsprachigen Analytischen Philosophie lebhaft diskutiert wird.* Die
Divine Command Theory ist eine meta-ethische Theorie und behauptet, dass
die Eigenschaft einer Handlung, moralisch richtig oder gesollt zu sein, damit
identisch ist, dass diese Handlung von Gott geboten ist. Mit anderen Worten:
Eine Handlung ist moralisch richtig, weil sie von Gott gewollt und geboten ist.
Eine Handlung ist moralisch schlecht, weil sie von Gott verboten ist. In der
Moraltheologie spricht man in dhnlichen Zusammenhingen von einer theono-
men Moral, also von einer Moral, deren Geltung darauf beruht, dass sie von
Gott gesetzt ist und die nur im Glauben an eine gottliche Offenbarung erkannt
werden kann.

Eine Divine Command Theory scheint in der einen oder anderen Form in
vielen religiésen Traditionen fest verwurzelt zu sein. Man muss sich nur vor
Augen fiihren, welchen Stellenwert gottliche Gebote und Vorschriften in den
drei monotheistischen Religionen, besonders im Judentum und im Islam, ha-
ben: Thora und Koran enthalten eine Fiille von angeblich von Gott erlassenen
Normen, die das Leben der Glaubigen bis in Einzelheiten hinein regeln.

4 Vgl. etwa die Beitriige in: R.K. Garcia/N. L. King (Hrsg.): Is Goodness without God Good
Enough? (2009).
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Ahnlich wie die erste These ist auch diese in mehrfacher Hinsicht proble-
matisch. Zunichst sind die metaphysischen Voraussetzungen etwa der Divine
Command Theory alles andere als selbstverstindlich. Es kénnte ja der Fall
sein, dass eine atheistische oder auch deistische Position zutrifft, und dann
wiirde die Divine Command Theory in sich zusammenbrechen. Konsequente
Vertreter der zweiten Grundannahme zichen daraus die Konsequenzen und
behaupten, dass ohne Gott und seine Autoritét eben der moralische Nihilismus
die letzte Wahrheit ware: Nichts ist moralisch richtig oder falsch, wenn es
keinen Gott gibt.

Aber auch wenn man die metaphysischen Pramissen der Divine Command
Theory akzeptiert, lisst sich einwenden, dass unterschiedliche religiose Tradi-
tionen teilweise ganz gegensitzliche géttliche Gebote und Verbote propagie-
ren. Das Neue Testament empfiehlt etwa Feindesliebe, der Koran im finften
Vers der neunten Sure die Tétung Ungléubiger. Wer hat eigentlich recht? Man
kann vieles behaupten, aber wie kann man feststellen, dass es sich tatsichlich
um eine gottliche Offenbarung handelt?

Bereits PLaTON hat in seinem Dialog Euthyphron sinngeméB das folgen-
de Argument entwickelt: Entweder hat Gott Griinde fur seine Gebote oder
er erlasst sie vollig willkiirlich. Wenn Gott véllig willkiirlich Gebote erlésst,
ist er unvollkommen und seine moralische Autoritét ist zweifelhaft. Wenn je-
doch Gott Griinde fiir seine Gebote hat, dann sind es letztlich diese Griinde,
die Handlungen richtig oder falsch machen, und nicht die gottlichen Gebote.
Daraus folgt: Entweder ist Gott unvollkommen oder die Divine Command
Theory ist falsch. Gott ist jedoch nicht unvollkommen, deshalb ist die Divine
Command Theory falsch.

In der katholischen Tradition gibt es die Rede vom ,, natiirlichen Sitten-
gesetz*. Damit ist gemeint, dass moralische Werte, Normen und Prinzipien
bereits mit der natiirlichen Vernunft erkennbar sind, also ohne Bezugnahme
auf eine iibernatiirliche Offenbarung. Ich werde noch darauf zuriickkommen,
worin dieses natiirliche Sittengesetz besteht und in welcher Weise es mit Gott
zu tun hat.

Wenn eine Divine Command Theory problematisch ist und man dennoch
die Objektivitdt der Moral verteidigen mochte, miisste man unabhéingig von
auf Offenbarung beruhenden Uberlegungen zeigen konnen, dass es objekti-
ve moralische Werte und Normen gibt. In der zeitgendssischen analytischen
Ethik stehen sich, grob gesprochen, zwei Lager gegeniiber: Der moralische
Realismus und der moralische Antirealismus. Der moralische Realismus argu-
mentiert fiir die Existenz einer objektiven Moral, der Antirealismus behauptet,
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dass Moral von menschlichen Einstellungen abhiingt und nur (inter-)subjekti-
ve Geltung hat. Ich kann auf diese metaethische Diskussion hier nicht einge-
hen.’ Im zweiten Teil meines Beitrags werde ich noch die Grundlinien einer
realistischen Ethik skizzieren. An dieser Stelle sei jedoch angemerkt, dass der
Streit zwischen Realismus und Antirealismus bedeutende Konsequenzen hat.
Wenn wir moralisch urteilen, setzen wir die Wahrheit unserer Urteile voraus.
Wenn aber der Antirealismus Recht hat, dann gibt es letztlich keine wahren
oder falschen moralischen Urteile und deshalb auch keinen Unterschied zwi-
schen ,,gut“ und ,,bose*, ,,menschlich* und ,,unmenschlich®.

Die bisherigen Uberlegungen wollten zeigen, dass die in den beiden Grund-
annahmen behauptete Abhangigkeit der Moral von der Religion eher fragwiir-
dig ist. Zwar trifft zu, dass moralische und religiése Uberzeugungen faktisch
oft in vielfiltigen Abhingigkeitsbeziehungen stehen und Religionen wichtige
Sinn- und Handlungsorientierung bieten. Jedoi:h gilt auch: Moralisches Ver-
halten kann, muss aber nicht durch religiése Uberzeugungen motiviert sein.
Eine religiose Motivation fiir moralisches Handeln kann unter Umstéinden
sogar sehr problematisch sein. Religiose Begriindungen der Moral und insbe-
sondere eine Divine Command Theory weisen ebenfalls Probleme auf.

Ich komme nun zum zweiten Teil meines Beitrags, in dem ich einen Vor-
schlag mache, wie man das Verhdltnis zwischen Moral und christlichem Glau-
ben angemessen bestimmen kénnte. Denn der christliche Glaube kann nicht
ohne weiteres als Religion im Sinne einer Heilstechnologie verstanden wer-
den. Dieser Vorschlag orientiert sich an Uberlegungen, wie man sie zum Bei-
spiel bei STEPHAN ErnsT und PETER KNAUER SJ finden kann.®

2 Moral und christlicher Glaube

Worum geht es eigentlich im christlichen Glauben? Der christliche Glaube
hat offenbar mit Jesus von Nazareth zu tun. Man konnte diesen Glauben in
der folgenden Weise zum Ausdruck bringen: An Jesus als den Sohn Gottes
glauben bedeutet, auf Grund seines Wortes aus dem Vertrauen. auf ein letztes
Geborgensein in der Gemeinschaft mit Gott zu leben. Der christliche Glaube
ist kein Sammelsurium aus vielen einzelnen und nur additiv zusammengesetz-
ten Glaubensinhalten, sondern besteht letztlich in nichts anderem als darin,
am Gottesverhdltnis Jesu Anteil zu haben: man vertraut darauf, in die Liebe

* Eine gute Einfithrung bietet etwa K. DELAPP: Moral Realism (2013).
s vgl. 5;g ErnsT: Grundfragen theologischer Ethik (2609); P. KNAUER: Der Glaube kommt vom

Héren (2015).
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Gottes zu ihm, die unbedingt und ewig ist, aufgenommen zu sein. Gott hat
keine andere Liebe.” Nur so ist Gemeinschaft mit Gott méglich. Und dieser
Glaube ist nicht das Ergebnis philosophischer Reflexion oder irgendwelcher
religioser Erfahrungen, sondern er wird durch die christliche Botschaft, die
sich als ,,Wort Gottes* versteht, vermittelt und begriindet.

Der Glaube ist also auf das ,,Wort Gottes* gerichtet, das in Jesus seinen Ur-
sprung hat. Doch wie kann man ein angebliches ,,Wort Gottes* iiberhaupt als
solches erkennen und verstehen? Es gibt schlieBlich viele ganz unterschiedli-
che Offenbarungsanspriiche. Die Vollmacht der christlichen Botschaft besteht
nun darin, dass ihr eigener Inhalt iiberhaupt erst erklaren kann, wie man sie als
,,Wort Gottes* verstehen kann. Denn ,,Wort Gottes“, eine Offenbarung Gottes,
ist keineswegs unproblematisch, sondern muss zunéchst sogar als unméglich
erscheinen. Dies wird aber erst klar, wenn man sich vor Augen fiihrt, was das
Wort ,,Gott“ bedeutet.

2.1 Glaube und christliches Gottesverstindnis

Wer ist Gott? Nach der christlichen Botschaft ist Gott vollkommener als alles,
was wir erfahren oder denken konnen.® Gott ist kein Teil der Welt und kein
Seiendes neben anderen Seienden; er fillt nicht unter unsere Begriffe. Wie
kann man dann aber iiberhaupt noch von ihm reden? Leider wird diese Frage
normalerweise verdrdngt. Doch die christliche Botschaft hat eine Antwort:
Von Gott kann nur so die Rede sein, dass wir die ganze Wirklichkeit als seine
Schopfung verstehen. Damit ist nicht ein angeblicher ,,Big Bang* am Anfang
der Zeit oder die Vorstellung von Gott als einer Ursache gemeint, sondern:
Die ganze Welt, alle Wirklichkeit unserer Erfahrung, ist der Grund unserer
Rede von Gott. Die Welt verweist namlich in ihrer gesamten auch zeitlichen
Erstreckung auf Gott und kann ohne ihn nicht sein. Das Sein der Welt und ihr
Geschaffensein ist ein und dasselbe, d.h. Geschaffensein ist keine zusitzliche
Eigenschaft der Welt. Wir begreifen aber von Gott nur das von ihm Verschie-
dene, das auf ihn verweist. Das bedeutet auch, dass man von Gott immer nur
hinweisend und analog reden kann, und nicht so als ob er unter unsere Begrif-
fe von Wirklichkeit fiele.

7 Vgl. als ein Beispiel aus der mystischen Tradition MeisTer Ecknart: Werke 1: Predigten,
(1993), S. 438: ,,Gott hat nur eine Ligbe. Mit derselben Liebe, mit der der Vater seinen einge-
borenen Sohn liebt, mit der liebt er mich.*

¢ Vgl. etwa R. SOKOLOWSKI: The God of Faith and Reason (1995), S. 12-20.
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Gott wird also nur durch das Geschaffensein der Welt erkannt. Und das
Geschaffensein der Welt ist als solches noch Gegenstand der Vernunft: Wenn
die Welt mit jhrem Geschaffensein identisch ist, miisste man Geschaffensein
an der Welt selbst erkennen konnen. Darauf bezieht sich die traditionelle Rede
von einer ,,natiirlichen Gotteserkenntnis“. Es kann aber keinen Gottesbeweis
geben, wenn Gott nicht unter Begriffe fillt. Es kann sich nur um ein Argument
fiir das Geschaffensein der Welt handeln.’

Angesichts dieses Gottesverstindnisses erscheint die Maoglichkeit von
Offenbarung und ,,Wort Gottes* zunichst als zutiefst problematisch. Denn
Geschaffensein bedeutet, dass die Wirklichkeit der Welt als eine einseitige
Relation auf Gott konstituiert ist: Die Welt ist v6llig und restlos von Gott
abhingig, Gott seinerseits ist jedoch in keiner Weise von der Welt abhingig
oder auf sie bezogen.!® ,,Wort Gottes* wiirde jedoch voraussetzen, dass Gott
sich der Welt zuwendet und sogar in einem menschlichen Wort zu uns spricht.
Wie sollte das aber angesichts der Einseitigkeit der Geschopflichkeitsrelation
und Absolutheit Gottes méglich sein? Gemeinschaft mit Gott ist jedenfalls
kein selbstverstiandlicher Sachverhalt. Vielmehr gilt, dass Gott fiir die Ver-
nunft abwesend und verborgen ist. Darin besteht auch der Wahrheitskern des
Atheismus — und die Grundproblematik aller Religion.

Erst wenn man solche Fragen an die christliche Botschaft richtet, kann
man ihren trinitarischen und christologischen Inhalt als eine Antwort darauf
erfassen.!! Dreifaltigkeit Gottes bedeutet, dass die ganze Welt in eine ewige
Beziehung Gottes zu Gott, ndmlich in die Liebe des Vaters zum Sohn, die der
Heilige Geist ist, aufgenommen, ja von vornherein ,hineingeschaffen* ist.'2
Nur so kann Gott in eine Beziehung zur Welt treten, ohne dadurch von der

® Siehe etwa R. DemNnaMMER: Sein als Bezogensein (2006), S. 99-122.

1 Vgl. bereits THomas voN AQuiN: Summa Theologiae, I q13 a7, sowie ders.: Summa Contra
Gentiles, lib. 2, cap 12, n. 1-2. — THomas bleibt allerdings letztlich einer Substanzmetaphysik
verhaftet, in deren Rahmen man Geschaffensein nicht adiquat zur Sprache bringen kann. Das
christliche Schopfungsversténdnis erfordert eine sehr ungewohnte relationale Ontologie, wo-
nach Geschaffensein eine einseitige Relation auf Gott ist, welche die Wirklichkeit der Welt
tiberhaupt erst konstituiert.

It Siehe etwa R. DEINHAMMER: Reductio in Unum Mysterium (2011), S. 539-561.

12 Dje Dreifaltigkeit Gottes kann verstanden werden als drei untereinander verschieden ver-
mittelte Selbstprisenzen (= Personen) der einen gottlichen Natur, also als drei untereinander
verschieden vermittelte Beziehungen der gbttlichen Wirklichkeit auf sich selbst. Dass Gott in
diesem Sinne dreifaltig ist, ist ein ,,Glaubensgeheimnis", das man nicht aus der Welt ableiten
kann, sondern nur im Horen auf die christliche Botschaft als dem ,,Wort Gottes* im Glauben
erkennt. Das hat aber nichts mit ,,Rétselhaftigkeit* oder gar logischer Widerspriichlichkeit zu
tun. Und in diesem Glaubensgeheimnis geht es um unsere Gemeinschaft mit Gott, die als sol-
che ,iibernatiirlich” ist. Aber auch im Glauben kann man nur analog, d.h. hinweisend von Gott
sprechen.
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Welt abhéngig zu werden. Weil aber diese Beziehung nicht durch die Welt
begriindet wird, kann man sie auch nicht an der Welt selbst mit der bloBen
Vernunft erkennen. Erst durch die Menschwerdung des Sohnes kann sie fir
den Glauben offenbar werden: Der Sohn, die zweite géttliche Person, hat in
Jesus eine menschliche Natur angenommen, um uns in menschlichem Wort
unsere Gemeinschaft mit Gott offenbaren und zusagen zu kénnen. Sie besteht,
wie gesagt, darin, am Gottesverhiltnis Jesu Anteil zu haben.

Gegenstand des christlichen Glaubens ist also die Gemeinschaft des Men-
schen mit Gott. Gegenstand der Vernunft ist die ganze weite Welt einschlief-
lich ihres Geschaffenseins. Und der Glaube lasst sich mit Vernunft weder be-
griinden noch widerlegen. Er iibersteigt die Vernunft, ohne jedoch verniinfti-
gen Einsichten zu widersprechen.

2.2 Das Verhiiltnis von Glaube und Moral

Die Frage ist nun, wie sich dieser Glaube zur Moral verhilt. Grundsitzlich
kénnen moralische Werte und Normen nicht Inhalte einer gottlichen Offenba-
rung sein, weil ,,Wort Gottes* im christlichen Sinn die Selbstmitteilung Got-
tes bedeutet. Offenbarung kann also nicht so verstanden werden, dass Gott
Informationen iiber irgendwelche geschaffene Sachverhalte mitteilt, zum
Beispiel iiber das Alter der Erde oder iiber die Erlaubtheit von bestimmten
Handlungen, sondern dass er Gemeinschaft mit sich schenkt. Man kann Moral
nicht in einem theologischen Sinn glauben. Ebenso wenig ist es moglich, ir-
gendwelche Sachverhalte in der Welt von Gott herzuleiten, weil einer solchen
Herleitung angesichts der Einseitigkeit der Relation der Welt auf Gott jede
ontologische Grundlage abgeht. Es wire ein Missbrauch des Namens Gottes,
den unbegreiflichen Gott im Rahmen einer Argumentation ,,verwenden® zu
wollen. Deshalb kann man auch nicht moralische Werte oder Normen von
Gott herleiten oder mit Gott begriinden, sondern immer nur auf ihre Geschdpf-
lichkeit zuriickfiihren: Alles Gute in der Welt verweist auf Gott, ohne mit ihm
identisch zu sein.

Es ist moglich, auch ohne religiose Uberzeugungen zu erkennen, dass
Handlungen unverantwortlich sind, die diejenigen Werte, die man mit ihnen
anstrebt, auf die Dauer und im Ganzen untergraben. Man strebt mit jeder
Handlung irgendwelche Werte an oder sucht irgendwelche Ubel zu vermei-
den. Ein Ubel als solches kann gar nicht angestrebt werden. Gewiss hingen
die Werte, die wir anstreben, auch mit unserem Menschsein zusammen. Unse-
re gemeinsame menschliche Natur, die einer gewissen kulturellen Interpreta-
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tion und auch Manipulation unterliegt, bestimmt sozusagen den Rahmen der
fur uns bedeutsamen Werte. Hitten wir eine andere Natur, wiirden wir auch
andere Werte anstreben. Doch die entscheidende ethische Frage ist gar nicht
so sehr, welche Werte wir anstreben sollen, sondern ob wir den Werten, fiir
die wir uns entscheiden, auch als solchen und auf die Dauer und im Ganzen
gerecht werden. Man kann nimlich einen Wert so anstreben, dass man ihn
zwar fiir sich oder die eigene Gruppe verwirklicht, ihn aber in universaler
Betrachtungsweise untergribt oder dabei andere Werte unndtig opfert. Das
moralisch richtige Handeln besteht im verniinftigen, d.h. wirklich nachhalti-
gen Umgang mit vormoralischen bzw. ontischen Werten. Es geht fundamental
nicht um Nutzenmaximierung, sondern eher um Schadensminimierung (fiir
wen auch immer). Zum Beispiel kann man Reichtum in einer Weise anstre-
ben, dass andere Menschen dabei arm werden. Moralische Unverantwortlich-
keit hat die Struktur von Kontraproduktivitit oder Raubbau. Darin, dass man
nicht letztlich kontraproduktiv oder in der Weise des Raubbaus handeln soll,
scheint mir das sog. ,,natiirliche Sittengesetz* zu bestehen, das eben bereits
mit unserer natiirlichen Vernunft erkennbar ist.'?

Dass wir als Vernunftwesen die prinzipielle Fihigkeit haben, die eigene
Egozentrizitdt zu iberschreiten und von vornherein unter einem sittlichen An-
spruch stehen, ergibt sich aus dem Umstand, dass wir sonst die Frage: ,,Wa-
rum soll ich moralisch sein?* nicht verstehen kénnten. Wir befinden uns von
vornherein sozusagen in einem normativ strukturierten Raum. Aber man kann
den sittlichen Anspruch, den wir in unserem Gewissen erfahren, nicht weiter
begriinden oder erkldren, weil er absolut ist; er ist irreduzibel. In diesem Sin-
ne ldsst er sich auch nicht empirisch oder naturwissenschaftlich darstellen.
Dies scheint mir auch der Wahrheitskern des moralphilosophischen Nonnatu-
ralismus zu sein: Man kann das moralische Sollen nicht auf auBlermoralische
Fakten reduzieren.

Auch die christliche Botschaft setzt die sittliche Ansprechbarkeit des Men-
schen voraus, also dass er mit seiner Vernunft und im Voraus zum Glauben
zwischen moralisch richtig und falsch unterscheiden kann. Wenn man dies
bestreitet, verliert man sogar den Ankniipfungspunkt der Glaubensverkiindi-
gung. Denn die christliche Botschaft bittet um Gehér, weil sje beansprucht,
den Menschen von dem befreien zu kdnnen, was immer wieder der letzte
Grund fiir alle Unmenschlichkeit und Unverantwortlichkeit ist. Was konnte
dieser Grund sein?

" Vgl. etwa R. DeiNnAMMER: Can Natural Law Ethics be Tenable Today? (2016).
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Das menschliche Leben steht in der Spannung von Sterblichkeit und Selbst-
bewusstsein. Menschen erleben sich als verginglich und verwundbar. Wenn
die Todesverfallenheit des Menschen seine letzte Gewissheit ist, dann sucht er
sich um jeden Preis zu sichern und geht dabei notfalls auch iiber Leichen. Im
Hebrierbrief heilit es in 2,15, dass der Sohn Mensch wurde, um all diejenigen
,»-.. zU befreien, die durch Todesfurcht das ganze Leben hindurch der Knecht-
schaft unterworfen waren®. Mit der Todesfurcht ist hier die Angst des Men-
schen um sich selbst gemeint, die, wenn sie das letzte Wort hat, ein zwang-
haftes Sich-Selber-Sichern um jeden Preis bedingt. Denn mit ,,Knechtschaft*
ist alles unverantwortliche und siindhafte Handeln gemeint. Es ist nicht Aus-
druck von Freiheit, sondern das Resultat einer Zwangslage. Die in der To-
desverfallenheit wurzelnde Macht der Angst um sich selbst und die daraus
resultierende existentielle Ungesichertheit des Menschen bzw. seine Neigung
zu zwanghaftem Sich-Selber-Sichern um jeden Preis kénnte mit dem traditio-
nellen Begriff der Erbsiinde umschrieben werden.!

Die christliche Botschaft beansprucht nun, die Angst des Menschen um sich
selbst zu relativieren, indem sie eine Gewissheit mitteilt, die stirker ist als
alle Angst um sich selbst, ndmlich die Gewissheit, fiir immer und unter allen
Umstédnden in der Gemeinschaft mit Gott geborgen zu sein. Die christliche
Botschaft will also den Menschen zu wahrer Menschlichkeit befreien: Sie
will die Freiheit vermitteln, der eigenen Vernunfteinsicht auch wirklich Folge
leisten zu kénnen und das moralisch Richtige zu tun, weil es richtig ist. Der
Glaube als ein letztes Vertrauen auf Gott stellt die erlésende Alternative zu
jeder Form von Weltvergotterung dar, die ja notwendigerweise irgendwann
in Verzweiflung umschlagt. Im Glauben muss man sich nicht mehr um je-
den Preis an endliche Giiter anklammern und gewinnt die Freiheit, die Welt
in ihrer Endlichkeit zu akzeptieren und dementsprechend verniinftig mit ihr
umzugehen. Paulus spricht in diesem Zusammenhang von der ,,Freiheit der
Kinder Gottes* (Rom 8,21).

Es ist dabei durchaus méglich, dass es auch einen ,,anonymen Glauben*
gibt. Wo immer Menschen aus einem letzten Vertrauen leben und um keinen
Preis bereit sind, Boses zu tun, ist aus christlicher Sicht die Gnade Gottes am
Werk. Ein solcher anonymer Glaube ist mit dem Urvertrauen identisch, das
aber erst im Licht des christlichen Glaubens in seiner ganzen Tiefe und Be-
rechtigung erfasst werden kann.

14 Vgl. bereits P. KNAUER: Erbsiinde als Todesverfallenheit (1968), S. 153-158.
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Das hier vorgeschlagene Verhiltnis zwischen Moral und christlichem Glau-
ben lisst sich also so zusammenfassen: Der Glaube als das Vertrauen auf ein
letztes Geborgensein entmachtet die Angst des Menschen um sich selbst und
schenkt so die Freiheit, das mit der Vernunft als moralisch richtig Erkannte
Zu tun.

In der protestantischen Theologie unterscheidet man ganz dhnlich zwischen
Gesetz und Evangelium als zwei Weisen des Wortes Gottes. Das Gesetz ist
der moralische Anspruch in unserem Gewissen, der bereits mit der Vernunft
erkannt werden kann. Obwohl viele inhaltliche Forderungen des Gesetzes in
der Bibel gefunden werden kénnen, beruht ihre Geltung nicht darauf, dass
diese Forderungen in der Bibel stehen, sondern darauf, dass sie verniinftig
sind. Das Evangelium ist die unbedingte Heilszusage Gottes in Jesus Christus
und befreit den Menschen, das Gesetz in Wahrheit zu erfiillen. Die angemes-
sene Antwort auf das Evangelium, also auf die christliche Botschaft, die sich
selbst als ,,Wort Gottes* im eigentlichen Sinn versteht und mit Vernunft weder
begriindet noch widerlegt werden kann, ist der Glaube."

Es geht dabei nicht um eine religiése Motivation, etwa Furcht vor Strafe
oder Aussicht auf Belohnung. Die Glaubenszusage ist absolut unbedingt und
lasst sich nicht durch menschliches Verhalten manipulieren. Deshalb kann der
christliche Glaube auch in keiner Weise als Heilstechnologie aufgefasst wer-
den: Gemeinschaft mit Gott kann nicht ,,gemacht* werden, sondern lisst sich
nur als Gnade, als véllig unverdientes Geschenk verstehen. Die eigentliche
Motivation fiir Nichstenliebe ist die Not des anderen Menschen und wurzelt
in unserer Fahigkeit, sich in die Situation anderer hineinzuversetzen, also in
der menschlichen Empathieféhigkeit.

Zusammenfassung

DemNHAMMER, RosERT: Das Verhiiltnis von
Moral und Religion. ETHICA 25 (2017)
3,195-208

Die Frage nach dem Verhiltnis von Moral
und Religion ist gerade gegenwdrtig von
groBer Bedeutung, vor allem auch in poli-
tischer Hinsicht. Der Autor erortert diese
Frage in philosophisch-theologischer Ab-
sicht und stellt eine Verhiltnisbestimmung
von Moral und Religion zur Diskussion.
Im ersten Teil des Beitrags werden zwei

Summary

DEiNHAMMER, RoBert: The relationship
between morality and religion. ETHICA
25(2017)3,195-208

The relationship between morality and reli-
gion is an important issue, especially with
regard to current political questions. The
author addresses the problem of how to
conceive of properly this relationship and
tries to provide a possible answer as a pro-
posal for debate. In the first part of his essay
he criticizes two prevailing assumptions re-

15 Sjehe etwa G. EBeLinG: Luther (2007), S. 110-140.
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verbreitete Grundannahmen zum Verhalt-
nis von Moral und Religion kritisiert; im
zweiten Teil wird ein Vorschlag présentiert,
wie man das Verhiltnis zwischen Moral
und christlichem Glauben angemessen ver-
stehen kann. Hauptthese ist, dass Religion
bzw. der christliche Glaube eine Befreiung
zu wahrhaft moralischem Handeln dar-
stellt, dass aber die Inhalte einer kritischen
Moral bereits mit der ,natiirlichen* Ver-
nunft zugénglich sind und als solche nicht
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garding morality and religion, whereas in
the second part he puts forward a proposal
for understanding the relationship of moral-
ity to Christian faith in an appropriate way.
The thesis is that Religion and the Chris-
tian faith respectively is liberating to act in
a truly moral way. However, the contents
of a critical morality are already accessible
by “natural” reason and, thus, cannot be un-
derstood as being part of divine revelation.

Gggen:stand einer gottlichen Offenbarung ;i:?;i 51?:‘5;:;
sein konnen. morality
Glaube, christlicher natural moral law
Moral normative ethics
Moraltheologie religion
Natiirliches Sittengesetz
Normative Ethik
Religion
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DER MENSCH AGIERT IMMER ALS GANZES - oder:

Ein philosophisch fundiertes Menschenbild fiir die 5konomische Theorie

Prof, Dr. Joachim Giintzel, geb. 1961 in Stuttgart; Studium der Volkswirtschafts-
lehre an der Universitit Tiibingen (Diplom 1988); wissenschaftlicher Assistent an
der Universitit Bamberg (1988-1989); wissenschaftlicher Mitarbeiter und Projekt-
leiter am Institut fiir Angewandte Wirtschaftsforschung in Tiibingen (1989-1993);
Referent in der wohnungspolitischen Grundsatzabteilung des Bundesministeriums
fiir Raumordnung, Bauwesen und Stidtebau in Bonn (1993-1995); Promotion
an der Universitit Tiibingen (1994); Professur fiir Volkswirtschafislehre an der
BA Ravensburg (1995-2009); Studiengangsleitung (1999-2007); Professur fiir
Volkswirtschaftslehre an der Dualen Hochschule Baden-Wiirttemberg (DHBW)
Ravensburg (seit 2009); zahlreiche Lehrauftrége als externer Dozent an verschie-
denen Hochschulen (1990-1993 sowie 1996-2017); Titigkeit als freier Autor
und Schriftsteller; philosophische Zusatzstudien an der University of Oxford und
an der FernUni Hagen; Hauptforschungsgebiete: Philosophische Fundierung der
Volkswirtschaftslehre, Globalisierung und Rolle des Staates, Makroskonomik.

Die 6konomische Theorie leidet seit geraumer Zeit unter einem Phénomen,
das man als Entmenschlichung bezeichnen konnte.! Diese provokante Aus-
sage regt zu (mindestens) drei weiterfiihrenden Fragen an, die im Folgenden
im Mittelpunkt stehen sollen: (1) Was genau ist mit dem Begriff ,,Entmensch-
lichung® gemeint? (2) In welchem Sinne ,,leidet** die 6konomische Theorie
unter diesem Phanomen? (3) Wie kann gegen dieses Phdnomen angegangen
werden — bzw. wie ist dieses Leiden zu kurieren?

1 Entmenschlichung als Preis fiir Wissenschaftlichkeit?

Was soll mit dem Begriff ,,Entmenschlichung* zum Ausdruck gebracht wer-
den? Zunichst: Es geht mir nicht darum, anzudeuten, dass die Wirtschaftswis-
senschaft in irgendeiner Weise menschlicher werden solle, dass es gleichsam
darum ginge, der konomischen Theorie ein menschliches, humanitéres Ant-
litz zu verleihen —obwohl dies an und fiir sich kein grundsitzlich abzulehnen-

1 Die folgenden Ausfiihrungen basieren weitgehend auf meinem Buch: Am Anfang war der
Mensch (2015).
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des Ziel wire; schlieBlich ist der Ausgangspunkt der Volkswirtschaftslehre
im Nachdenken iiber das Wohlergehen der Menschen (oder: den ,,Wohlstand
der Nationen" in SmiTH scher Terminologie) zu sehen, und nicht von ungefihr
kiimmert sich die zeitgendssische Wirtschafiswissenschaft — unter dem inter-
disziplindren Dach der Gliicksforschung — auch um das menschliche Gliicks-
empfinden.

Trotzdem: ,,Entmenschlichung* im hier gemeinten Sinne soll nicht bedeu-
ten, dass an die Stelle der etablierten Wirtschaftswissenschaft gleichsam eine
Art Feelgood Economics treten miisse, deren Ziel darin bestiinde, die Welt
zu einem besseren, einem menschlicheren Ort zu machen.? Gemeint ist viel-
mehr etwas anderes. Die etablierte Wirtschaftswissenschaft ist — zumindest
in ihrer nach wie vor vorherrschenden Ausprigung als neoklassisch geprigte
Mainstream-Economics — einem Menschenbild verschrieben, das bei nihe-
rem Hinsehen eigentlich gar keines ist: ,,Die Skonomische Theorie gleicht
iiber weite Strecken einer menschenleeren Wiiste, die von einer Heerschar
kiinstlich geziichteter Retortenwesen bevélkert wird. Diese Retortenwesen
gehorchen einer Handvoll GesetzmiBigkeiten, die den einzigen und alles be-
stimmenden Motivationsanker ihrer begrenzten Lebenswirklichkeit darstel-
len.*? Die neoklassisch geprigte Wirtschaftstheorie mit ihrem Prototypen des
»Homo Oeconomicus* spricht insofern liberhaupt nicht von real existierenden
Menschen, und sie bringt dies sprachlich ja auch dadurch zum Ausdruck, in-
dem sie stattdessen dem Begriff des ,,Wirtschaftssubjekts* den Vorzug gibt.
Der Mensch in seiner ganzen Vielfalt — und manchmal auch Unbestimmtheit
— wird auf einige wenige 6konomisch interpretierbare Verhaltensmuster redu-
ziert, menschliches Verhalten (zumindest in seiner 6konomischen Dimension)
somit kalkulierbar und vorhersehbar. Der ,,Homo Oeconomicus® ist ein bis
zur Unkenntlichkeit vereinfachtes — abstrahiertes — Abziehbild eines Indivi-
duums, das jegliche Verwandtschaft mit einem lebenden, aus Fleisch und Blut
bestehenden und vor allem — das Wichtigste! — geistbegabten Menschen ein-
gebiifit hat.

An und fiir sich konnte man mit diesem Zustand leben, und tatsichlich
tut man es gar nicht so selten. Denn man kann natiirlich argumentieren, dass

2 Obwohl dies an und fiir sich gar kein so schlechtes Ziel wiire. Und bei niherem Hinsehen
entpuppt sich die Volkswirtschaftslehre selbst in ihrer marktradikalsten Auspriigung neoliberal-
neoklassischer Prigung als Ansatz, welcher der menschlichen Gesellschaft zu einer besseren
Verwertung ihrer durch verfiigbare Ressourcen gegebenen Moglichkeiten verhelfen will, indem
das Marktsystem als eines dem menschlichen Wesen am besten angemessener Koordinierungs-
mechanismus genutzt werden soll.

3 J. GUnTzEL: Am Anfang war der Mensch (2015), S. 14.
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die methodische und konzeptionelle Reduzierung des Individuums auf eine
Kunstfigur namens ,,Homo Oeconomicus® ein notwendiger Kunstgriff ist,
um eine wissenschaftliche Arbeitsteilung gegeniiber anderen Wissenschaften
,,vom Menschen —etwa Psychologie, Soziologie usw. — zu etablieren;* allein
eine solche wissenschaftliche Arbeitsteilung ermégliche es letztendlich der
skonomischen Theorie, einen eigenen Zustéindigkeitsbereich, eine wissen-
schaftliche ,,Disziplin“ zu konstituieren, innerhalb derer die Regeln und Me-
chanismen dieser Wissenschaft sozusagen das Heimrecht genieBen. Die auf
dieser Reduzierung des Menschen basierende Modellbildung, so die Recht-
fertigung, ist notwendig und unumgénglich, wenn man sich nicht in einem
Meer der Beliebigkeit und Halbwissenschaftlichkeit verlieren will. MICHAEL
ScHrRAMM beschreibt diesen wissenschaftlichen Ansatz, den er als ,,Maschi-
nenmetaphysik neoklassicher Wirtschafissubjekte* bezeichnet, sehr anschau-
lich:

,Explizit wurde etwa bei Jevons das Eigennuizinteresse des ,Menschen‘ (des
spéteren ,Homo Eoconomicus‘) als das Pendant zu Newtons Gravitation verstan-
den ... Das Eigennutzinteresse wird als Anziehungskraft in einem mechanischen
System modelliert, um das Gesamtsystem berechenbar zu machen. ... Das Wirt-
schaftssystem (Markt) wird als ein maschinenartiger Mechanismus modelliert, der
durch Anziehungskrifte (;Nutzen und Eigeninteresse‘) in Gang gebracht wird. So
wie in Newtons Mechanik Anziehungskraft (Gravitation) und Fliehkraft tote Ato-
me (,Billardkugeln‘) oder Komplexe von "Billardkugeln” bewegen, so wird das
Individuum als ein ,Atom* oder einfach als der situationslogische* Schnittpunkt
der Mechanik von Angebot & Nachfrage modelliert, der sich in sich selber nicht
verindert ... Das Zusammenwirken dieser Krifte bestimmt das ,Verhalten® des
Individuums, das aber eigentlich nur eine ,Funktion* dieser Krafte ist (,Funktio-
nalismus*).

Dagegen wiire, wie bereits gesagt, an und fiir sich nichts einzuwenden — wenn
denn die Ergebnisse eines solchen reduktionistischen und modellbasierten
Vorgehens problemlos auf die reale Welt iibertragbar wiren. Doch genau dies
ist nicht der Fall. Es besteht vielmehr die (mehr als nur potentielle!) Gefahr,

4 Siehe etwa A. WAGNER (2009): ,,Aus der Spezialisierung in den Sozialwissenschaften, mehr
noch aus den Erfordernissen einer problemadéquaten Modellierung der Realitt, folgt sofort,
dass nicht jeder Wissenschaftszweig alle Komplikationen der Realitit in gleicher Weise abzu-
bilden hat... Selbst bei interdisziplindren Analysen (z.B. des Konsums) miissen Okonomen
kein gesamthafies, einheitliches Menschenbild verwenden. Es geniigt die problemrelevante
Erweiterung des Menschenmodells um Wissen anderer Disziplinen. Abwegig wire es, ein 6ko-
nomisches Menschenmodell pauschal als unpsychologisch, unsoziologisch, vielleicht auch als
unsportlich oder unmusikalisch zu kritisieren* (A. WaGNER: Mikrotkonomik (2609), S. 14).

s M. Scuramm: Wie funktioniert die Geschiftswelt wirklich? (2016), S. 322.
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dass die Erkenntnisse, die aus derartig artifiziellen Modellen gewonnen wer-
den, anschliefiend eins zu eins auf die Realitit zuriicklibertragen werden und
damit im Nachhinein das Modell (von dem jeder weiB, dass es lediglich ein
vereinfachtes Modell der Realitit darstellt) eben doch mit der Realitt gleich-
gesetzt wird:

Natiirlich hat beides seine Berechtigung, sowohi die Modellbildung, die not-
wendig ist, um {iberhaupt zu Aussagen iiber die hochkomplexe Realitit zu
gelangen, als auch die (von mir so bezeichnete) Riickinterpretation, welche
ihrerseits unentbehrlich ist, um die Aussagen des Modells fiir praktische An-
wendungen auf Probleme der Realitit nutzbar machen zu kénnen. Doch eben
dieser letzte Schritt stellt m.E. das Hauptproblem einer auf praktische Ge-
staltung und Beeinflussung der volkswirtschaftlichen Prozessabliufe gerich-
teten Modellbildung dar. Hier ist duferstes Fingerspitzengefiihl nétig sowie
ein ,,Gespiir* dafiir, welche Modellannahmen und Voraussetzungen ohne all-
zu grofen Realitdtsverlust auf die Realitit riickiibertragbar sind und wel-
che eben nicht (und was Letzteres dann schlieBlich fiir jene Aussagen, die
aus dem Modell gewonnen wurden, bedeutet). Beachtet man dies nicht oder
geht allzu salopp mit dieser entscheidenden Restriktion um, dann begeht man
unvermeidbar den Fehler des Trugschlusses der unzutreffenden Konkretheit
(,Fallacy of Misplaced Concreteness™), wic er von ALFRED NORTH WHITEHEAD
benannt wurde.®

Vereinfachtes Abbild LE"""*'”""‘

( I . Reduzierung der Komplexitit ; l

Fallacy of Misplaced Concreteness”
(Alfred N. WHITEHEAD)

Abb. 1: Modellbildung, Riickinterpretation und ,.Fallacy of Misplaced Concreteness*; cigene Darstellung

*.Nun hat Acrrep N. Winmenean angesichts des JFallacy of Misplaced Concreteness® die
These vertreten, dass genau hier ein wichtiger Job von Philosophie bzw. Metaphysik begin-
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Das hat mitunter dramatische Folgen, wie in Abschnitt 3 ndher erldutert
wird.

2 Menschenbilder jenseits des ,,homo ceconomicus*

Es ist nicht so, dass die volkswirtschaftliche Theorie keine Alternativen zum
vorherrschenden Bild des ,,Homo Oeconomicus* zu bieten hitte. Ganz im Ge-
genteil — gerade die herausragenden Vertreter der Disziplin haben immer ein
vielfiltigeres, farbigeres und letztendlich realistischeres Bild des Menschen
vertreten. Exemplarisch seien hier die Namen ADAM SMITH, JOHN MAYNARD
KEYNES, JosEPH ALois SCHUMPETER oder auch der heute weithin nicht mehr so
geliufige WALTER ADOLPH JOHR genannt. Sie haben den Menschen als Wesen
beschrieben, das seinem Verhalten zugleich egoistische als auch moralische
MabBstibe zugrunde legt (SMITH), ein Wesen das aufgrund des grundlegenden
Phinomens einer ungewissen Zukunft oft weniger von rationaler Vernunft,
sondern von ,,Animal Spirits* motiviert wird (KeynEs), oder das durch seinen
permanenten innovatorischen Impuls als ,,schopferischer Zerstorer* dkono-
mischer Strukturen in Erscheinung tritt (ScHUMPETER) und sich dem Einfluss
massenpsychologischer Phinomene wie Optimismus-Pessimismuswellen
ausgesetzt sieht und durch einen ,,sozialpsychologischen Kernprozess* zur
Entstehung gravierender konjunktureller Schwankungen beitragt (JOHR).

Diese Ansitze wurden im genannten Buch eingehender thematisiert’ und
sollen deshalb im vorliegenden Artikel nicht weiter besprochen werden. Im
folgenden Abschnitt steht die Frage im Mittelpunkt, welche negativen und
schadlichen Folgen ein eindimensional reduziertes und allzu vereinfach-
tes Menschenbild in der 6konomischen Theorie hat — und zwar jenseits der
gingigen Argumentation iiber die Berechtigung und Notwendigkeit vereinfa-
chender Menschenmodellierung im Rahmen der wissenschaftlichen Arbeits-
teilung.

ne: ,Wir konnen nicht ohne Abstraktionen denken; deshalb ist es von duBerster Wichtigkeit,
unsere Abstraktionsweisen sehr sorgfiltig zu iiberprilfen.” ... So besteht im Hinblick auf ,den
<Trugschluss der unzutreffenden Konkretheit> [...] die Aufgabe der Metapysik [...] darin, die
Anwendungsgrenzen solcher abstrakter Begriffe zu bestimmen.** (M. ScHrRaMM: Wie funkti-
oniert die Geschaftswelt wirklich? (2016) S. 341). Die im Zitat wiedergegebenen WHITEHEAD-
Auferungen stammen aus: A.N. WHiTeHEAD: Wissenschaft und moderne Welt (1925/1984), S,
75, sowie ders.: Prozess und Realitit (1929/1984), S. 184.
7'Siehe hierzu J. GonTzEL: Am Anfang war der Mensch (2015) S. 35fT.

~
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3 Die dramatischen Folgen einer
entmenschlichten Wirtschaftswissenschaft

Welches sind nun die Folgen, die eine Entmenschlichung der Wirtschafts-
wissenschaft zeitigt? In besonders drastischer Weise hat dies ALAN GREEN-
SPAN, der ehemalige Chef der amerikanischen Zentralbank (Federal Reserve
Board) deutlich gemacht. Er musste nach dem Ausbruch der Finanzkrise im
Herbst 2008 dem amerikanischen Kongress Rede und Antwort stehen, wie
es zu dieser Krise liberhaupt kommen konnte und warum die amerikanische
Zentralbank offenkundig nicht in der Lage gewesen war, den Ausbruch der
Krise zu unterbinden. Meines Erachtens hat diese Aussage GREENSPANS viel zu
wenig Beachtung gefunden, denn sie birgt in geradezu exemplarischer Weise
ein dramatisches Anschauungsbeispiel fiir den oben angesprochenen »Fallacy
of Misplaced Concreteness* im Sinne WHITEHEADS.

Die New York Times (Ausgabe vom 28.10.2008)% berichtet von einem
Dialog zwischen dem Kongressabgeordneten HENRY A. WAXMAN und ALAN
GREENSPAN. Letzterer dullert in diesem Dialog beziiglich seiner Ansichten iiber
die Funktionsféhigkeit des freien Marktes (mit besonderem Bezug auf die Fi-
nanzmérkte), dass er einen Fehler gefunden habe (,,a flaw*). Er sei sich zwar
nicht sicher, wie bedeutend oder dauerhaft dieser Fehler sei. Doch die Tatsa-
che an sich habe ihn sehr beunruhigt bzw. betroffen gemacht (,,distressed).
Auf die Nachfrage WaxMaNs, ob dies bedeute, dass seine [GReENsPaNs] Welt-
sicht, seine Ideologie’®, nicht zutreffend war und folglich nicht funktionierte,
bestitigte GREENSPAN dies und bestirkte, dass genau dies der Grund fiir seinen
Schockzustand gewesen sei. Er habe vierzig Jahre einem Modell geglaubt, das
letztlich versagt habe.

Mit anderen Worten: GREENSPAN und mit ihm zahlreiche Experten — nicht
nur innerhalb der amerikanischen Notenbank, sondern weltweit — glaubten
(und glauben, nach einer zwischenzeitlichen ,,Besinnungsphase* nach Aus-
bruch der Finanzkrise 2008, bis heute) an ein falsches Modell und an ein die-

8 The New York Times: http://www.nytimes.com/2008/ 10/24/business/economy/24panel.
html

9 Man kénnte hier auch in der Terminologie ScHrAMMS von einer Metaphysik sprechen, ei-
ner Vorstellung dariiber, ,wie die Welt grundstzlich oder im Allgemeinen funktioniert* M.
Scuramm: Wie funktioniert die Geschéfiswelt wirklich? (2016), S. 313). Ich komme im sechs-
ten Abschnitt darauf zu sprechen, wie der Ansatz Sciramwms, eine Metaphysik auf der Basis
voN ALFRED N. WHITEHEAD sowie JOHN S. SEARLE zur Grundlage einer Skonomischen Theorie
zu machen (in seinem Fall einer Theorie der Firma), mit dem hier vertretenen Ansatz eines
philosophisch basierten Menschenbildes kompatibel ist.
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sem Modell zugrunde liegendes unrealistisches Bild des Menschen.'? Das Ge-
fihrliche daran ist nun nicht die Tatsache an sich, denn wenn es lediglich um
einen akademischen Zwist um das ,,bessere” Modell der Realitit ginge, so
kénnte es damit sein Bewenden haben. Man kénnte die Diskussionen dartiber
gelassen verfolgen und darauf setzen, dass friiher oder spiter die empirische
Wirtschafisforschung die offenen Streitfragen kliren konne und eine Ent-
scheidung iiber das richtige Modell des Menschen quasi von selbst ergeben
wiirde. Doch so einfach liegen die Dinge leider nicht.

Denn erstens sind die grundlegenden Annahmen iiber die Welt, die eine
Weltsicht, eine Ideologie oder — besser — eine Metaphysik formen, héufig in
letzter Instanz nicht zwingend beweisbar oder endgiiltig widerlegbar:

,,Wihrend also die Theorien der Naturwissenschaften empirisch falsifizierbar sind,
besteht das Charakteristikum von metaphysischen Theorien darin, dass sie nicht
empirisch falsifiziert werden kénnen [... ] Dies bedeutet jedoch keinesfalls, dass
metaphysische Theorien beliebig und daher sinnlos oder nutzlos seien — ganz im
Gegenteil. [...] Gerade weil wir ,nicht wissen, sondern raten* (miissen), sind meta-
physische Vermutungen unausweichlicher Bestandteil unserer wissenschaftlichen
Suche nach der Wahrheit. Wichtig ist hier aber, dass damit von vornherein jedes
(Miss)Verstindnis von ,Metaphysik® — das etwa iibernatiirliche ,Offenbarungen‘
(aus einer ,Hinterwelt‘) voraussetzt [...] - ausgeschlossen ist. “!"

Und zweitens hat die empirische Wirtschaftsforschung — auch in ihrer moder-
nen und wissenschaftlich anspruchsvollsten Form der Okonometrie — nach
meinem Dafiirhalten ldngst nicht die frither gehegten Erwartungen nach zwei-
felsfreier Erklirbarkeit, Modellierbarkeit und Vorhersagbarkeit menschlichen
Verhaltens im 6konomischen Bereich erfiillen konnen. Wir sind also nach wie
vor — vielleicht stirker als jemals zuvor — auf ein addquates und moglichst
realistisches Bild des Menschen angewiesen.

Zuriick zur Ausgangsfrage dieses Abschnitts: Ein falsches oder zu sehr ver-
einfachtes und eindimensionales Menschenbild — wie es der geldufige ,,Homo
Oeconomicus” m.E. darstellt — ist deswegen gefihrlich, weil es zunéchst zu
einem falschen oder zu sehr vereinfachten und eindimensionalen Verstidndnis
{iber das Funktionieren der Welt ,,im Allgemeinen* fiihrt (Metaphysik). Diese
Weltsicht fiihrt dann ihrerseits in den Képfen derjenigen, die auf diese Meta-
physik vertrauen, zu falschen und manchmal fatalen Entscheidungen.

10 Djes ist an der nach wie vor gegebenen Dominanz neoklassisch gepriigter Modellananlysen
in renommierten Fachzeitschriften erkennbar.

1" M. ScHramm: Wie funktioniert die Geschiftswelt wirklich? (2016), S. 315. Das Zitat wurde
sprachlich angepasst, da das im Original verwendete letzte Wort des Zitats (,,sind*) grammati-
kalisch nicht zum Rest des Satzes passt. Es wurde daher durch das Wort ,,ist" ersetzt.
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Der in Abb. 1 dargestellte Zusammenhang erweitert sich dadurch, indem
sich zwischen den ,,Fallacy of Misplaced Concreteness* ein weiterer Schritt
dazwischenschiebt, bei dem nun in praktischer Anwendung der zu sehr ver-
einfachten Modellergebnisse verhingnisvolle wirtschaftspolitische Entschei-
dungen getroffen werden:

Vereinfachtes Abbild I ™
r

N
g . )
Reduzierung der Komplexitat |

o A j
“l \ . “." : . q___r,l
o Falsche A Riickinterpretation /
) &=z N
Entscheidungen N Fallacy of Misplaced Concreteness”

(Alfred N. WHITEHEAD)

Abb. 2: , Fallacy of Misplaced Concreteness* als Ursache falscher Entscheidungen; eigene Darstellung

4 Die prinzipielle Ungewissheit der Zukunft

Die Zukunft ist unsicher. Diese eigentlich selbstverstindliche und geradezu
banal klingende Aussage ist keineswegs so harmlos, wie sie zunichst klingen
mag. Diese Aussage hat es in sich.

Héren wir zuniichst was KEyNEs dazu sagt, der zeitlebens der Ansicht war,
dass die simple Tatsache der Ungewissheit der Zukunft von der klassisch-
neoklassischen Theorie weder angemessen gewlirdigt noch hinreichend ver-
standen wurde:

., Mit ,unsicherer Zukunft* — lassen Sie mich dies erkliiren — meine ich nicht nur die

Unterscheidung dessen, was als sicher gilt, von dem, was nur wahrscheinlich ist.

Das Roulette-Spiel ist in diesem Sinne nicht der Unsicherheit unterworfen... Die

Bedeutung mit welcher ich diesen Begriff [Unsicherheit; Anm. d. Verf.] benutze

ist jene, in welcher der Ausgang eines Krieges in Europa unsicher ist, oder der

Kupferpreis und der Zinssatz zwanzig Jahre in der Zukunft, oder die Veralterung

einer neuen Erfindung, oder die Stellung vermdgender Privatkunden im Sozialsys-

tem des Jahres 1970. Uber diese Angelegenheiten kann mit keiner wissenschaft-
lichen Methode irgendeine berechenbare Wahrscheinlichkeitsaussage getroffen
werden ... Wir wissen es einfach nicht.*"?

2 ] M. Kevnes: The General Theory of Employment (1937), S. 213 (Ubers. Verf),
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Gleichwohl geht das vorherrschende Menschenbild der klassisch-neoklas-
sischen Theorie weiterhin davon aus, dass Ungewissheit im obigen, funda-
mental zu verstehenden Sinne irgendwie handhabbar wire und zu einer Art
berechenbarem ,,Risiko* reduziert werden kénnte. Mit Risiken, deren Wahr-
scheinlichkeiten bestimmbar oder doch zumindest subjektiv einschitzbar
sind, lasst sich umgehen. Risiken lassen sich kalkulieren und geben dem stets
nutzenmaximierenden ,,Homo Oeconomicus*“ die Gelegenheit, seinen Erwar-
tungsnutzen zu maximieren. Letztlich ist die methodologische Verengung,
die mittels des Konstrukts eines aufgrund rein 6konomischer Rationalitiits-
kriterien agierenden Individuums durchgefiihrt wird, das Erbe, welches Davip
Ricarpo der Wirtschaftswissenschaft hinterlassen hat:
»Ricardo wollte die zentralen Ideen"von Smiths ,Wohlstand der Nationen® in sei-
nen ,Grundsitzen® exakter fassen. Uber weite Teile sind Ricardos Ausfiihrungen
eine Auseinandersetzung und Korrektur mit und an Smiths Vorlage, und doch ...
sind [sie] etwas grundsitzlich anderes und Neues: Es ist der in sich geschlossene

Bau einer Welt, der auf einer institutionellen Voraussetzung, nimlich Privateigen-
tum, und einer Verhaltensannahme, dem Kosten-Ertrags-Kalkiil, griindet.*"?

Die Existenz von Unsicherheit im KeyNesschen Sinne, also prinzipielle Unge-
wissheit der Zukunft, die durch kein noch so ausgekliigeltes wahrscheinlich-
keitstheoretisches Kalkiil auf die bezihmbare Form eines berechenbaren ,,Ri-
sikos* reduzierbar ist, steht dieser Ricarnboschen Kunstwelt natiirlich im Weg.
Auf diese Weise wird der Anspruch auf ,,Wissenschaftlichkeit* (Bau einer in
sich schliissigen und vollkommen logisch funktionierenden Modellwelt) zum
alles beherrschenden Dogma, zum Tempel, auf dessen Stufen jede Forderung
nach einer ,realititsndheren Darstellung des Menschen und seiner dkono-
mischen Interaktionen und gesellschaftlichen Beziehungsgeflechte geopfert
wird. Denn niemand will sich schlieBlich dem Vorwurf der ,,Unwissenschaft-
lichkeit* aussetzen.'?

Die prinzipielle Ungewissheit der Zukunft fiihrt dazu, dass Individuen
nach anderen Orientierungslinien (als den vom neoklassischen Rationalitts-
postulat vorgegebenen) suchen, um Entscheidungen treffen zu kénnen. Nach
KEeyNEs spielen hier die sog. ,,Animal Spirits“ des Menschen eine wesentliche
Rolle. Sie lassen sich wie folgt charakterisieren:

,, Animal Spirits sind ein Ausdruck des menschlichen Willens, sich iiber eine Si-
tuation der Unsicherheit mittels Entscheidung zum Handeln hinwegzusetzen. Sie

13 J. STARBATTY: Die englischen Klassiker der Nationaldkonomie (1985), S. 132.
14 Siehe hierzu nochmals Abschnitt 1.
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basieren auf einem instinktiven Hang zur Aktivitit unter Beachtung des rationa-
len Glaubensgrades sowie unter Einbeziehung weiterer Motive des menschlichen
Handelns (v.a. Uberzeugungen und Werturteile).“!

Auf eine eingehendere Diskussion von ,,Animal Spirits* und die damit ver-
bundene umfangreiche Literatur wird hier verzichtet. Man vergleiche hierzu
etwa GONTZEL (2016)'¢ sowie die dort angefiihrten weiterfiihrenden Quellen.

5 Ein philosophisch fundiertes Menschenbild:
Der Mensch agiert immer als Ganzes

Wie kann nun ein philosophisch basiertes Menschenbild, das die fundamen-
tale Unsicherheit der Zukunft und die jenseits des rein konomischen Rati-
onalititspostulats gelegenen Verhaltensmuster des Individuums beriicksich-
tigt, aussehen. Meines Erachtens muss hierbei vor allem eine Eigenschaft
des Menschen im Zentrum stehen, welche eigenartigerweise im Kontext der
dkonomischen Theorie nur selten (oder gar nicht) Erwdhnung findet — die
Tatsache nimlich, dass der Mensch ein geistbegabtes Wesen, zu autonomem
Handeln fihiges Wesen ist.

Der folgende Uberblick soll die grundlegenden Gedanken verdeutlichen:

~ Uberblick: ST

Ungewissheit als wesentliche Unbestimmbarkeit von
Gegebenheit der realen Welt L A Wahrscheinlichkeiten

Entscheidung auf Grundlage Risiko von Attentismus |
intentionaler Zustinde und und Entscheidungsblockade
L~Animal Spirits*

Charakterisierung als Fiahigkeit zu autonomem
geistbegabtes Wesen Handeln

Abb. 3: Der Mensch als geistbegabtes Wesen; eigene Darstellung

15 3. GunrzeL: Animal Spirits und die Krise (2013), S. 210.
16 . GunrzeL: Towards a Theoretical Foundation of Animal Spirits (2016)
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Ausgangspunkt ist die oben erléuterte Tatsache, dass die Zukunft ungewiss
ist. Da dies eine fundamentale Charakteristik darstellt, ist die Wahrschein-
lichkeitsrechnung keine Hilfe, denn entweder basieren solche Wahrschein-
lichkeitsschitzungen auf einer eher schwammigen und unprézisen Grundlage,
oder es sind von vornherein keine numerisch angebbaren Wahrscheinlichkei-
ten bestimmbar — etwa weil zu wenige verfligbare Informationen vorliegen'
oder weil manche Ereignisse schlichtweg nicht bekannt sind, bevor sie ein-
getreten sind'®. Diese Unkalkulierbarkeit bzw. Unzuverldssigkeit von Wahr-
scheinlichkeitsiiberlegungen konnte nun dazu fiihren, dass Individuen ,,ab-
warten®, bis weitere Informationen als Grundlage einer Wahrscheinlichkeits-
bestimmung verfiigbar sind. Jede weitere Information kann, in Verbindung
mit den bereits vorliegenden Informationen, eine hohere Zuverldssigkeit und
Verlasslichkeit der Wahrscheinlichkeitsbestimmung ermoglichen. Das Prob-
lem ist nur, dass niemand wissen kann, wann der Endpunkt dieses Abwartens
erreicht ist, wann also der Punkt erreicht ist, an dem weitere verfligbare In-
formationen die Angabe von Wahrscheinlichkeiten nicht mehr berithren bzw.
modifizieren. Es besteht somit die Gefahr eines unendlichen ,,Attentismus®,
was im Endeffekt bedeutet, dass das Individuum nicht entscheidungsféhig ist.
Ein solcher Zustand ist natiirlich auf Dauer fiir das Individuum selbst nicht
tragbar; es mochte entscheiden und wird dies aufgrund seiner ,,Animal Spir-
its*“1® letztlich auch tun.

Da der Mensch aber nicht nur ,,Animal Spirits* folgt, sondern unzweifel-
haft ein geistbegabtes Wesen ist, muss diese Geistbegabung m.E. im Bild des
Menschen innerhalb der dkonomischen Theorie auch erkennbar sein. Hier
iiberschreiten wir die Grenze zur Philosophie des Geistes, die in der konventi-
onellen 6konomischen Theorie bisher keine nennenswerte Rolle gespielt hat.
Dies ist jedoch nach meiner Einschitzung ein Versiumnis, denn es kann m.E.
nicht sein, dass der Mensch innerhalb des skonomischen Beziehungsgefiechts
ein anderer ist als auBerhalb dieses Geflechts. Sicher, die Motivationen und

17 Siehe zu einer vertieften Darstellung der Wahrscheinlichkeitsproblematik im Kevnesschen
Denken bspw. E. MUCHLINSKL: Keynes’ ,A Treatise on Probability* (2007).

18 Dieses Argument wird néher erlutert in J. GONTZEL: Am Anfang war der Mensch (2015),
S. 145fF.

19 [n Kevnesscher Definition ,,an urge to action rather than inaction®; ,,Wahrscheinlich kdnnen
die meisten unserer Entschliisse, etwas Positives zu tun, dessen volle Wirkung sich iiber viele
zukiinftige Tage ausdehnen werde, nur auf ,animal spirits* zuriickgefithrt werden - auf einen
plétzlichen AnstoB zur Tatigkeit statt zur Untitigkeit, und nicht auf den gewogenen Durch-
schnitt quantitativer Vorteile, multipliziert mit quantitativen Wahrscheinlichkeiten (J.M.
Kevnes: Allgemeine Theorie der Beschiftigung, des Zinses und des Geldes (1936/2009), S.

137).
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Zielsetzungen in der 6konomischen Sphire sind andere als etwa im Privatle-
ben. Doch ist der Mensch selbst deswegen ein anderer? Meiner Uberzeugung
nach nicht.

Dies bedeutet: Der Mensch agiert immer als Ganzes; es gibt keinen vom
restlichen Menschen gleichsam abgetrennten ,,Homo Oeconomicus*, der fiir
Entscheidungen innerhalb der 6konomischen Sphire zustindig ist, genauso
wenig wie der ,restliche Mensch* ausschlieBlich fiir Entscheidungen au-
Berhalb des konomischen Bereichs zustdndig wire. Wissenschaftliche Ar-
beitsteilung darf nicht dahingehend missverstanden werden, dass der Mensch
selbst sich quasi zerteilen liefe!

Als Ganzes zu agieren bedeutet in weiterer Konsequenz auch, dass der
Mensch dem, was ihn zu einem geistbegabten Wesen macht ~ namlich der
menschliche Geist mit seinen intentionalen Zustinden® wie Empfindungen,
Meinungen, Hoffhungen, Angsten u.v.m. — nicht entgehen kann. Er kann sie
nicht beim Eintritt in die 6konomische Sphére ,,ablegen und beim Austritt
aus dieser Sphére wieder ,,anlegen®, so wie man einen Mantel auszieht und
wieder anzieht.

Die Anerkennung und Beriicksichtigung intentionaler Geisteszustinde im
Menschenbild der 6konomischen Theorie ist m.E. unerlisslich, wenn es da-
rum gehen soll, ein realistischeres Bild des Individuums und seiner Handlun-
gen zu entwerfen:

»Intentionalitit ist diejenige Eigenschaft vieler geistiger Zustinde und Erei gnisse,

durch die sie auf Gegenstinde und Sachverhalte in der Welt gerichtet sind oder
von ihnen handeln.“*

Der iiberkommene ,,Homo Oeconomicus* braucht derartige intentionale Geis-
teszustdnde eigentlich gar nicht, denn er reagiert mehr oder weniger wie ein
Computerprogramm: Eine gegebene (im Individuum angelegte) Priferenzre-
lation legt zusammen mit vorgegebenen Restriktionen (im Wesentlichen das
Einkommen und die in den Bedarfskreis des Individuums fallenden Giter)

2 Siehe zur Philosophie intentionaler Zustéinde insbesondere Joun R. SEARLE: Intentionalitst
(1991), hier insbesondere die Seiten 11ff. Eine eingehenqere Beschaftigung mit der Bedeutung
der Philosophie des Geistes — insbesondere von Intentionalitit — fiir das Menschenbild der
okonomischen Theorie findet sich bei J. GONTZEL: Am Anfang war der Mensch (2015), S. 164ff,

2 J.R. SEARLE: Intentionalitit (1991), S. 15. Eine (meines Wissens erstmalige) Verkniipfung
des Konzepts der Intentionalitit mit dem Begriff der ,, Animal Spirits* findet sich bei J. Gowr-
ZEL: ,,Animal Spirits* und die Krise. (2013), S. 213. Ich ‘entwwkle hierin die Vorstellung einer
~Umkehrung des Wahrscheinlichkeitsproblems*. Fir Weiterfiihrungen und Vertiefungen dieses
Ansatzes siehe ders.: Am Anfang war der Mensch (2015), S. 157ff., sowie: Towards a theoreti-
cal foundation of Animal Spirits (2016).
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die nachgefragten Mengen fest. Der Gedanke lésst sich sinngeméf auf andere
okonomische (und auch auBer6konomische) Entscheidungszusammenhinge
iibertragen. Intentionale Geisteszustinde sind fiir derartige Entscheidungsme-
chanismen streng genommen nicht vonnéten, und sollten sie trotzdem vor-
handen sein, so sind sie irrelevant oder werden zumindest ausgeblendet. Der-
artiges konnte ein Computerprogramm anstelle des Individuums erledigen,
doch wird dadurch das Computerprogramm noch lange nicht zum lebendigen
Menschen mit menschlichem Bewusstsein. Ein bisschen fiithlt man sich an
das Gedankenexperiment des ,,chinesischen Zimmers*“ von JouN R. SEARLE
erinnert.”? Die 6konomische Theorie hat sich méglicherweise zu lange dar-
an gewdhnt, das Computerprogramm filschlicherweise mit dem lebendigen
Menschen gleichzusetzen.

6 Menschenbild und die Prozessphilosophie Alfred N. Whiteheads

In diesem letzten Abschnitt soll ein weiterer Aspekt des Themas angesprochen
werden, der durch die Lektiire des Beitrags von MICHAEL SCHRAMM angeregt
wurde.?

Die Prozessphilosophie ALFRED N. WHITEHEADs?* unterscheidet zwischen
funf grundlegenden Prinzipien, die er zur Erkldrung der Strukturen unserer
realen Welt (des Kosmos) anfiihrt: , Kreativitit“, ,,Ereignisse®, ,,Gesellschaf-
ten®, ,,Organismen” und schlieBlich die ,,Erschaffung von Werten“. Ich ver-
zichte an dieser Stelle darauf, auf alle fiinf metaphysischen Prinzipien WriTe-
HeADs einzugehen? und konzentriere mich ausschlieBlich auf den ersten As-
pekt, das Prinzip der ,,Kreativitat*:

,»S0 wie die Quantenphysik die Energie als Grundstoff des Universums und die
Elementarteilchen als konkrete Verkdrperungen dieser Energie betrachtet, so be-
zeichnet Whiteheads Metaphysik den universalen Grundcharakter der Welt mi
dem — vermutlich von ihm selbst geprigten (1) — Begriff der ,creativity*. Mit die-
sem Terminus will Whitehead die Tatsache zum Ausdruck bringen, dass wir in
einem Universum der ,4ktivitdit* leben und eben nicht in einem Universum toter
und passiver Materie.“%

2 Fiir eine eingéngige Darstellung des Gedankenexperiments ,,chinesisches Zimmer* siche H.
GotLer: Das Ritsel von Kérper und Geist (2003), S. 132f.

2 M. ScuraMM: Wie funktioniert die Geschiftswelt wirklich? (2016).

2 Das grundlegende Werk hierzu ist A.N. WHITEHEAD: Prozess und Realitit (1984).

2 Siehe hierzu ausflihrlicher die Darstellung bei M. Scuramm: Wie funktioniert die Geschifts-
welt wirklich? (2016), S. 331ff.

26 M. Scuramm: Wie funktioniert die Geschiftswelt wirklich (2016), S. 331 (Hervorheb. im

Orig.).
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Kreativitit hat also offenkundig die Eigenschaft, eine permanente Bewegung,
Veriinderung, eine Dynamisierung der Wirklichkeit herbeizufiihren; Dinge
werden sozusagen ,.evolutiv verfliissigt und dynamisiert: alles ist im Fluss.
Neue Dinge werden ,geboren‘, wachsen und vergehen wieder.” 27 Kreativitit
verindert also, sie ist ihrer Natur nach stindige Evolution. Man kann eine
auffillige Verwandtschaft zur evolutorischen Okonomik und dem von ihr ver-
tretenen Bild des Menschen kaum iibersehen.
Kreativitit hat aber noch einen weiteren Aspekt:

,.[Erginzend ist noch zu sagen, dass Whiteheads philosophischer Begriff der ,Kre-
ativitat iiber den physikalischen Begriff der Energie hinaus noch ein gewisses
Moment von (Proto-) Subjektivitit beinhaltet.“?

Hier ist offenkundig der Platz, den ein geistbegabtes, zu autonomem Han-
deln fihiges Individuum innerhalb dieser Prozessmetaphysik einnimmt. Es ist
dieses geistbegabte Individuum selbst, welches innerhalb der dkonomischen
Sphire die Rolle spielt, die dem WiTEHEADsChen Begriff der ,creativity* ent-
spricht. Es ist die kleinste Einheit, aus deren Geist der gesamte Prozess der
Entstehung 6konomischer Realitiit iiber Ereignisse, Gesellschaft und Orga-
nismen bis hin zur Entstehung von Werten in Gang gesetzt wird. Das Bild
des Menschen als geistbegabtes, zu autonomem Handeln fihiges Wesen ldsst
sich nach meinem Dafiirhalten somit harmonisch in die Prozessphilosophie
ALrrep N. WHITEHEADs einfiigen, und umgekehrt scheint die Anwendung die-
ser Philosophie als metaphysische Grundlage einer Skonomischen Theorie ein
solches kreatives Bild des Menschen geradezu zwingend zu erfordern.

Zusammenfassung

GontzeL, JoacuM: Der Mensch agiert
jmmer als Ganzes — oder: Ein philoso-
phisch fundiertes Menschenbild filr die
#konomische Theorie. ETHICA 25 (2017)
3,209-225

Die skonomische Theorie leidet schon seit
geraumer Zeit unter einem Phinomen, das
ich als Entmenschlichung bezeichne und
das dramatische Folgen nach sich zieht.
Der Beitrag thematisiert diese Entwick-
lung, deren Hohepunkt das extrem redu-
zierte Menschenbild eines ,,Homo Oeco-

77 Ebd., S. 331f.
3 Ebd., S. 332.

Summary

GONTZEL, JoacHIM: Man always acts as a
whole — or: A philosophy-based concept
of man for economic theory. ETHICA 25
(2017) 3, 209-225

For a long time economic theory has been
haunted by a phenomenon which I call
dehumanization and which implies dra-
matic consequences. The paper thematis-
es this development that culminates in an
extremely simplified image of man called
“homo oeconomicus” — the price paid for
the recognition of the scientific nature of
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nomicus® darstellt, als Preis, der fir die
Wissenschaftlichkeit der okonomischen
Theorie bezahlt wurde. Doch dieser Preis
ist hoch. Diese Art der Wissenschaftlich-
keit, die ihren Ausdruck in immer abstrak-
teren Modellen der Realitit und immer
zweifelhafterer Anwendbarkeit findet, birgt
zum einen das Risiko des Trugschlusses
der unzutreffenden Konkretheit (,,Falla-
cy of Misplaced Concreteness®) im Sinne
Whiteheads. Dariiber hinaus besteht das
akute Risiko, aufgrund dieses Trugschlus-
ses zu falschen und mitunter gefihrlichen
wirtschaftspolitischen Entscheidungen zu
kommen. Als Alternative wird ein Men-
schenbild erldutert, welches den Menschen
als geistbegabtes, zu autonomem Handeln
fihiges Wesen begreift. Dieses Menschen-
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economic theory. However, this kind of
scientific nature, which is characterized by
increasingly abstract model analysis with
doubtable practicability, involves two dan-
gers. One of them is the so-called “Fallacy
of Misplaced Concreteness” in the sense of
Whitehead. Moreover, there is the risk of
making wrong and even dangerous deci-
sions in the field of economic policy. The
alternative — as argued in this paper — is a
concept of man endowed with mind and
able to act autonomously. This concept of
man is finally related to the process philos-
ophy of Alfred N. Whitehead.

Animal Spirits

concept of man

homo oeconomicus

1 > A g 1 intentionality
bild wn}"d abschliefiend mit d'er Prozqssphl- Keynes, John Maynard
lqsophle von Alfred N. Whitehead in Be-  metaphysics
ziehung gebracht. philosophy of mind
Animal Spirits Searle, John R.
Homo Oeconomicus uncertainty
Intentionalitit Whitehead, Alfred North
Keynes, John Maynard
Menschenbild
Metaphysik
Philosophie des Geistes
Searle, John R.
Ungewissheit
Whitehead, Alfred North
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INFORMATIONSSPLITTER

Chimiiren als Organfabriken

Forscher der Stanford Universitit ver-
pflanzten im Rahmen einer auflergew6hn-
lichen Transplantation Organteile, die zum
groften Teil aus Miusezellen bestanden,
jedoch in Ratten gewachsen waren, und
heilten damit diabeteskranke Miuse. Die
Wissenschaftler manipulierten zu diesem
Zweck das Erbgut von Ratten auf eine
Art und Weise, dass diese keine eigene
Bauchspeicheldriise mehr entwickelten
und spritzten den dann sich noch im Em-
bryonalstadium befindlichen Tieren pluri-
potente Stammzellen von Méausen. Diese
ersetzten sozusagen die fehlenden Ratten-
zellen und produzierten eine vornehmlich
aus Miusezellen bestehende Bauchspei-
cheldriise. Selbige entnahm das Forscher-
team den entwickelten Tieren und isolierte
daraus die Insulin produzierenden Lan-
gerhans-Inseln, welche in die Nieren von
diabeteskranken M#usen injiziert wurden.
Selbst ein Jahr nach dem Eingriff zeigten
die Tiere eine intakte Blutzuckerregulati-
on.
Der Erfolg eines #hnlichen Verfahrens
auch beim Menschen kénnte, so die Vision
der Wissenschaftler, die Transplantations-
medizin insofern revolutionieren, als es
Personen, die nach einer Organverpflan-
zung ein Leben lang auf Immunsuppres-
siva angewiesen sind, erlauben wiirde, auf
solche wenigstens teilweise zu verzichten.
Fiir die Ziichtung entsprechender Mensch-
Tier-Mischwesen (Chimdren) bediirfte es
allerdings aufler wissenschaftlichen Fort-
schritten noch der Kldrung ethischer und
gesetzlicher Fragen.

(Nature 10, 1038/nature21070, 2017)
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DARF DER MENSCH WILDTIERE JAGEN?

Ethische Reflexionen zum Thema Jagd

Dr. Markus Moling, geb. 1978, Studium der Theologie und Philosophie an der
theologischen Fakultit der Universitat Innsbruck, 2005 Promotion im Fach Philo-
sophie; 2009-2011 Lehrbeauftragter fir Philosophie an der Philosophisch-Theo-
logischen Hochschule Brixen, seit 2012 ebendort a.o. Prof. fiir Philosophie, im
Mai 2016 Ernennung zum ordentlichen Professor.

., Was gleicht wohl auf Erden dem Jiger Vergniigen?
Wem sprudelt der Becher des Lebens so reich?
Beim Klange der Horner im Griinen zu liegen,

den Hirsch zu verfolgen durch Dickicht und Teich,
ist fiirstliche Freude, ist mdnnlich Verlangen,
erstarket die Glieder und wiirzet das Mahl.

Wenn Wilder und Felsen uns hallend umfangen,
tént freier und freud'ger der volle Pokal!*

So lautet die erste Strophe aus einem volkstiimlichen Jagdlied, das der Ja-
gerchor im Freischiitz von CaRL MaRria voN WEBER singt. In diesem Lied
kommt Erleben zum Ausdruck: Jagd ist fiir viele Menschen tatséchlich eine
erfiillende Tatigkeit. Sie bringt den Menschen mit der Natur in Beriihrung,
kennt sportlichen Wettreiz und schenkt hochwertige Nahrungsmittel. Sie for-
dert Gemeinschaft und Kameradschaft und fiihrt zu Spannung, aber auch zur
Ruhe. Die einen jagen beruflich, die anderen sind begeisterte Freizeitjager.
Allerdings wird die Jagd heute vielfach angefragt, nicht zuletzt aus ethischer
Perspektive. Ethik befasst sich mit den menschlichen Handlungen und dazu
zihit auch das Jagen. Ethik fragt danach, ob eine Handlung gut oder schlecht
ist. Jagen umfasst unterschiedliche menschliche Handlungen. Bei der Jagd
wird beobachtet, gepirscht, beraten, gehegt, gepflegt, letztlich aber auch ge-
schossen. Bei der Jagd werden Tiere getotet. Diese Tatsache fiihrt bei vielen
Menschen zu Kritik an der Jagd. Ist es erlaubt, wild lebende Tiere einfach
zu toten? Was konnte einen solchen jagdlichen Eingriff rechtfertigen? Gera-
de die Motive der Jigerinnen und Jager sind manchmal fraglich und stellen
das Jagdwesen in ein zweifelhaftes Licht. Die Motive aus dem Jagdlied vom
Freischiitz wie ménnliches Verlangen, fiirstliche Freude und gewiirztes Mahl
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scheinen problematisch zu sein, da sie das jagdbare Tier zu einem bloBen Ge-
genstand menschlicher Lustbefriedigung degradieren. Will man heute noch
das Jagdwesen rechtfertigen, braucht es eine vertiefende Auseinandersetzung
mit umweltethischen und tierethischen Uberlegungen.

I. JAGD ALS ANTHROPOZENTRISCHES VERLANGEN
1. Tiere im Fokus menschlicher Interessen

Der amerikanische Philosoph GARYy VARNER unterscheidet die therapeutische
Jagd von der Subsistenzjagd und der Trophdenjagd.' Die Motivation fiir die
therapeutische Jagd besteht darin, das Wohl des Wildes zu sichern und die
Integritit des Lebensraumes zu garantieren. Die Motivation der Subsistenz-
jagd liegt in der Erlangung von Lebensmitteln. Die Trophéenjagd wird durch
sportliche, wirtschaftliche oder kulturelle Interessen motiviert, Die Frage nach
der Berechtigung der therapeutischen Jagd wird spéter noch genauer aufge-
griffen werden. Die Subsistenzjagd scheint zumindest in Mitteleuropa nicht
mehr notwendig zu sein, da der Mensch nicht auf Wildtierfleisch als Nah-
rungsquelle angewiesen ist. Die sogenannte Trophidenjagd lisst sich vor allem
dann nicht halten, wenn es sich um seltene oder gefihrdete Tierarten handelt.
Doch auch wenn es sich um hiufig vorkommende Tierarten handelt, wird in
der Trophienjagd mit ihren unterschiedlichen Motivationsquellen das Tier
zu einem bloBen Objekt fiir menschliche Interessen abgestempelt. Dass Tie-
re zu Objekten menschlicher Lust und Interessen oder zu Ressourcen degra-
diert werden, scheint mit einer Form des Anthropozentrismus einherzugehen.
Diese Sichtweise raumt dem Menschen die Herrschaft tiber die Welt ein und
wird auch durch eine bestimmte Deutung des biblisch-géttlichen Auftrags an
den Menschen f_',rerechtfertigt.2 Eine solche Sichtweise gilt vielfach als iiber-
holt und als Ausdruck einer einseitigen Deutung der Mensch-Tier-Beziehung.
Dennoch spielen zum Teil abgeschwichte anthropozentrische Sichtweisen in
der Argumentation fir eine Begriindung der Jagdpraxis auch heute noch eine

wichtige Rolle.

! G. Varner: Environmental ethics, hunting, and the place of the animals (2011), S. 861,

2 R. WinkeLMAYER: Jagdethik. (2014), S.50: ,,l_)as westliche e}hische Denken war seit Jahr-
hunderten anthropozentrisch. Das anthropozentrische Weltbild lieferte — wie vorhin ausgefiihrt
— lange Zeit mit seinem biblischen Auftrag des ,,Dominium terrae” eine einfache Rechtferti-
gung fiir jegliche Ausbeutung der Tier- und Umwelt.*
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2. Jagd und wirtschaftliche Interessen

Land- und Forstwirtschaft sind wichtige Wirtschaftszweige des lidndlichen
Raumes. Das Jagdwesen steht gerade in Mitteleuropa in engem Austausch,
manchmal aber auch in Konflikt zu diesen Wirtschaftszweigen. Diese Kon-
flikte ergeben sich aufgrund der unterschiedlichen Bewertung der Hohe des
Wildbestandes. Fir die Jagerschaft mogen hohe Wildbestinde attraktiv sein,
da so auch die Auswahl fiir den Abschuss viel gréfer ist. Hohe Bestinde von
Hirsch und Reh fithren aber faktisch zu Ausfillen in Land- und Forstwirt-
schaft. Der Jigerschaft kommt nicht zuletzt durch den von der Wirtschaft er-
zeugten Druck die Aufgabe zu, Schadensminimierung zu betreiben und regu-
lierend in den Wildbestand einzugreifen. So zeigt sich das Jagdwesen trotz der
genannten Konfliktpotentiale als Partner der Land- und Forstwirtschaft und
fiihrt zu einem Interessenausgleich. Die Aufgabe der Jagerschaft besteht auch
darin, einen verldsslichen Abschussplan zu erstellen, der auf soliden Z#hlun-
gen basiert. Damit soll vermieden werden, dass bestimmte Tierarten iiberjagt
werden.

3. Jagd und Wildfleisch

Ein weiteres anthropozentrisch ausgerichtetes Argument fir die Jagd ist,
dass durch die Bejagung hochwertige, naturbelassene Nahrungsmittel fiir
den Menschen erlangt werden konnen. Dabei gilt festzuhalten, dass die in
der freien Wildbahn erlegten Tiere zumeist einen viel besseren Tod sterben
als die in der Massentierhaltung geziichteten Tiere. Deshalb spricht einiges
nicht nur aus gesundheitlicher, sondern auch aus tierethischer Sicht dafiir, dass
eine gezielte, schmerz- und moglichst stressfreie Bejagung der Massentierhal-
tung eindeutig vorzuziehen ist. Dennoch bleibt die Jagd unter Riicksicht der
Fleischgewinnung dem menschlichen Interesse verpflichtet.

4. Jagd als menschliche Nutzung natiirlicher Ressourcen

Anthropozentrisch ist auch die Sichtweise, dass es in der Jagd um die Nutzung
von natiirlichen Ressourcen geht. Diese Nutzung untersteht dem Kriterium
der Nachhaltigkeit, sodass auch die kommenden Generationen davon noch
geniigend abbekommen. Es ist bezeichnend, dass einer solchen nachhaltigen
Nutzung des Wildbestandes auch der WWF (World Wide Fund For Nature)



230 Markus Moling

zustimmt.} Die positive Haltung des WWF bringt zum Ausdruck, dass der
Schutz der Natur und deren nachhaltige Nutzung nicht im Widerspruch zuei-
nander stehen.

Diese anthropozentrischen Zugénge zur Jagdpraxis werden allerdings mehr
und mehr hinterfragt. Dies hat auch damit zu tun, dass die Wissenschaften
eine Reihe von Fortschritten gemacht haben, die sich auf die menschliche
Einstufung und Einschitzung des Tieres auswirken. Die Sicht vom Tier hat
sich massiv verindert. Evolutionsbiologie und Verhaltensforschung haben
nicht nur groBe Ahnlichkeiten zwischen Mensch und Tier festgestellt, sondern
damit zusammenhingend bestimmten Tieren auch rudimentire Formen von
Selbstbewusstsein zugesprochen. Der tiefe Graben zwischen Mensch und Tier
scheint sich immer mehr aufzuweichen, sodass dies auch zu einer Neubewer-
tung des Mensch- Tier-Verhéltnisses unter ethischer Riicksicht fiihrt. Dariiber
hinaus kommt es in diesen neuen ethischen Ansétzen immer mehr zu einer Be-
riicksichtigung des Tieres als Individuum. Federfiihrend in der Tierethik sind
die Ansitze, die man zum sogenannten Pathozentrismus oder Sentientismus
rechnet. In diesen Ansétzen spielt die Empfindungs- und Leidensféhigkeit des
Tieres die grundlegende Rolle, die den Menschen dahingehend verpflichtet,
tierisches Leid zu vermeiden und dem Tier ein bestimmtes Wohlergehen zu
ermoglichen. Empfindungs- und Leidensfihigkeit ist in den Augen der Pa-
thozentriker eine moralisch relevante Eigenschaft. Wenn diese Eigenschaften
auch Tieren zukommt, dann miissen diese, ausgehend vom Gleichheitsprin-
zip, auch gleich wie Menschen behandelt werden. Das Leiden ist gleich zu
behandeln.

II. PATHOZENTRISMUS UND MODERNE TIERETHIK

Von den neueren pathozentrischen Ansitzen greife ich drei heraus. Dies ist
einmal die Position von PETER SINGER, dann jene von Tom REGAN und schlieB-
lich jene von URsuLA WOLF.

3 http://www.wwf.de/themen-projekte/weitere—artenschutzthemen/handel—und-nutzung/na.
turgueter-nutzen/jagd/ (Zugriff: 4.7.2016): ,,Der WWF sieht weltweit in der nachhaltigen Nut-
zung natiirlicher Ressourcen eine wichtige Strategie, um das Ziel des Erhalts der biologischen
Vielfalt zu erreichen. Die Bejagung wildlebender Tierarten ist nach WWF Einschitzung prinzi-
piell weltweit eine legitime Form der Nutzung, wenn sie, wie die Nutzung anderer natiirlicher
Ressourcen — Wasser, Boden, Pflanzen etc. — dem Grundsatz der Nachhaltigkeit entspricht. Nur
so konnen storende Eingriffe in die Abl4ufe der Natur vermindert werden.*
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1. Peter Singer

Der Ursprung der modernen Tierrechtsbewegung pathozentrischer Art liegt in
den Uberlegungen von PETER SINGER, der mit seinem Buch Animal liberation
auf den problematischen Umgang des Menschen mit vielen Tieren hinweist.
Tiere, so SINGER, wurden und werden vom Menschen in verschiedener Weise
unterdriickt. Er sieht darin eine Art Rassismus des Menschen verwirklicht, den
er auch als Speziesismus bezeichnet. Der Mensch gehe davon aus, dass allen
Individuen seiner Art ein besonderer moralischer Status zukommt, den man
den Tieren nicht zusprechen kann. Diese Zugangsweise sei vollig verfehlt,
denn sie iibersieht, dass bestimmte Tierarten Fahigkeiten besitzen, die Klein-
kindern oder komatdsen Patienten der Spezies Mensch abgehen. Der Perso-
nenbegriff, der auch mit bestimmten moralischen Rechten in Verbindung ge-
bracht wird, sei deshalb nicht auf die menschliche Spezies zu beschrénken. Es
gibt nach SiNGEr Tiere, welche Personen sind, aber auch Menschen, die keine
Personen sind. Jene Tiere, denen eine Personenwiirde zukommt, diirfen nicht
getotet werden.

2. Tomas Regan

Tomas REGAN vertritt im Unterschied zu PETER SINGER keinen utilitaristischen
Standpunkt, denn es geht ihm um die Begriindung von Tierrechten, die der
Utilitarismus nicht erbringen kann. Er meint, dass der Utilitarismus keinen
Raum bietet ,,fiir die gleichen Rechte unterschiedlicher Individuen, weil er
den Gedanken ihrer inhédrenten Gleichwertigkeit nicht zuldsst**. REGAN geht
dagegen von einem inhérenten Wert des Individuums aus und orientiert sich
dabei an L. KaNT. Tiere haben wie Menschen einen Selbstwert, sie sind Sub-
jekte des Lebens. Ahnlich wie SINGER kritisiert REGAN jene Sichtweise, welche
nur den Menschen einen besonderen Status zusprechen will. Auch in seinen
Augen wire dies eine Form von Speziesismus. REGAN meint: ,,Inhdrenter Wert
kommt somit all denen, die empfindende Subjekte eines Lebens sind, glei-
chermaBen zu. Ob er auch anderen Entititen zukommt — Felsen und Fliissen,
Biumen und Gletschern zum Beispiel —, wissen wir nicht und werden es viel-
leicht auch nie wissen. Aber das miissen wir auch nicht wissen, wenn es um
die Begriindung von Rechten fiir Tiere geht.*

4 T. REGaN: Wie man Rechte fiir Tiere begriindet (2008), S. 33.
5 Ebd., S. 38.
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3. Ursula Wolf

UrsuLa WoLr stellt sich in ihrem Biichlein Ethik der Mensch-Tier-Beziehung
die Frage, ob es erlaubt ist, Tiere zu toten. Sie begriindet ein Tétungsverbot
fur hoher entwickelte Tiere durch die Bezugnahme auf eine Art Zeitbewusst-
sein. Sie widerlegt die These, dass Tiere keine Todesangst empfinden konnen.
WoLr ist der Auffassung, dass die einzige ,,brauchbare Grundlage des T6-
tungsverbot das Weiterlebenwollen bzw. ein gewisser Zukunftsbezug des Le-
bens* ist. Dem Einwand, dass eine schmerzfreie und iiberraschende Totung
die Leidenserfahrung der Tiere einddmmt, begegnet WoLF mit dem Verweis
darauf, dass sich dies in der Praxis zumeist als Idealisierung erweist. Angst,
Stress und Schmerzen sind sowohl bei der Tétung am Schlachthof als auch bei
der Jagd nicht zu vermeiden. Doch WoLr beschrinkt ihre Uberlegungen zum
Tétungsverbot nicht nur auf hoher entwickelte Tiere, sondern verweist auch
auf weniger komplexe Organisationsformen. Bei leidensfihigen Tieren soll-
te das Toten erst nach einer Betdubung erfolgen. WoLF denkt sogar dariiber
nach, das Toétungsverbot auf alle Tiere, die sich bewusst-absichtlich verhalten
konnen, auszudehnen. ,,Das aber konnen alle Tiere mit Ausnahme der primiti-
ven Formen, so dass das Toten so gut wie aller Tiere ein moralisches Unrecht
wire.“” Eigens geht die Autorin auch auf das Thema Jagd ein. Sie verurteilt
Hetz- und Treibjagden und gibt zu bedenken, dass die Jagd meistens Angst
erzeugt und Leiden verursacht. WoLr kann zwar den Forderungen nach der
Reduzierung des Wildbestandes etwas abgewinnen. Diese Reduzierung soll-
te jedoch nicht durch Abschuss, sondern durch Geburtenkontrolle umgesetzt
werden. Dies konnte beispielsweise durch das Auslegen von Futter mit emp-
fingnisverhiitenden Mitteln geschehen.

Sowohl mit SINGER als auch mit REGAN und WOLF lassen sich Argumente
gegen die Jagd finden. Fiir SINGER ist es verwerflich, hoher entwickelte Tiere
einfach zu toten, wihrend REGAN nach R. WINKELMAYER fordert, den Tieren
moralische Grundrechte zuzugestehen und auch die kommerzielle Jagd ab-
zuschaffen.t UrsuLa WoLF spricht sich gegen die Jagd aus, weil diese in den
meisten Fillen mit leidvollen Erfahrungen fiir Tiere verbunden ist.

6 U. WoLr: Ethik der Mensch-Tier-Beziehung. (2012), S. 123.

" Ebd., S. 124. .
8 R. WinkeLMAYER: Jagdethik (2014), S. 54.
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I1I. HOLISTISCHE UMWELTETHIK UND JAGD
1. Eigenwert der Okosysteme

Gegen diese Sichtweise des Sentientismus gibt es in der neueren Debatte um
die ethische Vertretbarkeit der Jagd vor allem Einwinde von Seiten einer 6ko-
logisch holistisch ausgerichteten Umweltethik. Ausgehend von einem solchen
Ansatz wird das Wildtier nicht isoliert von seinem Lebensraum betrachtet,
sondern als Teil eines als Ganzes zu bewertenden Systems eingestuft. Dabei
bleibt dieser okologisch ausgerichtete Ansatz nicht bei einer anthropozentri-
schen Sichtweise stehen, sondern iiberwindet diese, indem er Pflanzen und
Okosystemen ,,jenseits jeglicher menschlicher Interessen [...] einen Wert an
sich“® zuspricht.

Internationale Vereinbarungen stiitzen diesen Zugang. Dazu zahlt beispiels-
weise die Alpenkonvention'®, die UNCED (United Nations Conference on En-
vironment and Development)'!, die IUCN (International Union for Conserva-
tion of Nature)'? oder die CBD (Convention on Biological Diversity)" und
die MCPFE (Ministerial Conference on the Protection of Forests in Europe)'*.

9 R. PiecHock!: Landschaft, Heimat, Wildnis (2010), S. 194.

10 http://www.alpconv.org/de/convention/default.html (Zugriff: 13.12.2016): ,,Die Alpenkon-
vention ist ein internationales Abkomryen zwischen den Alpenldndern (Deutschland, Frank-
reich, Italien, Liechtenstein, Monaco, Osterreich, Schweiz und Slowenien) sowie der EU fiir
eine nachhaltige Entwicklung und den Schutz der Alpen.*

I http://wirtschaftslexikon.gabler.de/Definition/unced.html (Zugriff: 13.12.2016):,,United Na-
tions Conference on Environment and Development, Umvwelt- und Entwicklungskonferenz der
Vereinten Nationen; 1972 in Stockholm abgehaltene Konferenz iiber das Verhiltnis von Um-
welt und Entwicklung.*

12 https://www.iucn.org/secretariat/about/union (Zugriff 13.12.2016): “IUCN is a membership
Union uniquely composed of both government and civil society organisations. It provides pub-
lic, private and non-governmental organisations with the knowledge and tools that enable hu-
man progress, €Conomic development and nature conservation to take place together.”

13 Siehe FuBnote 17.

14 http://foresteurope.org/7th-forest-europe—ministerial-conference/ (Zugriff: 13.12.2016):“The
ministers responsible for forests in Europe adopted here decisions and resolutions with re-
gards to high priority topics related to European forests, such as: the enhancement of the social
functions of forests and the potential role of forests in the transition to a green economy; the
protection of forests ina changing environment; the need to address global challenges related
to forests at the regional level and the future directions of the FOREST EUROPE process.
Ministers’ commitments on these topics will serve asa framework for decisions related to these
matters in the different European countries and will promote action at a pan-European level.”
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2. Jagd als Schutz des Okosystems Wald

Jagd, so argumentieren Vertreter dieses Standpunkts, sei berechtigt, weil sie
mithilft, das Okosystem Wald in seiner Sozial- und Schutzfunktion zu bewah-
ren. Es ist erwiesen, dass ein iiberhthter Wildbestand ein Problem fiir den
nachkommenden und fiir einen gesunden Wald notwendigen Jungwuchs dar-
stellt. Gerade in den Alpenregionen spielt der Wald mit seiner Schutzfunktion
eine wichtige Rolle. Werden Hirsch, Reh und Gams jagdlich in Schranken
gehalten, fordert dies eine natiirliche Verjiingung des Waldbestandes.

3. Jagd als notwendige Regulierung des Wildbestandes

Aus 6kologischer Sicht spricht einiges dafiir, dass die Anzahl von Wildtieren
in einem Waldgebiet oder in einem bestimmten Lebensraum begrenzt sein
muss. Fehlen natiirliche Feinde, kann der Mensch durch die Jagd korrigie-
rend eingreifen. Ein Kriterium fiir die Notwendigkeit dieses Eingriffes ist die
dynamische GréBe der Kapazitit eines Lebensraums, welche man auch bio-
tische Biotoptragfihigkeit nennt. Ein Lebensraum wird durch einen iiberhéh-
ten Wildbestand iiberlastet bzw. geschédigt.' Dies zeigt sich konkret, wenn
beispielsweise bestimmte Pflanzenarten verschwinden oder die Verjiingung
des Waldes kaum mehr méglich ist.'® Ein iiberhéhter Wildbestand richtet sich
gegen den Wert der 6kologischen Vielfalt. Diese wird im 2. Artikel der Bio-
diversitatskonvention'’ als ,.die Variabilitét unter lebenden Organismen jeg-

15 L. Bossert: Wildtierethik (2015), S. 111: ,,Etliche holistische NaturzschutzethikerInnen hal-
ten es fiir vertretbar oder sogar gefordert, nichtmenschliche Tiere zu téten, um beispielsweise
Uberpopulationen ,einzudimmen’, die negative Auswirkungen auf die Vegetation eines Le-
bensraumes haben konnten. Da die Pflicht zur Nicht-Schidigung eine prima facie Pflicht dar-
stellt, wird z.B. die Jagd nicht apriorisch abgelehnt.

'8 M. ForsTNER/F. REIMOSER/W. LEXER/F. HEcKL/J. HackL: Nachhaltigkeit der Jagd (2006),
S. 41: ,,Das Vorhandensein bestimmter Weiserpflanzen in der Bodenvegetation kann den Bio-
topzustand gut charakterisieren. Ein Hinweis auf ein ausgeglichenes Verhltnis zwischen Wild-
stand (insbesondere Schalenwild und Hase) und Nahrungsangebot ist dabei das Vorhandensein
seltener, gern verbissener Pflanzen, wohingegen deren Fehlen bei gleichzeitig dominantem
Aufireten bestimmter verbissharter (weil stacheliger/dorniger/bitterer/giftiger) Pflanzen iiber-
hohte Wildstinde charakterisiert.

I” hitps://www.bmz.de/de/service/glossar/B/biodiversitaetskonvention.html (Zugr.: 12.12.1 6):
,.Das wichtigste internationale Abkommen zum Schutz der Biodiversitit ist das Ubereinkom-
men iiber die biologische Vielfalt (Convention on Biological Diversity, CBD), auch als Biodi-
versititskonvention bekannt. Es wurde 1992 in Rio de Janeiro verabschiedet. Bislang sind dem
Abkommen 196 Staaten (inklusive der EU-Kommission) beigetreten (Stand: Februar 2016).
Die drei gleichberechtigten Ziele der Konvention sind der Schutz und die nachhaltige Nutzung
der biologischen Vielfalt sowie die gerechte Aufteilung der Gewinne, die aus der Nutzung ge-
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licher Herkunft, darunter unter anderem Land-, Meeres- und sonstige aqua-
tische Okosysteme, und die dkologischen Komplexe, zu denen sie gehéren
verstanden. '8

4. Jagd und der Erhalt bedrohter Arten

Ein korrigierender Eingriff des Menschen durch die Jagd kann aber auch be-
drohten Tierarten nutzen. In Mitteleuropa ist beispielsweise der Bestand des
Auerwildes in vielen Verbreitungsgebieten riickldufig. Dies hingt auch damit
zusammen, dass der Bestand des Rotfuchses fast flichendeckend zugenom-
men hat und eine nicht zu unterschéitzende Bedrohung fiir die Wildhiihner
darstellt. Dies hat damit zu tun, dass der Lebensraum des Fuchses durch den
Eingriff des Menschen eher gewachsen ist, wéhrend jener des Auerhahns stark
geschrumpft ist. Eine gezielte, verantwortete Bejagung des Fuchses kann fiir
den Bestand des Auerhuhns iiberlebenswichtig sein. Allerdings ist erwiesen,
dass gerade das Auerwild einen hohen Anspruch an seinen Lebensraum stellt.
Aus diesem Grund zihlt die Biotoppflege zu den wichtigen, arterhaltenden
MaBnahmen. Auch in diesem Zusammenhang kommt der Jégerschaft eine
wichtige Rolle zu. Zu den jagdlichen Handlungen, so haben wir bereits oben
dargelegt, zéhlt nicht nur das Téten von Tieren, sondern auch die Hege und
Pflege des Lebensraumes, des Biotops der verschiedenen Arten. Durch diese
Biotoppflege kann die J4gerschaft eine direkte Briicke zum Naturschutz schla-
gen und auch dessen Anliegen teilen. Dadurch kann deutlich werden, dass
Jagd und Naturschutz nicht an entgegengesetzten Stringen ziehen, sondern
gemeinsame Ziele verfolgen konnen. Jagd kann konkrete Beitrdge zum Arten-
schutz liefern. Dies ist gerade dann erforderlich, wenn das Jagdwesen in einer
zunehmend jagdkritischen Gesellschaft Bestand haben will. Dabei konnte die
Jagerschaft aufzeigen, dass sie konkret auch an jenen Arten interessiert ist, die
nicht zur Bejagung freigegeben sind. Leider geraten oftmals jene Wildarten in
Vergessenheit, die nicht mehr geschossen werden kdnnen.

netischer Ressourcen entstehen. Grundgedanke ist dabei, dass die biologische Vielfalt nur dann
langfristig erhalten werden kann, wenn die Chancen und die Gewinne aus der nachhaltigen
Nutzung der Natur allen beteiligten Gruppen gleichermaBen zugutekommen.

18 https://www.cbd.int (Zugriff: 14.07.2016): “‘Biological diversity’ means the variability
among living organisms from all sources including, inter alia, terrestrial, marine and other
aquatic ecosystems and the ecological complexes of which they are part; this includes diversity
within species, between species and of ecosystems.”
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5. Jagd und Wildkrankheiten

Umstritten ist die Frage, wie sich der Mensch im Angesicht von Wildkrank-
heiten verhalten soll. Es ist interessant, dass sich hier die Befiirworter der Jagd
wieder mehr von einer holistischen Umweltethik abwenden. Dies zeigt sich
an der Reaktion gegeniiber Wildkrankheiten. In den Alpenlindern grassiert
immer wieder die sogenannte Gamsriude. Diese Krankheit wird durch eine
Milbe ausgeldst und kann schlieBlich zum Zusammenbrechen ganzer Gams-
oder Steinbockbestinde fiihren. Die europdische Féderation der Verbinde fiir
Jagd und Naturschutz (FACE) sieht es als grundlegende, jagdethisch fundierte
Aufgabe an, das Leiden der Wildtiere zu vermeiden und auch iiber den Ge-
sundheitszustand der Wildtiere zu wachen.'®

Diese von FACE vertretene Sichtweise wird nicht von allen geteilt, beson-
ders nicht von Vertretern einer holistischen Umweltethik, wie oben dargelegt.
Das Eingreifen des Menschen in die natiirlichen Abldufe kann durchaus auch
problematische Aspekte aufweisen. In manchen Regionen der Alpen wurde
beispielsweise der Bestand des Rotfuchses durch das Abwerfen von Tollwut-
Impfkédern durch den Menschen angehoben. Sicherlich konnte damit zwar
einerseits die auch fiir den Menschen nicht ungefiéhrliche Krankheit einge-
diammt werden. Andererseits aber wirkt sich der hohe Fuchsbestand negativ
auf die Bodenbriiter und das Niederwild aus. Wenn der Mensch in die Natur
eingreift, sollte er immer mit bedenken, dass dieses Eingreifen konkrete Fol-
gen zeitigt. . . .

Die Philosophin CLARE PALMER hat sich ausfiihrlich mit der Problematik der
Wildkrankheiten beschiftigt. Sie geht auf diese Problematik in ihrem Werk
Animal Ethics in Context ein. Im Gegensatz zur Position von FACE vertritt
PALMERs die Auffassung, dass der Mensch keine Hilfspflicht hat, wilden Tieren
im Leiden beizustehen. Normalerweise sollte das, was jenseits menschlichen
Zutuns in der Wildnis geschieht, keine menschlichen Reaktionen hervorrufen.
Allerdings gibt es Ausnahmefille. Sollte sich herausstellen, dass der Mensch
fiir den Ausbruch einer Krankheit verantwortlich ist, hat er die Pflicht, den
Wildtieren zu Hilfe zu eilen. Denn dann wire diese Krankheit als eine ausge-
dehnte menschliche Handlung zu sehen. Sollte ein Mensch einem leidenden

19 http://www_f‘ace.eu/animal-welfare-hcaIt}} (Zugriff: 2(_).07.2016): “Hunters are trained, mo-
tivated and committed to eliminate any avoidable suffering to animals - it is an essential part
of hunting ethics and of all formal codes of conduct. Hunters also monitor the health status of
animals living in the wild and play so akey role in protecting public health and that of domestic
(farmed) animals.”
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Tier wie einem von einem anderen Tier verletzten Eichhérnchen unmittelbar
begegnen, ergibt sich nach PALMERs daraus eine schwache Hilfspflicht auf-
grund von Mitgefiihl und Sympathie gegeniiber dem Leiden eines anderen
Individuums. Diese Hilfspflicht ist aber viel stirker gegeben, wenn das Eich-
horchen durch das Einwirken von menschlichem Zutun, wie beispielsweise
durch den StraBenverkehr, verletzt wurde.

6. Jagd und die grofien Raubtiere

Eigens behandelt werden muss hier die Frage nach den grofien Raubtieren, die
den Alpenraum allmé#hlich wieder zuriickerobern bzw. deren Riickkehr zum
Teil vom Menschen aktiv gefordert wird. Ein Erfolgsprojekt ist sicherlich die
Ansiedlung des Bartgeiers, dessen Riickkehr grundsétzlich konfliktfrei ver-
laufen ist, wenn man einige illegale Abschiisse ausklammert. Anders ist die
Lage aber im Zusammenhang mit der Riickkehr von Wolf und Bér. Konflikte
mit dem Menschen erscheinen hier unausweichlich. Béren und Woélfe werden
zu einer direkten Gefahr fiir die Weidetiere, die im Sommer freilaufend die
Almen und Wiesen besiedeln. Der Ruf, diese grofien Raubtiere gezielt zu be-
jagen, wird mancherorts immer lauter. Einzelne Abschiisse von sogenannten
Problembéren im Alpenraum gab es ja schon in der Schweiz und in Bayem.
Der Konflikt, der sich mit den Raubtieren auftut, betrifft sicherlich nicht in
erster Linie die Jagerschaft, aber er wirft die Frage auf, inwiefern es ethisch
vertretbar ist, Biren und Wolfe zu erlegen, die Nutz- und Weidetiere bedrohen.
Die Naturlandschaft hat sich in den Alpen zunehmend zu einer vom Menschen
besiedelten und durchwirkten Kulturlandschaft entwickelt, sodass es kaum
mehr Riickzugsgebiete fiir Baren und Wélfe gibt, in denen sie nicht mit dem
Menschen und seiner Welt in irgendeiner Weise in Berithrung kommen. Ist
es nicht eine Verpflichtung des Menschen mit diesen urspriinglichen Bewoh-
nern des Alpenraumes, den Lebensraum zu teilen und sich deshalb auch in
der Bewirtschaftung der Almen und Bergregionen neu zu organisieren? Eine
rein anthropozentrische, auf die Interessen des Menschen ausgerichtete Sicht-
weise fuhrt hier nicht weiter. Aber selbst ein rein pathozentrischer Zugang,
der stark vom Leiden der Weidetiere ausgeht, rdumt den groflen Raubtieren
wenig Chancen ein. Es braucht auch bei dieser Frage einen holistisch-okologi-
schen Ansatz, der die Présenz dieser Raubtiere als Wert erkennt. Dazu bedarf
es einer gezielten Aufklarungsarbeit und einer guten Begleitung von Seiten
der Behorden. Trotzdem sollte meines Erachtens die Moglichkeit bestehen,
sogenannte Problembiren und Wolfe, welche die Scheu vor dem Menschen
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verlieren und geféhrlich werden konnten, gezielt zu entnehmen. Durch diese
Mafnahme konnte man in manchen Orten mehr Verstindnis fiir die Wieder-
ansiedlung der Raubtiere gewinnen.?

IV.MODERNE JAGDETHIK ALS VERBINDUNG ANTHROPOZENTRISCHER,
OKOLOGISCH HOLISTISCHER UND PATHOZENTRISCHER ANSATZE

Die konkrete Jagdpraxis beschrénkt sich vielerorts nicht auf 6kologisch ho-
listische Standpunkte, sondern schlieBt immer noch stark anthropozentrische
Aspekte mit ein. Es scheint schwierig zu sein, anthropozentrische Uberlegun-
gen ganz aus dem Kontext der Jagd zu verbannen. Die Jagdpraxis geht immer
noch davon aus, dass es einen klaren Unterschied zwischen Mensch und Tier
gibt, welcher den Menschen dazu berechtigt, Tiere aus der freien Wildbahn
zu entnehmen. Allerdings ldsst sich festhalten, dass es gerade in letzter Zeit
verschiedene Ansitze gibt, welche versuchen, die neuen Entwicklungen in der
Tierethik mit der konkreten Jagdpraxis ins Gespréch zu bringen. Im Rahmen
dieses Artikels sei auf zwei Ansitze verwiesen, auf jene von RUDOLF WINKEL-
MAYER und MICHAEL ROSENBERGER.

1. Die Jagdethik von Rudolf Winkelmayer

WINKELMAYER verweist in seinem Biichlein Jagdethik auf die Uberlegungen
von Tom REGAN und UrsuLa WoLF. Er gibt zu bedenken, dass die Totungs-
frage in der Tierethik durchaus unterschiedlich bewertet wird, dass aber Kon-
sens darin besteht, Tiere sollten nicht unnétiges Leid erfahren. Auf diesem
Hintergrund kritisiert WINKELMAYER mit UrsuLa WOLF eine Jagdpraxis, die
bei Tieren zu viel Stress und Angst verbreitet.?' Dariiber hinaus verweist Win-
KELMAYER auf das soziale Leiden, das bestimmten Tieren durch den Abschuss
zugemutet wird. Das Rotwild ist beispielsweise ein sehr soziales Tier. Werden
hier einzelne Individuen entnommen, fiihrt dies zu einer Verlusterfahrung bei
den iiberlebenden Mitgliedern einer Gruppe. Bestimmte Formen der Jagd-
praxis verurteilt WINKELMAYER entschieden. Er denkt hier beispielsweise an
die Fallenjagd. Problematisch sieht er auch die Bejagung mit Schrotkugeln,

2 M. Mouing: Jagdethik (2017), S. 193—194.
2 R, WiNkeLmavER: Jagdethik. (2014), S. 64: ,Wenn Jagd nach iiblicher Definition das Auf-
spiiren, Verfolgen und Erlegen von Wfld l?edeutet,.ﬁ]hrt die Vel"folgung durch den Tger beim
Tier zu Angst und Stress. Diese Situaglon ist zwar in der Natur im téiglichen Uberlebenskampf
allgegenwirtig, aber eben bei einer ,nicht notwendigen Jagd* anders zu beurteilen «
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denn diese fiihrt nicht immer sofort zu einem schmerzfreien Tod des Tieres. Er
fiihrt Einwénde gegen einen Abschuss von Tieren aus iiberhohter Distanz an
und stellt sich gegen die Nachtjagd und zu kurze Schonzeiten. WINKELMAYER
sieht sein Biichlein als Beitrag zu einer Diskussion, der sich seiner Meinung
nach die Jagerschaft zu stellen hat. Er schreibt: ,Die Jéger werden um die
Diskussion all der skizzierten Problemfelder iiber kurz oder lang nicht umhin-
kommen. Hier gibt es — als ersten Schritt — dringenden Forschungsbedarf, um
den Status quo sachlich festzustellen und um rasch eine Diskussion tber die
Leidensvermeidung oder zumindest deutliche Leidensreduktion bei der Jagd
im Allgemeinen und bei diesen exemplarisch aufgezihlten Problemfeldern im
Speziellen einleiten zu konnen.“?? WINKELMAYER spricht sich schlieBlich fiir
eine nachhaltige Jagd aus, die er als ,restriktiv aneignende Form der Natur-
nutzung“? versteht. Damit vertritt er dennoch einen eher anthropozentrisch
ausgerichteten Ansatz, korrigiert denselben aber in eine pathozentrische Rich-
tung, indem er auf die Bedeutung der Leidensvermeidung in der Jagdpraxis
hinweist. Gerade an dieser Stelle sieht er groen Handlungsbedarf.

2. Die Jagdethik von Michael Rosenberger

Im Rahmen der 14. dsterreichischen Jagdtagung im Jahr 2008 hat der Linzer
Moraltheologe MicHAEL ROSENBERGER einen bemerkenswerten Vortrag iiber
die Jagdethik gehalten. Auch sein Vortrag zeichnet sich wie das Biichlein von
WINKELMAYER dadurch aus, dass er anthropozentrische, 5kologisch holistische
und pathozentrische Aspekte miteinander verbindet. Seine Uberlegungen ge-
hen vom Begriff der ,,Waidgerechtigkeit“ aus. Dabei vertritt er die These, dass
die Jagd grundsitzlich berechtigt sei. Zu Nahrungszwecken ist der Mensch
auf das Toten von nichtmenschlichen Lebewesen angewiesen. Dazu gehéren
auch Tiere. Zwar kann man davon ausgehen, dass die Jagd zu Nahrungszwe-
cken in unserer westlichen Gesellschaft nicht mehr notwendig ist, ,,sie bleibt
es aber zum Erhalt des 6kologischen Gleichgewichts und des Artenreichtums
in Rdumen, in die der Mensch ohnehin eingreift.“** Mit Verweis auf Tom
REGAN gibt ROSENBERGER zu bedenken, dass Tiere und Pflanzen einen eigenen,
vom Menschen und dessen Interessen unabhingigen Wert besitzen. In seinem
Artikel fordert der Autor eine systemische Sicht auf das Beziehungsnetz des
Jagers, welches nicht nur die anderen Wirtschaftssektoren wie Jagd-, Forst-,

22 Ebd., S 66.
2 Ebd., S 97.
24 M. RosenBERGER: Waidgerechtigkeit (2008), S. 6.
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Land- und Tourismuswirtschaft in den Blick nimmt, sondern auch Okosyste-
me in ihrer Ganzheit beurteilt. Hier wird ein 6kologisch holistischer Aspekt
der Ethik von RoSENBERGER deutlich. Im weiteren Verlauf des Textes geht er
aber auch auf eine tierethische Basis der Jagd ein und fordert keinen Zweck-
egoismus, sondern Ehrfurcht vor jedem Mitgeschopf. Dies hat zur Folge, dass
eine bestimmte Sorgfalt in der Ausiibung der Jagd zu herrschen hat. Ahnlich
wie WINKELMAYER spricht er sich gegen einen iiberh6hten Jagddruck aus. In
einer abschlieBenden Bewertung verweist er auf unterschiedliche ethische
Prinzipien des jagdlichen Handelns. Dabei unterscheidet er tierethische von
soziokulturellen, wirtschaftlichen und dkosystemischen Prinzipien.
WINKELMAYER und ROSENBERGER sind keine strikten Gegner der Jagd. In ih-
ren Ansitzen vermischen sich, wie aufgezeigt, pathozentrische, 6kologisch
holistische und anthropozentrische Zugénge. Dies zeigt, dass die Jagd ein
komplexes Phdnomen ist, das man nicht einfach auf einen Zugang hin redu-
zieren kann. Diese beiden Entwiirfe in der Jagdethik integrieren tierethische
Impulse und bringen sie mit den menschlichen Interessen, welche bisher die
Jagd wesentlich begriindet haben, als Korrektiv in Beziehung. Eine ethisch
vertretbare Jagdpraxis sollte auf dieser Linie weitergedacht werden. Jagdethik
wird von den Jagerinnen und Jagern selbst sehr oft mit dem von ROSENBERGER
aufgeworfenen Begriff der ,,Waidgerechtigkeit* in Verbindung gebracht. Bei
der Waidgerechtigkeit geht es nicht mehr um die Frage nach einer grundsitz-
lichen Legitimierung der Jagd, sondern um die Art und Weise, wie die Jagd
von den einzelnen Personen ausgeiibt wird. Im folgenden Abschnitt soll dieser

Begriff noch etwas erléutert werden.

V. WAIDGERECHTIGKEIT

Will das Jagdwesen in unserer jagdkritischen Gesellschaft weiterhin nicht
an Akzeptanz verlieren, braucht es eine tiefergehende ethische Reflexion der
Jagdpraxis. Dass €s derartige Ansitze auch innerhalb der Jagerschaft selbst
bereits gibt, zeigt der Ausdruck ,,Waidgerechtigkeit“. Allerdings scheint auf
Anhieb nicht ganz klar zu sein, was man darunter zu verstehen hat. In seiner
Jagdethik verweist G. HOTTER auf folgende Bedeutung des Ausdrucks ,,Waid-
gerechtigkeit®: ., Weidgerechtes Jagen ist ein dem Menschen, dem Tier, dem
Okosystem und der Gesellschaft gerechtes jagdliches Verhalten. Es soll durch
den Menschen als Anwalt des Tieres, durch das Verstindnis des Tieres alg
Mitgeschopf, durch den Erhalt der Wildpopulationen in unserem Okosystem
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und durch die Verantwortung gegeniiber kommenden Generationen geprégt
sein.“?> HOTTERS Ansatz lasst unterschiedliche Aspekte erkennen. Einerseits
gibt er, ahnlich wie ROSENBERGER, ZU bedenken, dass Jagd immer eingebunden
ist in ein Beziehungsnetz, das sowohl andere Menschen, Tiere und Okosyste-
me betrifft. Dieses Beziehungsnetz sollte nach dem Prinzip der Gerechtigkeit
gestaltet werden. Das heiBit, dass alle Teile im Beziehungsnetz beriicksich-
tigt werden miissen und nicht nur ein Teil zu Gunsten der anderen ausgenutzt
wird. Dariiber hinaus appelliert HUTTER an die Verantwortung des Menschen.
Diese Verantwortung richtet sich einerseits auf das Tier selbst, das der Mensch
als Mitgeschopf zu betrachten hat, sodass sich der Jéger zu einem Anwalt des
Tieres macht. Sie betrifft andererseits aber auch die kommenden Generatio-
nen und verbindet sich somit mit dem Prinzip der Nachhaltigkeit. Das Tier als
Mitgeschépf zu betrachten, bedeutet, letztlich auch tierethische Uberlegungen
in die Jagdpraxis einflieBen zu lassen und dem Tier moglichst wenig Leid

zuzufuigen.

Zusammenfassung

MoLNG, Markus: Darf der Mensch
Wildtiere jagen? Ethische Reflexionen
zum Thema Jagd. ETHICA 25 (2017) 3,
227-242

Will man heute das Jagdwesen ethisch
rechtfertigen, gentigt es nicht mehr, von
einer rein anthropozentrischen Sichtweise
auszugehen. Anthropozentrische Interessen
mogen zwar immer noch eine Rolle spielen
und sind wohl nie ganz wegzudenken, sie
allein riicken die Jagd aber in ein schiefes
Licht. Aus diesem Grund bedarf es einer
Beriicksichtigung umweltethischer Aspek-
te, die Skologisch fundiert sind. Dariiber
hinaus sollte sich die Jégerschaft vermehrt
mit den Uberlegungen der Tierethik ausei-
nandersetzen, um die eigene Jagdpraxis im
Sinne der Waidgerechtigkeit immer wie-
der neu zu hinterfragen und zu verbessern.
Wildtiere sind unsere Mitgeschopfe. Sie
verdienen als solche einen respektvollen
und achtsamen Umgang und diirfen nicht
einfach als Objekte menschlicher Interes-

sen degradiert werden.

Summary

MoLING, MARKuS: Is man allowed to hunt
wild animals? Ethical reflections on
hunting. ETHICA 25 (2017) 3, 227-242

If, today, hunting is to be justified, it will
not suffice to see it from a merely anthro-
pocentric view. Anthropocentric interests
may still be of some importance, i.e. they
have become somehow indispensable, but
they alone place hunting in an unfavourable
light. Thus, environmental aspects must be
taken into consideration that are ecological-
ly viable. Moreover, the hunting communi-
ty should have a look at animal ethics in or-
der to analyse and improve its hunting prac-
tice in the sense of a good huntsmanship.
Wild animals are our fellow creatures and,
thus, deserve to be treated in an attentive
and respectful way. They must not be sim-
ply degraded as objects of human interest.

Animal ethics
anthropocentrism
environmental ethics

25 G. HUTTER: Jagen, Verantworten, Entscheiden, Handeln (2005), S. 13.
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Anthropozentrismus good huntsmanship
Jagd hunting
Pathozentrismus pathocentrism
Sentientismus sentientism
Tierethik

Umweltethik

Waidgerechtigkeit
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1 Einleitung: Egg Freezing und Eizellspende —
ein aktueller Schauplatz der Reproduktionsmedizin'

“Preserve your options. You’ve got big plans. And a biological clock on its own
schedule. Freezing your eggs could buy you time and give you more choices
for the future.” So lautet die verheiBungsvolle Ankiindigung der Website des
angeblich ersten US-amerikanischen Service fiir Frauen, die ihre Fruchtbar-
keit sozusagen ,,auf Eis legen und damit fiir immer bewahren wollen”:

“Extend Fertility is the very first service in the United States focused exclusi-
vely on women who want to proactively preserve their fertility options. We’re in-
spired by the belief that women freezing their eggs for the future have a right to
the same emotional support and physician excellence as women trying for a baby
now. That’s why we’re creating a service centered around the unique, busy lives of
these women — at a price that makes sense at this point in their lives.”

Im Info-Video der Website werden die gesellschaftlichen Erwartungen an ein
gelungenes Frauenleben in Form eines Comics présentiert: Weibliche Nor-
malbiographie braucht Karriere und Kinder, und zwar in dieser Reihenfolge.
Sie hat jedoch einen natiirlichen Gegner: die Zeit. Die biologische Uhr und
damit die Fruchtbarkeit der jungen Frau lduft ab.

Angesichts dieser Notlage bietet ,,Extend Fertility“ seinen Service an: Ers-
tens kann eine junge Frau ihre Eizellen kryokonservieren lassen, bis der rich-
tige Zeitpunkt fiir die Familiengriindung gekommen ist. Zweitens kann die ge-
reifte Karriere-Frau im Bedarfsfall auch auf die Eizellen einer noch ganz jun-
gen Frau (spring chicken) zuriickgreifen, welche die erforderlichen frischen
Eizellen spendet und damit hoffentlich die genetischen Voraussetzungen fiir
ein Wunschkind liefert. Es gibt also immer noch einen Plan B, wenn Plan A
nicht funktioniert. Und einen Plan zu haben, ist das Wichtigste im Leben, so
das frohlich-optimistische Finale der Werbeeinschaltung: ,,Having options —
it’s what it’s all about!*

In der digitalen Realitit solch kommerziell orientierter internationaler Web-
sites, deren Auswirkungen auf den gesellschaftlichen Diskurs iiber Bioethik
nicht zu unterschitzen sind, vermischen sich zwei ethische Konfliktfelder, die

! Ich danke meinem Kollegen Andreas M. Weif§ und_meiner Kollegin Silvia Arzt an der Uni-
versitdt Salzburg fiir ihre kritischen Kommentare zu diesem Artikel. 3 .

? Die Webseite wird regelmiBig einem Relaunch unterzogen, so dass der zitierte _Text in leicht
abgewandelter Form auf www.extendfertility.com erscheint ($tand: 17.7.17). Das im Artikel zj-
tierte Info-Video steht mittlerweile nicht mehr auf der Webseite, sondern auf You Tube: https://
www.youtube.com/watch?v=eRCg8bO1bOk (Download vom 17.7.17).
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beziiglich Gewichtigkeit und Bewertung voneinander unterschieden werden
miissen:

(1) Egg Freezing — die Kryokonservierung der eigenen noch jungen Eizel-
len unter dem Vorzeichen des aufgeschobenen Kinderwunsches aus sozialen
Griinden;

(2) die Eizellspende, die dann zum Einsatz kommt, wenn die genetisch eigene
Eizelle nicht das erhoffte Gliick der Mutterschaft beschert.

(1) unterscheidet sich von (2) vor allem beziiglich der Verteilung von Nutzen
und Schaden: Im ersten Fall, beim autologen Egg Freezing mit eigenen Ei-
zellen, profitiert die Konsumentin selbst; im zweiten Fall — der heterologen
Variante — gibt es eine ,,Spenderin‘®, welche die Eizelle liefert und aus diesem
Transfer keinen unmittelbaren gesundheitlichen Nutzen bezieht, moglicher-
weise aber gesundheitlichen Schaden erleidet; weiter ist die Eizellspende fiir
,»Spenderin® und ,,Empfiéngerin“ wie fiir das auf diese Art und Weise entstan-
dene Kind mit speziellen Problemen verbunden.

Bevor beide Methoden im folgenden Kapitel jeweils getrennt diskutiert
werden, mochte ich an dieser Stelle fiir eine erste Analyse die Vermischung
beider ethischer Konfliktfelder auf der Website an dieser Stelle bewusst beibe-
halten. Auf diese Art und Weise kénnen nimlich die Griinde aufgezeigt wer-
den, warum die Angebote der ART (Artificial Reproductive Techniques) heute
weltweit so gefragt sind: Lingst geht es bei der Reproduktionsmedizin nicht
mehr um eine rein therapeutisch-medizinische Dienstleistung, sondern um
weit mehr. Es geht um ein kommerziell duBerst lukratives Geschift mit sozia-
len Bediirfnissen und Sehnsiichten, die im Folgenden nur knapp skizziert wer-
den konnen. Dabei werden gesellschaftliche Probleme verhandelt, die weit
iiber das Thema ,,unerfiillter Kinderwunsch* hinausgehen. Das soziale und
kulturelle Umfeld markiert den Kontext reproduktiver Entscheidungsfindung
und ist daher fiir eine Analyse unverzichtbar.

Ich setze hier die grundlegende Einsicht der feministischen Bioethik* vor-
aus, welche die individualistische Verkiirzung des Autonomiebegriffs in der

3 Der Begriff der ,,Spenderin“ ist positiv altruistisch konnotiert und mit traditionellen sozialen
Erwartungen an Frauen verbunden. Niichtern betrachtet, handelt es sich zun#chst einmal um
einen ,, Transfer”. . .

4 Die sog. feministische Bioethik* hat sich als eigensténdige wissenschaftliche Disziplin in
den 90er Jahren des vergangenen Jahrhunderts in den USA herausgebildet und ist mit Namen
wie Rosemarie Tong, Laura Purdy, Anne Donchin und Susan Sherwin verbunden. Neben diesen
meist der Philosophie zugehdrigen Vertreterinnep sind apsdrﬁcklich auch Theologinnen zu nen-
nen, wie Karen Lebacqz, Margaret Farley und Lisa Cahill. Im deutschsprachigen Raum haben-




246 Angelika Walser

Reproduktionsmedizin kritisiert und den Gedanken relational-kontextueller
Autonomie® ins Zentrum der Uberlegungen stellt: Keine Entscheidung, auch
nicht die Entscheidung zur Erfiillung des Kinderwunsches, ist die einsame
Angelegenheit eines Individuums oder eines Paares. Sie fallt immer im Kon-
text soziokulturell bedingter Erwartungen, welche die Entscheidung der El-
tern beeinflussen.

1.1 Der soziale Kontext von Egg Freezing und Eizellspende und die
reproduktive Autonomie von Frauen

Die Zielgruppe der Website wie auch des Social Egg Freezing insgesamt ist
unschwer zu erkennen und durch Studien bestitigt: Junge gebildete Frau-
en des biirgerlichen Milieus im reproduktionsfahigen Alter mit beruflichen
Ambitionen.S Auch heute noch gehért in dieser Gruppe der Kinderwunsch zu
einem wesentlichen Bestandteil der eigenen Lebensplanung, wobei die Rei-
henfolge sehr klar ist: Zuerst berufliche Erfiillung, dann Erfiillung als Mutter.
Dass zur Erfiilllung des Kinderwunsches auch ein Partner gehdren kdnn-
te, wird im Video interessanterweise nicht erwihnt — mit Ausnahme einer
Sequenz von ca. einer Sekunde, in der auf einem Handy-Display das Wort
,JDaddy* auftaucht und per Tastendruck (als Samenspender?) gewihlt werden
kann. Ob diese auffallende Liicke der Tatsache geschuldet ist, dass die Web-
site-Betreiber lesbische Frauen nicht ausschlieBen wollen, oder darauf zuriick-

Publikationen von Hille Haker und Eva Pelkner die Anliegen feministischer Bioethik verarbei-
tet; vgl. H. HAKER: Feministische Bioethik, in: Marcus Duwell/Klaus Steigleder (Hg.): Bioethik
(2002), S. 168-1 83. Auch meine eigene bisher unversffentlichte Habilitation diber die Autono-
mie von Frauen in bioethischen Konfliktfeldern (http://ubdata.univie.ac.at/AC11592846), von
der ein Teil in mein Buch iiber Reproduktionsmedizin, Ein Kind um jeden Preis? (2014), einge-
flossen ist, ldsst sich in diesen Bereich einordnen. Allerdings muss angemerkt werden, dass sich
derzeit auch im Bereich der Bioethik der Fokus von einer rein feministischen Perspektive hin
zu der Frage nach den Geschlechterverhiltnissen verschiebt, was immer deutlicher die Mén-
nerforschung in ihren verschiedenen Facetten bzw. queere Ansiitze in den Blick riicken lasst.

5 Vgl CATRIONA MACKENZIE /NaTaLIESTOLIAR(ed.): Relational Autonomy (2000); JoHANNS . AcH/
BETTINA SCHONE-SEIFERT: ,Relationale Autonomie, in: Claudia Wiesemann/Alfred Simon (Hg.):
Patientenautonomie (2013), S. 42— 60; JoeL ANDERsoN: Relationale Autonomie 2.0, in: ebd., S.
61-75.

6 Zu erginzen ist auBerdem, dass in den USA — anders als in Osterreich — Egg Freezing und
Eizellspende ein kommerzielles Unternehmen sind, Ei- bzw. auch Samenzellen nicht ,,gespen-
det“, sondem ,verkauft* werden. Ein Blick auf die USA ldsst ahnen, welch gewaltiges wirt-
schaftliches Potential in Eizellspend? und Egg Freezing stecken: Allein im Zeitraum von 1995
bis 2009 ist die Anzahl von Spenderinnenzyklen von 4.783 auf 17.697 explodiert, Tendenz bi
heute steigend. Vgl. M. LEVE: Reproductive Bodies and Bits (2013), S. 277-288. s
http://www.tandfonline‘comldoi/abs/| 0.1080/15240657.2013.848319

(Download vom 22.2.2017)
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zufiihren ist, dass den Interessentinnen von Social Freezing laut Studien meist
ein fester Partner zur Familiengriindung fehlt, sei dahingestellt.” In jedem Fall
muss festgehalten werden: Im Gegensatz zum bisherigen auf die Romantik
zuriickgehenden Elternschaftskonzept?, welche das Kind als Krénung einer
erfiillten Liebesbeziehung zwischen zwei im Idealfall gleichberechtigten he-
terosexuellen Partnern betrachtet, propagiert diese Website die Elternschaft
der postmodernen Frau mit oder ohne Partnerschaft. Frau ist ihres eigenen
Gliickes Schmiedin: Sie muss nur einen Plan haben. Ein Kind zu bekommen
ist im Zeitalter der ART nach wie vor und mehr denn je allein Frauensache —
auch und gerade unter dem Vorzeichen der Emanzipation.

Die sprachlichen Wendungen ,,einen Plan haben* bzw. ,,eine Wahl haben“
sind Ausdruck der Sehnsucht nach reproduktiver Autonomie. Die postmoderne
Frau des 21. Jahrhunderts ist ihrer eigenen Fruchtbarkeit und Unfruchtbarkeit
nicht mehr hilflos ausgeliefert, sondern sie hat ihre Lebenschoreographie im
Griff. Dank Egg Freezing und Eizellspende kann sie sich ihren Kinderwunsch
jederzeit — auch nach der Menopause — erfiillen. Die Kontrollierbarkeit der
eigenen Fertilitdt bzw. ihre Verldngerung wird zu einer Art Siegeszeichen der
Medizintechnologie iiber den eigenen Korper und seinen Alterungsprozess.
Was sich Feministinnen wie SIMONE DE BEAUVOIR® oder SHULAMIT FIRESTONE!?
von der Reproduktionstechnologie erhofft haben, ist nun endgiiltig eingetre-
ten: Der weibliche Korper in seiner Fruchtbarkeit und Unfruchtbarkeit ist kein
natiirliches Schicksal mehr, dem Frauen passiv unterworfen wiren, sondern
beherrschbar geworden.

Weiter ist individuelles perfektes Timing fiir das Lebensgefiihl der Ge-
nerationen des 21. Jahrhunderts, zumindest der westlichen Hemisphire, ein
wesentlicher Faktor. Dies hat mit den 6konomischen Rahmenbedingungen
einer Arbeitswelt zu tun, in denen sich der eigene Selbstwert nicht zuletzt an
Effizienz und Effektivitit bemisst bzw. beide Faktoren Leistungsbereitschaft
und Leistungsvermogen signalisieren. Diese traditionellerweise der ménn-
lich dominierten Arbeitswelt zugeschriebenen Attribute werden nun mit der
Uberwindung altersbedingter Infertilitit durch Egg Freezing und Eizellspende
auch auf Frauen anwendbar: Karriere und Kinder sind zeitlich perfekt orga-
nisierbar, so dass der personliche ,,Output® in jeder Lebensphase maximal ist.
Dass in Zeiten der Globalisierung das zukiinftige Wunschkind bei Bedarf in-

7 Vgl. H. Haker: Kryokonservierung von Eizellen (2016), S. 121-132, hier: 124,
8 Vgl. H. Haker: Ethik der genetischen Frilhdiagnostik (2002), S. 70-87.

9 Vgl. S. pe Beauvoir: Das andere Geschlecht (2003), S. 167f.

10 ygl. S. FirestonE: Frauenbefreiung und sexuelle Revolution (1975), S. 219.
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ternationale Zusammensetzung aufweisen kann, fiigt sich in dieses Bild ein."
Unter den 8konomischen Rahmenbedingungen von Kapitalismus und Neo-
liberalismus geht auch in der Reproduktionsmedizin die Dokumentation und
Demonstration der eigenen Arbeit, in diesem Fall der ,reproduktiven Ar-
beit“'2, mit der Notwendigkeit einer Qualititskontrolle einher. Nicht nur die
Spender von Spermien, sondern auch die Spenderinnen von Eizellen unterlie-
gen harten Auswahlkriterien: Eine Studie belegt das veréinderte Ranking bei
der Auswahl von Eizell-Spenderinnen in den USA: War 2009 den zukiinftigen
Eltern noch ein dhnlicher Genpool wichtig, sind es 2012 Gesundheit, Intelli-
genz und ein athletischer Korperbau, die bei der Wahl ausschlaggebend sind.'3
Auch hier kommt es zu einer Art Angleichung der Geschlechter: Die Ansprii-
che an genetische Exzellenz waren urspriinglich an den — historisch gesehen
— frither aufitretenden Spermienspender gerichtet. Nun richten sie sich auch an
junge Frauen."

1.2 Die rechtliche und medizinische Situation in Osterreich

Angesichts der bislang dargestellten Sehnsiichte, die sich allesamt mit dem
Schlagwort der reproduktiven Autonomie verbinden, muss die Frage erlaubt
sein, ob denn Egg Freezing und Eizellspende solch grofien Hoffnungen iiber-
haupt gerecht werden kénnen? Zur Beantwortung dieser Frage ist ein Blick
auf einige rechtliche Eckpfeiler und medizinische Befunde angebracht, wobei
ich mich auf die Situation in Osterreich konzentrieren mochte, die sich nach
Novellierung des Fortpflanzungsmedizingesetzes im Jahr 2015 veréndert
hat.'®

Im Gegensatz zu Deutschland ist der ausschlieBlich heterosexuelle Rahmen
der Fortpflanzungsmedizin aufgegeben worden: Die Fortpflanzungsmedizin

1t Vgl. den sehr sehenswerten Film ,Future Baby* von Maria Arlamovsky.

12 Der Terminus ,reproduktive Arbeit* oder ,,Reproduktionsarbeit* entstammt der feministi-
schen Kritik an Reproduktionsmedizin, die sich Ende der 80er Jahre des vergangenen Jahr-
hunderts auch in politischem Widerstand duBerte. Protagonistinnen dieses Widerstandes waren
beispielsweise Maria Mies. Heute findet sich die mit diesem Begriff verbundene Kritik z.B. bej
L.N. TraLLori: Der Korper als Ware (2015), S. 23.

13 vgl. F. Homero/J. LEE/. RODRIGUEZ-PURATA/G. WITKIN/B. SANDLER/A. B.COPPERMAN:
Beauty, Brains or Health (2014), S. 830-833.

4 Vgl. A. BernarD: Kinder machen (2014). ) _

15 Die Rechtslage fiir Kryokonservierung und E]zel!spende ist in den verschiedenen europi-
ischen Landern véllig unterschiedlich. In Osterreich ist das neue Fortpﬂanzungsmedizingesetz
abrufbar unter: https://www.ris‘bka.gv.at/GeltendeFassung.wxe?Abfrage=Bundesn0rmen&Ge
setzesnummer=10003046 (Download vom 16.2.2017). Einen ausflihrlichen Kommentar bietet
das Handbuch des neuen Fortpflanzungsmedizinrechts von P. BARTH/M. ErLEBACH (Hg.), 2015



Zwischen reproduktiver Autonomie und Vulnerabilitéit 249

steht in Osterreich nun auch lesbischen Paaren offen. Mit der Berufung auf
das Diskriminierungsverbot homosexueller Paare und auf den Gleichheits-
grundsatz wurde unter §3 (3) die Eizellspende legalisiert, wobei eine Altersbe-
schrankung gesetzt wurde: Die Empfingerin darf zum Zeitpunkt des Behand-
lungsbeginns das 45. Lebensjahr noch nicht vollendet haben. Der Spenderin
diirfen laut §2b (2) nur vom vollendeten 18. bis zum vollendeten 30. Lebens-
jahr Eizellen entnommen werden.

Auch das Egg Freezing ist in Osterreich legal, wobei es allerdings aus-
schliefilich an eine medizinische Indikation gebunden ist, so §2b(1). Wie lan-
ge es dauert, bis auch in Osterreich Websites wie die oben analysierte fiir So-
cial Egg Freezing Werbung machen, ist Gegenstand der Spekulation. Um ei-
ner vollstindigen Okonomisierung der Reproduktionsmedizin wie in den USA
gewisse Schranken zu setzen, wurde in §16 (1) ein ausdriickliches Kommer-
zialisierungsverbot formuliert. Insbesondere im Hinblick auf osteuropéische
Spenderinnen darf laut Gesetz fiir die Spenderin nur eine Aufwandsentsché-
digung ausbezahlt werden, welche die nachgewiesenen Barauslagen deckt.

Nach §18 hat der behandelnde Arzt eine Dokumentations- sowie eine
30-jahrige Aufbewahrungspflicht der Unterlagen, wobei Kritiker zu Recht
eingewendet haben, dass es kein zentrales Spender- bzw. Spenderinnenregis-
ter gibt, in dem sich Spenderkinder iiber ihre genetische Herkunft informieren
konnen. Sie haben jedoch laut §20 (2) nach Vollendung des 14. Lebensjahres
ein Einsichts- und Auskunftsrecht.

Was die medizinische Praxis des Jahres 2015 betrifft, so sind laut Jahres-
bericht des IVF-Registers des Bundesministeriums fiir Gesundheit fur die Ei-
zellspende 5 Vollversuche und 2 Kryoversuche dokumentiert, im Vergleich
dazu 179 IVF-, 55 ICSI- und 17 Kryoversuche mit Samenspende.'® Die weite-
re Entwicklung der Eizellspende und ihre Auswirkungen auf die Erfolgsraten
von IVF und ICSI in Osterreich bleiben abzuwarten. Berichte aus der Praxis
weisen jedoch auf ein stindig zunehmendes Interesse hin, insbesondere bei
lesbischen Paaren.'”

Insgesamt wurden von 2001-2015 in Osterreich 94.075 Behandlungsver-
suche mit Unterstiitzung des IVF-Fonds durchgefiihrt, die 24.722 Schwan-
gerschaften hervorbrachten. Die Erfolgsrate der Reproduktionsmedizin in Os-

16 Vgl. http://www.bmgf.gv.at/cms/home/attachments/3/5/5/CH 1094/CMS 1340806672582/
ivf—jahresbericht_ZOl5_0-fehler.pdf.(Down.load vom 9.2.2017, Seite 10, Tabelle 2.4).

17 Der Vortrag ist mittlerweile zummdegt im Internet abrufbar. http://www.gaimh.org/files/ta-
gung201 7/unterlagen/2017.02.17.Aus_vielen_mach3.pdf (Download vom 17.7.2017).
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terreich bewegt sich im europiischen Durchschnitt'®: Aus dem Jahresbericht
von 2015 geht hervor, dass in den 27 Vertragskrankenanstalten des [VF-Fonds
9.101 Versuche bei 6.153 Paaren durchgefiihrt wurden. Dabei konnten 2.064
Schwangerschaften erzielt werden, was eine Erfolgsrate von 30,9 Prozent be-
deutet. Die fiir die betroffenen Paare wichtigere Baby-Take-Home-Rate be-
trug laut IVF-Register 27,4 Prozent, bezogen auf das Jahr 2014."

Nach diesen einfiihrenden Worten in die allgemeinen rechtlichen Rahmen-
bedingungen der Fortpflanzungsmedizin in Osterreich, sollen nun die beiden
Methoden ,,Egg Freezing* und ,,Eizellspende” selbst im Zentrum stehen.

1.2.1 Egg Freezing

Egg Freezing — die Kryokonservierung von Eizellen — ist eine seit Mitte der
80er Jahre des vergangenen Jahrhunderts bestehende Technologie, deren Er-
folg zunidchst sehr fragwiirdig schien, die mittlerweile aber durch das Ver-
fahren der sog. Vitrifikation, der ,,Schockgefrierung®, entscheidend verbessert
wurde. Sie erzielt in etwa gleich hohe Schwangerschaftsraten bei der ICSI-

Behandlung wie der Einsatz von frischen Eizellen.?’

Ob es medizinische Risiken durch die Vitrifikation bzw. durch den Auf-
wirmprozess fiir das auf diese Art und Weise gezeugte Kind gibt, war einige
Jahre sehr umstritten und ist bis heute immer wieder Gegenstand der Kont-
roverse: Hatte die American Society for Reproductive Medicine (ASRM) im
Jahr 2007 aufgrund der lediglich beschrénkten Datenlage noch vor den unab-

18 ellungen und Statistiken vgl. Homepage und Publikationsorgane der Euro-
peige;::ie;g/ E?r l—sltumangReproduction and Embryology (ESHRE): https://www.eshre.eu/Data-
collection-and-research/Consortia/EIM/Publications.aspx (Download vom 16.2.2017).

19 Bei einem Vergleich zwischen Ssterreichischem und deutschem IVF-Register fillt dle. un-
terschiedliche Aufbereitung der statistischen Daten auf. So wird im deutschen IVF-Register
wesentlich praziser formuliert, worauf sich Jeweils die Zahlen beziehen und wie die statisti-
sche Berechnung zustande kommt. Der direkte Vergleich zwischen der Baby-Take-Home-Rate
bei IVF/ET in Deutschland von 2014 (20,?8 Prozgent) l_md den verg]elf:hswelse hohen Werten
in Osterreich (27,4 Prozent) ist also moglicherweise nicht statthaft. Fir das Jahr 2015 liegen
fir Osterreich noch keine Zahlen der Baby-Take-Home-Rate vor. Fiir dasselbe Jahr gibt das
deutsche IVF-Register eine durchschnittliche Schwangerschafisrate nach IVF oder ICSI pro
Embryonentransfer von 31,9% an. 72,7 Prozent der entstandenen Schwangerschaften fiihrten
zur Geburt. Dies entspricht einer Geburte_nrate von 20,5 Prozent pro begonnenem Behand-
lungszyklus und 23,5 Prozent pro flurchgeﬁxhrtem Embryotransfqr. Erwihnt wird auch, dass die
Schwangerschaftsrate bei 40-Jahrigen nur noch 21,6% betrégt, die Baby-Take-Home-Rate hier
also weit niedriger ist. Vgl http://www.deutsches-'lvf-reglster.de/perch/resources/downloads/
dirjahrbuch2015d.pdf (Download vom 9.2.2017, Seite 10).

2°A. Coo/V.SErra/N.GARRIDO et al.: Obstetic and perinatal outcome of babies born from
vitrified oocytes (2014), 1006—1015; https://www.ncbi.nlm.nih.gov/pubmed/250644()g
(Download vom 16.2.2017).
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sehbaren Risiken der Kryokonservierung von Eizellen gewarnt und war mit
dieser sowohl in den Medien als auch in vielen einschlégigen Publikationen
prisent,”! nahm sie sechs Jahre spéter diese Warnung zuriick. Heute geht sie
davon aus, dass durch das Einfrieren und Wiederauftauen der Eizellen weder
ein erhohtes Risiko fiir chromosomale Abweichungen noch Geburtsdefekte
oder Entwicklungsdefizite zu befiirchten seien.?? Allerdings bleibt der Zusatz,
dass das Datenmaterial fiir diese Entwarnung nach wie vor begrenzt sei, was
weitere aktuelle Publikationen bestdtigen.?? Auch die Gleichsetzung der Er-
folgsrate von frischen und kryokonservierten Eizellen ist durchaus kontrovers
und Appelle zur Verbesserung der Kryokonservierung von Eizellen sind nach
wie vor aktuell.?*

Dass eine Technologie, die noch vor zehn Jahren als fragwiirdiges Expe-
riment galt, nun auf Basis beschrinkten Datenmaterials zur unbedenklichen
und medizinisch bewihrten Behandlungsmethode erklirt wird, zeigt nur ein-
mal mehr, wie rasch aufgrund handfester kommerzieller Interessen aus dem
kollektiven Wunsch nach Erfolg der Methode Wirklichkeit geworden ist. Bei
ihrer Einfuhrung — 1986 gelang die erste Fertilisierung, 2005 wurde das erste
Kind geboren — ging es u.a. darum, Mittel und Wege zu finden, rechtliche
Restriktionen einzelner europdischer Lander im Umgang mit iiberzihligen
Eizellen zu umgehen und ganz allgemein die Geburtenrate durch Reproduk-
tionstechnologie zu steigern.?® Rein medizinisch gesehen ging und geht es al-
lerdings nach wie vor um eine préventive Intervention fiir Krebspatientinnen
in gebirfihigem Alter, da bei ihnen befiirchtet werden muss, dass die Chemo-
therapie nicht nur eine spitere Infertilitit nach sich zieht, sondern méglicher-
weise auch zur Geburt eines Kindes mit Behinderung fiihrt.?

21 Dje ASRM sprach von der Moglichkeit genetischer Anomalien mit anschlieBenden schweren
physischen und mentalen Behinderungen. Vgl. K. Harwoob: Egg Freezing (2009), S. 39-46.
z https://www.asrm.org/upIoadedFiles/ASRM_Content/News_and_Publications/Practice_
Guidelines/Committee_Opinions/Ovarian_tissue_and_oocyte.pdf (Download vom 10.2.2017).
2 Fiir einen Uberblick iiber aktuelle Studien vgl. S. BErRNSTEIN/C. WiEsEMANN: Should Post-
poning Motherhood via ,Social Freezing* Be Legally Banned? (2014), S. 282-300, hier: 286.
2 §. MorTEza Hossemi/M. HosseIN Nasr-Esranant: What does the cryopreserved oocyte look
like? (2016), S. 377-387. https://www.asrm.org/uploadedFiles/ASRM_Content/News_and_
Publications/Practice_Guidelines/Committee_Opinions/Ovarian_tissue_and_oocyte.pdf
(Download vom 17.2.2017). o

2 Vgl. G. Lokwoop/M. H. Jounson: Having it all? (2015), S. 126—127. http://www.rbmojour-
nal.com/article/S1472-6483(15)00264-3/abstract (Download vom 17.2.2017).

2 Vgl. H. HAKER: Kryokonservierung von Eizellen (2016), S. 121-132, hier: 123.
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1.2.2 Eizellspende

Die Méglichkeit der Kryokonservierung von eigenen Eizellen war von Anfang
an mit der Hoffung auf eine signifikante Steigerung der Baby-Take-Home-
Rate verbunden.”” Immerhin betrigt die Geburtenrate bei US-amerikanischen
Frauen unter 35 Jahren, die mittels Eizellspende und Embryonentransfer be-
handelt wurden, bis zu 55 Prozent.”® Dies ist gegeniiber den oben erwiahnten
durchschnittlich konstanten ca. 30 Prozent der klinischen Schwangerschafts-
rate und der durchschnittlichen Geburtenrate ein klarer Erfolg.

Angesichts der Tatsache, dass Frauen die Erfiillung ihres Kinderwunsches
immer weiter nach hinten verschieben, ist die Kryokonservierung der eigenen
Eizellen in jungen Jahren bzw. der Riickgriff auf die Eizellspende einer jiin-
geren Frau die Chance, die nachlassende Fertilitit zu tiberbriicken: Frauen in
den deutschsprachigen Lindern bringen ihr erstes Kind um das 30. Lebens-
Jjahr zur Welt und die Tendenz zeigt noch weiter nach oben. Im gleichen Maf
wie die Eizellqualitit und -anzahl abnimmt, steigt die Fehlgeburtenrate ab 40
Jahren jedoch deutlich an.?® Mit dem Transfer Junger Eizellen ergibt sich nun
die Chance, in einem Alter, in dem die biologische Fruchtbarkeit ihren Ho-
hepunkt weit iiberschritten hat, doch noch zu einem Kind zu kommen. Oder,
wie ein werbedhnlicher Slogan der Eizellspende lautet: Nicht das Alter der
Gebérmutter, sondern das Alter der Eizelle ist entscheidend (It is the age of
the egg, not the age of the womb*“*’). Fiir die Anwendung der Eizellspende er-
gibt sich also ein Bedarf von immer jiingeren Spenderinnen bei immer ilteren
Empfingerinnen.

Die medizinische Indikation fir die Anwendung einer Eizellspende sind
u.a. genetische Dispositionen oder das Fehlen von Ovarien, aber auch En-
dometriose sowie vorzeitige Menopause. Die medizinische Einschitzung der
Risiken, die in einer fast uniiberschaubaren Anzahl von Studien seit den 90er
Jahren des vergangenen Jahrhunderts belegt sind, ist verbliiffend kontrovers:
Auf der einen Seite werden sie fiir die Spenderin mit 1 Prozent als gering

27 Das erste Baby nach einer Eizellspende wurde 1983, also 5 Jahre nach der Geburt von
i , in Australien geboren.

I;‘?l\l/':la ?-;.ovlz:NTENICH/A. Jank/C. SiboLp/A. TANDLER-SCHNEIDER: Aktueller Stand der Repro-

duktionsmedizin (2016), S. 7589, hier: 84. o .

;‘: BleinFrauen unt(er 35 Jahren liegt sie bei 17%, nach dem 40. Geburtstag ist sie bereits doppelt

so hoch. N

Vgl.ot?ttp://www.deutsches-ivf-register.de/perch/resources/downloads/dnrjahrbuch20 15d.pdf

(Download vom 9.2.2017, Seite 10). ' ) .

* Hiufig gebrauchte Formel, hier zitiert nach: J. Savulescu/1. Goold: Freezing Eggs for Life-

style Reasons (2008), S. 32-35, hier: 32.
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beschrieben,’! wobei insbesondere die hormonelle Stimulation zur Eizellent-
nahme und die Eizellentnahme selbst genannt werden. Auf der anderen Seite
stehen Publikationen, welche die Prozedur der Eizellspende fiir die Spenderin
mit den Belastungen durch eine Nierenspende vergleichen und vor einer Un-
terbewertung der Risiken warnen.’> Genannt werden insbesondere Glieder-
schmerzen, Atembeschwerden, Herzrasen, Bluthochdruck und Asthma.

Fir die Empfdngerin ergeben sich erstens die iiblichen Belastungen durch
die IVF- oder ICSI-Behandlung, wie sie seit langem in der Literatur beschrie-
ben worden sind: Hier ist neben der hohen physischen Belastung durch die
Spitschwangerschaft selbst** und das nach wie vor bestehende hohe Risiko
von Mehrlings- und Zwillingsgeburten insbesondere auch die psychische
Belastung von Frauen bzw. Paaren mit frustrativem Kinderwunsch zu nen-
nen, die durch mehrfache ergebnislose IVF-Versuche nicht ab-, sondern, im
Gegenteil, noch zunimmt.3* Sie ist in der IVF-kritischen Literatur seit fast
zwanzig Jahren immer wieder beschrieben worden und wird durch die So-
zialwissenschaften bzw. die Erfahrungsberichte vieler Paare noch heute im-
mer wieder aufs Neue bestitigt.>* Angesichts der iiberall voranschreitenden
Liberalisierung der rechtlichen Rahmenbedingungen - Osterreich ist das beste
Beispiel dafiir — und der gesteigerten Erfolgsquoten durch die Eizellspende
diirfte der psychosoziale Druck auf Paare mit unerfiilltem Kinderwunsch noch
weiter anwachsen: Was technologisch machbar ist, sollte auch gemacht wer-
den — so lautet der allgemeine soziale Konsens. Ein Verzicht auf Anwendung
der Technologie gilt immer mehr als rechtfertigungsbediirftig.

Fiir die Empfingerin ergibt sich im Falle der Eizellspende von einer ande-
ren Frau jedoch zusitzlich zu diesen Risiken eine weitere Belastung, namlich
— im Falle einer erfolgreich iiberstandenen und héufig durch Angste belaste-
ten Schwangerschaft — die Begegnung mit einem moglicherweise als fremd
wahrgenommenen Kind. Da in Osterreich fiir die Eizellspende — anders als
bei der Adoption — fiir die Eizellspende keine verpflichtende psychosoziale

3 Vgl. S. BernsTeIN/C. Wiesemann: Should postponing motherhood via “Social Freezing” Be
Legally Banned? (2014), S. 282-300, hier: 284.

32 Vgl. D. DickensoN: Property in the Body (2007), S. 62-67.

3 ygl. P. RitziNGER/J. W. DuDENHAUSEN/W. HoLzGREVE: Spéte Mutterschaft und deren Risiken
(2011), S. 112-122. Vgl. http://www.kup.atkup/pdf/9839.pdf (Download vom 17.2.2017).

34 Vgl. A. WaLser: Ein Kind um jeden Preis? (2014), S. 23-28.

35 Eine Auswahl von eindrucksvollen und bis heute sehr aussagekriftigen Original-Zitaten aus
Studien finden sich beispielsweise in MA RYAN: Ethics.and Economics of Assisted Reproduc-
tion (1994), S. 70-74. Die neueste Publikation von Elisabeth Beck-Gernsheim bestitigt den
Befund nach wie vor: E. Beck-GEernsHEM: Die Reproduktionsmedizin und ihre Kinder (2016),

hier: S. 12-16.
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Beratung vorgeschrieben ist, gehen Frauen und Paare oft unvorbereitet in die
Begegnung mit einem Kind, das nicht zu 100 Prozent als ,,genetisch eigenes
Kind“ definiert werden kann. Phantasien beziiglich der Eizellspenderin als
standig prisenter zweiter Mutter, mangelnde Bindungsfihigkeit und Befrem-
den angesichts des optisch unerwarteten Aussehens des Kindes bezeugen eine
héufig tabuisierte Problematik.¢

Bezogen auf das Kind ist die Einschétzung der medizinischen Risiken durch
Eizellspende unterschiedlich: Erstens weisen Studien immer wieder auf Fehl-
bildungen, mentale Retardierungen oder gesundheitliche Beeintrichtigungen
von IVF- und ICSI-Kindern generell hin. Dabei ist jedoch umstritten, ob die
Methode selbst oder andere Probleme wie die Subfertilititsprobleme bzw. das
Alter der austragenden Mutter Ursache der Fehlbildungen sind.?” Zweitens
ergeben sich bei der Eizellspende im Besonderen mogliche Risiken durch die
Kryokonservierung eingefrorener und wieder aufgetauter Eizellen im Ver-
gleich zu frischen Eizellen (siehe die kontroverse Einschéitzung im vorherigen
Kapitel).

Fiir Spenderkinder kommt neben dieser medizinischen Problematik die
mégliche psychosoziale Belastung hinzu: Auch wenn das Dokumentations-
und Auskunfisrecht klare Vorgaben nennt (siehe oben), so fillt ein offener
Umgang sowohl mit dem Thema IVF generell®® als auch speziell mit dem
Thema Eizell- bzw. Samenspende gesellschafilich gesehen noch immer nicht
leicht. Die Bereitschaft, die durch Eizellspende gezeugten Kinder von Anfang
an iiber ihre genetische Herkunft und die Art ihrer Entstehung aufzukléren,
was ja Voraussetzung der Einholung von Auskiinfien und Information ist,
diirfte sich zumindest in Osterreich noch in Grenzen halten. In anderen Lén-
dern wie in Skandinavien oder den USA, in denen Eizell- und Samenspende
schon seit lingerem etabliert sind, scheint sich die Lage beziiglich der sog.
,,Open—Identity-Donation“ — also die Offenlegung der genetischen Herkunft
_ derzeit weltweit zu verindern, insbesondere wenn homosexuelle Méanner
an der Familiengriindung beteiligt sind.* Internationale Websites wie FSDW

3 K. Torpy/J. RIEGLER: Psychologische Aspekte der Eizellspende (2014), S. 251-256. Vgl.
auch die vielen mir vorliegenden Erfahrungsberichte aus psychosozialen Beratungsstelien.

3 Vgl H. KenenicH u.a.: Aktueller Stand der Reproduktionsmedizin (2016), S. 79. Verwiesen
sei auch auf eine aktuelle Studie von Schweizer Kardiologen aus dem Jahr 2015, die IVF per
se als einen gewichtigen Risikofaktor fiir kardiovaskuldre Erkrankungen schon bei Kindern
und Jugendlichen bezeichnen. Vgl. dazu http://dgk.org/daten/Rexhaj-IVF.pdf (Download vom

10.2.2017). _
3 Vgl K.J. LepersorGER: Wunschkinder (2016), S. 33-41.

% Vgl. T. Freeman/ V. Jabva/E. TR.'ANFIELD/ S. GoLomsok: Online Sperm Donation (2016), S.
2082-2089. https://www.ncbi.nlm.nih.gov/pubmed/27412344 (Download vom 17.2.2017),
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(Free sperm donations worldwide) werben aktiv damit, Kinder bereits vor der
gesetzlich festgelegten Auskunfispflicht zu informieren und somit die Anony-
misierung der Spende zu durchbrechen.*

Die Studien der Familienforscherin Susan GoLomBok zeigen jedoch auch,
dass eine langsam steigende Aufklarungsbereitschaft keineswegs in jedem
Fall zu einer tatsdchlichen Aufklidrung von Spenderkindern fiihrt. Auch wenn
derzeit noch zuverlédssige Daten fehlen, vermutet GoLoMBok aufgrund vieler
Erfahrungsberichte, dass es hdufig bei der Planung der Aufklirung bleibt bzw.
sich die Aufkldrung auf eine Teilinformation beziiglich der Existenz der IVF-
Technologie generell beschrénkt.* Der Versuch, die traditionelle Familien-
struktur zu kopieren und das Geheimnis um die genetische Herkunft eines
Kindes um jeden Preis zu wahren, schafft fiir Spenderkinder oft erhebliche
psychische Belastungen: Insbesondere die systemische Familienforschung
und die Psychoanalyse machen darauf aufmerksam, dass Geheimnisse jeder
Art einzelne Familienmitglieder aneinander binden, wihrend andere von die-
sem Geheimnis ausgeschlossen bleiben. Das Problem liegt also nicht in der
genetisch fremden Herkunft an sich, sondern in der Unklarheit und der daraus
entstehenden Unsicherheit bestehender Bindungen in der sozialen Familie,
in der das Kind aufwichst. Dass es unabdingbar fiir die eigene Identititsent-
wicklung ist, ein sinnvolles Narrativ beziiglich des eigenen Gewordenseins zu
finden, ist aus der Adoptionsforschung seit langem bekannt. Auch fiir Spen-
derkinder stellt sich diese Herausforderung, wenn auch auf eine etwas andere
Art und Weise.* Eine moglichst frithe und altersgerechte Aufklirung ist daher
sinnvoll und notwendig, pidagogische Behelfe dazu existieren.

0 http://www.free-sperm-donations.com/ (Download vom 20.2.2017).

4 vgl. S. Goromeok: Modern families (2015), S. 101. Auch Andreas Bernard berichtet in sei-
nem Buch Kinder machen iiber das Fehlen von reprisentativem Forschungsmaterial bzw. iiber
Erfahrungsberichte aus der Praxis, die nach wie vor eine starke Tabuisierung des Themas bele-
gen. Vgl. A. BErnaRD: Kinder machen (2014), S. 96.

42 §o werden Spenderkinder im Vergleich zu Adoptivkindern beispielsweise nicht ,,weggege-
I?‘?n\/gl. die 2009 und 2011 erschienenen Kinderbiicher von PETRA THORN, Die Geschichte un-
serer Familie. Die Aufklirung verhindert falsche und beiingstigende Phantasien von Kindern
beziiglich ihrer eigenen Herkunft, ist also sehr sinnvoll. Zu warnen ist jedoch 'fluch vor einem
nicht altersgerechten Uberangebot von Information, z.B. im Zusammenhang mit der Kryokon-
servierung von Embryonen, also potentiellen Geschw1sterk1nd.em.“Phantaswn vom ,.eingefro-
renen Eisbirenbruder* verursachen bei kleinen Kindern unnétige Angste. Vgl. die Erfahrungs-
berichte von &sterreichischen Sozialberaterinnen auf der GAIMH-Tagung von 2017 in Wien.
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2 Theologisch-ethische Anmerkungen zu Egg Freezing

Nach Abkliarung der wesentlichen rechtlichen, medizinischen und psychoso-
zialen Eckpfeiler von Egg Freezing und Eizellspende in Osterreich soll im
folgenden Kapitel die ethische Diskussion im Vordergrund stehen. Dabei
soll insbesondere der spezifische Beitrag theologischer Ethik beziiglich Egg
Freezing markiert werden. Warum Egg Freezing?

Egg Freezing der eigenen Eizellen ist ethisch gesehen weit unproblemati-
scher als Eizellspende. Es ist weder mit der Problematik der Ausbeutung von
Frauen noch mit medizinisch auBergewdéhnlich hohen Risiken verbunden. Au-
Berdem werden Eizellen kryokonserviert, nicht Embryonen. Was sollte ethisch
fragwiirdig sein, seine eigenen Eizellen in jungen Jahren kryokonservieren zu
lassen und sie erst dann zu benutzen, wenn eine Situation eingetreten ist, wel-
che die Griindung einer Familie als wohliiberlegtes Unternehmen erscheinen
14sst? LieBe sich ein solches Vorgehen nicht sogar als verantwortlicher Um-
gang mit der Gabe des Lebens im Sinne von GS 50 interpretieren, wenn hier
doch das Wohl des Kindes als auch das Wohl der Eltern beriicksichtigt wird
— vorausgesetzt, die medizinischen Risiken spéter Mutterschaft wéren mini-
miert? Kénnte Egg Freezing also Ausdruck verantworteter Elternschaft sein,
zumal dann, wenn die Eizellen in Zukunft moglicherweise aus Hautzellen ge-
wonnen werden konnten, also keinerlei invasive Eingriffe mehr erforderlich
wiren?*

Der Hinweis auf die generelle Ablehnung der extrakorporalen Formen der
ART durch das rémisch-katholische Lehramt, die ja beim Egg Freezing vor-
ausgesetzt wird, ist in Auseinandersetzung mit einer sékularen Gesellschaft
wohl kaum ausreichend. Es ist auch nicht angemessen, Frauen (und konse-
quenterweise auch Minnern) ein Recht auf Selbstbestimmung iiber den ei-
genen Korper abzuerkennen oder die Fahigkeit zur Verantwortung beziiglich
reproduktiver Entscheidungen generell in Frage zu stellen bzw. mit der Hei-
ligkeit und Unantastbarkeit des Lebens bzw. von Eizellen und Samenzellen zu
argumentieren, was weder den Aussagen des Zweiten Vatikanums in Gaudi-
um et Spes noch dem Stand der theologisch-ethischen Diskussion heute ent-
spricht. Was also ist theologisch-ethisch gegen Egg Freezing einzuwenden?
Bedeutet die Methode nicht tatsichlich einen Zugewinn fir die reproduktive
Autonomie von Frauen (und vielleicht auch von Ménnern)?

4 ygl. O. Hikage et al.: Reconstitution in vitro of the eptire cycle of the mouse female germ
line (2016), S. 299-303 http://www.nature.com/natureljoumal/v539/n7628/ﬂnll/nature20104.
html (Download vom 28.2.2017).
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2.1 Noch einmal: Die reproduktive Autonomie von Frauen

Im sdkularen bioethischen Diskurs wird an dieser Stelle stets eingewendet, dass
fiir die ethische Beurteilung zwischen einer medizinischen und einer sozialen
Indikation unterschieden werden miisse.* So einleuchtend diese Unterschei-
dung zunichst sein mag, so deutlich ist sie doch auch mit zwei typisch weibli-
chen Geschlechterstereotypen* verbunden: Die junge Krebspatientin, die sich
mit einer schweren Diagnose konfrontiert sieht und ihre Eizellen vorbeugend
kryokonservieren lésst, bringt in einer ohnehin schwierigen persénlichen Si-
tuation ein zusétzliches gesundheitliches Opfer im Hinblick auf zukiinftige
Familiengriindung und ist damit moralisch in jedem Fall entlastet. Die junge
gesunde Karrierefrau, die aus rein sozialen Griinden dieselbe Methode in An-
spruch nimmt, steht dagegen unter dem Verdacht, egoistisch-unverantwortlich
zu handeln. Im besten Fall ist sie Opfer von gezielter, aus der Chefetage z.B.
von Facebook gesteuerter Fehlinformation beziiglich einer Priventivstrategie
fiir Fertilitdt. Die junge Karrierefrau muss daher vor drohender Ausbeutung
geschiitzt werden. Was jedoch, wenn man auch ihr Entscheidungsmacht und
individuelles Verantwortungsbewusstsein zugesteht?

Verteidiger des Social Egg Freezing haben eingewendet, dass der Aufschub
des Kinderwunsches bei Nichtvorhandensein eines Partners/einer Partnerin
bzw. in einer moglicherweise unsicheren beruflichen und finanziellen Situa-
tion Ausdruck einer reflektierten und reifen Entscheidung sein kénne.*” Auch
das ,,Risiko" der spdten Mutterschaft, die hier sozusagen mutwillig im Namen
der Karriere in Kauf genommen wird, ist nicht unbedingt der argumentative
Trumpf gegen Social Egg Freezing. Nicht allein das biologische Alter einer
Frau ist entscheidend, sondern ihre individuelle Verfassung. Je nach soziodko-
nomischem Status kann eine Frau hoheren Alters physisch gesiinder und psy-
chisch reifer sein als eine jiingere Frau.* Die Zuriickweisung von Social Egg
Freezing mithilfe einer generellen Diskriminierung élterer Frauen in den ART
kann also wohl kaum ein befriedigendes Ergebnis der Debatte sein, zumal
analog fiir Ménner die Risiken spiter Vaterschaft gar nicht erst diskutiert wer-
den. Die Grenze ,,medizinisch* versus ,,sozial* stellt sich wieder einmal — wie
so oft in der Reproduktionstechnologie — als flieBend dar, und die Darstellung

# Vgl. J. SavuLescu/l. GooLp: Freezing Eggs for Lifestyle Reasons (2008), S. 32-35; s.a. K.
Harwoop: Egg Freezing (2009), S. 39-46.

# Vgl. L.J. MARTIN: Anticipating Infertility (2010), S. 526-545.

+7 Vgl. G. Pennings: Ethical aspects of social freezing (2013), 8. 521-523.

1 §o argumentieren beispielsweise S. BErRnsTEIN und C. WiESEMANN in dem bereits erwahnten

Artikel.
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von Social Egg Freezing als ,,Lifestyle-MalBnahme* enthlt bereits die mora-
lische Bewertung. Die theologische Ethik tut daher m.E. gut daran, sich daher
nicht in den Chor derjenigen einzureihen, welche die beruflichen Ambitionen
junger Frauen von vornherein als ,,verddchtig* verurteilen.

Sie wird jedoch bei allem Respekt vor der Entscheidungshoheit von Frau-
en beziiglich Egg Freezing die Frage nach dem Zugewinn an reproduktiver
Autonomie nicht einfach mit einem simplen ,,Ja* beantworten kénnen. Zwar
haben Frauen aus medizinethischer Sicht ein Selbstbestimmungsrecht iiber ih-
ren eigenen Korper, was auch das Recht beinhaltet, iiber die eigenen Eizellen
zu verfiigen.* Doch ist diese typisch amerikanisch/angelsichsische ,,Logik
des Verfiigens* und — in gesteigerter Form — die ,,Logik des Eigentums**
neben Einwénden aus Sicht kantianischer Ethik auch vom theologisch-ethi-
schen Standpunkt her durchaus kritikwiirdig: Den eigenen Korper bzw. seine
»reproduktiven Einzelteile* aus ihren Zusammenhéngen zu losen, zu frag-
mentieren und moglicherweise (bei der Eizellspende) unter dem Aspekt kom-
merzialisierbaren Eigentums zu betrachten, widerspricht der Ganzheitlichkeit
des christlichen Menschenbildes und schafft einen Dualismus, der aus Sicht
theologischer Ethik wie auch aus feministischer Sicht und hier insbesondere
im feministischen Kérperdiskurs immer wieder zu Recht kritisiert wird. Die
Nachwirkungen von DESCARTES’ Vorstellung vom Menschen als einer Maschi-
ne, deren Teile vom Ganzen problemlos ablds- und ersetzbar sind, sind gerade
in der Reproduktionsmedizin deutlich spiirbar. Dieses Menschenbild versshnt
Frauen nicht mit ihrem Korper und dessen drohender Infertilitit, sondern ver-
scharft im Gegenteil noch die Entfremdung und Abspaltung von ihm.

Abgesehen von der medizinischen Information, dass das derzeitige Durch-
schnittsalter von Frauen, die sich fiir Egg Freezing entscheiden, derzeit zu
hoch ist (37 Jahre), um die Methode als echte Pravention gelten zu lassen,
miissen angehende Konsumentinnen von Egg Freezing rechtzeitig — am bes-

4 CH. LEnk: Gibt es das Recht auf Eigentum am eigenen Korper? (2008), S. 13-22.

50 So argumentiert die feministische Medizinethikerin Donna Dickenson, dass die Vorstellung,
der eigene Kérper bzw. zumindest K&rpermaterialien wie Eizellen seien von Frauen als ihr
Eigentum zu betrachten, lingst flliger Ausdruck emanzipatorischer Selbstaneignung sei. Das
Argument ist nicht von der Hand zu weisen, denn geschichtlich gesehen waren Frauen und das
Ergebnis ihrer ,reproduktiven Arbeit" — das ausgetragene Kind — lange Eigentum ihres Besit-
zers (Dickenson verweist auf das historische Beispiel Athen). Die Proklamation von Korper-
materialien oder auch des gesamten Korpers als eine Art zuriickeroberten Eigentums erscheint
hier nur als logische Folge der Emanzipation. Dickenson selbst macht allerdings auf die Gefahr
aufmerksam, die der Eigentumslogik zugrunde liegt: Eine zunehmende Legitimierung kom-
merzialisierter Reproduktionstechnologie, die ihren Gipfel in der feministischen Legitimierung
der Leihmutterschaft erreicht. Vgl. D. Dickenson: Property in the Body (2007).
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ten schon gegen Ende der Schulzeit bzw. zu Beginn einer Ausbildung — darauf
hingewiesen werden, dass die Chefetagen von Apple, Facebook & Co keines-
wegs dem hehren Ziel der reproduktiven Autonomie von Frauen verpflichtet
sind, sondern vielmehr dem Ziel der Umsatzsteigerung mittels Anpassung der
Erwerbsbiographie weiblicher Angestellter. Autonomie beinhaltet prinzipiell
ein Abwehrrecht gegeniiber solchen Eingriffen in die private Familienpla-
nung. Eine feministische Hermeneutik des Verdachts gegeniiber Werbeein-
schaltungen, die in ,,autonomiehaltiger* Sprache verfasst sind, erscheint unter
den neoliberalen Bedingungen der Reproduktionsmedizin daher dringender
angebracht denn je.

2.2 Die Kehrseite der Medaille: Die Vulnerabilitit aller beteiligten
Personen als notwendiges erginzendes Korrektiv von reproduktiver
Autonomie

Reproduktive Autonomie ist nur eine Seite der Medaille. Ein moglicher Bei-
trag einer dezidiert theologischen Ethik konnte es sein, wieder verstarkt auf
die andere Seite der Conditio humana hinzuweisen, die sich in Begriffen wie
,Fragilitit“, , Kontingenz* und neuerdings auch im Begriff der ,, Verwundbar-
keit“ niederschligt.' Das Versprechen einer absoluten Planbarkeit der eige-
nen Zukunft bzw. der totalen Kontrollierbarkeit des eigenen Korpers oder der
totalen Kontrollierbarkeit eines Kindes im Namen reproduktiver Autonomie
ist als pseudoreligiéses Heilsversprechen zu kennzeichnen, das von keiner
noch so verbesserten Reproduktionstechnologie einlgsbar ist.

Dieses Versprechen wird heute jedoch nicht nur im Konfliktfeld des So-
cial Egg Freezing und der Eizellspende gemacht. Es taucht vermehrt auch in
anderen Zusammenhiingen auf, so beispielsweise unter dem Vorzeichen des
,,Co-Parenting* auf sog. ,,Connection Websites*, also dem privaten Zusam-
menschluss einzelner Individuen mit dem Ziel gemeinsamer Elternschaft fiir
ein Kind mittels Samen- oder Eizellspende.*? Auch hier wird suggeriert, dass

st Im Gegensatz zur theologisch begriindeten Rede vom Leben als Gabe und der damit as-
soziierten Passivitit ist Vulnerabilitdt in meinen Augen anschlussfahiger an einen sikularen
Diskurs. Der Begriff entstammt der Armutsforschung und Entwicklungspolitik und ist durch
die Arbeiten von Hildegund Keul auch in der Theologie angekommen; vgl. http://vulnerabi-
lititsdiskurs.de/vulnerabilitaetsdiskurs (Download vom 28.2.2017). Er kennzeichnet die Ver-
wundbarkeit des Menschen als Teil der Conditio Humana und wird mittlerweile auch in der
Ethik diskutiert, vgl. C. MAckenziE/W. ROGERS /S. Dobbs (eds.): Vulnerability (2013). Arbeiten
beziiglich Reproduktionsmedizin stehen aber meines Wissens noch aus.

52 “Co-parents are men and women who are not in a relationship with each other creating and
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ein Kind bzw. die gemeinsame Sorge fiir dieses Kind in allen Lebenspha-
sen lediglich eine Frage guter Planung und damit Ausdruck von reproduk-
tiver Selbstbestimmung aller Beteiligten sei. Die Wirklichkeit sieht jedoch
anders aus: Auch Beflirworter einer weiteren Liberalisierung der ART melden
im Hinblick auf das Kindeswohl und angesichts einer Realitit, in der sich so
manches Arrangement der Co-Parents als schlicht nicht durchfiihrbar erweist
oder auch willkiirlich unter dem Eindruck einer neuen Situation aufgekiin-
digt wird, mittlerweile Bedenken an.53 Weder der Akt der Fortpflanzung selbst
noch die ,,Ausstattung* des daraus hervorgehenden Nachwuchses nach MaB-
gabe seiner genetischen und sozialen Eltern noch die anschlieBende gemein-
same Kindererziehung ist wirklich ganz und gar planbar. Sie ist auch keine
Eintrittskarte zu personlichem Gliick.

Die alleinige Betonung von persénlicher Selbstbestimmung als leitendem
Prinzip der gesamten Reproduktionstechnologie lisst die Wirklichkeit der
Vulnerabilitét aufler Acht: Verwundbar sind im Falle der ART nicht nur die
Kinder, fiir die Eltern Sorge zu tragen haben und die auf stabile Bindungen
angewiesen sind, sondern auch die an der Entstehung der Kinder beteiligten
Erwachsenen selbst. Kein noch so ausgedehntes genetisches Screening, kein
noch so ausfiihrliches Gesprich beziiglich der psychosozialen Motivation des
eigenen Kinderwunsches kann von dieser Realitit dispensieren. Eltern-Kind-
Beziehungen werden zwischen selbstbestimmten wnd verwundbaren Men-
schen gelebt. Im Falle der Connection Websites konnen beispielsweise Krank-
heiten aufireten, die in den Arrangements vorher unméglich beriicksichtigt
werden konnten; Beziehungen kdnnen zerbrechen, die alle Beteiligten fiir
stabil gehalten haben. Gelingendes Leben lésst sich nach bestem Wissen und
Gewissen gestalten, aber nicht hundertprozentig durch Planung in den Griff
bekommen. Dies ist kein normatives Argument gegen einzelne Technologien
der ART, aber eine notwendige Warnung an all diejenigen, welche diese Rea-
litdt des Menschseins gerne ausblenden.’

Das ,,Wunschkind“ muss — so gesehen — immer ein Traum bleiben. Es
ist — trotz Eizellspende und einer liberalisierten Anwendung der Selektions-
technologien — nicht erzeugbar, schon gar nicht nach Maf- und Vorgabe der

raising a child together” lautet die Definition dieses neuen Elternschafiskonzeptes des 21. Jahr-
hunderts, siehe Websites wie FSDW (Free Sperm Donations Worldwide). Im deutschen Bereich
ist www.familyship.de zu nennen.

53 Sehr bemerkenswert z.B. A. RAVELINGIEN/V. Provost/G. Pennines: Creating a family
through connection websites and events: ethical anq social issues (2016), S. 522-528.

s Heike Springhart spricht von einem anthropologischen Realismus, vgl. H. SprINGHART: Der
verwundbare Mensch (2016), hier: S. 213.
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Wiinsche und Priferenzen seiner zukiinftigen Mutter bzw. Eltern. Daran zu
erinnern erscheint angesichts der Versprechungen der ART als fundamental.
Es gilt im Ubrigen nicht nur fiir Kinder, die mittels Kryokonservierung und
Eizellspende gezeugt wurden, sondern fiir alle Kinder.

Da Kinder generell als besonders vulnerable Personengruppe gelten, ist zu
iiberpriifen, ob ihr Wohl —und zwar auf den verschiedenen Ebenen der Kinder-
rechtskonvention der UNO - in der Reproduktionsmedizin auch wirklich be-
riicksichtigt wird und zwar unter realistischen Konditionen — nicht ausschlief3-
lich in der illusiondren Traumwelt der Erwachsenen. Der damit verbundene
radikale Perspektivenwechsel von den Wiinschen der Erwachsenen hin zum
Kindeswohl und den damit verbundenen Rechten miisste im Hinblick auf die
ART genauer durchbuchstabiert werden. Hier miisste beispielsweise auch das
Recht von Kindern argumentativ entfaltet werden, bedingungslos und gerade
auch in ihrer Fremdheit angenommen zu werden — ,;sine conditione® — im
Gegensatz zu der von der ART unterstiitzten Elternschaft ,,sub conditione®,
der Annahme eines Kindes nur unter bestimmten Voraussetzungen.” Dass die
theologische Ethik vor dem Hintergrund der Metapher der Gotteskindschaft
hier einen ganz eigenen Beitrag leisten konnte, liegt auf der Hand. Der Ver-
weis auf das Kindeswohl darf aber nicht als strategischer Vorwand fiir ideo-
logisch fundierten religiosen Fundamentalismus missbraucht werden — eine
Gefahr, die angesichts konservativer religiéser Kreise nicht von der Hand zu
weisen ist.*® Es wire also genauer zu beleuchten, ab welchem Zeitpunkt und
inwiefern das Argument der Vulnerabilitit fiir das Kindeswohl in der Debatte
um die Reproduktionsmedizin fruchtbar gemacht werden kénnte und wo es
moglicherweise auch seine Grenzen hat. Genauere Forschungsarbeiten dies-
beziiglich stehen noch aus. Dennoch darf fiirs Erste einmal behauptet werden,
dass Reproduktionsmedizin aus der Perspektive von Kindern wohl anders
ausséhe.

2.3 Reproduktive Autonomie und Vulnerabilitit von Méinnern

Bei all dem bisher Gesagten iiber die reproduktive Autonomie von Frauen und
ihre Verfiigungsrechte bzw. bei der Beriicksichtigung der Vulnerabilitiit als
erginzendem Korrektiv und Gegengewicht im Autonomiediskurs war bisher

55 Vgl. H. Haker: Ethik der genetischen Frithdiagnostik (2002), S. 99.
56 Vgl. G. Pennings: Gleichgeschlechtliche Elternschaft und das moralische Recht auf Fami-
liengriindung, in: D. Funcke/P. Thom (Hg.): Die gleichgeschlechtliche Familie mit Kindern

(2010), S. 225-249.
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kaum von Minnern die Rede. Tatséichlich scheint, wie oben bereits bei der
Analyse der Website beschrieben, die Beteiligung von Méinnern am Projekt
Fortpflanzung auch im 21. Jahrhundert minimal zu sein. Sie werden bei der
Werbung fiir Social Egg Freezing lediglich fiir den Bruchteil einer Sekunde
erwihnt und ihre Nicht-Erwahnung fillt zun4chst kaum auf, ist lediglich fiir
die aufmerksame Beobachterin erkennbar. Laut Studien ist das mangelnde
bzw. sehr spite Interesse von vielen Mannern an Familiengriindung jedoch
eine der Hauptursachen fiir die Verschiebung der Erfiillung des Kinderwun-
sches von Frauen. Spielen Ménner im 21. Jahrhundert also tatsichlich nur
mehr eine negative bzw. gar keine Rolle mehr fiir die Familiengriindung?

Warum wollen offensichtlich viele Méanner der westlichen Welt keine Kin-
der oder oft erst in fortgeschrittenemn Alter? Sind sie bindungs- und bezie-
hungsunfihig geworden? Die Minnerforschung macht aufmerksam, dass die
Zuriickhaltung von Ménnern bei der Umsetzung des Kinderwunsches viel mit
den stark gestiegenen Erwartungen an den Mann des 21. Jahrhunderts zu tun
haben: Er soll in einer leistungsbetonten Arbeitswelt nicht nur erfolgreicher
Eméhrer und verstindnisvoller Partner, sondern gleichzeitig auch liebevoller
Vater seiner Kinder sein. Die gesellschaftlichen Rahmenbedingungen — Stich-
wort Viterkarenz — sehen eine Dreifachbelastung in nur sehr beschrinktem
AusmaB vor. Viele junge Minner fiihlen sich — so eine Erkldrung psychoana-
lytischer Ansétze — diesen Anspriichen kaum mehr gewachsen und verweigemn
die Vaterschaft bzw. schieben sie so lange als méglich hinaus.’” Auch hier ist
der sozialdkonomische Kontext von reproduktiven Entscheidungen also mit
zu bedenken.

In jiingster Zeit sind in der sozialwissenschaftlichen Literatur verstirkt
Bemiihungen zu verzeichnen, die Rolle von Ménnern fiir das Projekt Kinder
noch genauer zu beleuchten. SchlieBlich ist mittlerweile davon auszugehen,
dass Minner im gleich hohen Mafle wie Frauen von der Diagnose Infertilitit
betroffen sind. Auch ihr Altersdurchschnitt bei einer reproduktionsmedizini-
schen Behandlung ist wie bei den Frauen deutlich angestiegen, namlich von
35,1 Jahren (1997) auf 38,6 Jahre (2013).%® Ob und inwiefern auch Minner
sozialen Druck spiiren, Vater zu werden, um ihre Ménnlichkeit unter Beweis
zu stellen, ist wenig bekannt. Der Fokus der Forschung rund um das Thema
Reproduktionsmedizin liegt praktisch ausschlieBlich auf Frauen.

57 Vgl. J. Cu. AiGNER: Der ferne Vater (2013). '
58 Vgl. H. KENTENICH u.a.: Aktueller Stand der Reproduktionsmedizin (2016), S. 77.
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Vereinzelt wird dennoch vor allem in den USA und in Skandinavien ménn-
liche Infertilitat und die Rolle von Ménnern fiir die Reproduktionsmedizin
untersucht.’® Die meisten Studien konzentrieren sich dabei auf die Rolle von
Minnern als Samenspender und untersuchen ihre verschiedenen Motivatio-
nen, die von Geldnot bis hin zu altruistischen Motiven oder dem Wunsch rei-
chen, das eigene genetische Material an die Nachwelt weiterzugeben. Manch-
mal ist die Samenspende auch ein Ersatz fiir eigene Familiengriindung, die
aus finanziellen oder sozialen Griinden unméglich ist.5

Die Figur des Mannes als Samenspender ist ambivalent: Aristotelisch ge-
prigte Schopfungstheorien von der Virilitdt des Mannes, die sich in seiner
Titigkeit als Schépfer und Erzeuger neuen Lebens beweist, mischen sich mit
der oft unklaren Rolle des Mannes in der Realitit des von ihm stammenden
Kindes. Studien in den USA und in Deutschland legen nahe, dass zumindest
heterosexuelle Minner als Samenspender gerne anonym bleiben wollen.®
Liegt dies daran, dass der Mann als Samenspender eine ,,geféhrliche Figur*
ist, welcher die Einheit der auf diese Art und Weise neu entstandenen und
fragilen Familienkonstellation in besonderem MaBle bedroht?* Liegt es an
klassischen Geschlechterstereotypen, die Minnern bei der Vaterschaft zwar
Interesse an einem relativ abstrakt verstandenen genetischen Fortleben, aber
nicht Interesse an ihrem konkreten Nachwuchs unterstellen?

Was Minner iiber die Prozedur der IVF generell denken und wie sie die im
Rahmen der IVF-Behandlung erforderliche kontrollierte Sexualitdt und Mas-
turbation wahrnehmen, ist wenig bekannt. Keine der Studien, welche in letzter
Zeit zum Thema erschienen sind, verzichtet auf die obligatorische Eingangs-
oder Schlussbemerkung, dass die leibliche Realitit von Ménnern in diesem
Kontext nach wie vor Terra incognita sei.®?

Ein Blick auf den Kérperdiskurs iiber Ménnlichkeit verweist aber auch hier
auf die wachsende Erkenntnis der Bedeutung von Vulnerabilitit, die sich ge-
rade anhand von IVF und ICSI zeigt. Statt des ,,gesunden Méannerkorpers®,
der symbolisch im Bild der Spermienflut prisent ist, ist es jetzt die Jagd

59 Eine der ersten Studien war die von C. R. DaNIELs: The Science and Politics of Male Repro-
duction (20606).

60 Vgl. P. THoRN/ T.KATZORKE/ K.DANIELS: Semen donors in Germany (2008), S. 2415-2420.
In diesem Artikel finden sich viele weitere Studien zur Motivation von Samenspendern.
https://academic.oup.com/humrep/anicle/23/I 1/2415/2914062/Semen-donors-in-Germany-A-
study-exploring (Download vom 24.2.2017).

¢! Vgl. T. FReemaN et. al: Online sperm donation (2016); vgl. auch P. THorN, ebd.

62 Vg|, A. BERNARD: Kinder machen (2014), S. 83.
 Vgl. K. ZEuNDER: Der Mann im Sperma (2014), S. 111-126.
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nach dem selten gewordenen Spermium, das aufgrund seiner Geschwindig-
keit und nach Qualititskontrolle durch den Arzt zur Fertilisierung beitragen
darf. Auch bei Ménnern hat also — wie in der feministischen Literatur in Be-
zug auf Frauen schon lange und immer wieder von neuem festgestellt — eine
Medikalisierung stattgefunden, allerdings meist unbemerkt und unkommen-
tiert. Der Mannerkdrper erscheint in der Reproduktionsmedizin nicht mehr
als krafistrotzender, sondern als verwundbarer Korper, der kontrolliert und
diszipliniert werden muss.* Hegemoniale Mannlichkeit sieht anders aus und
die Weiterentwicklung des feministischen Korperdiskurses hin zur Gender-
forschung ist unschwer zu erkennen. In ihrer Verwundbarkeit sind Manner
und Frauen mehr oder weniger gleich.% Dies sollte angesichts der Dominanz
des Autonomiediskurses zu denken geben und lenkt einmal mehr den Blick
auf die politischen und sozialen Rahmenbedingungen, unter denen reproduk-
tive Autonomie heute stattfindet. Diese Rahmenbedingungen zu verindern,
um Frauen und Ménnern tatséchlich mehr Freiheit im Hinblick auf Famili-
engriindung und auf ein gutes Familienleben mit Kindern zu ermoéglichen,
erscheint nach wie vor und mehr denn je als nicht eingelostes Desiderat. Sozi-
alethische Debatten iiber Grundeinkommen oder neue Pensionsmodelle sind
langwierig und miihsam. Websites wie die eingangs zitierte und neuerdings
auch im deutschsprachigen Raum stattfindende Kinderwunschmessen bieten
eine scheinbar schnellere Losung an. Sie tragen jedoch zu einer notwendigen
sozialen und politischen Verdnderung rein gar nichts bei, im Gegenteil: Sie
profitieren vom Status Quo und stabilisieren ihn.

Zusammenfassung

WALSER, ANGELIKA: Zwischen reprodukti-
ver Autonomie und Vulnerabilitit. Theo-
logisch-ethische Anmerkungen zu (So-
al) Egg Freezing/Eizellspende. ETHICA
25(2017) 3, 243-267

Der folgende Beitrag analysiert eine US-
amerikanische Website, die ihren Userin-
nen mittels Egg Freezing und Eizellspende
eine Priventionsstrategie gegen drohende
Infertilitit anbietet und lotet auf diese Art
und Weise den sozialen/kulturellen Kon-
text reproduktiver Entscheidungsfindung

Summary

WALSER, ANGELIKA: Between reproduc-
tive autonomy and vulnerability. Com-
menting (social) egg freezing/egg dona-
tion from the view of theological ethics.
ETHICA 25 (2017) 3, 243-267

The author’s contribution starts by ana-
lyzing an American website offering egg
freezing and egg donation to young women
who are searching for a prevention strategy
against age-related infertility, thus outlining
the social and cultural context of reproduc-
tive decision-making and reproductive ay-

# Vgl. A. Kampr: Tales of healthy men (2012), S. 20-36.
% Vgl. R. ALMELING/M. R.WAGGONER: More and less than equal (2013), S. 821-842.
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und reproduktiver Autonomie aus. Vor dem
Hintergrund eines relationalen Autono-
miebegriffs werden nach einem Uberblick
iiber die medizinischen und rechtlichen
Rahmenbedingungen von Egg Freezing
und Eizellspende in Osterreich theolo-
gisch-ethische Bedenken gegen Social Egg
Freezing formuliert. Dabei wird die Vulne-
rabilitit als ergénzendes Korrektiv zum all-
gegenwirtigen Autonomiediskurs und als
anschlussfihiges Argument im Dialog mit
dem sikularen Bioethik-Diskurs ins Spiel
gebracht und gendersensibel entfaltet.
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tonomy. Against the background of a rela-
tional concept of autonomy an introduction
is given into the legal and medical situation
of egg freezing and egg donation in Aus-
tria and objections are made against social
egg freezing from a theological and ethical
point of view. As vulnerability is both part
of the human condition and compatible
with a secular bioethical discourse, it might
become a key corrective to the prima facie
principle of autonomy and deserves to be
developed in a gender-sensitive way.

Autonomy, reproductive

Autonomie, reproduktive egg donation
Egg Freezing egg freezing
Eizellspende infertility
Infertilitit reproductive medicine
Reproduktionsmedizin vulnerability
Vulnerabilitat
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Die Geister, die sie riefen

Seit 2002 besitzen die Niederlande die weltweit liberalsten Euthanasiegesetze, als de-
ren Vorkdmpfer der Psychiater Boudewijn Chabot gilt. Dieser gestand unldngst im
Blick auf die aktive Sterbehilfe bei Demenzpatienten in einem Gastbeitrag fiir eine
Tageszeitung ein, dass das System ,.entgleist sei. Nach Angaben der ,,Regionalen
Tétungskommission Euthanasie (RTE) soll es 2009 12 Fille, 2016 aber schon 141
Fille bei Demenzkranken gegeben haben, wihrend bei chronischen psychiatrischen
Patienten die Zahl von 0 auf 60 stieg.

Alle fiinf Jahre wird in den Niederlanden im Rahmen einer Studie kontrolliert, ob dem
Euthanasiegesetz gegeniiber Bedenken angebracht sind. Aus der Mitte Mai 2017 pub-
lizierten Studie geht z.B. hervor, dass es 2015 insgesamt 7.254 , assistierte* Todesfélle
gab — davon 6.672 Euthanasiefille, 150 Todesfille durch Beihilfe zum Suizid sowie
431 von den Arzten ohne ausdriickliche Einwilligung des Patienten durchgefiihrte
Totungen.

Der einstige Euthanasiebefiirworter Chabot sieht inzwischen Menschen mit psycl)ia-
trischen oder demenzbedingten Leiden nicht mehr ausreichend geschiitzt Ul.ld kl?ldet
seine spiten Bedenken in folgenden Satz: ,Ich weil nicht, wie wir den Geist wieder
in die Flasche zuriickbekommen!*

Kein Anspruch auf staatliche Hilfe bei Suizid in Deutschland

Anfang Mirz 2017 hatte das Bundesverwaltungsgericht entschiefien, dass einem un-
heilbar kranken Patienten nicht verwehrt werden diirfe, selbstbes:flmmt zu sterben, so-
fern dieser seinen ,,Willen frei bilden und entsprechend handeln kann.Pas bedelftet,
dass im Extremfall der Staat den Zugang zu einem entsprechenden Betdubungsmittel
zur Selbsttdtung nicht behindern darf.

Wahrend eine Minderheit des Deutschen Ethikrates das Urteil des Bundesverwal-
tungsgerichts begriifit, vemneint die Mehrheit' den Anspruch auf staatliche Unterstiit-
zung bei Suizid, weil durch ein solches Urteil ethische Grundwertungen unterlaufen

wiirden.

Ungeachtet dieser Meinungsverschiedenhei.t 'bekl:ﬁﬂigt' der Deutsche Ethikrat insge-
samt die Forderung nach einer Stdrkung su121dpr§vent1ver Mafinahmen und verlangt
den Ausbau der Hospiz- und Palliativversorgung im ambulanten und stationéiren Be-
reich.

Der genaue Wortlaut der Empfehlung ist nachzulesen unter:

http:/fwww.ethikrat. org/dateien/pdflempfehlung-suizidpraevention-statt-suizidunter-
stuetzung.pdf
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DISKUSSIONSFORUM

Besteht zwischen der prinatalen Diagnostik und der Integrationsbewegung
von behinderten Kindern in die Regelschule ein Zusammenhang?

Riccardo Bonfranchi, Wolfhausen/CH

Lead: In vielen westeuropdischen Lén-
dern wird seit einigen Jahren der Ge-
danke hochgehalten, dass Kinder und
Jugendliche mit einer Behinderung in
die Regelschule integriert werden sollen.
Die Praxis hat nun gezeigt, dass hiermit
eine Reihe von Nachteilen sowohl fiir
die Regelschule und deren Lehrer, aber
auch fir die Kinder und Jugendlichen
mit Behinderungen einhergehen. Es ist
deshalb zu fragen, warum nach wie vor
an diesem Konzept, das als gescheitert
bezeichnet werden muss, festgehalten
wird. Eine mogliche These konnte sein,
dass die Prinatale Diagnostik (PD) hier-
bei eine nicht unwesentliche Rolle spielt,
fungiert sie doch als Kompensationsme-
chanismus.

1. Priinatale Diagnostik (PD)

Zu Beginn einige Bemerkungen zur PD,
bevor dann im zweiten Teil auf die Integ-
ration vor allem von kognitiv beeintréich-
tigten Kindern und Jugendlichen einge-
gangen wird.

Bereits in ETHICA 2013/2, 145-167,
habe ich diverse Ausfiihrungen zur PD
gemacht. Dabei bin ich insbesondere der
Meinung entgegengetreten, dass die pri-
natale Diagnostik als solche behinderten-
feindlich sein soll. Dies wird damit be-
griindet, dass ihr Zweck im Grunde nur
darin besteht, eine Schadigung bzw. Be-
hinderung des Embryos zu diagnostizie-

ren. Es ist eine durch Studien belegte Tat-
sache, dass bei positivem Befund in den
meisten Fillen (itber 90%) eine Abtrei-
bung erfolgt. Dies ist auch bis zur zwélf-
ten Schwangerschaftswoche legal bzw.
wird nicht strafrechtlich verfolgt, wie es,
korrekt ausgedriickt, heifit. Hinzuzufii-
gen ist, dass der Grund der Abtreibung
bis zur zwolften Schwangerschaftswoche
im Grunde unerheblich ist. Niemand ist
verpflichtet iiber die Griinde, die zu einer
Abtreibung fithren, Auskunft zu geben.

Es ist deshalb lediglich zu vermuten,
aber es entbehrt nicht einer gewissen Lo-
gik, dass sehr viele Abtreibungen deshalb
vorgenommen werden, weil sich durch
die prinatale Diagnostik eine Schiddigung
des Embryos herausgestellt hat. Am Ran-
de sei hier nur vermerkt, dass Studien’' in
Deutschland gezeigt haben, dass seit eini-
gen Jahren deutlich weniger Schiiler und
Schiilerinnen mit Down-Syndrom (Tri-
somie 21) an einer Heilpddagogischen
Schule bzw. in Regelschulen integriert
sind. Es gibt heute, prozentual gerechnet,
einfach weniger Kinder, die mit einem
Down-Syndrom geboren werden, als
z.B. noch vor ca. 20 Jahren. Der Grund
hierfiir ist offensichtlich. Dabei miisste
es, einer gewissen (statistischen) Logik
folgend, sogar mehr Geburten mit Down-
Syndrom geben, weil das Gebiralter
der Frauen in den letzten 20 Jahren, aus
Griinden, auf die hier nicht niher einge-
gangen werden soll, angestiegen ist, was
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auch die Wahrscheinlichkeit von Gebur-
ten mit Down-Syndrom erhoht. Laut sta-
tistischen Angaben sollte es mindestens
dreimal mehr Siuglinge geben, die mit
Down-Syndrom auf die Welt kommen.
Nun kénnte man meinen, und diverse
Vertreter und vor allem Vertreterinnen
aus der Behindertenbewegung bzw. pro-
fessionelle Heilpiddagogen sind dieser
Meinung, dass die prénatale Diagnostik
behindertenfeindlich sei. Dies ist aber
eine irrige Meinung, weil die Fragestel-
lung tiefer greifen muss. Was heiBt das?
Es geht im Grunde darum, dass man
fragt, welchen Stellenwert behindertes
Leben bzw. Menschen mit einer Behin-
derung in der jeweiligen Gesellschaft
haben? Dabei zeigt sich, dass Behinde-
rung nicht gleich Behinderung ist, son-
dern, dass in der Gesellschaft sehr wohl
Wert-Abstufungen gemacht werden, der-
gestalt, dass z.B. Blindheit als Behinde-
rung als weniger gravierend empfunden
wird im Verhiltnis zu einer geistigen
bzw. schweren geistigen und mehrfachen
Behinderung. Um diese Fragestellung
weiter zu verfolgen, erscheint es deshalb
auch angebracht, sich auf das Phidnomen
der geistigen Behinderung zu beschrin-
ken. Hier kann festgestellt werden und
diverse Publikationen belegen dies, dass
geistig behinderte Menschen bzw. Sdug-
linge oder in unserem Fall Embryos in
der Geschichte der Menschheit immer
schon unter einem Akzeptanzproblem
gelitten haben.

Bekannt ist, dass in fritheren Zeiten ein
neugeborenes Kind umgebracht wurde,
wenn bei seiner Geburt eine Behinde-
rung massiverer Art festgestellt wurde.
Dies zeigen Berichte von Griechen und
Romern. Von Luther ist die Aussage
iiberliefert, dass ein neugeborenes Kind
mit einer Behinderung .in der Dessau
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ersduft“ werden solle. Bekannt ist auch,
dass Kleinkinder mit einer Behinde-
rung noch in der Neuzeit nach dem Ba-
den nicht abgetrocknet wurden bzw. das
Fenster offen blieb, in der Hoffnung, dass
sie an einer Lungenentziindung sterben
wiirden ~ dies verbunden mit dem Ge-
danken, dass Gott dieses Wesen wieder
zu sich nehmen solle.

Wenn man nun die Prinatale Diagnos-
tik mit diesen Té6tungsrealititen, -wiin-
schen und -phantasien in Zusammenhang
bringt, kann man unschwer eine gera-
de Linie feststellen. Diese ist durch die
Haltung bestimmt, dass es insbesondere
geistig behindertes Leben im Grunde
nicht geben soll. Durch die Verfeinerung
der Technik, welche die Feststellung der
Behinderung mittlerweile intra-uterin
erlaubt, verlagert sich dieser Verhinde-
rungsprozess in ein friiheres Stadium. Die
Frage nach der Verhinderung der Behin-
derung stellt sich nun in der Frithschwan-
gerschaft. Es kann unterstellt werden,
dass dies die Akzeptanz zur Verhinde-
rung einer Behinderung eher vergroBert
hat. Von daher kénnte man der prinatalen
Diagnostik eine groBere Behinderten-
feindlichkeit attestieren. Meines Erach-
tens ist dies aber , lediglich“ eine quanti-
tative Veréinderung des Sachverhalts. An
der eigentlichen Vermeidung behinderten
Lebens dndert dies nichts. Anders herum
konnte man auch vermuten, wire friihe-
ren Generationen bzw. Gesellschaften
die prénatale Diagnostik zur Verfiigung
gestanden, hitten sie ebenso davon Ge-
brauch gemacht wie die heutigen.

Nur am Rande sei hier erwihnt, dass
bei einer diagnostizierten Behinderung
wihrend der Schwangerschaft nach der
12. Schwangerschaftswoche bzw. einem
Gutachten, dass der Mutter bescheinigt,
nicht zum Austragen der Schwanger-
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schaft in der Lage zu sein, noch bis un-
mittelbar vor der Geburt ein — straffreier
— Schwangerschaftsabbruch vorgenom-
men werden kann. Solche Abbriiche sind
in der Literatur unter dem Namen Spiit-
bzw. Spitestabtreibungen (auch Fetozid)
bekannt. Diese Vorgehensweise soll hier
nicht einer weiteren ethischen Analyse
unterzogen werden. Es ist nur darauf zu
verweisen, dass auch die (sicherlich nicht
oft vorkommende) Spitestabtreibung be-
legt, dass das Leben von Menschen mit
einer Behinderung zur Disposition ge-
stellt werden kann, auch dann wenn die-
ses Leben bereits so weit entwickelt ist,
dass es lebensfihig ist. Es ist demnach
festzustellen, dass es nicht die prénatale
Diagnostik als solche ist, die als behin-
dertenfeindlich einzustufen ist, sondern
die Haltung in der Gesellschaft, die seit
Urzeiten dafiir verantwortlich ist.

Gegen diese Argumentation kénnte man
einwenden, dass durch die Existenz der
prinatalen Diagnostik in einem weit gro-
Beren AusmaBl Behinderung festgestellt
werden kann als frither. Man konnte
demnach von einem Massen-Screening
i.w.S. sprechen, dies im Gegensatz zu den
Tétungen von behinderten Sauglingen in
fritheren Zeiten, von denen anzunehmen
ist, dass sie nicht massenhaft vorgenom-
men worden sind. Dieses Argument ist
sicherlich in sich korrekt, trifft den Kern
der obigen Aussagen, dass prinatale Di-
agnostik nicht per se behindertenfeind-
lich ist, aber nicht. Dies deswegen nicht,
weil es wiederum nur ein quantitatives
Argument ist und an der qualitativen
Fragestellung, namlich welche Haltung
eine Gesellschaft beispielsweise zu Men-
schen mit Down-Syndrom einnimmt,
nichts dndert. Die Grundhaltung war so-
wohl bei den Griechen als auch bei den
Rémem sowie im Mittelalter und in der
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heutigen Zeit die gleiche, ndmlich, dass
die Geburt eines Menschen mit einer
eventuell schwereren (geistigen) Behin-
derung grundsitzlich unerwiinscht ist.
Die prinatale Diagnostik hat daran nichts
geindert, sie setzt den gesellschaftlichen
‘Wunsch nur auf einem technisch wesent-
lich hoheren Niveau effizienter um.

Man konnte auch die folgende Analo-
gie zur Untermauerung der hier vorge-
brachten These anfiigen: Man betrachte
einmal den Verkehr bzw. das Bediirfnis
nach Mobilitit. Friiher bewegten sich
die Menschen zu FuB}, dann mit Pferden,
Kutschen, Autos, mit Flugzeugen bzw.
Diisen-Jets von A nach B. Das bedeutet,
dass die Effizienz der Fortbewegungs-
moglichkeiten systematisch gesteigert
wurde und zwar um ein Vielfaches. Dies
alles sind quantitative Verinderungen in
Bezug auf die Fortbewegungsgeschwin-
digkeit. Die Haltung, wenn man so will,
sich von A nach B bewegen zu konnen,
hat dies nicht verindert, auch wenn heu-
te die Verkehrsstrome dichter geworden
sind. Bei der Frage, ob die prinatale Di-
agnostik behindertenfeindlich ist oder
nicht, geht es aber nicht um eine quantita-
tive Fragestellung, sondern um eine qua-
litative, nimlich die Haltung gegeniiber
Menschen mit (geistiger) Behinderung,
die in einer Gesellschaft vorherrscht und
da hat sich — leider — nichts geéindert.

2. Integration/Inklusion??

Betrachten wir, in der hier gebotenen
Kiirze, das Konzept der Integration. An-
merken mochte ich, dass ich die beiden
Begriffe ,Integration‘ und ,Inklusion‘ sy-
nonym verwende. Es ist mir beim besten
Willen nicht gelungen, hierbei eine klare
Trennschérfe in der Literatur festzustel-
len. So viel sei gesagt, dass Inklusion die
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vollige Authebung sowohl der Integrati-
on wie natiirlich auch der Separation be-
deuten soll. Was dies dann konkret meint
und vor allem, wie dies in der Praxis um-
gesetzt werden soll, bleibt véllig unklar.
Man konnte sagen, dass Inklusion letzt-
endlich zu einer Bagatellisierung bzw.
Trivialisierung von Behinderung fiihrt.
Sie ist dann ,einfach‘ nicht mehr da. Oder
anders herum: wir sind ja alle behindert.
Damit mochte ich es hier bewenden las-
sen, weil es zu nichts fithrt. Deswegen
soll hier weiter der Begriff der Integrati-
on favorisiert werden.

Im Folgenden soll deshalb begriindet
werden, warum durch eine unreflektierte
Integration insbesondere in den Regel-
schulbereich die Menschenwiirde beson-
ders von geistig behinderten Kindern ver-
letzt wird. Meine Haltung entspricht der-
jenigen einer advokatorischen Assistenz,
auf deren ethische Problematik hier aber
nicht niher eingegangen werden soll. Be-
trachten wir anschlieBend — exemplarisch
und zusammenfassend — einige Problem-
felder der Integration von kognitiv beein-
trachtigten Kindern und Jugendlichen in
die Regelschule.

2.1 Forderung und Therapie

Heilpiddagogische Sonderschulen gibt es
im westlichen Europa seit ca. 40 Jahren.
Diverse Kreise haben sich fiir ihre Exis-
tenz eingesetzt und es wurde das unein-
geschrinkte Recht auf Bildung fiir alle
Menschen, egal wie schwer behindert sie
sind, postuliert und auch in die Praxis
umgesetzt. Diese Schulen haben heute
eine gewisse Qualitit und sind u.a. dafiir
verantwortlich, dass erwachsene Men-
schen mit einer geistigen Behinderung
den Status und den Level haben, den sie
erreicht haben. Dies hat mit Foérderung
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und Therapie i.w.S. zu tun. Mit nichts an-
derem. Wenn nun ein geistig behindertes
Kind in den Regelbereich integriert wird,
so erhilt es nicht mehr die fiir es spezi-
fisch ausgerichtete Forderdiagnostik bzw.
die fiir es konzipierte Erziehungstherapie
auf heil- und sonderpiddagogischer Basis.
Physiotherapie, Ergotherapie, Logopidie
(inkl. Ess- und Schlucktherapie), Psycho-
motorik, Rhythmik usw. miissen zusitz-
lich, i.d.R. auBerschulisch, organisiert
werden, wihrend diese Angebote hiufig
in den Alltag einer Heilpidagogischen
Schule integriert (!) sind. Es soll deshalb
die These gewagt werden, dass ein nach
Jetzigen Bedingungen integriertes geistig
behindertes Kind nicht mehr die glei-
chen Kompetenzen erwirbt und deshalb
in einer Beschiftigung (oder waren die-
se Menschen evtl. nie integriert, weil zu
schwer behindert?) oder Werkstitte nicht
mehr die gleiche Leistung zu erbringen
imstande ist. Ist das egal? Wird evtl. bei
geistig behinderten Menschen darauf we-
niger Wert gelegt? Die Wiirde wird da-
durch verletzt, indem nicht mehr eine op-
timale Férderung im Vordergrund steht,
sondern die Hauptsache die ist, dass das
Kind integriert wird.*

2.2 Entwicklungspsychologie
nach Jean Piaget

Betrachten wir das Geschehen aug psy-
chologischer Sicht etwas genauer bzw.
richten wir den Fokus auf die einze]-
nen Lektionen. Hier wissen wir gemig
J. PIAGET, dass beim Lernen jeweils As-
similations- und Akkomodationsprozes-
se ablaufen miissen, damit eine immer
wiederkehrende Aquilibration stattfinden
kann. Dabei darf der Spannungsbogen
zu einem neuen, zu erlernenden Gegen-
stand nicht zu groB sein, weil dann die-
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ser Prozess nicht stattfinden kann. Man
ist {iberfordert. Der Lernende kann das
zu Erlernende nicht an bisher erworbene
Schemata ,andocken‘. Ist der Spannungs-
bogen hingegen zu klein, erlebt man das
zu Lernende als langweilig. ,,Haben wir
schon gehabt“, meinen dann die Schiiler.
These ist nun die, dass ein geistig behin-
dertes Kind sich in einer permanenten
Uberforderungssituation befindet, wenn
alle anderen Kinder nicht geistig behin-
dert sind. Das hier Ausgefiihrte bezieht
sich aber nicht nur auf Lerngegenstinde,
sondern allgemein auch auf alle sozialen
Interaktionen. Auch die laufen fir ejn
geistig behindertes Kind viel zu schnell
ab. Warum wohl wird in einer Heilpéda-
gogischen Sonderschule der Lerngegen-
stand sequenziert, reduziert und in einem
viel langsameren Tempo angeboten. Dies
muss doch wohl seine Griinde haben.
Spielen die plotzlich keine Rolle mehr?
Hauptsache das geistig behinderte Kind
ist integriert. Die Wiirde des geistig be-
hinderten Kindes wird verletzt, weil es
permanent einer Uberforderungssituation
ausgesetzt wird.

2.3 Exotenstatus

Giangige Praxis ist, dass ein geistig behin-
dertes Kind allein in einer groBen Gruppe
von nicht geistig behinderten Kindern in-
tegriert wird. D.h., es erhilt einen Exo-
tenstatus. Das betreffende Kind hat kein
Visavis. Dementsprechend — und dies ist
ein iibliches (normales) Phdnomen — wird
ihm begegnet. Es hat einen AuBenseiter-
status und die Umwelt geht in ganz be-
stimmter Art und Weise mit ihm um. Man
Kkénnte also sagen, dass es sich gar nicht
um eine Integration aus der Sicht des
behinderten Kindes handelt, denn alle
anderen sind ja nicht geistig behindert.
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Deshalb stellt sich im Grunde aus der
Sicht des behinderten Kindes die Sache
auf den Kopf: Das Kind wird vereinzelt,
man entzieht es seiner Bezugsgruppe und
stellt es auf sich allein. Dass die Umwelt
bzw. die anderen Kinder ,,nett* mit ihm
umgehen, mag zwar in Ordnung sein.
Aber man reduziert im Grunde fiir das
geistig behinderte Kind die Normalitit
und handelt dem in der Heil- und Sonder-
pédagogik so hoch gepriesenen Norma-
lisierungsprinzip zuwider. Hauptsache,
dass es integriert ist. Bezeichnend war
fiir mich einmal die Aussage des Vaters
eines geistig behinderten Midchens, das
integriert war, dass er es zunehmend als
schwierig empfunden hitte, seine Toch-
ter mit Down-Syndrom erziehen zu kén-
nen, weil sie in einem permanenten Aus-
nahmezustand gelebt hatte. Man verletzt
die Wiirde des geistig behinderten Kin-
des, indem man es vereinzelt und einem
Exotenstatus preisgibt.

2.4 Abbruch

Wie bereits erwihnt, handelt es sich bei
der Aufgabe der Integration jeweils um
einen Abbruch. Dass alle geistig behin-
derten Kinder — frither oder spiter — doch
den Weg in eine Heilpidagogische Son-
derschule bzw. Geschiitzte Werkstitte
finden (miissen), ist eine Tatsache, die
nicht wegdiskutiert werden kann. Der
Einwand, dass es doch ,,schén* sei, wenn
diese Kinder wenigstens eine Zeitlang in-
tegriert gewesen wiren, ist zynisch und
lésst die Frage nach der Wiirde geistig
behinderter Kinder erst recht als relevant
erscheinen. Deshalb ist auch mit Fug und
Recht zu fragen, welche Qualitit denn ein
Projekt hat, in dem quasi 100% der Fille
nicht zu einem Erfolg kommen. Ein Ab-
bruch, egal wann er passiert, kann nie als
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Erfolg gewertet werden. Wenn bei einem
Projekt 50% gliicken wiirden und 50%
nicht, wiirde ich mir schon die Frage
nach der inhaltlichen Giite des Projektes
zu stellen wagen. Liegt der Prozentsatz
aber nahezu bei 100%, erscheint diese
Frage geradezu iiberfliissig. Wichtig ist
aber in diesem Zusammenhang vielmehr,
dass dieser Abbruch von den geistig be-
hinderten Schiilern und auch ihren Eltern
immer als ein Abstieg empfunden wird.
Es ist nicht einfach eine Umplatzierung,
wie z.B. bei einem Wohnortwechsel. Ist
das betreffende Kind schon etwas ilter,
empfindet es den Eintritt in eine Heil-
padagogische Schule als schmerzhaft.
Warum nimmt man das so ohne weiteres
in Kauf? Ist nicht Schmerzverhiitung ein
hohes Gebot in unserer Gesellschaft? Da
es sich ja i.d.R. um die kognitiv stirksten
Schiiler dieser Bezugsgruppe handelt, ist
ihnen die Umplatzierung und der damit
verbundene Prestigeverlust sehr wohl
bewusst. Man verletzt die Wiirde des
geistig behinderten Kindes, weil man es
wohlwissentlich einem Schmerz in Form
von Prestigeverlust aussetzt.

2.5 Separation durch Integration

Unter 2.4 habe ich angesprochen, dass es
sich bei der Integration von geistig behin-
derten Kindern i.d. R. immer um die leis-
tungsstéirksten geistig behinderten Schii-
ler handelt. Schwer- und mehrfachbehin-
derte Kinder in Rollstithlen, mit Sonden,
Orthesen, elektronischen Sprachausga-
begeriten usw. werden in die Diskussion,
ob sie integriert werden sollen oder nicht,
gar nicht einbezogen. Das heiBt, diese
Form der Integration bedeutet eben nicht,
wie das zum Teil auch auf die ,Integra-
tionsfahnen* geschrieben wurde, eine
Schule fiir alle, sondern nur fiir diejeni-

Diskussionsforum

gen, die durch das Nadel6hr der Integra-
tion schliipfen kénnen. Diese Form der
Integration erhéht somit den Faktor der
Separation, weil (vermeintlich) schwerer
behinderte Kinder nicht integriert wer-
den. Das alte Wort der Separation, die zur
Integration fiihren soll, verliert hier vol-
lig an Bedeutung, indem die Gruppe der
geistig behinderten Kinder, die natiirlich
nicht homogen ist, in zwei Teile gespal-
ten wird. Ein Vorgang, der m.E. kaum
diskutiert wird. Man verletzt die Wiirde
des geistig behinderten Kindes, weil die
schon lédngst iiberwunden geglaubte Po-
sition der Separation insbesondere fiir
schwer- und mehrfachbehinderte Kinder
weiter zementiert wird.

2.6 Das Wecken von falschen Hoffnun-
gen bei den Eltern

Hierbei ergibt sich die Frage, welche
Motive die Eltern bei der Integration
ihrer geistig behinderten Kinder leiten.
Dies ist fiir mich eine heikle Frage, weil
ich hier die Rolle einer advokatorischen
Assistenz nicht mehr einnehmen kann
und selber nicht Vater eines geistig be-
hinderten Kindes bin. Deshalb will ich
mich auf die Frage beschrinken, ob man
die Eltern, was eigentlich ein Gebot der
Ehrlichkeit wire, bereits bei Beginn einer
Integration darauf hinweist, dass es sich
nur um eine passagere Integration han-
deln kann, weil ein Abbruch ja vorpro-
grammiert ist. Moglich, dass die Eltern
mit der Integration die Hoffnung verbin-
den, dass ihr Kind weniger behindert ist
bzw. dass sich die Behinderung im Laufe
der Zeit als weniger gravierend heraus-
stellen konnte. Dem ist natiirlich nicht
so. Im Gegenteil, die Schere zwischen
ihren Kindern und den anderen Kindern
der Regelklasse offnet sich immer wei-
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ter. Deshalb nehmen dann die Eltern den
Entscheid, dass ihr Kind in eine Heilpd-
dagogische Sonderschule umgeteilt wer-
den soll, relativ widerspruchslos hin. Es
bleibt natiirlich die Frage, wie die Eltern
diese Schule wahrnehmen, nachdem sie
bzw. ihr Kind in der Integration geschei-
tert sind. Man konnte den Eindruck ge-
winnen, dass insbesondere in der Fach-
diskussion die Meinung vorherrscht, dass
eine solche Umplatzierung eines geistig
behinderten Kindes als nicht so tragisch
empfunden wird. Aus Erfahrung kann ich
aber sagen, dass dem tiberhaupt nicht so
ist, sondern dass die Eltern dies eindeutig
als einen Abstieg empfinden. Der mora-
lische Wert bei dieser These lautet, dass
man mit der Integration bzw. Auflosung
derselben wesentlich sorgfiltiger umge-
hen sollte, als dies bisher der Fall ist, um
die Gefiihle der davon Betroffenen nicht
zu verletzen.

2.7 Instrumentalisierung

Bei dieser These geht es darum, dass oft
behauptet wird, die Integration von geis-
tig behinderten Kindern habe ihren Wert
(u.a.) darin, dass nicht behinderte Kin-
der in Kontakt mit behinderten Kindern
kommen. Diese Ansicht halte ich fiir in
hoéchstem MaBe bedenklich, weil sie die
geistig behinderten Kinder instrumen-
talisiert. Das bedeutet im Klartext, dass
Letztere als Mittel und nicht als Zweck
ihrer selbst betrachtet werden. Den glei-
chen Effekt kénnte man auch mit einem
Film erreichen. Kinder mit einer geis-
tigen Behinderung sind nicht dazu da,
dass andere Kinder diese Kinder ken-
nenlernen, sondern weil sie da sind. Ob
sie in einer Institution, die auch heute
noch in der Hauptsache auf der Basis
von Abstraktion und Intellektualitét lebt
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— das sind die Kerngeschifte von Schule
iiberhaupt — , am richtigen Ort sind, ist zu
bezweifeln. Man verletzt die Wiirde des
geistig behinderten Kindes, wenn man es
instrumentalisiert.’

2.8 Fehlplatiiert in der modernen Bil-
dungslandschaft

Ein letzter Punkt soll hier noch Erwi#h-
nung finden. Die Integration von geistig
behinderten Kindem in die Regelschule
stellt ein Konzept dar, dass diametral in
der heutigen Bildungslandschaft steht.
Diese hat sich namlich in der Nach-
kriegszeit dergestalt entwickelt, dass
man von einer immer stirkeren Differen-
zierung ausgegangen ist. Als Beispiel sei
hier genannt, dass es frither keine Fach-
hochschulen gab. Sie wurden implemen-
tiert, um Menschen, die sich nicht auf
ein rein theoretisches Wissen einlassen,
aber auch nicht auf einer rein praktischen
Ebene arbeiten wollten, Gelegenheit
zu geben, eine praxisorientierte Hoch-
schulbildung zu vermitteln. Auch die
Volksschule als solche hat sich im Laufe
der Zeit differenziert. Gab es frither die
Volksschule und das Gymnasium, wur-
den Realschulen und Sekundarschulen
eingerichtet, ebenso Schulen fiir Lernbe-
hinderte (Kleinklassen in der Schweiz)
bzw. Heilpidagogische Sonderschulen
usw. Warum? Weil man davon ausging,
dass unterschiedliche Menschen unter-
schiedliche Bildungsbediirfnisse haben.
Wieso man nun intellektuell schwache
Menschen in Institutionen einweist, in
denen sie nachweislich weniger gut ge-
fordert werden konnen (intellektuell wie
sozial!), muss andere Griinde haben, als
bildungstheoretische. Seit einigen Jahren
gibt es auch spezielle Klassen fiir hoch-
begabte Schiiler. Niemand kime auf die
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Idee, dass in diese a) auch geistig behin-
derte Schiiler integriert werden sollen.
Warum eigentlich nicht, kénnte man fra-
gen. Ebenso erscheint b) die Integration
(wirklich) hochbegabter Schiiler in die
Regelschule eine nachgerade unsinnige
Forderung zu sein. Auch hier wire wie-
der zu fragen, warum eigentlich? Es ist
klar, weil sie ansonsten nicht spezifisch
gefordert werden konnten.

3. Der Zusammenhang von
PD und Integration

AbschlieBend soll noch ein Gedanke im
Zusammenhang mit der préinatalen Dia-
gnostik und der heute vor allem von den
Erziehungs- und Bildungsdirektionen
stark propagierten Integration, insbeson-
dere auch von Kindern mit geistiger Be-
hinderung, in die Regelschule geduBert
werden. Wir wagen uns da in Bereiche
des kollektiven Unbewussten. Es ist zu
fragen, ob diese Integrationsbewegung,
die in der Praxis so, wie sie propagiert
wird, kaum umzusetzen sein wird, nicht
ein Gegenreflex auf die Praxis der pri-
natalen Diagnostik ist? Die Integration
behinderter Schiiler, die in der Praxis
sowohl auf Seiten der Regelschule wie
der Heilpidagogik kaum auf Gegenliebe
stoBt, weil sie insbesondere aus metho-
discher Sicht kaum zu leisten ist, kénnte
demnach, wenn man sie in einen gesamt-
gesellschaftlichen Rahmen stellt, auch
dazu dienen, das kollektive Unbehagen,
das durch die prinatale Diagnostik her-
vorgerufen wird, zu kompensieren. Es
scheint fast so, dass die zum Teil doch
verkrampft daherkommenden Aufforde-
rungen zur Integration — Hauptsache das
behinderte Kind ist ,dabei‘, seine spezi-
fische Forderung spielt plétzlich keine
Rolle mehr — die Verhinderung behin-
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derten Lebens ausgleichen soll. Natiir-
lich stellt dies ein sinnloses Unterfangen
dar. Sinnlos ist es auf beiden Seiten: In-
tegration verhindert weder die prénatale
Diagnostik noch iindert sie etwas an der
Grundhaltung der Gesellschaft gegen-
tiber behindertem Leben. Man kénnte
hochstens eines annehmen und dies kann
durchaus als Trost verstanden werden:
Man will zwar die Behinderung nicht,
akzeptiert aber den Menschen mit Behin-
derung. Das Problem besteht nur darin,
dass das eine ohne das andere nicht zu
haben ist und deshalb wird auch die In-
tegration von behinderten Kindern in die
Regelschule nach einiger Zeit, wenn die
methodischen Mingel noch sichtbarer
und die Uberforderungen der Lehrperso-
nen noch offensichtlicher geworden sind,
wieder verschwinden. Die Gesellschaft
wird sich dann vermutlich eine andere
Kompensationsméglichkeit zur prinata-
len Diagnostik suchen.

Es wire m.E. wirklich an der Zeit, sich
verstirkt Gedanken dariiber zu machen,
was sich hier eigentlich abspielt und ob
es Sinn macht, in der jetzigen Form so
weiter zu verfahren wie bisher. Interes-
sant ist hierbei, dass sich beziiglich der
Integration von geistig behinderten Kin-
dern so eine Art Tabu aufgebaut hat, das
man sich nicht zu verletzen getraut. D.h.,
sehr viele SchulleiterInnen, mit denen ich
iiber dieses Thema gesprochen habe, sind
der Meinung, dass die Integration von
geistig behinderten Kindern kritisch hin-
terfragt werden muss, getrauen sich aber
nicht, dies zu tun, weil sie damit gegen
die Meinung des Mainstream verstofien
wiirden. Man gilt, wenn man sich kritisch
zur Integrationsbewegung #uBert, als
behindertenfeindlich bzw. als ein ,Cha-
rakterschwein‘. Dieses Tabu, dass man
an der in hohem MaBe problematischen
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Integrationsidee nicht riitteln darf, muss
enttabuisiert werden. Das Sich-Wohl-
fiihlen, wenn man sagt, die Regelschule
ist fiir alle da, ist zum einen heuchlerisch
und entspricht zum anderen nicht den
Tatsachen. Nicht jedes Kind geht in ein
Gymnasium, nicht jedermann besucht
eine Universitit. Das scheint klar zu
sein. Dennoch ist man in der Rolle als
Gutmensch dabei, behinderte Kinder in
die Regelschule zu verpflichten, obwohl
sie dort nachweislich weniger gut gefor-
dert werden (konnen) als in den fiir sie
geschaffenen und spezialisierten Insti-
tutionen. Dies muss Griinde haben. Aus
meiner Sicht ist es die PD, die dafiir ver-
antwortlich ist und iiber deren Wert oder
Unwert ich mich hier nicht auslassen
mochte, die aber dermaflen stark in der
Gesellschaft verankert ist, dass auf der
anderen Seite eben auch nur mit massi-
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ven Mitteln der misslungenen Integration
in sinnloser Art und Weise entgegenge-
wirkt werden kann.

! BonrraNncHi, Riccarpo: Ethische Handlungsfel-
der der Heilpddagogik. Bern: Lang, 2011.

2 Becker, Uwe: Die Inklusionsliige. Behinderung
im flexiblen Kapitalismus. Bielefeld: transcript,
22016.

3 FeLren, MiclaiL: Die Inklusionsfalle. Wie eine
gut gemeinte Idee unser Bildungssystem ruiniert.
Giltersloh: Giitersloher Verlagshaus, 2017.

+ Vgl. auch Anrsick, Bernn: Inklusion. Eine Kri-
tik. Stuttgart: Kohlhammer, 2014.

5 Vgl. auch Giesecke, HErRMANN: Warum ich gegen
inklusive Schulen bin. Die zerstdrerische Naivitit
ideologisch motivierter Bildungsreformen. Kindle-
Edition 2016.
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BUCHER UND SCHRIFTEN

ZaBoROWsKI, HoLGER: Menschlich sein.
Philosophische Essays. Freiburg/Miin-
chen: Alber, 2016, 159 S., ISBN 978-3-495-
48815-7, Geb., EUR 22.00 [D], 23.00 [A]

Dr. Holger Zaborowski, Prof. fiir Geschich-
te der Philosophie und philosophische Ethik
an der Philosophisch-Theologischen Hoch-
schule Vallendar, fasst hier Texte zusam-
men, die in den letzten drei Jahren in ver-
schiedenen Medien veréffentlicht wurden
und sich mit dem Thema ,Menschlich sein*
befassen.

Zum ,Menschlich sein* braucht es dem
Autor zufolge Mut, den gegebenen Heraus-
forderungen mit Freude, SpaB und Zustim-
mung zur Wirklichkeit zu begegnen. Diese
Begegnung zeigt bereits im Aufeinander-
treffen von Mensch und Tier ein Spektrum
vom Veganer iber den Vegetarier bis hin
zum Fleischkonsumenten, was auch damit
begriindet ist, dass der Mensch nie wissen
kann, was es bedeutet, ein Tier zu sein.
Fiir den Menschen selbst bilden jedenfalls
Sterben und Tod eine besondere Herausfor-
derung flir die Verantwortung den Anderen
gegeniiber, wenngleich alles dagegen zu
sprechen scheint, sterben lernen zu konnen.
Zu diesen personlichen Fragen gesellen sich
gesellschaftliche Fragen wie jene der Identi-
tit Europas, die gezeichnet ist durch die Be-
tonung von Wiirde, Freiheit und Verantwor-
tung des Menschen sowie seiner Verpflich-
tung zur Gerechtigkeit. Damit verbunden ist
auch Europas Verantwortung fiir die Vertrie-
benen, die in die genannten europdischen
Werte ihre Hoffnung setzen. Solche Wer-
te wie Wahrheit, Freiheit und die Idee des
Menschen sind aber stets auch eine Heraus-
forderung, was sich vor allem im Universj-
titsbereich niederschlégt, der fur Fortschritt
und Ordnung steht. Hier zeigen sich dort
Probleme, wo die individuelle Freiheit von
der alles verbindenden Ordnung aussteigt.

Ein solcher Ausstieg kann sich aber auch
ganz auf die individuelle Vorstellungwelt
von der Loslésung vom Gottesbezug im
wneuen Atheismus* beziehen, wofiir nach
wie vor Friedrich Nietzsche Pate steht.
Dieser hier kurz skizzierte Themenbereich
wird vom Autor in einer allgemein ver-
stindlichen Sprache mit Sachkenntnis und
positiver Argumentation behandelt, womit
eine Moglichkeit gelungenen Menschseins
aufgezeigt wird.

Andreas Resch, Innsbruck

STIEBER, ANSELM: Ein Netz fiir reiche Beu-
te. Die Gefahr der Digitalisierung. Kiel:
Ludwig Verlag, 2017, 62 S., IBN 978-3-
86935-313-5, Brosch., EUR 10.90

Die Erfindung der Dampfmaschine, der
Elektrizitit und des Computers gelten als
die Startpunkte der ersten drei industriel-
len Revolutionen. ,,Die Vierte industriellen
Revolution l4sst sich mit den Stichworten
kiinstliche Intelligenz, Digitalisierung,
Speicherung und Verarbeitung aller Daten,
ihre Vernetzung durch Algorithmen und das
Zusammenspiel von physischen und virtu-
ellen Systemen beschreiben® (S. 14£.). Der
Autor sieht die Folgen keinesfalls positiv:
»Mit der Digitalisierung hat die Technik die
Beherrschung der Gesellschaft endgiiltig
ibernommen. Das ist das Ende unserer kul-
turellen Entwicklung® (S.19). Wer steckt
dahinter? ,Die Produktionsanlagen wer-
den in kurzer Zeit immer gréBer, die Gii-
terproduktion steigt stetig und potenziert
damit den Einfluss und die Macht derer,
die von den technischen Erfindungen Ge-
brauch machen konnten, auch in politischer
Hinsicht: den Kapitaleignemn. Heute sind
wir ldngst Beute eines Machtkomplexes,
in dem die GroBindustrie und das Kapital
sowie Regierung und Medien in allen ent-
scheidenden Fragen — Waffenherstellung
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und Krieg leider nicht ausgenommen — eine
Gemeinschaft der Inhumanitit eingegan-
gen sind“ (8.19).

Was geschieht mit uns? ,Die Biirger wer-
den in wohldosierten Raten digitaler
Machterweiterung ihres gesunden Men-
schenverstandes beraubt und entmiindigt.
Sie werden zur Beute im digitalen Netz*
(S. 57). Was kann uns in dieser Situation
noch helfen? ,,Wir brauchen eine Evolution
des politischen Bewusstseins, d.h. die Wie-
derbelebung und Fortfithrung des Projektes
Aufklirung® (S.60). In welcher Richtung
sollen wir uns entwickeln? ,,Gr6Benwahn,
der Kult des GroBen, Gigantomanie, wie
wir sie in der globalisierten Wirtschaft fin-
den, sind Bezeichnungen fiir Krankheits-
symptome. Mit natiirlichem Wachstum
und gesunden Relationen haben solche
Phinomene nichts zu tun. Zum Vergleich:
In gesundem Gewebe finden wir kein Zell-
wachstum, das wire Krebs, sondern Zell-
teilung“ (S.45).

Das kleine Buch liest sich wie die Ver-
schriftlichung einer Rede vor einem Club
von Gleichgesinnten, die nicht erst noch
iiberzeugt, sondern nur in ihrer Uberzeu-
gung bestirkt werden wollen. Wer aber
nicht schon vorher zustimmt, wird iber
Widerspriichlichkeiten stolpern, nach ge-
nauerer Argumentation verlangen und nach
iiberzeugenderen Konzepten fiir Alternati-
ven fragen. Jiirgen Maap, Linz-Auhof

ALTENBERG, BRIGITTE u.a.: Altern: biologi-
sche, psychologische und ethische Aspek-
te. Freiburg/Miinchen: Alber, 2017 (Ethik
in den Biowissenschaften — Sachstandsbe-
richte der DRZE; 16), 164 S., ISBN 978-3-
495-48706-8 Brosch., EUR 16.00

Der hier anzuzeigende Band steht in der
Reihe der vom Deutschen Referenzzentrum
fiir Ethik in den Biowissenschaften heraus-
gegebenen Sachstandsberichte, deren Ziel
es ist, Bestandsaufnahmen zu aktuellen
Themen der Bioethik vorzulegen und so
normative Grundlagen zu einer qualifizier-
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ten Meinungsbildung bereitzustellen. Beim
vorliegenden Band geht es um das Thema
Alter(n) als interdisziplinires Forschungs-
feld, das unter biologischer, psychologi-
scher und philosophisch-ethischer Perspek-
tive dargestellt wird.

Im ersten Teil iiber ,biologische Aspekte
des Alterns* (S. 11-58) geben Brigitte Al-
tenberg und Karl Otto Greulich Einblick in
das Forschungsgebiet der molekularen und
zelluldren Altersforschung. Berichtet wird
iiber den Stand biogerontologischer For-
schung, der es zum Beispiel gelungen ist,
an Modellorganismen wie dem Rundwurm
Caenorhabditis elegans, Miusen oder Rat-
ten die Lebenszeit etwa durch Kalorienres-
triktion betrichtlich zu erweitern. Die Be-
deutung von DNA-Schidigungen und -Re-
paraturmechanismen als Einflussfaktoren
auf die Lebenslinge wird erklirt und die
molekularbiologische Suche nach Alters-
oder Langlebigkeitsgenen beschrieben. Un-
ter dem Stichwort ,Biomedizinisches Anti-
Aging' diskutieren Altenberg und Greulich
die Frage, ob so etwas wie irdisches ewiges
Leben, so es sich denn wissenschaftlich re-
alisieren liefle, liberhaupt wiinschbar wére.
Sie kommen zum Schluss: eher nicht. Un-
ter evolutiven Aspekten des Alterns sind sie
vielmehr {iberzeugt: ,,Wiirde es dem Men-
schen gelingen, seinen Alterungsprozess
vollstindig zu stoppen, wire eine Evolution
der eigenen Spezies nicht mehr moglich. Es
wiire daher eher giinstig, wenn diesbeziigli-
che Bemithungen ... nicht allzu erfolgreich
sind... (Denn) ohne Altern und Tod gibt es
keine Evolution.* (S.12f) Nach Ansicht
der beiden Autoren liegt das Ziel moleku-
larer und zelluldrer Altersforschung darin,
Einsichten zu gewinnen, die Interventionen
zur Verbesserung der Lebensqualitit von
Menschen im Rahmen ihrer maximalen Le-
bensspanne von etwa 120 Jahren gestatten.
Im zweiten Teil tber ,,psychologische As-
pekte des Alterns* (S. 59-105) beschreiben
die drei Heidelberger Psychologen Valerie
Elsdsser, Martina Gabrian und Hans-Wer-
ner Wahl das Forschungsgebiet der Psycho-
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gerontologie, das auf alternsbezogene Ver-
dnderungen und Stabilititen im Blick auf
das Verhalten, auf Leistungen bzw. Kom-
petenzen sowie auf das Erleben im hoheren
Alter fokussiert. Altern wird als lebenslan-
ger Entwicklungsprozess verstanden, der
nicht nur Defizite, sondern ebenso Wachs-
tumsmaoglichkeiten beinhaltet. Dieser Pro-
zess verlduft multidimensional und multi-
direktional und ist durch ein betrichtliches
MaB an Plastizitdt bestimmt. Das Autoren-
team zeigt auf, wie psychologische Alterns-
forschung von einer Lebenslaufperspektive
ausgeht, derzufolge Entwicklungen im Al-
ter an frithere Entwicklungen anschlieBen
(Lebensphasenkontextualitit). Jede Le-
bensphase ist gleichwertig und beinhaltet
ein Zugleich von Gewinnen/Ressourcen
und Verlusten/Defiziten, wenngleich sich
im hohen Alter die Gewinn-Verlust-Bilanz
zugunsten von Verlusten verschiebt. Ne-
ben Theorie-Ansétzen zur Interpretation
der Dynamik des hoheren Alters, wie etwa
dem Transzendenz-Konzept von E.H.
Erikson et al. (wobei eigenartig ist, dass
gar nicht auf L. Tornstams mafgebliches
Konzept der Gerotranszendenz verwiesen
wird!) oder der Theorie sozio-emotionaler
Selektivitdt von L.L. Carstensen, werden
verschiedene Forschungsfelder dargestellt:
etwa die Unterscheidung zwischen der
Mechanik der Kognition und fluider In-
telligenz einerseits und der Pragmatik der
Kognition und kristalliner Intelligenz ande-
rerseits, wobei aufgezeigt wird, dass Letz-
tere im Alter lange stabil bleibt. Am sog.
Wohlbefindensparadox im Alter wird ver-
deutlicht, dass dltere Menschen besse':r als
jtingere in der Lage sind, ihre Emotionen
zu regulieren. Mit dem SOK-Priqznp (Se-
lektion, Optimierung, Kompensation) von
Paul und Margret Baltes sowie den Kon-
zeptionen von Assimilation (primére duBe-
re Kontrolle) und Akkomodation (sekun-
ddre innere Kontrolle) werden Strategien
der Bewiltigung von Schwierigkeiten und
Herausforderungen des Alters dargestellt.
Schliellich wird auf die Bedeutung sozia-
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ler Beziehungen im Alter hingewiesen (so-
cial flourishing). Als Ziel psychologischer
Alternsforschung sehen die Autoren das
Bereitstellen von Erkenntnissen, die dazu
beitragen kénnen, dass das Potenzial &lte-
rer Menschen méglichst voll zur Entfaltung
kommt. Dabei geben sie zu bedenken, dass
es ,,wahrscheinlich kiinftig zu den psychi-
schen Herausforderungen des immer lén-
ger werdenden Lebens gehéren wird, den
Ubergang von einem ,aktiven‘ und relativ
gesunden dritten Alter in ein verletzliches
viertes Alter zu bewerkstelligen.*

Im dritten Teil wendet sich der Philosoph
Sebastian Knell ,,philosophischen und ethi-
schen Aspekten des Alterns* zu (106—162).
Er geht davon aus, dass es in der Philoso-
phie seit der Antike ganz unterschiedliche
Bewertungen des Alters gibt: Altersklage
ebenso wie Alterslob. Argumente fiir die
eine wie die andere Sicht werden vorge-
fuhrt aus dem Blickwinkel der Bedeutung
des Alters fiir das Individuum einerseits und
die Gesellschaft andererseits. Dabei wird
zwischen vier Modi des Alterns unterschie-
den: dem chronologischen, dem biologi-
schen, dem existenziellen und dem psycho-
logischen Altern (was fehlt, ist der Modus
sozialen Alterns!). In lingeren Ausfiihrun-
gen wendet sich der Verfasser sodann drej
spezifischen, ethisch relevanten Diskursen
zu: einmal dem Thema des Ageismus, also
der abwertenden Haltung und Diskrimi-
nierung gegeniiber dlteren Menschen, was
insbesondere an der Frage der Legitimitit
der Rationierung medizinischer Leistungen
aus Altersgriinden diskutiert wird; sodann
der Frage, ob Altemn etwas Normales, zum
Menschsein Gehorendes ist oder als Krank-
heit verstanden werden solite; schlieBlich
geht es um das sog. Anti-Aging, also bio-
technische Projekte zur Verlangsamung des
Alterns und zur Lebensverlangerung, deren
Bewertung kontrovers ist.

Der vorliegende Band gibt interessante Ein-
blicke in den Stand heutiger Alter(n)sfor-
schung, wobei vor allem der Beitrag aus
psychologischer Sicht allgemeine Grund-
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lagen heutiger Gerontologie verstdndlich
darzulegen vermag. Warum der Fécher der
diszipliniren Zugénge zur Altersthematik
in diesem Band, der als umfassender Sach-
standsbericht daherkommt, nur gerade auf
die Biologie, die Psychologie und die phi-
losophische Ethik hin gedffnet wurde, ist
nicht ganz nachvollziehbar. Eine Auswei-
tung zumindest auf soziologische Aspek-
te des Alterns (Sozialgerontologie) wire
wiinschenswert gewesen; und ein Einbezug
weiterer Disziplinen wie etwa der Reli-
gions- oder der Kulturgerontologie hitte
diesen Uberblick iiber den Forschungsbe-
reich Alter(n)swissenschaften sicher noch
zusitzlich bereichern kénnen.

Heinz Riiegger, Zollikerberg/CH

Giese, BERND u.a.: Lebendige Konstruk-
tionen — Technisierung des Lebendigen.
Potenziale, Grenzen und Entwicklungs-
pfade der Synthetischen Biologie. Baden-
Baden: Nomos, 2015 (edition sigma), 248
S., ISBN 978-3-8487-2516-8, Brosch.,
EUR 24.90

Vorliegendes Buch fasst Ergebnisse einer
Innovations- und Technikanalyse zusam-
men, in deren Rahmen das Fachgebiet fiir
Technikgestaltung und Technologieent-
wicklung im Fachbereich Produktionstech-
nik der Universitit Bremen eine umfassen-
de Untersuchung der Synthetischen Biolo-
gie durchfiihrte — es handelt sich dabei um
ein Drittmittelprojekt des Bundesministe-
riums fiir Bildung und Forschung. Ebenso
hat das Biiro fiir Technikfolgenabschiitzung
beim Deutschen Bundestag (TAB) mitge-
wirkt. Entsprechend hoch ist die Erwar-
tungshaltung an einen solchen Band.

Um es vorweg zu sagen: die Erwartung
wird nicht enttduscht. Dem Leser begeg-
net eine differenzierte Darstellung der
Synthetischen Biologie: nach einer un-
bedingt zu lesenden Einleitung werden
im Anschluss an das Kapitel ,,Vorsorge-
orientierung” (15-20) sog. »Paradigmen
und Visionen* (21-40) der Synthetischen
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Biologie erortert. An ihnen richten sich die
~Funktionalititen und Methoden“ (41-64)
aus, um daraus ,,Anwendungen und Chan-
cen” (65—144) abzuleiten. Erst nach de-
ren Vorliegen konnen ,Risikopotentiale
(145-182) abgeschitzt werden, um eine
Lésung in Form von ,,Gefihrdungs- und
expositionsarme[n] Entwicklungspfade[n]“
(183-196) anzubieten. Eine gelungene
~Zusammenfassung® (197-204) sowie
~Perspektiven und Optionen” (205-210)
runden das Buch ab, dem sich ein Litera-
tur-, Abbildungs- und Schlagwortverzeich-
nis anschliefien.

Das Hauptproblem der Synthetischen Bio-
logie wird in ,,Paradigmen und Visionen*
sowie in der ,,Zusammenfassung“ erortert.
Es liegt darin, einerseits Prinzipien der (de-
terministisch operierenden) Ingenieurswis-
senschaft, andererseits Prinzipien der (nicht
deterministischen) Selbstorganisation an-
wenden zu wollen. Ingenieurswissenschaf-
ten setzen eine orthogonale ,top down*
Kontrolle und maximale Determination ei-
nes (linearen) Systems voraus. Selbstorga-
nisation hingegen wird umso ausgeprégter,
je komplexer das System ist: so kommt es
zu einer Steigerung der Komplexitit und
Selbstorganisation beginnend mit der Ebe-
ne der Molekiile bis hinauf zur Ebene der
Zelle. Daher ist es vielleicht noch moglich,
die Nichtlinearitit einfacher Systeme zu
kontrollieren, jedoch wird es nicht mehr
moglich sein, komplexere Systeme mit
uniibersehbaren und nicht determinierten
Wechselwirkungen und Netzwerken ortho-
gonal zu determinieren oder zu program-
mieren. Instabilitdten — iibrigens als Folge
nichtlinearer Wechselwirkungen — scheinen
ebenso wie das sog. Rauschen, das als Aus-
druck des Vorliegens von noch nicht ent-
schiedenen Méglichkeiten gewertet werden
kann, aus denen eine Option autark selek-
tiert wird, aus lebendigen Systemen nicht
einfach ignoriert werden konnen.

Daraus ergeben sich zwei grundsitzlich
verschiedene Methoden der Synthetischen
Biologie: entweder schaltet der Bio-In-
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genieur sukzessiv alle Quellen des Rau-
schens und der Instabilitit aus, doch dann
wird das lebendige System ausgerechnet
des Lebensprinzips beraubt; oder er ver-
sucht einen »bottom-up“-Ansatz und ldsst
kontrolliert Strukturen emergieren, die das
Produkt der artifiziell induzierten Selbst-
organisation sind. Im letzteren Fall wird
durch , tinkering*, d.h. durch Versuch und
Irrtum, das erhebliche MaB an Nichtwissen
dariiber, wie Emergenz und Selbstorgani-
sation iiberhaupt funktionieren, in Kauf
genommen: dhnlich wie bei einer ,Black
Box“ kommt es dann nur noch auf den zum
Input passenden Output an. Dass der Out-
put dabei nicht 100%ig reproduzierbar ist,
liegt im nicht deterministischen Grundzug
der Selbstorganisation.

Was das Buch an dieser Stelle erwihnen
konnte: es gibt sehr wohl Versuche, den
unterliegenden Prozess der Selbstorgani-
sation komplexer Systeme zu verstehen.
Man denke etwa an die sog. Quantenbio-
logie, bei der eine auf Quantenebene ver-
borgene Ordnung fiir die meso- und mak-
roskopische Ordnung zustéindig sein soll.
Ein komplexes Quantensystem wire dann
so etwas wie die klassische ,,Seele als ein
sich selbst bewegendes und ordnendes (In-
formations-)Prinzip.

Dann ist es auch nur allzu verstindlich,
wenn in der Synthetischen Biologie aus-
nahmslos ein sog. ,,Chassis®, also eine be-
reits vorliegende intakte DNS-Sequenz als
Minimal-Genom gebraucht wird, um auf
dieser bereits lebenden Basis aufbauen zu
kénnen. Ebenso selbst erklidrend ist es dann,
dass es bis dato nicht einmal annihernd ge-
lungen ist, einen primordialen Replikator —
etwa ein Ribozym —, geschweige denn eine
Protozelle kiinstlich herzustellen, sch]ic!n
und ergreifend deswegen, weil ohne ein
steuerndes Quantensystem bei bioche-
mischen Transformationsprozessen (von
denen sind geschitzt >260 allein fiir eine
primitive sich selbst replizierende Struktur
vonndten) nichts als ,,organische Schmie-
re* in einer sog. ausfillenden, prizipitati-
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ven Reaktion resultiert. Ohne ein henadisch
ordnendes Prinzip kann Synthetische Bio-
logie i.S. der kiinstlichen Erschaffung von
Leben nun einmal nicht gelingen.

Wie dem auch sei: es stellt sich die Frage
nach der Technikfolgenabschétzung. Wiire
der orthogonale, von oben nach unten de-
terminierende ingenieurswissenschaftliche
Ansatz wirklich durchfithrbar, so kénnten
konventionelle Prognosen in Anschlag ge-
bracht werden, um die Folgen einer spezi-
fischen Applikation abzuschitzen. Schlie-
lich wire das System programmiert bzw.
determiniert, so dass der Bio-Ingenieur die
Kontrolle nie aus der Hand geben wiirde.
Wenn jedoch durch Versuch und Irrtum auf
Basis vorhandener lebendiger Strukturen
neue Modi der Emergenz komplexer Ord-
nung ,,in vivo* versucht werden, so wird
diese neue Ordnung umso weniger prog-
nostizierbar, je komplexer bereits das le-
bendige System-Substrat ist. Hier hilft m.E.
auch nicht die vorgeschlagene Losung,
Wechselwirkungen mit natiirlichen Syste-
men zu minimieren. Sobald ein sich selbst
replizierendes und v.a. adaptives System
»bottom up* kilnstlich initiiert wurde, wird
das neue synthetische Leben immer wieder
einen Weg der Anpassung an einen neuen
Selektionsdruck finden, der durch Men-
schen nicht antizipierbar ist. Die Syntheti-
sche Biologie entpuppt sich umso weniger
kontrollierbar, je komplexer die Struktur
und die aus ihr resultierende Dynamik sind.
Zusammenfassend sei das Buch jedem,
der einen profunden Overview iiber tech-
nologische Applikationen ,,in Genese* der
Synthetischen Biologie sucht, empfohlen.
Der Ethiker hingegen wird nicht viel Inputs
mitnehmen, da der Stand der Forschung
und Technik noch in den Kinderschuhen
steckt und wohl solange stecken wird, bis
nicht explizit Ansétze der Quantenbiologie
integriert werden. Dann wiren in der Tat
Applikationen mdglich, wie etwa die Stey-
erung der Wechselwirkung von Molekiilen
einer Zelle durch ihr elektromagnetisches
Feld uvam. Dann wiederum wird eine
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Technikfolgenabschétzung entscheidend an
dem Verstindnis der Steuerung komplexer
Systeme ansetzen miissen.

Imre Koncsik, HS Heiligenkreuz/Wien

BeNKEL, THORSTEN (Hrsg.): Die Zukunft
des Todes. Heterotopien des Lebensen-
des. Bielefeld: transcript, 2016 (Kulturen
der Gesellschaft; 15), 367 S., ISBN 978-3-
8376-2992-7, Kart., EUR 32.99

Im Vorwort unter der Uberschrift ,,Der le-
bendige Tod“ heift es ,,Die individuelle An-
eignung des Todes wird deshalb immer stir-
ker angestrebt, weil kollektive Szenarien
ihre Verbindlichkeit verloren haben ... Tat-
sdchlich aber gibt es keinen Tod, der losge-
16st von sozialen Strukturen gedacht werden
kénnte (S.7-8). Folgerichtiz werden von
allen Autorlnnen Veréinderungen in den An-
sichten und Verhaltensweisen zu Tod und
Erinnerungskultur stets auf dem Hintergrund
der modemnen Gesellschaft analysiert. Der
Herausgeber fligt seinem Vorwort deshalb
gleich noch einen Abschnitt zu soziologisch
relevanten Aspekten des heutigen Totseins
an.

Diese einfithrenden Bemerkungen werden in
den folgenden 3 Abschnitten (mit Beitriigen
verschiedener AutorInnen aus unterschiedli-
chen Wissenschaftsgebieten) immer wieder
aufgegriffen und naher ausgefithrt. Weiter-
hin ist typisch, dass es stets um die ,,zwei
Korper des Toten geht — den virtuellen
(unsere Erinnerungen) und den toten Kor-
per. Entsprechend nimmt die Entwicklung
der Sepukralkultur einen breiten Raum ein.
Dankenswerterweise mit vielen farbigen Bil-
dern in exzellenter Qualitit — etwas, das in
unserer hiufig auf Schnelllebigkeit und Ver-
schleiB (daher Billigproduktion!) ausgeleg-
ten Gesellschaft leider selten geworden ist.
Der erste Abschnitt widmet sich ,Sterbe-
diskursen* — ausgehend von ,,iiber den Tod
spricht man nicht — hin zu Orten des Ster-
bens, die durch Palliativversorgung geprigt
sind (zu Hause, im Hospiz) und jugendlichen
Todesbildern im Netz. Dabei wird vor allem
das ,,zu Hause* als Raum des ,,riskanten gu-
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ten Sterbens” hinterfragt (S. 68ff.); gleich-
falls erdrtert werden Hospize als ,,Orte des
idealen Sterbens*. Der letzte Beitrag dieses
Abschnitts beschiftigt sich mit medialen In-
szenierungen jugendlichen Selbstdesigns im
vor- bzw. nachgestellten Tod auf der Foto-
plattform flickr.com.
Der zweite Abschnitt ist ilberschrieben mit
»Tod im Wandel“ und beginnt demzufolge
mit gesellschaftlichen Verinderungen, die
unser Verstindnis von Tod und Begribnis-
kultur beeinflusst haben. Hier wird dann
auf Sozial- und Ordnungsamtbestattungen
als Herausforderungen fiir die Gesellschaft
ebenso eingegangen wie auf Tierfriedhofe
und Friedwilder bzw. den generellen Wan-
del unseres Verstindnisses vom Ort/Raum
Friedhof. Diesem Thema ist dann vor al-
lem der letzte Abschnitt gewidmet: ,,Ver-
rdumlichungen®. Darin werden eine Reihe
gegenldufiger Tendenzen beschrieben (z.B.
der Wunsch nach Anonymisierung etwa auf
Streuwiesen bei gleichzeitiger Sehnsucht
nach einem konkreten Raum zum Ablegen
von Blumen und anderen Gedenkelemen-
ten). Spannend zu lesen sind dazu eine Reihe
von Interviews pro und contra anonymer Be-
stattungen. Danach wird auf den Wandel und
vor allem auf die psychologische Problema-
tik des Umgangs mit Tot- und Frithgeburten
eingegangen. AbschlieSend wird thesenhaft
die Auflosung des Monopols von Familie
und Kirche tiber die Gestaltung von Trauer
und Erinnerung durch virtuelle Grab- und
Erinnerungsstitten erliutert.
Fir alle Fans von Sepukralkultur ist dieses
Buch einfach ein ,,Muss*.

Viola Schubert-Lehnhardt, Halle

WILHELMS, GONTER/ WULSDORF, HELGE: Ver-
antwortung und Gemeinwohl. Wirt-
schaftsethik — eine neue Perspektive.
Regensburg: Friedrich Pustet, 2017, 101
S., ISBN 978-3-7917-2885-8, Kart., EUR
16.95

Der Soziologe und Gesellschaftstheoretiker
Niklas Luhmann schrieb dereinst: ,,Es gibt
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Wirtschaft, es gibt Ethik — aber es gibt kei-
ne Wirtschaftsethik* (Wirtschafisethik — als
Ethik?, 134). Die Autoren des vorliegenden
Bandes, Giinter Wilhelms, Prof. fiir Christ-
liche Gesellschaftslehre, und Helge Wuls-
dorf, seines Zeichens promovierter Theo-
loge, wiirden ihm wohl nicht beipflichten.
Sie sehen die hier besprochene Publikation
in ihrem Verstindnis von Wirtschafts-Ethik
—als Sozialethik, welche die wirtschaftliche
Praxis reflektiert und ,,in evaluativen sowie
normativen Hinsichten zu beurteilen sucht*
(24) -, als einen ,,Beitrag zur Profilbildung
der Fachdisziplin Wirtschaftsethik* (9).
Um wirtschaftliches Handeln beurteilen zu
konnen, treffen sie die gebriuchliche Un-
terscheidung zwischen Mikro-, Meso- und
Makroebene. Auf der Mikroebene verorten
Wilhelms und Wulsdorf das Individuum als
Akteur, auf der Mesoebene Korporationen
und Organisationen und auf der Makro-
ebene das gesamtwirtschaftliche System.
Aufgrund der Verflochtenheit der einzelnen
Ebenen, welche ein individualethisches In-
strumentarium ihrer Meinung nach allein
zu fassen auBerstande sei, ist Wirtschafts-
ethik wesentlich Sozialethik (39). Ob ein
solcher Schluss gerechtfertigt ist, bleibt da-
hingestellt. Zieht man diesen, ldsst sich in
weiterer Folge auch die Kategorie der Ver-
antwortung auf die Meso- und Makroebene
anwenden, wie die Autoren ferner zu zei-
gen versuchen (vgl. 35-45). Diese Katego-
rie verweist auf einen Tréger, eine Person
— und nicht einen komo oceconomicus —, um
dessen Wohl als ,,Ausgangs- und Zielpunkt
wirtschaftsethischer Reflexion“ (71) es
letztlich gehen sollte. Diesbeziiglich gelten
den Autoren die vier Indikatoren Kommu-
nikation, Partizipation, Kooperation und
Transparenz als Priifkriterien, mit denen
sich ,im Anwendungsbereich Wirtschaft
Wege fiir Verinderungs- und Optimie-
rungsprozesse aufzeigen lassen“ (71). Die
Funktionsweise dieser Indikatoren wird
abschlieflend anhand von Fallbeispielen zu
erldutern versucht.
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Obwohl dem Buch eine vertiefende Aus-
einandersetzung mit Gegenpositionen wie
etwa jener des eingangs erwihnten Niklas
Luhmann oder neo-liberalen Positionierun-
gen — ich denke hier an von Hayek — nicht
geschadet hitte, ist es ein durchwegs gut
lesbares Buch und kann, den Autoren fol-
gend, wohl auch als ,kleine Wirtschafts-
ethik“ (9) angesehen werden.

Jiirgen Koller, Tobadill/Innsbruck

PRAINSACK, BARBARA/BuYx, ALENA: Das
Solidaritiitsprinzip. Ein Plddoyer (fiir
eine Renaissance in Medizin und Bio-
ethik. Frankfurt a.M.: Campus, 2016, 183
S., ISBN 978-3-593-50523-7, EUR 29.95.
— PrAINSACK, BARBARA/BUYX, ALENA: Soli-
darity in Biomedicine and Beyond. Cam-
bridge: Cambridge University Press, 2017,
231 S, ISBN 978-1-107-07424-8, EUR
118.25.

Eigentlich gehort noch ein drittes Werk bei-
der Autorinnen zu der hier zu besprechen-
den Serie, ndmlich der Report fiir den briti-
schen Nuffield Council on Bioethics: Soli-
darity. Reflections on an emerging concept
in bioethics von 2011. Das deutsche Buch,
das 2016 bei Campus erschienen ist, ist die
stark iiberabeitete und aktualisierte Uber-
setzung dieses Reports; das englische Buch
von 2017 stellt nochmals eine um wesent-
liche Teile erweiterte, kohiirente Neufas-
sung der zentralen Argumentation dar, Das
deutsche Buch allein schon liest sich als au-
Berordentlich spannende Untersuchung, in
deren Verlauf einige systematische Fragen
auftauchen, die dann im englischen Buch
weitergefuhrt und beantwortet werden.

Inspiriert von der strukturierenden Be-
standsaufnahme von 2011, die zu einer
neuen Arbeitsdefinition des Solidarititsbe-
griffs gefiihrt hatte, haben Prainsack und
Buyx eine ethisch-sozialphilosophische
Theorie der Solidaritit entwickelt, in deren
Zentrum die These steht, dass Solidaritit
~Praktiken sind. Der Begriff Solidaritit
beschreibt solidarische Praktiken. Diege
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zeichnen sich darin aus, dass sie ganz all-
gemein gesprochen ,die Bereitschaft wi-
derspiegeln, Kosten in Kauf zu nehmen,
um anderen zu helfen* (S.82). Der dabei
verwendete Praxisbegriff ist ausgefiihrt
und vom Pragmatismus inspiriert. Er wen-
det sich explizit gegen die Engfithrung der
Praxis als ,,Anwendung® von Wissen oder
einer Theorie. Praxis ist vielmehr ein ab-
sichtsvolles Interagieren mit der Welt, in
der gelemnt wird, und in der sich Erfahrun-
gen und Wissen ergeben kdnnen. Man muss
bei diesem Praxiskonzept viel mehr an das
Frlernen eines Musikinstruments denken
(bei dem auch die Finger lernen) als an das
Ausfithren einer Vorschrift. Das wird durch
Beispiele aus dem biomedizinischen Be-
reich erldutert: die personalisierte Medizin,
die Organspende, Public Health.

Als solcher ist Solidaritit ein sowohl de-
skriptiver als auch normativer Begriff]
seine Normativitit ist aber nicht direkt de-
ontologisch, sondern primar axiologisch
zu verstehen: er beinhaltet Werte und Tu-
genden. In deontologischer Sicht sind viele
als ,,solidarisch® bezeichnete Handlungen
als ,.supererogatorisch” zu klassifizieren
und sind entsprechend gerade nicht ver-
pflichtend. Die axiologische Normativitit,
fiir deren Rehabilitierung die Beitrige von
Prainsack und Buyx stehen, entfaltet eine
fundamentalere moralische Orientierungs-
kraft, die sich auch in der Gestaltung von
Normensystemen und Institutionen auswir-
ken kann: z.B. in einem solidarisch finan-
zierten Gesundheitssystem. So verstanden
bietet die Solidaritiit eine Orientierung fiir
Politik und gesellschaftliche Organisation:
Wir sollen unsere Gesellschaften so orga-
nisieren, damit ihre Mitglieder solidarische
Praktiken und Regulierungen ausiiben, be-
vorzugen und unterstiitzen. Man kann dies
das ,,Solidarit4tsprinzip* nennen.

Solidaritat ist etwas Gutes. Darin stimmen
viele iiberein. Die Frage ist, wie weit und
mit wem Solidaritit gelibt werden soll
und was es konkret bedeutet, solidarisch
zu sein. Solidaritdt beinhaltet eine Grup-

pierung, eine Gemeinsamkeit. Diese setzt
aber auch voraus, dass es immer Leute gibt,
die nicht dazugehdren. Gemeinsamkeit
kann sich situativ ergeben (Reisende im
gleichen Zugabteil, wenn der Zug wegen
Betriebsstérung nicht mehr weiterfahrt)
oder sie kann eine lange und konfliktreiche
Geschichte haben (z.B. die Solidaritit der
African Americans in den USA). Dieses
»grouping®, wie die Autorinnen vor al-
lem im Theorieteil des englischen Buches
iiberzeugend herausarbeiten, kann proble-
matisch werden, wenn es zu ungerechten
Ausschliissen fithrt. Das Prinzip Solidaritit
kann deshalb nicht das einzige Organisa-
tionsprinzip einer gerechten Gesellschaft
sein. Das zu behaupten ist gerade nicht die
Absicht der beiden Autorinnen. Die Soli-
daritdt der Gemeinschaft soll das Prinzip
der Gerechtigkeit nicht konkurrenzieren.
Dies wenden sie {iberzeugend gegen einige
kommunitaristische Ansitze ein. Eine zent-
rale moralphilosophische Frage ergibt sich:
Welcher Bewertung miissen sich solidari-
sche Praktiken ihrerseits unterziehen las-
sen? Ein Kriterium dieser Bewertung kann
dieses sein: Fithren sie zu einer Verschlech-
terung der Situation derjenigen, die nicht
dabei sind, die nicht eingerechnet sind, oder
fithren sie zu keiner Verschlechterung ihrer
Situation?

Das Anliegen der beiden Werke ist, eine
Klirung des Solidarititskonzepts im Zu-
sammenhang von verwandten Begriffen
wie Mitgefithl, Freundschaft, Liebe, Rezi-
prozitit, Verantwortung, Wiirde etc. zu er-
reichen. Den Autorinnen ist aber noch mehr
gelungen, ndmlich die Funktionsweise des
moralischen Systems der Gesellschaft in
seinen inneren Zusammenhéingen niher zu
erldutern. In virtuoser Weise beniitzen sie
dazu einen breiten Fundus an soziologi-
scher und philosophischer Literatur.

Die Fallstudien zu Biobanken und zur per-
sonalisierten Medizin, zur Pandemiepla-
nung und zur Transplantationsmedizin sind
je fur sich spannend zu lesen und liefern
viel Diskussionsstoff. Vor allem die Pan-
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demiesituation zeigt auch die Grenzen der
Solidaritit auf. Ob ,,Solidaritit“ ein mora-
lisches Prinzip ist? Diese Frage taucht auf,
Was ist aber ein ethisches Prinzip? Es ist
spannend, nach der Lektiire weiter dariiber
nachzudenken, was damit eigentlich impli-
ziert wird und was nicht, wenn Solidaritit
ein Prinzip ist. Gibt ein moralisches Prin-
zip immer eine Rechtfertigung oder ist es
ein Motivationsfaktor fiir das Gute? Ist ein
Prinzip eher ein Mafistab oder eher eine
Quelle? Wie weit reicht die normative Kraft
der Solidaritit, wenn jemand sagt: ,,.Du
sollst jetzt solidarisch sein!, oder wenn die
Gesellschaft Solidaritit ihrer Mitglieder er-
wartet?
Diskussionen im Umkreis des Konzepts
Solidaritit in der Sozial- und Bioethik
werden an den Biichern von Prainsack
und Buyx nicht vorbeikommen. Véllig zu
Unrecht wurde die Solidaritit von der Bio-
ethik bisher vernachlissigt.

Christoph Rehmann-Sutter, Liibeck

MATHWIG, FRANK/MEIREIS, TORSTEN/PoRz,
Rouven (Hrsg.): Fehlbarkeit und Nicht-
schadensprinzip. Ein Dilemma im Ge-
sundheitswesen. Ziirich: Theologischer
Verlag, 2017, 132 S., ISBN 978-3-290-
17861-1, Brosch., EUR 29.90

Der vorliegende Band (132 Seiten) ist der
mittlerweile dritte der Berner Arbeitsge-
meinschaft ,Ethics and Care‘. Grundlage
fur die Erstellung des Buches ist auch hier
eine Tagung. Der erste Band stellte die
Autonomie, der zweite die Fiirsorge bzw.
das Wohltun in den Vordergrund. Der nun
erschienene neue Band widmet sich der
Schadensvermeidung im Gesundheitswe-
sen. Ein folgender soll sich mit der Ge-
rechtigkeit beschiftigen. Man darf darauf
gespannt sein. Diese an die Ausfithrungen
von Beauchamp and Childress erinnernden
Begrifflichkeiten werden nun anhand von
Beitrigen unterschiedlicher Autoren aufge-
arbeitet.

Das Fazit vorneweg: Dieses kleine Buch
ist aus meiner Sicht spannend, sehr inter-
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essant, enorm wichtig und prignant. Letz-
teres deswegen, weil es vom Umfang her
nicht ilberbordet und doch alle wesentli-
chen Elemente enthdlt, die mit der Fehl-
barkeit und dem Nichtschadensprinzip bei
medizinischen Entscheidungsfindungspro-
zessen in engem Zusammenhang stehen.
Es wird mit dem Buch ein systematisches
Risikomanagement im Krankenhaus aufge-
zeigt. Wichtig ist das Buch deswegen, weil
auch heute noch die ,Gétter in Weiss® i.d.R.
a) das Sagen haben und weil sie dies haben,
sind b) auch Fehler oft kein Thema. Wenn
man sich an die Geschichte des Spitalswe-
sens der letzten ca. 150 Jahre erinnert, so
stellt dieses Buch, dass auch in Kranken-
hdusern Fehler passieren koénnen, einen
Meilenstein dar. Darauf wird in dem Buch
nicht hingewiesen. Aber soll es dennoch
geschehen. Dass Tabu, dass in einem Spital
keine Fehlentscheidungen passieren (k6n-
nen), hingt wohl auch damit Zusammen,
dass wir als Patienten eben auch nicht feh-
lerhaft behandelt werden wollen. Es sind,
dies muss der Gerechtigkeit halber auch
gesagt sein, nicht nur die Chefirzte und Di-
rektoren, die sich diese Unfehlbarkeit ange-
eignet haben, sie haben sie auch von uns in
der Rolle derjenigen, die von der Behand-
lung abhingig sind, zugesprochen erhal-
ten. Aber belassen wir es dabei und richten
unser Augenmerk auf das hier vorliegende
Buch. Es gliedert sich in acht Beitrige, die
wiederum drei Hauptkapiteln Zugeordnet
sind. Ob dies viel Sinn macht, sei dahin ge-
stellt. Die drei Oberbegriffe kénnte man als
1. Grundsitzliche menschliche Fehlbarkeit,
2. Praxis des Gesundheitswesens in Bezug
auf Fehler und 3. Die Schuldfrage bei Feh-
lern im Krankenhaus bezeichnen. Hier kurz
die einzelnen Beitrige:

Frank Mathwig: Fehler als Chance und Ri-
siko (19 Seiten)

Regula Schmitt: Fehlerfreundlichkeit — Ge-
danken und Erfahrungen aus drztlicher Per-
spektive. Ein Versuch der Kategorisierung
von Fehlern und ihren Folgen (6 Seiten)
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Michelle Salathé: Fehler und Haftungs-
recht. Die juridische Seite (10 Seiten)

Konstantin Beck: Krankenversicherer und
systematische Behandlungsfehler. Das Fall-
beispiel Yasmin (26 Seiten)

Eva-Maria Jordi Ritz: Fehlererfassung und
-vermeidung im Organisationskontext (7
Seiten)

Cornel Schiess/Settimio Monteverde: Sec-
ond Victims im Pflegealltag. Uberlegungen
am Beispiel der Sturzprivention (17 Seiten)

Monika Bobbert: Verantwortung, Fehler
und Schuld in Medizin und Pflege (16 Sei-
ten)

Isabelle Noth: Die Fehler der anderen
und die eigene Schuld. Perspektiven aus
Spiritual Care und Praktische Theologie (6
Seiten).

Wie bereits erwihnt: ein wichtiges und da-
mit auf jeden Fall lesenswertes Buch fiir
jeden, der professionell mit Medizin i.w.S.
zu tun hat. Das war mein erster Gedanke.
Aber ist das Buch eventuell nicht auch in-
teressant und wichtig fiir jeden, der sich
in Spitalsbehandlung und -pflege begeben
muss? Ich denke schon. Aber eben bewe-
gen wir uns dann in der Dilemmasituation,
dass wir ja als Patienten méchten, dass den
Arzten und Pflegenden doch bitte schon
keine Fehler unterlaufen soll(t)en. Wir wis-
sen jedoch auch, dass irren menschlich ist
und dass auch in diesen Institutionen ,nur¢
Menschen arbeiten. Nur wer nichts macht,
vermeidet Fehler.

Laut den Herausgebern des Buches wird
diese Situation der Anfilligkeit gegeniiber
Fehlern durch die gesteigerte Effizienz der
modernen Hochtechnologie-Medizin noch
brisanter. Interessant ist aber auch der As-
pekt, dass in Studien festgestellt wurde,
dass Fehler oft auf der Basis von Stdrungen
im zwischenmenschlichen Bereich, d.h.
durch Unstimmigkeiten im Team passieren.
Also spielt auch in der modernen Medizin
der Faktor Mensch nach wie vor eine zen-
trale Rolle. Ein Fehler-Management ent-
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tabuisiert somit die Meinung, dass hier, bei
uns, keine Fehler passieren konnen, und
lenkt andererseits den Fokus auf die Quali-
tit der Zusammenarbeit.
Mbge dieses Buch eine weite Verbreitung
finden!

Riccardo Bonfranchi, Wolfhausen/CH

Scuotz, RoNsa/HiLbT, ELISABETH/HAMPEL,
JORGEN (Hrsg.): Neuroenhancement. Inter-
diszipliniire Perspektiven auf eine Kon-
troverse. Bielefeld: transcript, 2016, 177
S., ISBN 978-3-8376-3122-7, Brosch., EUR
32.99

Unter Neuroenhancement wird das Bestre-
ben verstanden, ,bei gesunden Personen
eine Verbesserung von Gehirnfunktionen
zu erreichen* (S. 11). Gleichwohl befassen
sich die Beitriige des Bandes mit méglichen
Anwendungen sowohl bei gesunden als auch
bei kranken Menschen. Die verschiedenen
Verfahren werden vorgestellt und in ihren je-
weiligen méglichen Wirkungen aus der Sicht
von Medizin, Psychologie, Philosophie,
Recht und Politikwissenschaft diskutiert.
Vor allem in der Philosophie gibt es seit eini-
ger Zeit heftige Debatten um Willensfreiheit,
Autonomie und Authentizitit im Zusam-
menhang mit real bereits existierenden bzw.
erst noch zu erarbeitenden Therapien, so
dass auch von einem neuen Forschungsfeld,
der ,,Neuroethik* gesprochen wird.

Gerade weil ein Grofiteil der optimistischen
Ankiindigungen der letzten Jahre zu den
Méglichkeiten der Neurowissenschaft bis-
her nicht eingetroffen ist, ist es hervorhe-
benswert, dass deren Chancen, Risiken und
mogliche individuelle wie gesellschaftliche
Nebenwirkungen vorab diskutiert werden.
Dies war und ist leider durchaus nicht iiblich.
Die Frage nach dem gesellschaftlichen Um-
gang mit Neuroenhancement (im weiteren
NH) wird, so die Meinung der Herausgebe-
rlnnen, durch folgende Probleme erschwert:

- »Es gibt derzeit keine klare operationale
Definition von NH, die Regulierungsdiskur-
sen zugrunde gelegt werden kann.”“ Es sei
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vielmehr ein Oberbegriff, der nur ein grobes
Ziel beschreibe, ohne konkret anzugeben,
mit welchen Mitteln dieses Ziel erreicht wer-
den solle.

— Die eingesetzten Verfahren seien sehr un-
terschiedlich.

— ,Nicht nur die technisch-wissenschaftli-
chen Grundlagen sind ungeklirt, Aussagen
liber die Auswirkungen von NH sind zum
gegenwirtigen Zeitpunkt noch weitgehend
spekulativ, da Risiken, Nebenwirkungen,
aber auch die Moglichkeiten noch kaum ab-
geschitzt werden kénnen* (S. 13). Insbeson-
dere wiirden verléssliche Studien zur Lang-
zeitwirkung bei Gesunden fast vollstindig
fehlen (J. Leefmann, S. 113).

Die Kontroverse zwischen Transhumanisten
(Beflirworter einer umfassenden technologi-
schen Verdnderung des Menschen) und den
sog. Biokonservativen (Autoren, die sich vor
allem unter Bezugnahme auf die Natur des
Menschen gegen verbessernde MaBnahmen
aussprechen) durchzieht mehr oder weniger
alle Beitrdge, auf ihre Darstellung muss hier
verzichtet werden. Stattdessen sollen die
aufgeworfenen ethischen Fragen herausge-
hoben werden. Dies sind z.B. bei der Psy-
chologin S. Diekelmann Implikationen bei
der Anwendung von NH im Schlaf. Zum ei-
nen kénnten wir unseren Sinn flir Begabung
und Talent verlieren, da Fleil und Miihen
zur Erreichung von Zielen nicht mehr wert-
geschitzt wiirden Zum andern konne ein di-
rekter oder indirekter Zwang entstehen, weil
andere Menschen von dieser Technik bereits
Gebrauch machen wiirden. Letztere Argu-
mentation taucht bei mehreren Autorlnnen
zu verschiedenen Anwendungsmodi auf und
verweist dann regelmiBig auf die Gefahr
einer Verstirkung des sozialen Ungleichge-
wichts (nicht alle Menschen kénnten sich
die Anwendung von NH finanziell leisten).
In dem den Band abschlieBenden Beitrag
der Juristin H. Bebert wird der Frage nach-
gegangen, ob es ein ,,Grundrecht auf Neuro-
enhancement* gibe und dazu sowohl verfas-
sungsrechtlich, als auch vom Gesichtspunkt
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einer solidarischen Krankenkasse aus argu-
mentiert.
Jens Clausen (Herausgeber des 2015 er-
schienen dreibidndigen Handbook auf Neu-
roethics) verweist in seinem Beitrag auf
neue Wege zu moglichen Behandlungsoptio-
nen fiir bisher nicht oder kaum behandelbare
Krankheitszustdnde. Neben den medizini-
schen Fragen stellen sich hier dann ebenso
Fragen nach neuen Begrifflichkeiten (insbe-
sondere beziiglich der Unterscheidung von
Natur und Technik) als auch nach Art und
Umfang von moralischen Anforderungen,
die an Menschen mit diesen Implantaten zu
stellen wiren. Weiterhin sei die Kldrung von
Verantwortlichkeiten umfassender zu disku-
tieren (zwischen Hersteller, Implanteur, Nut-
zer einer Gehim-Computer-Schnittstelle).
Von W. Kornberger wird die Problematik
von Identitiit und ihrer Wahmehmung auf-
geworfen. Es sei zunehmend unklar, was zur
menschlichen Identitit gehore. Er verweist
auBlerdem auf die durch Anwendung von NH
bei Gesunden sich verschirfende Debatte,
ob der Wert von Menschen nur anhand von
funktionalen Qualititen beurteilt werden
darf.
Den im Buch vorgestellten Uberlegungen ist
eine breite Diskussion zu wiinschen, gerade
weil vieles noch Zukunftsmusik ist, d.h. die
Weichen einer gesellschaftlichen Entwick-
lung noch nicht abschlieBend gestellt sind.
Viola Schubert-Lehnhardt, Haile
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