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MATHIAS WIRTH

WENN MAN TUT, WAS MAN NICHT SIEHT

Ein Gesprich iiber Haupt- und Nebeneffekte zwischen
Technikphilosophie und einer Ethik der Informationstechnologie

Mathias Wirth, Jg. 1984, theologische und philosophische Studien in Bonn und
Rom, wissenschaftlicher Mitarbeiter am Institut fiir Geschichte und Ethik der Me-
dizin des Zentrums fiir Psychosoziale Medizin des Universititsklinikums Ham-
burg-Eppendorf; Redner auf der Weltkonferenz Bioethik der UNESCO in Neapel
2013.

Veroffentlichungen u.a.: Der torquierte Mensch. Die Zerstorung des Subjekts im
exzessiven Leibhass des postmodernen Horrors (IkaZ 40 (2011), 78-88; Tétet
man aus Mitleid, wenn man aus ,Mitleid" tétet? Zu einer Ethik des Mitleids im
Anschluss an die Alteritéitskonzeption von Emmanuel Lévinas (ThPh 87 (2012),
237-250); Der (un)durchsichtige Mensch der life sciences. Wie valide ist Karl
Rahners dnigmatischer Mensch nach Gen-Sequenzierung und Neuro-Imaging?
(ThZ 68 (2012), 290-310); Psychiatrie und Freiheit. Geschichte und Ethik einer
Menschheitsfrage (Reihe Kirche und Gesellschaft Nr. 398 (2013), 3-16).

Ist die Evidenz des Gutseins und nicht Schlechtseins moderner, computerge-
stiitzter Informationstechnologien nicht langst offensichtlich, weil eine neue
Epoche der freien und schnellen Kommunikation, transnationaler Allianzen
und Freundschaften entstanden ist, durch die vieles demokratischer wurde
und Menschen freier geworden sind: frei, am Geschehen der Welt teilzuneh-
men, und frei, ihr Leben zu gestalten, wie es keine Generation vor dem homo
medialis je vermochte?

Technik hat sich dazu aufgemacht, ein neues Zeitalter zu priludieren und
damit die Welt zu verdndern.' Dabei beruhigt sich der sensus communis blo8,
wenn er meint, es verdndere sich dadurch nur die Welt der Technik. Es wird
sich zeigen, dass eine als weltanschaulich neutral gepriesene Technik? Be-
ziehungen, Selbstbeziehung, Wahrnehmungen, Alltéglichkeiten, Kérperlich-
keiten und Entsetzlichkeiten so transformiert, dass am Ende die technische

| Deswegen schlagt Walter Zimmerli vor, neben die Etikettierung der Gegenwart als Postmo-
ch den technologischen Charakter als die andere Seite der postmodernen Medaille zu
as postmoderne Zeitalter sogleich das technologische ist. Vgl. W. C. ZimmErwr:
che Experiment (1988), S. 14.

scinnt: Technikethik und ihre Fundamente (2002), S. 38.

derne noch @
betonen. weil d
Das antiplatonis

2 Vgl. E. GRrAB-
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Innovation, gemessen an ihrem anthropologischen Influxus, beinahe margi-
nal erscheint. Der Term ,Humantechnologie® verweist dann nicht so sehr da-
rauf, dass der Mensch als homo faber der Macher von Technologie ist; eine
ohnehin redundante Behauptung, denn wer sonst sollte fiir Segen und Fluch
der Technik verantwortlich gemacht werden? Humantechnologie bezeichnet,
was in diesem Aufsatz entfaltet werden soll, dass Technologien nicht nur die
technische Welt, sondern die gesamte menschliche Welt und mithin das Auma-
num dndern und somit weniger zum Streit der Ingenieure, Physiker, Mediziner
und Designer fiihren, sondern zum Streit iiber das Sein (Anthropologie) und
Sollen (Ethik) von Technik. Trotz einer kritischen Inspektion der (vermeintli-
chen) Errungenschaften der diversen Techniken der Informationsverarbeitung
gilt: Man kann heute nicht umstandslos und einfach gegen die Computerisie-
rung des Alltags sein, weil eine solche grundsitzliche Absage die Wirklichkeit
technisierter Gegenwart nicht harpuniert und das Phénomen der praxeologi-
schen Computerisierung viel zu komplex ist, als das ein schlichtes Noli me
tangere angemessen sein konnte.? Angemessen kann eine ethische enquéte nur
im Jenseits von ,,Damonisierung und Verharmlosung* von Technik sein*, weil
die Pluriformitit von Technik als Computerisierung nicht einfach ist, weder
einfach damonisch noch einfach harmlos.

Die hier zu belegende und zu kontextualisierende Kernthese lautet: Die
neuen Informationstechnologien fiihren wie alle Humantechnologie nicht nur
und nicht einmal eigentlich zu einer Revolution der Technik, sondern zu ei-
ner neuen Situation des Menschen. Genauer gesagt: Die virtuelle Existenz im
Internet fithrt, wie mutatis mutandis etwa das Transplantat der Transplantati-
onsmedizin, zu einer ,,Extention of Man* (McLuhan).’ Gemeint ist Extension
im Sinne von Ausweitung. Im einen Fall durch eine Prothese, im anderen Fall
durch eine digital entworfene Existenz. Dies kann als anthropologische Re-
volution rubriziert werden, die stets ethische Probleme heraufbeschwért: Die
technoide Manipulation von Wirklichkeit inauguriert Prozesse, deren Folgen,
wenn moglich, abgeschitzt werden miissen (Technikfolgeforschung/Techno-
logiefolgeabschitzung).¢ Bestimmt man ,, Technik als Selbstlaufer*, beschreibt
man unvorhergesehen und nicht intendierte Folgen technischer Innovation,

3 Vgl. W. C. ZimmerLr: Ethik in der Technik (1998), S. 21. Eine ,»Ethik und Pathologie der
Technik“ demonstriert die Ambivalenz von Technik. Vgl. B. WaLpenreLs: Umdenken der Tech-
nik (1988), S. 199.

* Vgl. B. WaLpenreLs: Umdenken der Technik (1988) S. 260.

* Vgl. F. Hartmann: Weltkommunikation und World Brain (2008), S. 127.131.

* Val. U. |. Mever: Der philosophische Blick (2006), S. 33, und W. Cu. Zimmrrer: Ethik in der

Technik (1998). S. 25--26.
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die als ein Eigenleben von Technik erscheinen, wenn sie ohne Steuerung der
Akteure Transformationsprozesse aktivieren.” Es wird sich hier zeigen, dass
besonders der Technik der Informationstechnologie ein hohes Potential wirk-
lichkeitsveridndernden Selbstldufertums eigen ist (Nebeneffekte).

Zum Argumentationsgang: Auf eine philosophische Sondierung des Tech-
nikbegriffs (1) folgt eine Einfiihrung in die aktuelle Diskussion um eine ,,An-
thropologie des Internets®, die sich als eine kulturanthropologische und ethi-
sche Sichtung der Vehemenz der heute vollig unstrittigen Verwendung von
computerisierter Informationsverarbeitung ausweist (2). Die explizite Frage
nach dem anthropologischen Gehalt der dominanten Position des PCs in der
Kultur des 21. Jahrhunderts ist noch etwas grundsitzlicher intendiert als die
oft gefiihrte Debatte iiber das Verhiltnis von Computer und Jugendgewalt oder
tiber das Internet und Kinderpornographie. So gesehen geht es hier nicht um
einen weiteren Beitrag zur Bereichsethik, sondern um die Deklination der an-
thropologischen und ethischen Wucht von (Informations-)Technologien. Die-
se Wucht kann wiederum nur in vivo ansichtig werden. Deswegen folgt auf die
beiden ersten theoretischen Unterpunkte dieser Studie eine anthropo-ethische
Besprechung des Problems von Geschwindigkeit (Dromologie) und Internet
(3), gefolgt von einer ebenso knappen Skizze des Zusammenhangs von Krimi-
nalitit und Internet (4). Internetbasierte Transformationen von (Selbst-)Bezie-
hung und Sexualitdt zeigen weiter die anthropologische Fulminanz der neuen
Informationstechnologien (5). Das weit {iber die Technik der Kommunikation
hinausgehende Mutations-Potential sozialer Techniken ist Gegenstand des
alle bereichsethischen Skizzen zusammenfiihrenden Resiimees (6).

1. Die Grundthese einer Philosophie der Technik

Philosophie und Technik klingt wie ein Gegensatzpaar. Die Phidnomenalitit
der Technik und Noumenalitét von Philosophie, von Konkretion und Abstrak-
tion, beschreiben die Verschiedenheit beider Sphiren.® Das Begegnungsfeld
dieser sehr ungleichen Wissensweisen wird dort evident, wo Technik neben
der Welt des Menschen den Menschen selbst nicht blofl duBerlich affiziert.®

7vgl. U. L Mever: Der philosophische Blick (2006), S. 20.

¢ Vgl. ebd., S. 7. ) . . )

9 Betrachtet man Technik gemé8 ihren drgl in 'der Phnlosqphle betonten Grundbedeutungen
als ,.Ersatzfunktion®, ,Dienstfunktion* und im Sinne ,.funktionaler Beschrﬁnkqu“, dann wird
leicilt ersichtlich, dass Technik — egal ob glls Ersatz fir Organe (= Ersa!zfunktlon). als Hilfe
zum Uberleben (= Dienstfunktion) oder emfach. als Hanqlwerk (= funktnon_ale Beschriinkung
auf ..Realtechnik®) - den Menschen selbst und sein Leben in der Welt so betrifft, das seine Welt
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Dies wird nirgends deutlicher als im Zusammenhang mit Technikethik'?, die
sich vor die Frage gestellt findet, ob man wollen kann, was man kann; voraus-
gesetzt, man weill, was man kann.

Man erliegt einem Trugbild, wenn man annimmt, Technik sei Technik und
Moral sei Moral, und zwischen beiden der beriihmte garstig breite Graben.
Gegen die angenommene Neutralitit der Technik betont die Philosophie der
Technik, dass Technik nicht bloB duBerliche Modifikation bedeutet, sondern
Auswirkungen auf die Kultur des Menschen und seiner Sitten aufweist.!" Viel-
mehr gilt, dass Technik selbst Kultur ist und deshalb immer auf ihre kulturelle
Performanz zu befragen ist, weil sie das ,,Zeitliche gestaltet* und als Technik
nicht einfach sie selber ist, sondern Verinderung der Lebenswelt im Ubergang
von Natiirlichkeit zu Kiinstlichkeit bewirkt.'? Deswegen gibt es keine Technik
ohne ethische Probleme, weil Technik als Verinderung des Menschen und
seiner Umwelt keinesfalls unschuldig ist. Selbst das neutrale Experiment hat
in der Aggressivitit seines Eingriffs, Ausgriffs und seiner Reduktion auf die
Abstraktion simplifizierter Fragestellung noch nie Unschuld besessen.'* Und
gerade heute ist Technik eine so proliferative Erscheinung aller Lebensberei-
che', dass ein gehoriges Quantum Ignoranz nétig ist, in ihrer Omniprisenz
und Durchdringung des humanum das wertfreie Erscheinen eines bloflen Ex-
trinsezismus zu wihnen. Jede Technologie'®, so kann man resiimieren, egal

und er selbst in dieser Welt anders wiiren ohne Technik. Vgl. A. GeuLen: Die Seele im techni-
schen Zeitalter (1957), S. 8, und B. WaLDENFELS: Umdenken der Technik (1988), S. 260-201.
Erscheint Technik in allen drei Zusammenhéngen als Hilfe zur Vollendung der Natur im Sinne
des Aristoteles, welcher der Technik die Aufgabe der Vollendung einer vollendungsbediirftigen
Natur zugesprochen hat, so ist die Wandelbarkeit der Natur und des Menschen im Fokus, so
dass nach einem ethisch dimensionierten Wohin zu fragen ist. Vgl. AristoteLes: Politeia VII,

17, 1337a.

10 ygl. U. I. MEYER: Der philosophische Blick (2006), S. 27.

"' Vgl. S. Lem: Summa technologiae (°2003), S. 53: ,Dass es direkte Zusammenhange zwi-
schen der Physik und der Moral gibt, klingt fiir uns ungewohnt, ist aber so. [...] Das ist nicht so
daher gesagt: die moralische Beurteilung beruht vor allem auf ihrer Unumkehrbarkeit. Kénnten
wir Tote wiederauferstehen lassen, so wire der Totschlag zwar immer noch eine bose Tat, aber
kein Verbrechen mehr [...]. Die Technologie ist aggressiver als wir gemeinhin glauben.* Es
ist hier vor allem die von Lem angefiihrte Unumkehrbarkeit technoider Transformationen und
Manipulationen am Menschen und seiner Welt, die Ethik als .Metaphysik der Sitten* stets For-
derung neuer technischer Innovation sein lasst, weil diese Tun und Lassen neu herausfordern.

2 Vgl. A. SiearMUnD: Technik als Wertsetzung und Lebenspraxis (2009), S. 11.13; J. DIERKEN:
Technik als Kultur (2012), S. 20. Dem Ubergang von Natiirlichkeit zu Kiinstlichkeit haben
in der Philosophie des 20. Jahrhunderts besonders die Anthropologen Helmuth Plessner und
Arnold Gehlen Aufmerksamkeit geschenkt. Vgl. H. PLessnir: Die Stufen des organischen und
der Mensch (1981); A. GenLen: Die Seele im technischen Zeitalter (1957).

13 Vgl. H. Jonas: Freiheit der Forschung und 6fTentliches Wohl* (1987), S. 98-99.

M Vgl. B. WALDENFELS: Umdenken der Technik (1988). S. 210.

1* ygl, zum Begriff der Technologie U. I. Mevixr: Der philosophische Blick (2606), S. 11.
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ob im Bereich der Medizin oder Informationstechnologie, evoziert nicht nur
eine technische Diskussion iiber das Konnen (technischer Druck), sondern
sieht sich immer auch vor der Frage nach dem Wollen (politischer Druck) und
dem Sollen einer neuen Technologie (ethischer Druck).'® Von daher bedeu-
tet eine Beschreibung der Technik als solitéres technisches Phinomen, einem
entsprechenden Reduktionismus das Wort reden. Schon die Entnahme einer
Bodenprobe verindert die Welt."” Veranderung von Wirklichkeit bedarf der
Rechtfertigung. Und so ist die Technik in den Raum ethischer Diskussion ge-
stellt. Dies wird umso drastischer dort bewusst, wo philosophisch ein negati-
ver Blick auf Technik dominiert. ERicH FRomm zum Beispiel erklért schon in
den 1970er Jahren die prosperierende Technisierung verantwortlich fiir das
Zuriickdringen der lebhaften Welt durch eine leblose Welt, die er als Tod de-
finiert. Fiir ihn bedeutet die Ubiquitit ,,lebloser Artefakte* Tod und Verfall.'®
Es ist eine informationstechnologische Entwicklung, die als Kommunika-
tionsplattform facebook nicht einfach die technische Seite sonst gleichblei-
bender Kommunikation verindert. Viel grundlegender gestaltet facebook das
gesamte Konzept von Freundschaft um, die ArisTOTELES in seiner Nikomachi-
schen Ethik noch als eine Beziehung zu wenigen, bei raumlicher Néhe und
gemeinsamer Zeit, bestimmt hat.' Mit diesem Beispiel kann man die uniiber-
sehbar anthropologisch-ethische Dimension von (Informations-)Technik pra-
gnant apostrophieren.?’ Teilten auch Freunde vor facebook in ihren Liebesdis-
kursen Raum, Zeit und Giiter bei exklusiver Freundschafiszuschreibung, so
kann man heute mehrere hundert sogenannte Freunde haben, muss sich dabei
weder raumlich nah sein, noch gemeinsame Zeit verbringen. Man muss sich
im Grunde auch nicht mehr kennen. Fiir den Status der Freundschaft geniigen
minimale digitale Spuren. Dadurch werden zwar die nicht-digitalen Freunde
im giinstigsten Fall nicht ersetzt. Aber der Begriff der Freundschaft erfihrt
hier eine Ausweitung, die mehr ist als eine augenzwinkernde Ubertreibung,
TIhr Emst wird dort deutlich, wo User mit iiberschaubarer Freundschafisliste
als sozial inkompatibel und sonderlich erscheinen, die es nicht mindestens auf
200 Freunde gebracht haben. Eine Ethik der Freundschaft betont, gegen eine
Auflosung von Freundschaften in sozial nicht tragende dispersa fragmenta,

16 gl. H.-J. Houn: Im Zeitalter der Beschleunigung (1991), S. 257.

17 Vgl. A. Siecemunp: Technik als Wertsetzung und Lebenspraxis (2009), S. 150-151. Weiter
zum Umgang des Menschen mit der naturalen, lebendigen Umwelt W. KLuxen: Landschaftsge-
staltung als Dialog mit der Natur (1988), S. 75-76.

18 ygl. E. Fromm: Anatomie (1992), S. 394-395.

19 Vgl. ARISTOTELES: Nikomachische Ethik, VIII, 1158a; 1X, 1171b-1172a.

2 Vgl. J. HoRrIsCH: . Wir werden voneinander héren...* (2012), S. 13-15.




104 Mathias Wirth

dass Freundschaft mit ihrem wesensméBigen hohen Aufwand an emotiver,
zeitlicher und rdaumlicher Kapazitit ein seltener Diskurs sein muss. Denn im
MaB der Partikularisierung von Freundschaft wird diese nicht mehr, sondern
vergeht, wie schon ARISTOTELES notiert:
~Freunde im Sinne jener [...] Freundschaft, die gleichsam ein Bund fiirs Leben ist,
kommen selten vor, und die Freundschaften, von denen die Dichter singen, haben

immer zwischen zweien bestanden. Die viele Freunde haben und mit allen vertraut
tun, sind eigentlich niemandes Freunde [...].**

So zeigt sich beispielhaft: Keine Technik, auch nicht die alltagliche Verwen-
dung digitaler Kommunikationswege, ist umstandslose und schlicht einfach
Technik. Hier erscheint der Computer mit seiner metastasierten Verwendung
in simtlichen privaten und professionellen Lebensrdumen der menschlichen
Kultur als Werkzeug im Sinne von ANDRE LEROI-GOURHAN mit grofiter Per-
formanz?, der nicht nur ein technisch-naturwissenschaftliches Weltverstehen
injiziert, sondern ebenso das subjektive Selbst- und Weltverstindnis der User
bestimmt: Das Fenster namlich in die Welt ist nicht von marginaler Relevanz
fiir den Blick auf die Welt. Der Ausblick auf Verwiistungen und Verheerungen
genauso wie auf Schénheit und Glanz ist nicht ohne den Preis der Perspektive
zu haben. Die Welt, die man durch ein Kirchenfenster erblickt, ist eine andere
als jene, die der Computerscreen prasentiert.

Die Wirkung von Technik erfasst man blof8 unilateral mit Blick auf das
Technische der Technik. Zur Technik gehort notorisch der Mensch. Dass die
wahre Vehemenz technischer Entwicklung anthropologisch-ethischer und
nicht technischer Art ist, ist bereits eingeleitet und soll als Grundthese weiter

belegt werden.

2. Die anthropologisch-ethische Vehemenz
moderner Informationstechnologien

Es wiren vielfiltige kulturelle Transformationsprozesse zu erinnern, die auf
simple und komplexe technologische Innovationen der Computer- und In-
formationsbranche zuriickzufiihren sind. Kritiker sprechen mit Blick auf die
neue ,,Infomobilitit* von einem Wandel des Baums der Erkenntnis zu einem
,Urwald der Informationen“.?? Damit verbunden ist die erstaunliche These,

2 AristoTELES: Nikomachische Ethik, 1X, 1171a.
22 Vgl. A. Lerol-Gournan: Hand und Wort (1980), S. 310. s
2 |n seiner Studie tiber Ethik und Internet verweist Philippe Patra auf die neue Mobilitét von
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dass ein magis an Informationen keinesfalls mit einem magis an Wissen kor-
reliert.* Die Macht des Computers ist also triigerisch. Es kann nicht einfach
vom Segen oder vom Fluch dieser epochalen Innovation gesprochen werden.
Die Ambivalenz-Struktur aller Informationstechnik erfihrt man immer dort,
wo sie nicht erst zum Instrument von Verbrechen wird, sondern bereits dort,
wo sie versagt und die Suggestion des definitiven Gelingens digitaler Kom-
munikation die Technik als das offenbart, was sie unter dem Index der End-
lichkeit ist: nicht die Allmacht, fiir die man sie hilt, und doch die Macht, die
nicht nur das Leben der westlichen Welt in den diversen Facetten des Alltags
bestimmt.”* Denn es darf nicht tibersehen werden, dass bei allem Fortschritt
und aller Erleichterung der PC ganz wesentlich dazu eingesetzt wird, die Pro-
bleme zu l6sen, die ohne ihn nicht existierten.?® Die so als ambivalent zu be-
zeichnende Informationstechnologie hat in dieser Doppelnatur Einfluss auf
die anthropologische und damit ethische Welt seiner Nutzer:

»Medienbenutzung fiihrt zu einem neuen Zugang zur Welt und lisst eine neue
Welt erscheinen [...].“?

Einige dieser ,,Erscheinungen werden in drei folgenden Schritten so ausge-
fiihrt, dass ihr anthropologisches Gewicht erkennbar die These von der anth-
ropologisch-ethischen Vehemenz der Technik stiitzt. Dabei geht es um die drei
Phianomene Geschwindigkeit, Kriminalitit, Selbstbeziehung und Sexualitiit,
die als Indikatoren fiir die kulturelle und ethische Herausforderung durch die
Techniken der Informationstechnologie expliziert werden.

Wissen und spricht in diesem Zusammenhang neben einer quantitativen Verinderung von Wis-
sen auch von einer neuen Mobilit4t des Wissens. Vgl. P. PAtrA: Ethik und Internet (2001), S. 63.
Die Entwicklung von paradiesischer Erkenntnis hin zu einem Urwald der Information und des
Mangels an Erkenntnis durch das Internet ist beschrieben in K. E. Jirp: Medien, Michte, Mei-
nungen (1998), S. 163. Zu beachten bleibt bei aller Betonung des epochalen Charakters neuer
Infomobilitdt und Kommunikation, dass es zur kulturellen Entwicklung des Menschen gehort,
dass zunehmend Interesse an Kommunikationswegen besteht, die von seiner Korperlichkeit
unabhingig sind. Vgl. P. Grimm/F. Rota: Die Semiotik und das Internet (2002), S. 107.

2 ygl. J. Scwenk: Cyberethik (2002), S. 69.

25 Vgl. zur vermeintlichen Macht des Computers A. Kastenpiek: Computer und Ethik (2003),
S. 23. Zum ,,Ubiquitious Computing” vgl. K. MaNzer: Die Zukunft des Internet (2003), S.
27, und speziell im Hinblick auf junge Internetnutzer: W. VoGeLGesaNG: Jugend und Internet
(2003), S. 154-155.

2 Vgl. A. Kastenpiek: Computer und Ethik (2003), S. 24.

7 Ebd., S. 182.
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3. Die Transformation von Geschwindigkeit und
wAffenzahn“ durch das Internet

Zwar muss eine Philosophie und Ethik der Geschwindigkeit noch weiter aus-
gebaut werden, nachdem der franzosische Philosoph und Medientheoretiker
PauL VmriLio (geb. 1933) mehrere Schriften zu einer Philosophie der Ge-
schwindigkeit (Dromologie?®) vorgelegt hat. Denn es ist nicht ohne weiteres
klar, dass der ,,Affenzahn“ trotz hchst positiver Konnotation immer schon
gut genannt werden kann. Vielmehr ist die Frage geltend zu machen, wann
und wozu Geschwindigkeit und Schnelligkeit sinnvoll sind, gleich, ob Ge-
schwindigkeiten von Datenprozessen, Kommunikationswegen, Elementar-
teilchenbeschleunigern oder Sportlen.?” Nach der schlechthinnigen Auffor-
derung der Modermne zur Rationalisierung der Okonomie und der damit ver-
bundenen Suche nach der Effizienz der Zeit* erscheinen heute Schnelligkeit
und Geschwindigkeit als Werte an sich, die scheinbar nicht mehr darauf hin
befragt werden miissen, worin der Grund fiir gewiinschte Schnelligkeit liegt
bzw. was das Ziel des hochgeschwinden Laufs ist. Ohne genau angeben zu
miissen, wofiir der umgangssprachliche Affenzahn der Geschwindigkeit steht,
kann mit Sicherheit statuiert werden, dass das Internet und mit ihm die gesam-
te computerisierte Welt die Schnelligkeit und Rasanz der Kommunikation, des
Beschaffens, des Informierens und des Urteilens dramatisch gesteigert hat und
weiterhin symbolisiert.>! Geschwindigkeit an sich ist zu einem gefeierten Wert
geworden, dhnlich dem Applaus beim sportlichen Wettlauf. Hier wird auch
einfach Geschwindigkeit gefeiert, obwohl es iiberhaupt keinen erkennbaren
Grund fiir den Lauf gab, denn weder musste eine dringende Nachricht iiber-
bracht werden noch musste ein Tier zur Nahrung gefangen, ein Verbrecher
gefasst oder ein Mensch gerettet werden. Und man kann bei Athleten in der

% Der Begriff kommt vom altgriechischen Wort fiir Lauf oder Rennbahn (dromos) und ist ein

Neologismus Virilios. Vgl. dazu C. Morisch: Technikphilosophie bei Paul Virilio (2002), S.
15-59; C. Pias: Poststrukturalistische Medientheorie (2003), S. 285-286. Er ist nicht zu ver-
wechseln mit dem medizinischen Term der Dromologie. Hier ist der Fokus auf den Krankheits-
verlauf gerichtet. In dromologischer Perspektive geht es nicht um den Blick auf das gesamte
klinische Bild, sondern die Pathogenese. Vgl. G. ObenwaLp: Dromologie (1996), S. A 1257.

% Zur Ambivalenz von Geschwindigkeit vgl. H.-J. Houn: Zeit-Diagnose (2006), S. 52.

* Vgl. H.-J. Houn: Im Zeitalter der Beschleunigung (1991), S. 246. Hohn betont, dass die Ra-
tionalisierung von Wirtschafisprozessen wesentlich am Gewinn von Zeit messbar ist. Auch der
zunehmende Innovationsdruck aktualisiert den Faktor Tempo als Rationalitiit 8konomischen
Agierens.

31 Oftmals sind IT-Gerdte nach einem Jahr auf dem Markt bereits vollig inaktuell. Vgl. H.-J.
Houn: Im Zeitalter der Beschleunigung (1991), S. 247.
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Regel auch nicht darauf verweisen, dass sie im Schaulauf nur das trainieren,
was sie im Ernstfall aufbringen miissen. Der Verweis auf Asthetik von Ge-
schwindigkeit scheint angesichts der Strapazen und der sich dadurch ergeben-
den gesundheitlichen Gefahren als unsittlich. Zu diskutieren wire allerdings,
inwiefern der sportliche Wettbewerb immerhin darin Sinn generiert, als er
eine kultiviertere Form des ewigen Kdmpfens um Rang und Stellung darstellt.

Die Geschwindigkeit des datenaustauschenden Internets ist dazu geeignet,
sein immenses Wirkungspotential zum Nachteil einer Kultur der Distanznah-
me, der Geduld und der Mufle zu iiberschlagen. Ohne Zweifel ist die Ge-
schwindigkeit ein ambivalentes Phianomen und es steht aufler Frage, dass es
Bereiche der Interetgeschwindigkeit gibt, die das humanum aufrichten und
nicht irritieren. Dabei kann nicht verschwiegen werden, dass eine unreflektier-
te, weil nicht mehr begriindete, Geschwindigkeit zu einer Tyrannei des Jetzt
fithrt, die keinen Raum mehr lasst zur Distanznahme, die wesentlich zum Frei-
heitsgeschehen gehért.3? Denn gerade in der Distanznahme kann der Mensch
sich erst zu sich und zur Welt verhalten, um seine Freiheit zu aktualisieren.?
Das stets pulsierende und nie endende Jetzt verunméglicht ein Freiheitsge-
schehen, das sich selbst und den Anderen zum Objekt eigenen Nachdenkens
macht. Dazu ist aber ein gewisses Austreten erforderlich, das auch ein Aus-
treten aus dem Tempo der Tyrannei des ewigen ,,Schneller” impliziert. Ge-
duld und MuBe, die der Datenhighway Internet gefihrdet, benétigen auf idio-
synkratische Weise Langsamkeit. Der Miinsteraner Ethiker ANTONIO AUTIERO
spricht sogar von einer Tugend der Langsamkeit:

,»Als neue Tugend ist diese Langsamkeit eine Chance fiir ein gesundes Leben, eine
gerechte soziale Ordnung und die Bewahrung der Schopfung.“*

32 Vgl. D. Sturma: Philosophie der Person (1997), S. 348: ,,Nur dann kann von einem Indivi-
duum gesagt werden, dass es ein Leben als Person fithrt, wenn es auf selbstbestimmte Weise
seinen Abstand zu den Gegebenheiten und Kontexten seines Lebens wahren kann.* Zu beachten
ist, dass es Sturma hier um eine ganz allgemeine Rede vom Menschen geht, keinesfalls aber um
den Versuch, bestimmten Menschengruppen das Personsein abzusprechen. Weiter zur Analyse
von Zeit und Gegenwart des Bonner Philosophen D. Sturma: Die erweiterte Gegenwart (1997).

3 Vgl. zum Zusammenhang Autonomie, Freiheit und Verantwortung H.-J. Houn: Zeit-Dia-
gnose (2006), S. 76-78. Es kann aber nicht behauptet werden, Technik verhindere generell
die freiheitsermoglichende Distanz. Hier spielt das Problem der Geschwindigkeit und Technik
eine gewisse Sonderrolle, denn allgemein fordert die Technik die Distanzfihigkeit des Men-
schen, der in der Technik und ihren Artefakten sich selbst in Distanz begegnet. Das Artefakt als
das Andere seiner selbst wird so zum Boten von Freiheit und Reflexivitiit. So besehen hat die
Technik Bedeutung fiir das Personsein des Mingelwesens Mensch. Vgl. E. Gri-Scumipr: D
Homo Faber als Homo Religiosus (2012), S. 51. L oer
3 A. AuTiero: Grenzen menschlicher Mobilitdt (1993), S. 329.
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Hier deutet sich die vielleicht drangendste ethische Herausforderung der In-
ternet-Geschwindigkeit an. Es besteht augenscheinlich die Gefahr, dass Men-
schen unter dem Druck der Tyrannei der Geschwindigkeit die Kontingenz ih-
rer Wahrnehmung unterterminieren und so Fehlentscheidungen treffen kénn-
ten. Mit anderen Worten: Die Unmdglichkeit permanenter Kommunikation
bedeutete die Moglichkeit von Reflexionsprozessen, die heute dem Gehetzten
kaum mehr konomisch und personlich vertretbar erscheinen. Das Diktat des
Sekundenzeigers lenkt von einer Welt ab, die es zu betrachten und zu gestal-
ten gilt, befirchtet PHiLIPPE PaTRA.?® Der Kolner Sozialethiker HANs-JOACHIM
HOHN macht auf einen #hnlichen kulturellen Bruch im ,Zeitalter der Be-
schleunigung**¢ aufmerksam, wie er in einem gleichnamigen Essay schreibt:
Die Akzeleration aller Lebensbereiche verunméglicht die Erinnerung (ana-
mnesis). Die Anamnese des Einzelnen ebenso wie der Gemeinschaft ist aber
anthropologisch und ethisch essentiell, denn die Erinnerung

»[-..] unterbricht das GleichmaB und die Borniertheit [...]; sie reklamiert ver-
dringte Konflikte und unabgegoltene Hoffnungen; sie hélt gegen herrschende
Einsichten friiher gemachte Erfahrungen hoch und entsichert Selbstverstindlich-

keiten der Gegenwart [...].*"

Doch die ,, Tachokratie*, so HOHN weiter, bezahlt den Preis des Verlustes ei-
ner Erinnerungskultur umsonst. Denn trotz Geschwindigkeit bleibt der Hiat
zwischen Welt- und Lebenszeit. Denn es ist gerade Gesetz der Tachokratie,
keine Zeit zu haben, weil dann Geschwindigkeit erlahmt. Das heifit aber: Zu-
nehmende Geschwindigkeit produziert und schafft in immer kiirzerer Zeit im-
mer mehr. Gleichzeitig steht dadurch immer weniger Zeit zur Verfiigung, das
Immer-mehr zu gebrauchen.’® Verloren geht dabei der Mensch als Prisenz.
Die (computerbasierte) Akzeleration von Lebensprozessen raubt den Men-
schen dem Anderen und dem Selbst. HERMANN LUBBE spricht in diesem Zu-
sammenhang von einer ,, Verkiirzung des Aufenthalts** und vom ,,Phinomen
der Gegenwartsschrumpfung®.** An diesen Verlust humaner Présenz schlieft

sich eine Pathologie der Geschwindigkeit an.

3 Vgl. P. PaTRA: Ethik und Internet (2001), S. 107.

% H.-J. Houn: Im Zeitalter der Beschleunigung (1991), S. 255.

3 Ebd.. S. 253.

3% Vgl. H.-J. HonN: Im Zeitalter der Beschleunigung (1991), S. 259-260. Anders gesagt: ,,[...]
Der moderne Mensch bekommt alles sofort und hat trotzdem keine Zeit, oder er wei3 nicht wo-
hin damit. Er produziert immer mehr und es reicht trotzdem nie. Alles wird zur Gegenwart; er
braucht auf nichts mehr zu warten und es geschieht trotzdem nichts von selbst* (ebd., S. 261).

¥ H. L.usee: Im Zug der Zeit (1988), S. 212.

“ Ebd.. S. 222.
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Mit dem bereits genannten Philosophen ViriLio kann die anthropologisch-
ethische Dimension medialer Geschwindigkeit prizisiert werden. Eine seiner
Grundthesen lautet, dass Geschwindigkeit den Raum vernichtet und Zeit ver-
dichtet.*! Das fiigt sich nicht nur an das an, was HouN iiber den Verlust von Er-
innerung und Menschlichkeit durch zunehmende Geschwindigkeit geschrie-
ben hat, sondemn ldsst sich am Bild einer schnellen Autofahrt exemplifizieren,
die hier als ein Analogon fiir das schnelle Surfen durch virtuelle Welten zu
verstehen ist. Bei hohem Tempo verschwindet die Landschaft und mit ihr
der Raum. Aus einem ,,geographischen Raum* wird ein ,,Geschwindigkeits-
Raum*“.*? Ahnliches gilt mutatis mutandis fiir das hohe Informationstempo im
Internet-Zeitalter. Die Fiille und das Tempo beschleunigter Informationspra-
sentation annihiliert die Prasenz des Menschen und seine Geschichte. Im sich
notorisch wandelnden Informationsdickicht bleibt kein Raum fiir die Begeg-
nung mit der Geschichte und dem Antlitz des Anderen, weil Leben in digitalen
Welten zu einem Rauschen geworden ist. ViriLIos Beobachtung trifft in &hn-
licher Weise auf den Verkehr von Daten wie auf den Verkehr von Fahrzeugen
zu. Gemeinsam ist beiden Akzelerationsprozessen der Verlust von Welt:

S0 folgt auf die Asthetik der Erscheinung eines festen Bildes, das durch die eige-
ne Statik gegenwirtig ist, die Asthetik des Verschwindens eines Bildes, das anwe-
send ist, weil es sich verfliichtigt [...].“4

In der Sicht ViriLIOs bleibt im Verschwinden des Raums durch Geschwindig-
keit nichts mehr, was die Geschwindigkeit erreichen kann, auBer sich selbst.
Das Ziel der Geschwindigkeit ist sie selbst.* Wenn die Welt im Flug der Ge-
schwindigkeit Nichtse wird, dann bedeutet die hohe Geschwindigkeit, zumal
die computerisierte, nach VIRILIO nichts als ,,rasenden Stillstand“45 — um nur
eine anthropologisch-ethische Extrapolation zu nennen. VIRILIO vertritt aufer-
dem die kulturpessimistische These, dass die Akzeleration aller Lebensberei-
che zur Selbstzerstérung und zum Untergang der Zivilisation fiihren wird:

,,Die Beschleunigung ist buchstiblich das Ende der Welt.*4

41 Vgl. G. C. THoLen: Geschwindigkeit als Dispositiv (1999), 135-137.

42 ygl, A. Grau: The Speed is the Message (2012), S. 61.

4 P, ViriLio: Der negative Horizont (1989), S. 226. Dazu weiter C. GERHARDS: Apokalypse und
Moderne (1999), S. 39-41; G. Wisser: Freiheit zur Genese (1998), S. 184. Zum Thema Topo-
graphie und Kritik der Geschwindigkeit vgl. auch folgende Werke von P. ViriLio: Geschwindig-
keit und Politik (1980); ders.: Rasender Stillstand (1998).

“Vgl. G. C. Troten: Geschwindigkeit als Dispositiv (1999), S. 135: , Heimlicher Telos der
Geschwindigkeit ist also sie selbst, ihr Bei-sich-selbst-Bleiben.*

4 Vgl. ViriLio: Rasender Stillstand (1998). Dazu: W. Lesch: Zeit-Zeichen nach de

r ,,Postmo-
derne (*2004), S. 35. stmo

| ..
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Man muss der endzeitlichen Stimmung seiner Kritik nicht folgen.*” Immerhin
leistet sie aber den priagnanten Verweis auf die Wirkung von Technik, die ei-
nem dort entgeht, wo man auf die Technik blickt, als ginge es dem Mensch um
die Technik selbst und nicht um das Telos von Technik.

4. Die Transformation von Kriminalitit und Gewalt durch das Internet

Viele Formen der Kriminalitit oder des unsittlichen Verhaltens sind nicht
durch das Internet entstanden, sondern bestanden schon vorher und haben hier
nur ein neues Medium gefunden, das ihr verbrecherisches und unsittliches
Agieren beschleunigt hat.* Index fiir gesteigerte Formen der Grausamkeit und
der Verelendung im Internet sind Selbstmordforen und die im Netz prisen-
tierten Snuff-Filme, in denen Menschen zum Anlass der Verfilmung und zur
Erregung des Publikums angeblich get6tet werden.*

Neue Formen der Sozialitit, so wie das Internet eine darstellt, bergen noto-
risch die Gefahr von Kriminalitit, weil sie Orte der Gemeinschaft, des Aus-
tausches und des Vertrauens intendieren, deren Kommunikationswege aber
missbrauchbar sind. Der schnelle Datenaustausch und weltweite Vernetzung
haben eine Form des Terrorismus entstehen lassen, der imstande ist, die Or-
ganisation des Lebens, des je Einzelnen ebenso wie des Staates insgesamt,
empfindlich zu treffen. Der Cyberterrorismus als Folge beinahe universaler
Partizipation an der digitalen Welt macht sich die Abhingigkeit dieser neuen
Welt zunutze. Das Zerstdren von Daten bedeutet irreversible Zerst6rung und
die Verbreitung von Chaos ist anderen terroristischen Gewalttaten in diesem
Punkt dhnlich. Es handelt sich dariiber hinaus aber um eine fulminante Be-
michtigung. Denn die Kontrolle oder Manipulation von Daten kommt einer
Okkupation gleich, deren Auswirkungen — darin ist der Cyberterrorismus an-
deren Formen des Terrorismus voraus — transnational sind und oft schon trans-
national intendiert sind. Und dabei pflegt diese digitale Form des Terrorismus
ein Beherrschungsphantasma, das ebenso private wie industrielle und staat-
liche Datenbesitzstdnde im Visier hat.** Man wird sagen miissen, dass hier
die idiosynkratische Grenzenlosigkeit des Terrorismus eine neue Dimension

“ P. Viriuio: Fahren, Fahren, Fahren (1978), S. 30. Vgl. Dazu weiter A. Grau: The § i
the Message (2012), S. 60. peed is
47 Vgl. exemplarisch zu einer Kritik an Virilio J. HoriscH: Non plus ultra (1993),

8 ygl. J. Scuwenk: Cyberethik (2002), S. 83.85.

4 vgl. Ebd., S. 87-88.

% Zur Problematik und zum Begriff des Cyberterrorismus vgl. T. HAUSMANNINGE / .
Ethik in der Globalitit (2002), S. 21-22. ER/R. CaPuRRO:

T —_—_.
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erreicht hat, weil die neuen Informationstechnologien in einem guten Sinn
Grenzen abgebaut haben®, die nun aber auch Kriminalitit und Terrorismus
nicht mehr begrenzen konnen. Das bedenkliche Fazit: Die Datenmenge des
Internets und die Masse an Zugriffen verunméglicht der Pragmatik eine kom-
plette Kontrolle des Internets.*

5. Die Transformation von (Selbst-)Beziehungen
und Sexualitit durch das Internet

Das Internet mit seinen diversen Chatrooms und sozialen Netzwerken bietet
die Moglichkeit zur artifiziellen Identititsbildung unter Absehung der Dimen-
sion von Korperlichkeit:

»Die Welt des Lebens ist zu einer Welt des ,Nichtlebendigen‘ geworden; Men-
schen sind zu ,Nichtmenschen‘ geworden — eine Welt des Todes. Symbolisch fiir
den Tod sind nicht mehr unangenehm riechende Exkremente oder Leichen. Die
Symbole des Todes sind jetzt saubere, gliinzende Maschinen [...].“**

Dadurch ergibt sich die Méglichkeit des Aufbaus einer virtuellen Identitit, die
nicht immer etwas mit der realen Identitit des Benutzers gemein haben muss,
jedoch zum exponierten Ort des Menschen als animal symbolicum werden
kann, sodass man durchaus von einem méglichen Zusammenhang zwischen
Virtualitit und Realitit ausgehen kann.’ Anders als in der nicht-digitale Wirk-
lichkeit gewordenen Existenz bietet das Internet die Option eines génzlich
selbstbestimmten Ich-Entwurfs. Unweigerlich entstehen auf diesem Weg
neue Sozialriume*, wo virtuelle Artefakte miteinander in einen Dialog treten;
oft eher fliichtig in der leiblosen Oberflichlichkeit der rudimentéiren Kommu-

5! Vgl. K. Mainzer: Die Zukunft des Internet (2003), S. 31.

52 Vgl. J. Scuwenk: Cyberethik (2002), S. 15.

3 E. Fromm: Anatomie (1992), S. 394.

% Vgl. M. Rata: Anthropologie und Symboltheorie (2002), S. 88. Klaus Wiegerling schligt
den Begriff der virtuellen Realitit vor. Durch die Zusammenfiihrung von Virtualitit (vom La-
teinischen virtus fiir Kraft und Vermdgen) und Realitit (vom mittellateinischen Wort realis fiir
sachlich, dinghaft, wesentlich) will er betonen, dass man mit virtuellen Realititen so agieren
kann, als wiren sie dinghafte Objekte. Vgl. K. WieGERLING: Anthropologie und Symboltheorie
(2002), S. 99-100. Handlungen und Eingriffe gibt es demnach sowohl in einer virtuellen alg
auch in einer realen Welt. Vgl. ebd., S. 103.

55 Vgl. P. PaTra: Ethik und Internet (2001), S. 77. Dabei bemerkt Patra zu Recht, dass es im
Internet nicht eine Form der Kommunikation gibt. Vielmehr integriert dieses Medium diverse
auch schon vorher bekannte Formen der Kommunikation, um sie in einem neuen Format zl;
prisentieren. Vgl. ebd., S. 81.

s Vgl. ders., ebd., S. 86.
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nikationsform des Chats®’, der aber zum Ort von Beziehungsbildungen wer-
den kann, die sonst nie entstanden wiren®, aber von vornherein unter einem
gewissen ,Marketing-Charakter (E. Fromm) leiden, wo Menschen wie in
Katalogen als neue Freunde oder (Liebes-)Partner ausgesucht wurden.* Inso-
fern gehort das Internet mit seinen sozialen Plattformen zu einer Etappe der
Gesellschaftsgeschichte mit ihrer Chronik von Emergenz, also der Entstehung
immer neuer Beziehungsgefiige kleinerer Einheiten.®* Die Verwendung eines
Pseudonyms, eines neuen Namens, markiert die bewusste Trennung zwischen
realem und digitalem Selbst®!, kann so aber Authentizitdt nicht mehr in ei-
ner Weise verbiirgen, wie es andere weniger entkorperlichte und entortlichte
Kommunikationsdesigns vermogen.®? Auf diese Weise entstehen fiir den Be-
nutzer neue Freiheitsrdume zum Ausagieren eigener Lust und Unlust, die man
unter eigenem realem Namen eher kompensieren wiirde. Die Artikulation des
eigenen Namens erinnert das Erleben von Scham und Angst. Die eigene Ge-
schichte vermag ein Pseudonym zu deaktivieren, wenn man plétzlich in einer
virtuellen Welt Triger eines neuen Namens ist.*®

Besonders vehement erscheint der Einfluss der Technik im Internet auf
Paarbeziehung und Sexualitit. Gegen die These, das Internet generiere keine
neuen sexuellen Wiinsche® spricht die Animation zu polymorph-deviantem
Sexualverhalten durch das Internet. Hier erleichtert oder erméglicht das Inter-
net erst das Ausleben abweichender Partialtriebe. Jugendliche, die bei autose-
xuellen Unfillen durch Erstickung ums Leben gekommen sind®, weil sie er-
fahren haben, dass Sauerstoffunterversorgung die sexuelle Erregung steigern
soll, werden diese Information nicht selten dem Internet entnehmen, weil in

57 Vgl. T. HausMANNINGER / R. Capurro: Ethik in der Globalitit (2002), S. 26.

58 Vgl. B. Fronmann: Cyberethik (2002), S. 49.

59 Zum neuen Typ des Marketing-Charakter vgl. E. FRomm: Anatomie (1992), S. 393.

¢ Das sprechendste Beispiel fiir die Entwicklung von Emergenzen ist die viel beschworene
Rede von der Welt als globalem Dorf. Dadurch wird besonders deutlich, dass der Begriff der
Emergenz ebenso freundschaftliche wie antagonistische Beziehungsschliisse meint. Vgl. zum
Begriff der Emergenz und zu seiner Bedeutung fiir die Entwicklung der Technik G. RopouL:
Ethik und Technikbewertung (1996), S. 9.

6 Vgl. S. WerNER: Technikethik (2003), S. 103-104.

62 gl. R. M. ScHEULE: Netzethik (2002), S. 184.

63 Vgl. M. DANNECKER: Sexualitét und Internet (2009), S. 14: , Dieses Abstreifen des Namens
mit dem man von Anbeginn an zur Ordnung gerufen wurde und in den Scham und Hemmuné
eingepflanzt sind, fiihrt zu der mit dem Internet imaginierten Anonymitit, die tatséchlich gar
nicht existiert.*

6 Vgl. zu dieser These M. DANNECKER: Sexualitét und Internet (2009), S. 12.

6s Vgl. G. Geserick: Todliche Unfélle bei autoerotischer (autosexueller) Betitigung (22007),
S. 209.
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der Regel niemand von sich aus einen Zusammenhang zwischen Anerstickung
und sexueller Erregung herstellt.® Die anthropologische und ethische Wucht
des Internets und seiner Portale endet in den meisten Fillen natiirlich nicht in
der Beschreibung todlicher Unfille. Aber auch die Proliferation zunehmender
Zerstreuung von Sexualititen®’ durch das Netz fiihrt zu Konflikten, die weni-
ger technischer, sondern mehr psychologischer, kultureller und ethischer Na-
tur sind. Zunehmende sexuelle Mobilitét, nicht nur unter homosexuellen Min-
nern, die hier numerisch besonders auffallen®, bringt die Probleme HIV, Pro-
stitution, Briichigkeit von Paarbeziehungen etc. in neuer Schwere vor. Auch
Computerisierung bringt keine Sexualitit ohne Schuld und Scham®, vielmehr
verschirft sie bekannte Probleme und offenbar so den kultur-transmissiblen
Impetus von Technik.

Fiir die These von der anthropologischen und ethischen Vehemenz der neu-
en Informationstechnologie spricht vor allem eine gravierende Zisur in der
Analyse des Wesens Mensch und seiner Selbstwahrnehmung: Es gibt gute
Griinde, die skizzierten Phdnomene digitaler Existenzen in sozialen Netzwer-
ken des Internet als einen Beleg dafiir anzufiihren, dass die anthropologischen
Wesensbestimmungen Individualitdt und Autonomie zugunsten wichtig ge-
wordener Sozialitdt und Kommunikabilitit zunehmend ihre wesenskonsti-
tutive Bedeutung verlieren.” Der ,,ins Netz gegangene Mensch®, der bereit
ist, Intimitdten und Privatheiten aufzugeben, symbolisiert einen anthropolo-
gischen Wandel, dem Sozialitdt wichtiger zu sein scheint als Individualitit.
Vielleicht kann man nirgends die Vehemenz der Technik besser artikulieren
als dort, wo sich offenbar die Wesensbestimmung des Menschen der Generati-
on Facebook durch die Moglichkeit des Internets wandelt. Dabei ist der Wan-
del in der Wesensbetonung des Menschen von Autonomie und Individualitét
hin zur Sozialitit und Vernetztheit nicht per se negativ. Es kommt nur zu einer
neuen anthropologischen Betonung des #omo medialis™, einer neuen Epoche
des animal symbolicum, die fur sich genommen Wahres iiber den Menschen
und sein Wesen artikulieren. Mit ALAsDAIR MACINTYRE wird so wieder die Ab-

6 Vgl M. LEnz: Schéne rosa Cyberwelt (2009), S. 23.

67 Vgl. M. DANNECKER: Sexualitit und Internet (2009), S. 12.

8 Vgl M. BocHow/S. GROTE/A. J. ScumipT: Das schnelle Date (2009), S. 26-27.

69 Vgl. M. DANNECKER: Sexualitiit und Inter!let' (2009), S. l?.

1 vgl. T. HAUSMANNINGER / R. CAPURRO: Ethik in der Globalitit (2002), S. 25. So auch K. Ma-
zer: Die Zukunft des Internet (2003), S.28: ,,!n einer sich technisch und gesellschaﬂ_ligh dra-
matisch verindernden Welt andern Slch auch ‘dle spznalen Standa.rds. Sf:_hon'sp.rechen el'mge'da-
von, dass friihere Bediirfnisse nach Privatheit (privacy) und Intimsphére (intimacy) historisch

iiberholt seien [...]."

7 Vgl. M. RATH: Anthropologie und Symboltheorie (2002), S. 88.
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héngigkeit des Menschen zur Wesensmitte erkldrt.”? Fraglich bleibt, ob der
Netz-Charakter computerisierter Kommunikation giinstig ist. Denn in Netzen
verfangt man sich selbst und halt andere gefangen. Selbst-Verfangenheit im
Netz bedeutet Verwechslung des Netzes mit realen Personen und Gefangen-
heit die Unfahigkeit zum Realdialog.”

Der homo medialis 1auft aber ebenso Gefahr, betdrt durch die immer neuen
Verlockungen von Partner-Such-Portalen und Flirtforen, in seinen Beziehun-
gen zunehmend fliichtig zu werden, gehetzt von dem Phantasma nach immer
mehr Schonheit, Erotik und der perfekten Beziehung, denn das Leben kénnte
auch ganz anders sein.”* Die Moglichkeit immer neue Menschen zum sexu-
ellen und persénlichen Austausch kennenzulernen, aber auch die Suche nach
neuer Liebe etc. stellt sich zwar auch dem Internetuser als ambivalent dar’™,
wenn Werte wie Treue und Verlésslichkeit, aber auch gesundheitliche Giiter
immer wieder auf dem Altar einer Sehnsucht geopfert werden, die stets mehr
verheifit als man hat. Das materiale Lebensziel einer gelungenen und dau-
erhaften Partnerschaft kann durch das Internet empfindlich gestért werden,
wo sich wie in einem Katalog Menschen als passgenaue Alternative anbieten
(-,Kolumbus-Gefiihl“7). Wo Sexualitit und Beziehung beinahe per Mausklick
und ,,Passwords to Paradise*’” zu haben sind, wandelt sich das soziale Leben
in Familie und Partnerschaft fiir alle die, die sich auf die niedrigschwellige
Liebe im Internet einlassen.” Vielleicht kann individuell nirgends so in Leid
oder Freude empfunden werden, dass eine Technik, hier die digitaler Internet-
Kommunikation, das Leben dort transformiert, wo es gar nicht um Technik
geht, sondern um Freundschafts- und Liebesdiskurse. Das aber ist der neural-
gische Punkt aller Technik und ihrer Ausstrahlung, die gegenwirtig von Hans
MacNus ENZENSBERGER als ,,Exotik des Alltags“” bestimmt wird. Denn dem
homo optionis (Sartre) steht fast alles und fast jeder zur Wahl: Wahlverwandt-
schaften, Wahlgesellschaften, Wahlgeschlecht etc.?°

7 Vgl. A, MacIntyre: Dependent rational animals (1999); vgl. Dazu auch B. Frotmany: Cy-
berethik (2002), S. 50.

 Vgl. J. Horiscu: ,,Wir werden von einander héren...“ (2012), S. 13-15.

™ Vgl. W. VoceLGEsanG: Jugend und Internet (2003), S. 172.

s Vgl. S. WERNER: Technikethik (2003), S. 110.

7 W. VOGELGESANG: Jugend und Internet (2003), S. 151.

7 Ebd.

7 ygl. J. PALFREY/U. Gasser: Generation Internet (2008), S. 3.

7 H. M. ENzensBERGER: Mittelmall und Wahn (1991), S. 264,

% Diese Beobachtung hat 1975 erstmals Karl Popper gemacht. Vgl. K. Porper: Die offene
Gesellschaft und ihre Feinde (1975); dazu auch W. VoceLGesang: Jugend und Internet (2003),
S. 172-173.
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Zwischenergebnis: Hier konnte das enorme Wirkungspotential des Internets
auf die Kultur von Geschwindigkeit, Kriminalitit, Beziehung und Sexualitit
exemplarisch erwiesen werden. Dabei wurden Territorien abgesteckt, die eine
Wirkung technischer Innovationen zeigten, welche weit iiber die Betrachtung
einer technischen Seite der Technik hinausgehen. Die hier vorgestellte Trag-
weite technischer Neuerungen auf dem Computer- und Telekommunikations-
markt expliziert weiter die These von der anthropologisch-ethischen Vehe-
menz der Technik. Denn weltbewegend ist nicht das Glasfaserkabel, sondern
der Mensch, der es fiir seine bewussten und unbewussten Zwecke verwen- .
det.®' Begibt sich der User ins Internet, hantiert er nicht mit einem neutralen
Werkzeug in einer bekannten Welt. Vielmehr betritt er einen Raum mit wenig
Orientierung. In ihm gibt es nur vor und zuriick.?? Und eben diese Welt der di-
gitalen Vernetzung hat im Sinne des Technik-Begriffs bei MARTIN HEIDEGGER
und seinem Begriff des Gestells heute den ersten Rang als ein solches Ge-
stell.® Das heif3t aber nicht weniger, als dass der PC den Menschen stellt und
fixiert. Zu dieser anthropologischen Komponente kommt die ethische hinzu,
wenn dieser Raum von selbst kaum Orientierung bietet.

6. Fazit: Zur Aggressivitiit von Technik

Der polnische Philosoph StanisLaw Lem hat die These von der Aggressivitit
der Technik pointiert. Kurt BAYERTZ nennt Lems Werk Summa technologiae
eines der epochalsten Werke einer Philosophie der Technik.® Hier expliziert
Lem seine These von der Aggressivitit der Technik:

,,Die Technologie ist aggressiver als wir gemeinhin glauben. Thre Eingriffe in das
Seelenleben und die mit der Synthese und der Metamorphose der Personlichkeit
zusammenhingenden Probleme sind lediglich derzeit noch eine leere Klasse von
Ereignissen. Der weitere Fortschritt wird sie ausfiillen. Zahlreiche moralische Ge-
bote, die wir heute fiir unantastbar halten, werden dann hinfillig werden, und da-
fiir werden sich neue Probleme, neue ethische Dilemmata ergeben.“®

# Vgl. J. Werzenaum: Die Macht der Computer (1976), S. 9.

%2 Vgl. P. PaTra: Ethik und Internet (2001), S 108-109. .

¥ Vel T. HAUSMANNINGER_/R. Capurro: Ethik in der Globahtiit‘(2002), S. 17:,,Wenn bei Hei-
degger das ,Gestell* jenes ist, das zuglelc‘h den Mensc_:hen Lstellt*, also l.hl:l fixiert, definiert, sich
zuhanden macht und herausfordert in einem, dann ist es wohl der digitale Weltentwurf, der

egenwirtig ,Gestell-Qualitat* besitzt.” Zt}m Begn.ff des Gestells in der Technikphilosophie bej
%Ie%degger vgl. M. HEIDEGGER: Die Technik und die Kehre ('°2002), S. 19-23. Zu Heideggers
Beariff des Gestells vgl- weiter S. Ruis: Zur Neubestimmung der Technik (2011), S. 4486,
’”%’ ]. K. BAYERTZ: Ethik, Tod, Technik (1997), S. 76.

% Sg]_:,:M.; Summa technologiae (1976), S. 53. Dazu auch: K. Bavertz: Ethik, Tod, Technik

(1997). S. 76-77-

e
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Die hier implizierte Zukunftsprognose des polnischen Philosophen, welche
die gegenwirtigen Entwicklungen in Informationstechnologien kaum vorher-
sehen konnte, basiert auf LeEms These der inneren Verbindung von Physik und
Moral. Es ist Unumkehrbarkeit, so Lem, die diesen oft libersehenen Zusam-
menhang substantiiert. Erst Unwiederbringlichkeit verleiht einer Handlung
ihr ethisches Gewicht.® Um diese Unumkehrbarkeiten geht es auch in den In-
formationstechnologien der Gegenwart. Die neue Welt, die erst durch den PC
entstehen konnte, ist nur auf einer ersten Ebene als technische Errungenschaft
zu begreifen. Und so zeigt sich am Beispiel der Informationstechnologie:
Die Vehemenz der Technik ist nicht technisch, sondern anthropologisch und
ethisch, weil hier Sein und sodann Sollen transformiert werden und mit Er-
schrecken immer wieder festgestellt wird, dass man mit der Technik Flugzeug
ebenso wie mit der Technik Internet erheblichen Schaden verursachen kann;
so wie Technik ebenso zur Humanisierung der Lebenswelt beitragen kann.?’
Und dies tut sie ohne Zweifel als Technik des Humanen, des Sozialen, des
Lebens. In ihrem holistischen Ausgreifen ist Technik unbemerkt nicht mehr
nur ,,Geschick* des Menschen, sondern Schicksal geworden.®® Zum Schicksal
wird Technik dort, wo sie nach ,,Automatisierung® und ,,Autonomisierung*
so automatisiert zu einem Anderen gegeniiber dem Menschen geworden ist,
dass die vom Menschen initiierte und gesteuerte Kraft zu einer fremden Macht
werden kann, die als ,,Quasi-Anderer (D. Ihde) erscheint.®

Die Grundthese dieses Beitrags kann am besten und zum Schluss mit
der gegenwirtig beriihmtesten Philosophie der Technik, der von Marti
HEIDEGGER, vertieft und philosophisch fundiert werden, auch wenn HEDEGGER
die Autoritit der Technik fiir die akuteste Gefahr der Philosophie halt.% Nach
HEemeGGer muss man die aktuelle ,digitale Revolution* (Rafael Capurro)”!
genauso wie die humantechnologischen Entwicklungen der Hightechmedizin
als die aktuellen Formen einer ,.Entbergung* verstehen. Mit dem Begriff der
Entbergung bringt HEIDEGGER das Wesen der Technik auf den Punkt. Dabei hat
die Technik nach HEIDEGGER eine instrumentelle und eine anthropologische

% Vgl. S. Lem: Summa technologiae (1976), S. 53,

# Vgl. G. Rorout: Ethik und Technikbewertung (1996), S. 15. Ropoh! wendet sich hier de-
zidiert gegen ein defitistisches Technikverstindnis, das Technik mehr als .Erbsiinde* denn
als Fortschritt und Segen begreift. Wie fiir die Technik, so gilt auch fiir das Internet: Seine
Relevanz liegt jenseits von ,.Ddmonisierung* und ,Erlosungsphantasma®. Vgl. J. SCHWENK:
Cyberethik (2002), S. 20.

* Vgl. B. WaLDENFELS: Umdenken der Technik (1988), S. 203.

“ Vegl. ebd., S. 203; 209,

* Vgl. S. Ruis: Zur Neubestimmung der Technik (2011), S. 7.12.

*' T. HausmanNiNGER/R. Capurro: Ethik in der Globalitit (2002), S. 16.
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Seite.”? Instrumentell ist Technik ihrem telos-Charakter nach, denn es geht der
Technik um das Erreichen eines Zwecks. Dieser ist wie bereits gesagt die Ent-
bergung (techne®) von Verborgenem. Anthropologisch ist die Bestimmung
der Technik deshalb ebenfalls zu nennen, weil der Mensch als der Akteur fiir
die Entbergung verantwortlich ist.** Aufgrund des telos-Charakters von Tech-
nik, also der instrumentellen Seite der Technik®, bestimmt HEIDEGGER das We-
sen der Technik im Sinne der hier vertretenen These nicht als technisch, weil
es ja nicht um die Technik geht, sondern um die Entbergung dessen, was der

Mensch veranlasst:

,,Weil das Wesen der Technik nichts Technisches ist, darum muss die wesentliche
Besinnung auf die Technik und die entscheidende Auseinandersetzung mit ihr in
einem Bereich geschehen, der einerseits mit dem Wesen der Technik verwandt und
andererseits von ihm doch grundverschieden ist.*“%

Der Mensch betreibt nach PETER SLoTERDUK ,,Anthropotechnik. Er ist be-
strebt, sein Leben zu perfektionieren, und das in allen Lebensbereichen (Po-
litik, Militdr, Religion etc.).” Nimmt man weiter den Zusammenhang von
Technik und Modemisierung in den Blick, dann wird die Technik als Agens
des gesellschaftlichen Gestaltwandelns sichtbar, wie ULRICH BEck heraus-
stellt. Die Moderne, zu der auch Hightech gehort, hat das Ende der Industrie-
gesellschaft schon lingst eingeldutet und ldsst eine ,,andere gesellschaftliche
Gestalt“ entstehen.%

In Perspektive der Anthropotechnik geht es der Technik nie im ersten Sinn
um die Technik. Sie hat notorischen telos-Charakter, und mit ihrem Programm
der Perfektionierung konstruiert sie Sinn und ist so alles andere als frei von
Sinnvoraussetzungen.*” Uber diese wird gestritten (Ethik). Vollzieht sie sich,
verdndert sie den Menschen und seine Welt (Anthropologie). Wider den vie-
lerorts gefiihlten naturwissenschaftlich-technischen Reduktionismus und das
verbreitete Gefiihl, real seien nur Naturwissenschaft und Technik, riickt so
die beschriebene Vehemenz der Technik in den Fokus: die Anthropologie und

%2 Vgl. M. HeipeGGeR: Die Technik und die Kehre ('°2002), S. 6.

%3 Zum Begriff der techne im Allgemeinen und bei Heidegger im Besonderen, vgl. S. Rus: Zur
Neubestimmung der Technik (2011), S. 29-30.

% Vgl. M. Heipeaaer: Die Technik und die Kehre (1°2002), S. 12.

% Vgl. B. WALDENFELS! Umdenken der Technik (1988), S. 199.

9 M. Heipeaaer: Die Technik und die Kehre ('°2002), S. 35.

97 Vgl. P. SLoTerDuK: Du musst dein Leben dndern (2009), S. 14. Zum Begriff der Anthropo-
technik auch T. HAusMANNINGER/ R. Capurro: Ethik in der Globalitit (2002), S. 19.

9% Vgl. U. BECK: Risikogesellschaft (1986), S. 14. .

9 Vgl. A. SIEGEMUND: Technik als Wertsetzung und Lebenspraxis (2009), S. 150.
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Ethik der Technik.'® Auch Naturwissenschaften und Technik bieten keinen
,,archimedischen Punkt der Welterfassung® und sind somit keinesfalls von
epistemiologischer Unhintergehbarkeit“. Echtheit, so RUPERT SCHEULE, ist
demnach Sache der Ethik.'"! Aufgabe einer Ethik der Technik ist es daher
mit zu verhindern, dass die ,,ethische Kraft hinter den technischen Errun-
genschaften zuriickbleibt'®?, denn es gilt noch immer der Satz aus Sophokles’
Antigone: ,,Viel Michtiges gibt es, doch nichts ist machtiger als der Mensch.
Klug und erstaunlich geschickt im Erfinden von Technik schlédgt er zwischen

Bésem und Gutem sich hin.*“'®

Zusammenfassung

WIRTH, MATHIAS: Wenn man tut, was man
nicht sieht. Ein Gesprich iiber Haupt-
und Nebeneffekte zwischen Technikphi-
losophie und einer Ethik der Informa-
tionstechnologie. ETHICA 21 (2013) 2,
99-122

Technisches Handeln verindert Wirklich-
keit. Dass sie dies nie neutral tut, sondern
notorisch von Werten ausgeht und neue
Werte schafft, wird in diesem Artikel am
Beispiel einer Ethik moderner Informa-
tionstechnologien im Gesprich mit einer
Philosophie der Technik exemplifiziert.
Es zeigt sich namlich: Betrachtet man die
anthropologischen ebenso wie die ethi-
schen Transformationen, die sich aus den
Innovationen der Informationstechnologie
ergeben, dann fillt auf, dass die Vehemenz
der Technik keinesfalls technisch ist, son-
dern anthropologisch und ethisch. Die Re-
volution der Technik des Internets fur die
Telekommunikationsforschung ist wenig
im Verhiltnis zur Entstehung des homo
medialis. Der Mensch in digitalen Zeiten

Summary

WIrTH, MatHias: If one does what one
does not see. A conversation on main and
side effects between philosophy of tech-
nology and an ethics of information tech-
nology. ETHICA 21 (2013) 2, 99-122

Technological action changes reality. This
never happens independently but is notori-
ously based on values and creates new val-
ues, which is exemplified in this article by
the example of an ethics of modem infor-
mation technologies in dialogue with a phi-
losophy of technology. When considering
the anthropological as well as the ethical
transformations resulting from the innova-
tions of information technology, one real-
izes that the vehemence of technology is in
no way a technological one but concerns
anthropology and ethics. The revolution of
Internet technology for telecommunication
research is negligibly small in proportion
to the emergence of the homo medialis.
Man in digital times changes the world of
his presence, his security, his relations. The

100 Vgl. E. GrAB-ScumipT: Technikethik und ihre Fundamente (2002), S. 37.

101 ygl, R. M. SchruLE: Netzethik (2002), S. 182: ,[...] Es gibt keinen archimedischen Punkt
der Welterfassung, keine epistemiologische Unhintergehbarkeit: ,Echtheit* ist somit eine Frage
der Ethik, nicht der Erkenntnistheorie.” So auch die Tiibinger Ordinaria fir Ethik, Elisabeth
Grib-Schmidt: ,,Was niitzlich oder schadlich ist, ldsst sich nicht mehr allein technisch, sondern
nur ethisch anhand einer ganzheitlichen Orientierung iiber Bestimmung und Ziel von Mensch-
sein definieren* (E. GrAB-ScumipT: Technikethik und ihre Fundamente (2002), S, 23).

2 yg|. G. Roron: Ethik und Technikbewertung (1996), S. 19.

103 Text und Ubersetzung von und bei G. RoponiL: Ethik und Technikbewertung (1996), S. 19,
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veridndert die Welt seiner Prisenz, seiner
Sicherheit, seiner Beziehungen. Die Domi-
nanz der Technik fiihrt zu einer Vehemenz
in Anthropologie und Ethik, weil ein Glas-
faserkabel nicht nur die Welt der Glasfasern
verindert, sondern die des Menschen.

Anthropologie und Ethik der Technik
Ethik des Internet
Philosophie der Technik

119

domination of technology leads to vehe-
mence in anthropology and ethics, because
an optical fibre cable does not only change
the world of glass fibres but the world of
man himself.

Anthropology and ethics of technology
Internet ethics

philosophy and ethics of speed
philosophy of technology

Philosophie und Ethik der Geschwindigkeit
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FRANZ JOSEF ILLHARDT

ANTHROPOLOGIE DER GRENZE UND
MEDIZINISCHE VERSORGUNG VON MIGRANTEN

Prof. Dr. Franz Josef Illhardt, geb. 1948, arbeitete bis zu seiner Habilitation fiir
medizinische Ethik 1989 als Assistent am Institut fiir Geschichte der Medizin
der Universitit Freiburg (Direktor: Prof. Dr. E. Seidler). 1991 DFG-geforderter
Forschungsaufenthalt in den USA zum Problem ,,Erarbeitung US-amerikanischer
bioethischer Systeme und Instrumente der medizinischen Ethik. Systemvergleich
mit der Deutschen Situation*; 1991-1996 Titigkeit im Zentrum fiir Geriatrie und
Gerontologie der Universititsklinik Freiburg (Arztlicher Leiter: Prof. Dr. H. W.
HeiB), die sich vor allem auf den geriatrischen Konsiliardienst bei ethischen Prob-
lemstellungen, auf die Fortbildung der Heilberufe im Klinikum und auf die Etab-
lierung eines Ethik-Beratungsdienstes im Freiburger Klinikum bezog; 1996—2013
Geschiiftsfithrer der Ethik-Kommission der Medizinischen Fakultit der Universi-
téit Freiburg; 2003 wurde er in den wissenschaftlichen Beirat fiir das ,,Forschungs-
kolleg Geriatrie* der Robert-Bosch-Stiftung berufen.

Seit ,,Wadim®“, dem preisgekronten Film iiber einen 23-jahrigen Letten, der
sich nach seiner Ausweisung aus Deutschland und dem Herumirren in euro-
piischen Staaten 2010 das Leben nahm, hat die Sensibilitit fir die Probleme
fremdkultureller Mitmenschen zugenommen. Eines dieser Probleme ist die
medizinische Versorgung fremdkultureller Mitbiirger. Wichtig daran ist die
Tatsache, dass eine faire Behandlung nicht nur eine Frage der finanziellen
Ressourcenverteilung, sondern vor allem der Beziehung und Struktur ist, die
in folgenden Rahmen gestellt werden soll:

a) Gesellschafisstruktur:

Uberlegungen zur transkulturellen Ethik bekommen immer mehr Gewicht,
Das belegt u.a. die demographische Entwicklung: Deutschland z.B. zihlte im
Jahre 2010' 81,8 Mio. Einwohner, davon waren 7,1 Mio. (= 8,8 %) Auslin-
der einschlieBlich 24.878 Fliichtlingen. Hinzu kommen etwa laut geschitzter
Untergrenze 1 Mio. Illegaler, d.h. Menschen, die sich ohne Kenntnis der Be-
horden in Deutschland aufhalten. Laut dem Mikrozensus von 2006 — s gibt
keine neueren Daten — haben 18,6 % der deutschen Bevélkerung einen Mj-

1 Zahlen: Deutscher Bundestag. Drucksache 17/4791 vom 16.02.2011.
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grationshintergrund, d.h. wenigstens ein Elternteil oder der Partner stammen
aus einer anderen Kultur. Angesichts dieser Zahlen ist die Diskussion dieses
Themas nicht marginal. Konsequenzen sind:

m Jeder vierte Biirger ist Auslinder oder hat einen Migrationshintergrund. Re-
geln miissen entwickelt werden, die helfen, Konflikte zu reduzieren.

m Ebenso stammen die Behandler nicht mehr aus einer kulturell homogenen
Gruppe, auch ihr Verhiltnis untereinander und zu den Patienten sollte geregelt
werden.

b) Praxisprobleme:

Nehmen wir als Beispiel die Schwierigkeiten einer auslandischen Frau mit
einem Brusttumor, den richtigen Arzt, Sicherheit durch eine sog. second opin-
ion, Entscheidung fiir eine der vielen Behandlungsvarianten, eine Anschluss-
heilbehandlung, Hilfsmittelversorgung oder social support durch Familien-
angehorige und Freunde zu bekommen. Jede Art von Fremdenfeindlichkeit
verhindert den Zugang zu Mitteln der Versorgung und reduziert damit natiir-
lich Chancen der Integration. Ahnliche Fragen samt ihren begleitenden Impli-
kationen stellen sich in folgenden Bereichen’:

Geriatrie/ Gerontologie Sexuelle Storungen Infertilititsbehandlung
Lebensverlingerung Brust-, Unterleibs- und Psychiatrie und Psychoso-

Prostata-Krebs matik
Behandlungsabbruch Therapie am Lebensende

In all diesen Bereichen sind einheitliche Bewertungen weder realistisch
noch wiinschenswert. Wiinschenswert ist nur, dass diese Bereiche als bewer-

tungswiirdig wahrgenommen werden.

c) Theorie der Gesellschaft:

Das Thema des Aufsatzes scheint an Schirfe zu verlieren, wenn damit we-
niger eine Benachteiligung der Mittelzuwendung, sondern die soziale Struk-
tur unserer Gesellschaft angefragt ist. Man stelle sich nur der Frage® danach,
wie viel Gleichheit in der Struktur der Gesellschaft beobachtet werden kann.
Gleichheit ist Grundlage der gerechten Mittelverteilung, verhindert Ghetto-

2 Ich beziehe mich auf die Arbeiten von P. T. MENZEL, The Cultural_Mor'al Right to a Basic
Minimum of Accessible Health Care (2011), sowie H.-J. Assion, Migration und psychische

Krankheit (2005). . . .
3 Vg;.er;ié Frag)e des amerikanischen Ethikers R. Dworkin: Was ist Gleichheit? (2011), S.

7-14.
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isierung und ermoglicht Zusammenleben. Greifen wir auf den Soziologen
N. LunmanN zuriick: Gesellschaft ,besteht, solange und soweit Menschen
fiireinander kommunikativ erreichbar sind, fiireinander als Mitsubjekte fun-
gieren““. Bevor wir bei der Bearbeitung des Themas zur Differenzierung der
Funktionen iibergehen, halten wir — auch im Sinne der sozialen Theoriebil-
dung — zweierlei fest: 1) Gemeinsamkeit der Kommunikation — Sprache ist
nur eines der vielen Subsysteme von Kommunikation — bedeutet Mitsubjekt-
sein, und 2) wir brauchen einen Begriff von Gesellschaft, der Differenzen auf-
fangt, Grenzen funktionaler Differenzierungen definiert und eine Gesellschaft
trotz Differenzen bestehen lésst.

d) Perspektiven einer christlichen Ethik:

Aufgabe einer christlichen Ethik ist nicht, Kommunikation Praxisbewertung
und Definition von Gesellschaft um ein christliches Proprium zu erweitern,
sondern einerseits der Hinweis, dass eine nur eindimensional bzw. unilate-
ral funktionierende transkulturelle Ethik unzureichend ist, und andererseits
die unbedingte Beistandspflicht, die iiber Religionsgrenzen hinausreicht, und
Grenzen als Bedingung von Gemeinsamkeit akzeptiert.

1 Ein Fall aus der Klinik

Folgender Fall beschreibt das Entscheidungsdilemma bei einem Patienten,
dessen Zugehorigkeit zu einer Minoritit Konfusion auf der Station ausldste.

Der 74-jdhrige Herr W. aus Weifrussland (geb. in einem Dorf bei Minsk)
liegt mit starken andauernden Schmerzen im linken Bein in der Klinik, die
mit einer Nervenkanalverengung im Lendenwirbelbereich erkidirt werden.
Er kann ohne Gehbhilfe nicht laufen, lingeres Sitzen ist ihm unméglich. Vor
der geplanten Operation kommen dem verantwortlichen Arzt Bedenken,
weil Herr W. eine Operation will, aber die Einwilligung verweigert.

Herr W. ist seit 2 Jahren in Deutschland und meint, die Schwiegertochter.
Weifirussin in der zweiten Generation, solle das entscheiden, er kénne
das nicht richtig verstehen, wdhrend die Schwiegertochter ihrerseits sagt,
der Vater wolle (!) nicht entscheiden, weil er die Verantwortung abwiilzen
mdchte; denn wenn die OP schlecht ausginge, konne er ihr sagen: Du hast
dich falsch entschieden, jetzt musst du mich auch pflegen. Sie will bzw,
kann jedoch Herrn W. nicht (jedenfalls nicht in dem erwarteten Ausmaf)

4 N. Lunmann: Gesellschaft (*2005), S. 147.
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pflegen, weil sie auch fiir ihren behinderten Mann, den seit einem Unfall
auf dem Bau erblindeten Sohn von Herrn W, sorgen muss.

Herr W. konnte sich also nicht entscheiden, weil er niemanden als Berater
hatte: Sein Sohn war krank und hatte nach seinem Verstindnis damit ein Han-
dikap. Die Schwiegertochter entzog sich dieser Position. Sein Freund aus der
Heimat, das ergab das Gespriich mit ihm, war gestorben, und dessen Frau
lehnte ihn ab, obwohl er sie sehr gern geheiratet hitte. Das Stationsteam
empfand ihn schwierig (,,Macho*), der Arzt war sogar ,ratlos“ — wer also
konnte noch Berater sein? In eher traditionell orientierten Kulturen ist eine
Wir-Identitit sehr viel ausgeprigter als in unserer Kultur. Im Ethik-Konsil, zu
dem auch ein Psychiater mitgekommen war, akzeptierte man ein Stiick weit
seine etwas befremdende Art, Kontakt und entsprechenden social support zu
bekommen. Der Patient hat in einer fremden Kultur, gleichsam entwurzelt
und ohne Halt, seine ,gewohnte* Entscheidungssicherheit verloren. Darin
erkennen wir eine typische Problemstruktur ausldndischer Mitbiirger, wenn
sie sich auch in unterschiedlichen Akkulturationsstadien befinden. Deutsche
Krankenhiuser bleiben fiir sie eine fremde Umgebung — nicht wegen der un-
gewohnten apparativen Ausstattung, sondern wegen der Barriere von Kontakt
und Beratung. Die Deklaration von Helsinki, 2008 in Seoul von der World
Medical Association revidiert, fordert in Nr. 22, andere hinzuzuziehen, wenn
dem Patienten eine individuelle Entscheidung nicht méglich ist. Das bedeutet
nicht nur eine Art Ersatzeinwilligung, sondern auch, wenn man vom Wortlaut
absieht, die Vermittlung des Patienten in einen Kontext, der seine Willensbil-

dung unterstiitzt.’

2 Facetten des Problems

Transkulturelle Probleme sind immer mit anderen Problemen, z.B. mit So-
zial-, Sprach-, Schichtproblemen, Diskriminierung usw., verkniipft. Diese
Vernetzung kann hier nicht diskutiert werden. Wir reflektieren nur folgende

Hintergriinde:
2.1 Zugang zur mediginischen Versorgung

Die Behandlung von Herrn W. in dem gerade geschilderten Fall wurde wie iib-
lich vom Kostentriger iibernommen, weil unabhéngig vom Einbiirgerungssta-

$ Vgl. M. FrirLe: Die Deklaration von Helsinki (2012), S. 99f.
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tus — mit Ausnahme der sog. Illegalen — medizinische Versorgung in Deutsch-
land gewéhrt wird. Das Problem ist das Wort ,,gewahrt*. Zwar wird , das Recht
auf Versorgung im Krankheitsfall“ als soziales Menschenrecht definiert, aber
leider nicht als ein in allen Staaten giiltiges Rechtsstatut, das Realisierung
fordert. In der EU wird diese Frage als neue Form des Staatsbiirgertums, also
jenseits der nationalen Populationsgrenzen, diskutiert. Die Rechtspraxis iiber-
schreitet zwar nationale Grenzen, bleibt aber — was ein wesentliches Manko
ist — an die Zugehorigkeit zur EU-Staatengruppe’ gebunden.

2.2 Kulturverschiedenheit als Verschiedenheit des Verstehens

Wir kénnen nicht davon ausgehen, dass Menschen aus fremden Kulturen eine
hierzulande gestellte Diagnose in diesem Sinne verstehen. Man muss Sprache
und Kommunikation unterscheiden. Beispiel ist etwa eine andernorts oder in
Deutschland diagnostizierte Herzkreislauferkrankung. Der Befund mag als
der gleiche festgestellt worden sein, aber manche begreifen Herz als Teil des
Korpers, andere als zentrales ,,Organ“ der Beziehung, religiose Muslime eher
als Ort gottlicher Ansprache, wieder andere als eine Art Batterie, die sich
durch Gebrauch zunehmend entlédt, ... und schon gibt es Probleme mit dem
Verstehen einer Krankheit. Verstehen umfasst auch Elemente der Biografie,
der vermuteten Kausalitit, der Beziehungen, der Emotionen usw.

Wichtig ist, die Verstehensbedingungen zu rekonstruieren und damit die
Moralsysteme kennenzulernen, die diese (z.B. durch Religion und/oder Kul-
tur inspirierte) Ressourcenorientierung regeln. Diese Situation fiihrt Patienten
und Behandler in eine permanente Konfliktlage. Einbettung in eine fremde
Kultur bedeutet oft Eingeschiichtertsein: ,,Der einzelne kann sich in der Ge.-
meinschaft eventuell eher duBiern als im Zwiegesprich mit einem fremden
oder beeindruckenden*® Behandler.

2.3 Die angeblich harmlose Unterscheidung von wdisease®, illness“ ynd
,mSickness“

Ausgangspunkt fiir das Verstehen der transkulturellen Medizin wurde die Un-
terscheidung des Krankheitsbegriffs in 1) ,,disease* (Krankheit), 2) ,,illness*
(Kranksein) und 3) sickness (Interpretation einer Krankheit in einer bestimm-

6 Vgl. S. BENHABIB! Die Rechte der Anderen (2008), S. 144,
7Vgl. ebd., S. 155; siehe auch die Tabellen auf' S. 156159,
s M. FrieLe: Die Deklaration von Helsinki, S. 100. Der Unterschied zwisch

ey o en klinisch .
schung und Behandlung ist hier zweitrangig. che For
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ten Bevélkerungsgruppe) des amerikanischen Anthropologen Kleinman®. Das
gleiche Phanomen kann und muss man als Krankheit (disease) oder Krank-
sein (illness) bzw. Krankheitskonzept (sickness) betrachten, was bedeutet:
Jede Diagnose, die nur auf einem oder zwei dieser Anteile beruht, ist unvoll-
standig, oder sagen wir es deutlicher: unzureichend. Das Krankheitskonzept
der Behandler und das von Herrn W. aus der Fallgeschichte stimmten nicht
iiberein. Der Patient sah vor allem das Kranksein, wéhrend er die Momente
,disease* und ,sickness* nicht verstand. Seine Behandler favorisierten den
Konzeptanteil ,,disease und blendeten die Anteile ,,illness* und ,,sickness*
ganz oder teilweise aus. Konsens klingt anders.

2.4 Notwendigkeit eines sozialen Netzes

Ein soziales Netz zu haben bedeutet, Verantwortung anzubieten und zu iiber-
nehmen, wenn fiir den weiteren Verlauf der Behandlung Entscheidungen und
eine situationsgemiBe Reaktion notig sind — fiir traditionsorientierte Patienten
eine Selbstverstindlichkeit, fiir das westliche Gefiihl eher ein Verstof gegen
die Privatsphre. Eine typische Formulierung der westlichen Biomedizin ist
die der stranger medicine'® - eine Medizin also von und fiir Fremde, d.h.
hier: Menschen, die aufgrund universalgiiltiger Werte, unbeeinflusst von Nah-
beziehung und Kontext handeln. Akzeptiert Fremdheit auch die Andersartig-
keit der Krankheitskonzepte, und respektiert sie die nahezu global geforderte
Selbstbestimmung? Dabei gilt ,, _Beziehung® als der zentrale Ort der Selbst-
entdeckung®" und gleichsam als Keimzelle des Ichseins — auch und gerade in
Zeiten der Krankheit. Herr W. bekam wenig Besuch — ist das eher ein Zeichen
seiner westlichen Assimilation oder eher seiner Isolation, in der er sich selber
nicht entdecken, geschweige denn verwirklichen kann?

3 Anthropologie und Ethik der transkulturellen Medizin

Nur eine Synergie von Anthropologie und Ethik ist fiir das Problem der
medizinischen Versorgung hilfreich, weil deren Losung den Prinzipien des
Menschlichen entsprechen muss. Woher aber kommen diese Prinzipien des

Menschlichen in der Migrationsfrage?

° Vgl. A. KLemnman: Anthropology of Medicine ﬂl995), S. 1667-74.
° H_T. ENGELHARDT: The Foundations of Bioethics, S. 300.
" Ch. TayLor: Multikulturalismus und die Politik der Anerkennung (2009), S. 23.
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3.1 Der Andere ist auch der Fremde

P. RIcEUR, E. LEviNas und J. DERRIDA sind wichtige Vertreter einer Philoso-
phie, die Infrage-gestellt-Werden und Ansprechbarkeit durch den Anderen
zum zentralen Thema ihrer Beziehungsreflexion gemacht haben. Ethik ist nur
als Widerschein dieser Beziehung méglich und denkbar, auch wenn man aktu-
ell Bioethik anders, vor allem nicht anthropologisch begriindet. Darum einige
Uberlegungen, die auf einer transkulturellen Anthropologie fullen:

Dass Selbstwahrnehmung immer erst durch Wahrnehmung des Anderen
méglich wird, ist in dem Augenblick problematisch, wo die Wahrnehmung
des Anderen erschwert oder bagatellisiert wird, etwa dann, wenn der Andere
in seinen Ansichten, Wiinschen, Werten und Entscheidungen unseren Ansich-
ten, Wiinschen, Werten und Entscheidungen gleichgeschaltet wird. Steht da-
hinter nicht die Ideologie der Integration? DERRIDA sieht darin ein ,,in Sicher-
heit gebrachtes, gegen das Leben und die Historie abgesichertes“'? Lebens-
programm. Wenn wir dem Anderen nicht mehr seine Andersheit zugestehen,
stimmt unsere Voraussetzung nicht mehr, dass das Ich erst durch den Anderen
entsteht. Verheerend daran ist, dass wir nicht mehr davon ausgehen kénnen,
ein Ich zu sein, das aus Beziehung entsteht und durch Beziehungen lebt. Da-
mit ist eher unser Nachbar gemeint als der fremdkulturelle Mitbiirger. Ric&ur
vermeidet bewusst, darin LEvinas und DErriDA dhnlich, ,,deutlich zwischen
sich als einem Anderen und der Andersheit des Fremden zu unterscheiden*!3,
Akzeptanz des Anderen fiihrt nicht iiber Nivellierung der Unterschiede, also
iiber Mechanismen der Angleichung, sondern nur iiber Anerkennen der An-
dersheit. Die Ausblendung des Fremden ist insofern fatal; denn
1) der fremdkulturelle Andere ist in noch intensiverem Ausmal ein Anderer
als der gleichkulturelle Nachbar,

2) das Ich verliert seine Kontur, wenn es die Begegnung mit dem fremdkul-
turellen Anderen nicht aushilt und sich auf Rassismus- und Egopositionen
zuriickzieht, und

3) erst diese Begegnung lésst das Ich und den (fremden) Anderen zu Zentren
von Kommunikation und Interaktion werden.

Zudem ist es eine Quintessenz vor allem der Arbeit DErRIDAS, dass der Ande-

re, insbesondere der fremde Andere, von seiner Perspektive der hospitalité be-
griffen wird. Wir iibersetzen diesen Terminus als Gastfreundlichkeit, die nach

12§ Moeaius: Die soziale Konstituierung des Anderen (2003), S. 358.
13 B.. Ligssch: Das leibliche Selbst und der Widerstand des Anderen (2011), S. 492,
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DERRIDA als bedingte oder bedingungslose unterschieden wird. Gerade in ihrer
bedingungslosen Variante darf die Wirklichkeit der medizinischen Versorgung
nicht unterlaufen werden. Gastfreundlichkeit steht jenseits (ethischer und ju-
ristischer) Regelungen, sie ist gleichsam die Bedingung fiir ihre Méglichkeit
und Verbindlichkeit. Das bedeutet strenggenommen die Gleichsinnigkeit von
Gastfreundlichkeit und Moral-Begriindung!®, das eine ist ohne das andere
nicht wirklich denkbar.

3.2 Anthropologie der Grenze

Riickbesinnung und Riickgriff auf die anthropologische Frage bedeuten, dass
Menschsein mit Grenzen-Uberschreiten zu tun hat. Bekannt ist die Frage nach
der Grenze durch die Philosophie von K. Jaspers, der das Leben auf und mit
Grenzen als Existential gedacht hat: Ohne Grenze verliert Menschsein eine
entscheidende Dimension, es vertieft sich in Leid, Schuld, Schicksal, Kampf,
Scheitern oder Tod und an ihrem Grund die Aussicht auf Neubeginn und Exis-
tenzerweiterung. Die Chance der Grenze und die Bedeutung des Scheiterns
daran verspielen diejenigen, die weniger die Grenze und ihre existentielle He-
rausforderung, stattdessen mehr die kleinbiirgerliche Mentalitdt der an Gren-
zen gebundenen Allokation im Auge haben.

Migration ist Uberschreiten von Grenzen, Umgang mit Migration ist in-
sofern Umgang mit Grenzen — auch bei sich selber. Migranten wie ihre Mit-
biirger in der neuen Heimat brauchen Menschen, die Grenzen erfahren und
iiberschreiten bzw. die Bedeutung dessen bei sich bzw. anderen respektieren
und jenseits des Alltags Ich-Konturen und Perspektiven gewinnen. ,,Grenzer-
fahrungen iibernehmen dementsprechend in der modernen Literatur die Stelle
von Bekehrungsgeschichten“'®, weil Bekehrte andere Menschen geworden
sind und eine Grenze/Begrenzung iiberschritten haben. Eine Anthropologie
des Leben jenseits der Grenzen gibt es noch nicht bzw. nur in Ansitzen's,
darum hier einige Hinweise aus einem nicht-philosophischen Genre:

- Ein Zitat des hollindischen Schriftstellers C. NooTEBoom greift diese an-
thropologische Perspektive auf: ,,.Die Welt gehort anderen, du darfst sie dir
ansehen, um sie besser zu verstehen — oder um dich selbst besser zu ver-

14 Vgl. M. W. WesTMORELAND: Interruptions: Derrida and Hospitality (2008), S. 2f.

s B, Gruser: Vom Umbau des Subjekts (2002), S. 33.

16 Vgl. die Aufsitze in der Publikation von CHR. KLEINSCHMIDT/CHR. HEWEL: Topographien
der Grenze (2011), darin die Einleitung von KLEINSCHMIDT (S. 9-24) und den Aufsatz von
F. KursachER: Die Grenze der Grenze, S. 25-38.
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stehen —, aber du kannst diese Welt nicht werden.“!” Nicht-Identitt ist ein
Grundprinzip im Zusammenleben der Menschen. Wer in eine fremde Welt
eintritt, muss diese Distanz der Lebenswelten respektieren. Die sehr ver-
breitete Integrationsideologie trifft daneben, wenn sie auf Assimilierung
und Distanzlosigkeit setzt und Momente der Fremdheit in der Begegnung
der Kulturen beseitigen will. NooTEBOOM ist wegen seiner umfangreichen
Reisetitigkeit einschligig bekannt und ist von fremden Kulturen offen-
sichtlich fasziniert. Solange er die Distanz der Nicht-Identitidt wahrt und
niemals als Usurpator und Missionar des Westens auftritt, bleibt dieses
Fascinosum erhalten. Das gilt auch fiir das Versorgungsproblem in der
Medizin, und auch die Migranten diirfen nicht erwarten und tun es oft
auch nicht, dass man ihre medizinische Versorgung nach dem Muster der
Heimat gestaltet, die sie — vielleicht bewusst — verlassen haben oder meh-
rere Identititen in sich fiihlen. Die Begegnung der Kulturen sollte Verste-
hen bei den Anderen und bei sich selber ermoglichen, nicht verhindern.

- Die osterreichische Literatur-Nobelpreistrigerin (2004) E. JELINEK geht in
ihrem Theaterstiick ,,Totenauberg® (wohl eine Verfremdung von ,,Todt-
nauberg*) noch einen Schritt weiter: Heimat ist und bedingt Fremde. Sa-
tirisch stellt sie alltégliche Denk- und Sprachgewohnheiten infrage. Teil
dieser Sprachdestruktion ist die Interrelation von Heimat und Fremde, die
natiirlich keine geografischen, sondern Gefiihls- und Kognitionsparadig-
men sind. Ahnlich wie die Begriffspaare Leben und Tod so auch Heimat
und Fremde hingen sie unterschwellig zusammen, bedingen mithin keine
Ausgrenzung. JELINEK lehnt ihr Stiick an den Namen des Schwarzwald-
dorfs Todtnauberg an. Dort hatte der Freiburger Philosophieprofessor
MarTIN HEIDEGGER seine Skihiitte, veranstaltete Seminarabschlussfeiern,
lehrte Studenten ohne Bergerfahrung das Skifahren, inszenierte also Hei-
mat und die schone Seite des Daseins, wahrend in seiner Philosophie an
prominenter Stelle iiber das Nichts (Jelinik: ,,Das Nicht sein bringt nichts
ein‘; nur das ,,s* wurde verschoben) reflektiert wird. Seine (im Stiick fik-
tive) Gegenspielerin Hannah Arendt klagte dagegen in ihrer Philosophie
die Vernichtung von Leben und Heimat an. ,,Wir wollen in der Fremde
sein und iiber uns hinausgehoben werden, uns verlédngern ins Unbekann-
te... Es konnte ja jeder daheim bleiben, um sich dort die Fremde zu schaf-
fen, aber nein, wir miissen fort, um uns ein Zuhause zu schaffen.“'* Und

17 C. Nootesoom: Schiffstagebuch (2011), S. 101.
i E. Jeuinek: Totenauberg (1991), S. 26.
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die Konsequenz: “Einmal werden diese Fremden selber Wirte fiir Neues
werden miissen und sich dann erst selber besitzen.“!?

Der Mensch, der seinen Lebensraum nicht verldsst, ist als ,,Mensch im
Futteral?® ein haufiges und wichtiges Thema bei dem russischen Er-
zihler A. TscHecHow. Er schreibt: ,,... sich zuriickziehen und auf seinem
Gut zu verstecken — das ist kein Leben, das ist Egoismus, Faulheit ...
Der Mensch braucht keine drei Arschin [russisches Lingenmal, ca. 2 m,
F.J.I1] Land, kein Gut, sondern den ganzen Erdkreis ..., wo er alle Eigen-
arten und Besonderheiten seines freien Geistes uneingeschrénkt entwi-
ckeln kann.“?' Wer in seinen eigenen Grenzen bleibt und darin aufgeht,
vertut diese Chance — TscHEcHOW hilt ihnen den Spiegel der Normalitét
vor: Nicht nur SpieBigkeit und Fehlen eines ausreichenden Entfaltungs-
raumes erschrecken, sondern auch die Tatsache, dass die Mitmenschen
dieses Menschen im Futteral, also die Leser dieser Geschichte, zu Kom-
plizen, d.h. selber zu Menschen im Futteral werden, wenn sie sich hin-
ter seinem psychischen und physischen Ruin verstecken und ihm nicht
helfen. Wer Migration behindert und unter Verdacht stellt, bleibt selber
Gefangener seiner Scholle und entwickelt Angst vor Mobilitit, genau das
ist TschecHows Vorwurf. Je mehr Medizin sich auf die Werte der univer-
salen, d.h. grenzenlosen Verpflichtung besinnt, desto mehr wird sie zum
Prototyp des Menschen jenseits des Futterals. ,,Das Subjekt der Moderne
transzendiert seine Grenzen.“?? Medizinische Versorgung, die nicht den
politisch-wirtschaftlichen Vereinbarungen (z.B. der EU oder wie in der
Fallgeschichte der ehemaligen Sowjetunion) unterliegt, entzieht sich dem
Diktat des Menschen im Futteral, ist nicht mehr Spiegel des Gewohnten.

Einer der wesentlichsten Momente im modernen Leben ist die Mobilitit,
die Grenzen iiberschreitet und Fixierung auf eigene Grenzen als Begrenzt-
heit und Beschrankung empfindet. Der franzosische Dichter CH. BAUDE-
LAIRE kennt die Sicherheit, aber auch das Elend der eigenen Grenzen, z.B.
die Sehnsucht nach Weite und Uberschreiten der biirgerlichen Ordnung.
Grenzen sind fiir BAUDELAIRE Symbole, so etwa fiir die Grenze zwischen
Gut und Bése, fur das Orientiertsein am Ziel, fir die Utopie der Sehn-

' Ebd,, S. 46.

2 ygl. ebd., S. 323-327.
2 A Tscuecnow: Stachelbeeren (2009), S. 241f.

2 B Gruser: Vom Umbau des Subjekts, S. 35.
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sucht usw.: ,,Dis-kontinuitit der Erfahrung“® nennen das die Interpreten.
Wer an Grenzen gebunden bleibt, ist wie BAUDELAIREs Grille, die Elend
und Sehnsucht erlebt, als die Bohémiens vorbeiziehen: ,,Am Grunde ihres
Sandlochs sieht die Grille sie vorbeiziehen, und lauter klingt ihr Lied ...,
macht, dass der Felsen Wasser spendet und die Wiiste bliiht vor diesen
Fahrenden, denen die Finsternisse der Zukunft offen stehen: ein vertrautes
Reich.“* In biblischen Metaphern beschreibt der Dichter das Faszinieren-
de an der Grenziiberschreitung: Felsen, die Wasser spenden, und Wiisten,
die blithen. Hoffnung kann finster sein, wenn sie Angst macht, und weil
sie Risiko der Offenheit ist, auf das sich nur einlassen, die unterwegs sind
und im Dunklen Helles entdecken. Nichts ist nur das, was man sieht, auch
das Verborgene gehort in dessen Sein.

Es ist bemerkenswert, dass eine verbreitete Empfindung eher Vorbehalte wie
Zuzugsbeschrinkung und Reduzierung sozialer Leistungen etc. gegen Auslin-
der produziert, anstatt Bewunderung, und sich mit den Worten BAUDELAIRES in
das Sandloch zuriickzieht.

3.3 Transkultureller Ethikansatz

Zwei Ebenen werden sichtbar: 1) Menschen sind Menschen, weil und insofern
sie Grenzen iiberschreiten oder Grenziiberschreitung zulassen. 2) Menschen,
die ihren grenziiberschreitenden Mitmenschen Unterstiitzung vorenthalten
und kein auf eigener Erfahrung mit Grenzen beruhendes Engagement entwi-
ckeln, vergeben sich das, was sie zu Menschen macht. Eine ethnozentrische
Perspektive reicht nicht aus. Beispiel: Der Chemieingenieur in einem Schwei-
zerischen Pharmaunternehmen und der Gértner in einem Krankenhaus in Ess-
lingen sind beides Migranten etwa aus Andalusien, haben aber beide verschie-
dene Grade des Verstehens, der Bildungsschicht, des Alters usw., wihrend
der deutsche Kollege des spanischen Girtners (zwar mehr oder weniger gut)
deutsch spricht, aber sicher viel weniger von moderner Medizin versteht als
der spanische Chemieingenieur. Wenn solche Kriterien nicht wirklich treffsi-
cher sind, kénnen wir nur eine transkulturelle Medizinethik entwickeln, die
einerseits die regionale Perspektive anerkennt, aber zugleich auch die kriti-
sche Frage stellt, ob diese Perspektive unbedingt, also universal giiltig ist.

5 g, Buck-Morss: Dialektik des Sehens: Walter Benjamin und das Passagen-Werk (2000),
S. 220 (dort wird Baudelaire besprochen, dessgn Lles fleurs du mal‘f Benjamin iibersetzt hat).
% Cn. BAUDELAIRE: Bohémiens en voyage/Zigeuner unterwegs, in: Les Fleurs du mal/Die
Blumen des Bosen (1997), Nr. XIIL, S. 36 u. 38/37 u. 39.
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Wenn die regionale Perspektive diesen Universalititstest nicht besteht, wel-
che Perspektive kann dann gelten? Wir rekurrieren hier auf zwei Ansitze:

E.D. PeLLEGRINO diskutiert ein polyvalentes System. Einerseits sieht er in
der Frage des kulturellen Relativismus ethnische Enge regionaler und kon-
kreter Erfahrungen. Gerade als Arzt kann er Begrenztheit dieser Art nicht ak-
zeptieren, regionale Giiltigkeit ist nicht das MaB aller Dinge. Die regionale
Perspektive kann nur aufgrund einer universellen Giiltigkeit medizinethischer
Normen eingenommen werden. PeLLEGRINO nimmt den Konflikt einerseits
zwischen kulturellen und ethischen Deutungsmustern, zum anderen zwischen
ethnozentrischen und universellen Normen? wahr. Wenn diese Konfliktmo-
mente schon nicht auseinanderdividiert werden kénnen, geht es um das Zu-
gleich von kulturbedingten Vorlieben und der ,,Suche nach ethischen Elemen-
ten, die partikulare Kulturen transzendieren“®: Indem ich kulturbedingten
Regeln folge, suche ich darin das Unbedingt-Giiltige, Korrektur und Weiter-
entwicklung der traditionellen Regeln ist dann impliziert. Das heifit: wir be-
finden uns nicht mehr im Relativismus-Diskurs, sondern im Diskurs {iber die
Rationalitit einer Entscheidung. Die bringt man nicht iiber Normen zustande,
die absolut gesetzt werden, als ob in Normfragen Willkiirentscheidungen, also
sog. Decisionismus, verniinftig wéren. Zudem: Wann sind Normen universell
giiltig? Gibt es einen Gegensatz von Universell-Giiltig und Pragmatisch? Der
Konflikt zwischen ethnozentrischer und universeller Normierung kann nicht
grundsitzlich gelost werden, nur — um es im Sinne PELLEGRINOS zu sagen — in
einem Zugleich beider Momente. Denken wir an den indianischen Patienten
mit dem Herzklappenproblem, der seine Risikoaufkldrung als Ankiindigung
des Risikos verstand?’. Sollte man ihm deswegen die Aufkliarung vorenthal-
ten? Nein, man sollte sie modifizieren. Um es grundsétzlich und praxisnah zu
formulieren: Universal-Giiltiges muss durch regionale Spezifizierung einen
transparenten Plausibilititszusammenhang erhalten.

J. HaBerMaAs konkretisiert diese Perspektive. Er sieht im tblichen trans-
kulturellen Diskurs nur zwei Perspektiven: die des Beobachters und die des
Teilnehmers ,,Eine dritte Perspektive, eine zur Beobachter- und zur Teilneh-
merperspektive hinzutretende*?*, sollte es unbedingt geben, sonst laufen wir
Gefahr, die transkulturelle Medizin in eine Konsensideologie zu pressen. Was

2 Vgl E. D. PELLEGRINO: Intersections of Western biomedical ethics and world culture (1992)
S. 191. . ,
% Ebd., S. 195 (Ubers. F.J.1.).

27 vgl. R. Mackun: Ethical Relativism in a Multicultural Society (1998), S. 9f.

2 ] HABERMAS: ,,Verstehen® versus ,Wahmehmen®, S. 107. Interessant zu wissen ist, dass es




Anthropologie der Grenze und medizinische Versorgung von Migranten 135

ist die dritte Perspektive? Das ist die von Ethnologen und Soziologen so ge-
nannte ,teilnehmende Beobachtung‘. Wer in einer Kultur lebt oder mit einer
Gruppe zusammenlebt und sie insofern beobachtet, ist nicht nur der von auen
Kommende, sondern auch Teilnehmer dieser Kultur oder Gruppe und steht
damit im Diskurs iiber das, was im Interesse der Kultur oder Gruppe liegt.
Der Konsens, sicher ein ideales Arbeitsziel, beginnt mit dem Dissens, und
wer den Konsens nicht wirklich erarbeitet, hat ihn nicht verdient. Die Position
des teilnehmenden Beobachters kann nur der wirklich einnehmen, der, wie
auch PELLEGRINO fordert, beides kennt: den regionalen und den universalen
Anspruch, also die Gruppe kennt und die Erfahrungen bzw. Regeln ande-
rer Gruppen. Erst auf dieser Basis ist Bewertung méglich, alles andere wire
Unterstiitzung der Gruppenmoral. Der teilnehmende Beobachter entscheidet
nicht, welche Position die stirkere ist, sondern handelt eine Strategie aus, die
im néichsten Punkt spezifiziert wird.

Zuvor soll aber eine ethikfremde deutsche Peinlichkeit erwiihnt werden:
Wenn z.B. der eine behauptet, der Islam gehére zur deutschen Kultur, und
der andere das bestreitet, sagt das zwar zum Problem der Transkulturalitit
und erst recht zum Problem der transkulturellen Medizin wenig, aber diese
Auseinandersetzung verrit, dass keiner von beiden die Kreativitit einer Kon-
fliktlosung begriffen hat. Die Konsens-Gesellschaft ist — nicht nur in Zusam-
menhéngen von Pluralismus und Multikulturalitit — unrealistisch geworden.
Man sollte ehrlicher vom Ende der Konsens-Gesellschaft reden. Die andere
Seite dieses Verzichts auf unrealistische Visionen ist dann aber auch die Not-
wendigkeit, die Losung eines kulturbedingten Dissenses auszuhandeln?® und
nicht auf letzte Wahrheiten zu rekurrieren.

4 Problemlésung

4.1 Kultur der Konvivialitit: Hinsehen, Interesse, Respekt

Zusammenleben ist nicht einfach das Ergebnis von ,,zusammen leben“, son-
dern von einer bewussten Entscheidung zur Gemeinsamkeit. I. ILpicy prigte
den Begriff ,,JKonvivialitit*, der nicht-strategische Momente und Werte von
Zusammenleben und Gemeinsamkeit der Produktivititsideologie westlicher
Industrienationen entgegensetzt.*® Nicht Produktivitit und Pflege der Gemein-

in der Ethnomedizin, entlehnt aus der Soziologie, das methodische Konzept der >teilnehmenden

bachtung* gibt.
]3‘?(}){. BAKER%A Theory of International Bioethics (1998).
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samkeit stehen sich gegeniiber, sondern Steigerung der Produktivitét muss mit
Pflege der Gemeinsamkeit verbunden werden. Theologisch interpretiert um-
fasst dieser Begriff folgende Ebenen:

4.1.1 Hinsehen

Hinsehen resultiert aus Wahrnehmen, und Hinsehen scheitert oft, wenn man,
wie leider iiblich, nur das sieht, was man fiir moglich und wichtig halt. Kon-
text als wesentlicher Bestandteil des Wahrgenommenen ist Voraussetzung des
Hinsehens, gehort also dazu, wenn man Augenzeuge sein will. Vom Kontext
abstrahierte Fakten sind Verstimmelung.

4.1.2 Interesse

Interesse bedeutet das Gegenteil der unter den Umstinden technokratisc?ner
Gesellschaften iiblichen Gleichgiiltigkeit. ,,Ich will, dass man Interesse zelgt,
denn allein schon durch Neugier werden Vorurteile abgebaut.*®' Interesse ist
das Gegenteil von freundlichem Abnicken, es benennt den Dissens und iiber-
windet Vorurteile, weil es vom Vor-urteil zum Urteil vorgestoBen ist und da-

mit die Grenzen des Konventionellen verlésst.

4.1.3 Respekt

Respekt fuBt auf Hinsehen (6.1.1) und Interesse (6.1.2) Der siidafrikanische
Nobelpreistriger J. M. Coerze schreibt in einem Roman: .,,Wle rottet. man
Verachtung aus, besonders wenn sich diese Verachtung auf nichts Essentielles

bei den wegen dieses Unterschieds so genannten Barbaren griindet? ... Ich
wiinsche mir manchmal, dass sich die Barbaren erheben und uns eine Lektion
erteilen wiirden, damit [... wir] lernen, sie zu achten.**? Es muss nicht erst
zu Gewalt bzw. Terror kommen, wenn man sich schon vorher zur Lektion
der Achtung und seinen beiden Vorfmfen des Hinsehens und des Interesses
durchringt. Respekt bedeutet nicht Ubereinstimmung, sondern Anerkennung
der fremden Position als wichtig, nicht ihre Einverleibung.

4.2 Sprache

Sprachkurse fiir Auslander!* heift zurzeit die politische Zauberformel, aber

* 1. ILuick: Selbstbegrenzung (1975), S. 32; vgl- dazu J.B. Merz: ., Wachen, aufwachen, die
Augen 6ffnen” (2011), S. 57-63.

31 P, KARAMAD-VAKILI-AGHDAM: Wenn sie mich nur fragten ... (1992), S. 116.

3 J. M. CoETzee: Warten auf die Barbaren (2001), S. 97
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sie blendet einen wichtigen Teil aus: Sprache ist ein Kommunikationsmittel:
Sprechen bedeutet 1) ,,begriffliche Organisation von Erfahrung®, 2) Eindrin-
gen in ,,Symbolsysteme* und verfiigt 3) iiber einen ,,Charakter von Normen**:.
Vokabeln und Grammatik einer Sprache zu beherrschen bedeutet nicht, schon
dazuzugehoren, entscheidend ist die Teilnahme am sozialen Leben. Erst
Mitmachen erzeugt sprachliche Kompetenz, und dazu gehort zu begreifen,
was die anderen warum anders machen. Die andere Seite der Zauberformel
,Sprachkurse fiir Auslander!* ist das Verstehenwollen derer, die das vielleicht
noch fehlerhafte Sprechen der Auslénder héren. In biologischen Systemen
(etwa im DNA-System) ist es systemimmanent, dass Fehlerkorrektur durch
Enzyme die Funktionstiichtigkeit eines Systems erhalten. Ist Fehlerkorrektur
im Zielland der Migranten Standard? Fehlt Korrekturbereitschaft, funktioniert
das System nicht.

Sprachliche Forderung im medizinischen Setting findet auf zwei Ebenen
statt: 1) durch die Vergrofierung der eigenen sprachlichen Fahigkeiten des
Arztes, aber auch des Patienten, 2) durch Ubersetzungshilfen.

Ad 1) Als hilfreich wurden in den Interviews von I. WESTERMILIES Briicken
benannt, die dem Arzt helfen, den Verlauf eines Anamnesegesprichs zu ver-
bessern: Solche Briicken sind: Versatzstiicke in einer fremden Sprache beniit-
zen, bei guter Kenntnis in einer fremden Sprache Ubersetzungshilfe leisten,
Patienten an Kollegen iiberweisen, die fremde Sprachen beherrschen, Gebir-
densprache (etwa durch Fortbildungskurse optimiert), Benutzen von Bildern
und Zeichnungen zur Erklérung und Zusammenarbeit mit sprachlich versier-
ten Sozialdiensten. Das ist ein Empowerment der transkulturellen Gespréchs-
kompetenz durch Optimierung der verbalen und nonverbalen Verstindnis-
moglichkeiten.

Ein negatives Gespréchsergebnis ist nicht nur auf die Grenzen des fremd-
kulturellen Patienten zuriickzufithren, sondern auch auf die Grenzen des Arz-
tes. Ein drztlicher Interviewpartner karikierte die Medizin, die viele seiner
Kollegen betreiben, als ,,sprachlose Tiermedizin“**. Wer ,sprechen will‘, kann
es auch, das gilt fiir den Patienten, aber ebenso auch fiir den Arzt, der sich
seine kommunikativen (nicht nur: sprachlichen) Kompetenzen nicht zutraut.
Wer bei der Behandlung der Fremden Probleme hat, hat sie auch mit dem
Fremden in sich selber: Man muss sich selbst verstehen, um andere verstehep

zu konnen.

» p, Bigri: Wie entsteht kulturelle Identitdt? (2011), S. 63f.
34 Vgl. I. WESTERMILIES: Arztliche Handlungsstrategien (2604), S. 104 und 133,
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Ad 2) Eine weitere Moglichkeit, sprachliche Griben zu iiberwinden, ist das
Hinzuziehen von Dolmetschern, was die Arzt-Patient-Beziehung zwar grund-
sitzlich stort, in besonderen Situationen aber unvermeidbar ist. Dagegen ist es
oft unzureichend, private Ubersetzungsressourcen zu niitzen, z.B. Kinder des/
der Patienten/in als Ubersetzer mitzubringen, weil sie damit oft iiberfordert
sind und innere oder gar intime Probleme der Eltern sie nichts angehen. Vor
allem in der Schweiz wird ein professioneller Dolmetscherdienst angeboten.*
Er muss eine solche Schutzzone des Patienten wahren und wichtige Hinter-
griinde, nicht nur eine 1:1-Ubersetzung der Wrter, zur Sprache bringen.

4.3 Mediation und Diversity-Management

Beide Techniken fuB3en auf Erfahrungen, die man in Moderationen von Kon-
flikten gesellschaftlicher Gruppen erprobt hat. Die Mediation (1) will in al-
len Situationen Kontroversen regeln, ohne den starken Arm der Justiz zu be-
miihen, und will die Beteiligten nicht den Regeln einer Strafprozessordnung
unterziehen. Diversity-Management (2) findet speziell in Betrieben statt, in
denen viele kulturverschiedene Mitarbeiter kooperieren und kulturspezifische
Blockaden behoben werden miissen.

Ad 1) Mediation wird verstanden als eine Abfolge von Schritten, die eine
Aussohnung konfligierender Maximen moglich macht, ohne eine der beiden
Seiten zu entwerten. Beispiel einer externen Konfliktlésung ist die folgende
Sequenz von Schritten:

1) Vereinbarung iiber das Procedere, 2) Beschreibung des Konflikts, 3) Eru-
ierung der Gemeinsamkeiten, 4) gemeinsame Entscheidung und 5) Kontrolle
der Verstindigung bzw. Einhaltung der gemeinsamen Entscheidung (= ,Ver-
trag*).’¢

Ad 2) Diversity-Management hat einen vergleichbaren Ansatz, in dem ein
,,Abbau von Barrieren‘?’ angezielt wird, die durch unterschiedliche Gruppen-
zusammensetzung entstanden sind. Dabei geht es um die Bearbeitung von
Selbst- und Fremdbildern, aber auch um Anreizsysteme fiir die Umsetzung
von Abmachungen, die in den Gruppen getroffen wurden. Interessant ist, dass
in diesem System Verkniipfungen mit sozialen Strukturen auf der Meso- ynd
Makroebene reflektiert werden, damit die Entscheidungen nicht an soziale

¥ Vgl. ebd., S. 98--102. o

% Vgl. F. J. ILuarot: The relationship between health care professionals and patients (2007)
S. 74f. N ’
¥ S. Baic: Diversity-Management zur Uberwindung von Diskriminierung? (2010), S. 346

D
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Barrieren scheitern und eine realistische Konfliktbearbeitung méglich wird.
Besonders wichtig ist dafiir die Wahrnehmung tatsidchlicher Machtstrukturen
und der schon genannten rassistischen Uberlegenheitsfantasien. 38

4.4 Gemeinsame Werte und Interaktionen ,entwickeln*

Am Grund der Gemeinsamkeit liegt die Tatsache, dass wir Menschen, gleich
aus welcher Ethnie, eine gemeinsame Ausstattung haben: wie wir etwas deu-
ten, mag verschieden sein, aber dass wir etwas deuten (kénnen und miissen),
ist eine vergleichbare Ausgangsbasis fiir Zusammenleben. Reibungsverluste
werden vermieden, indem herausgestellt wird, was Menschen verbindet, und
das sind ,,Wertorientierungen, die von allen Beteiligten (und Betroffenen)
[...] mit guten Griinden akzeptiert werden kénnen“*. Ein Beispiel aus einem
klinischen Bioethikzentrum in Cleveland, USA, wo Bevolkerungsgruppen
mit verschiedener Herkunft und verschiedenem Alter sich durch Interviews
und Videos gegenseitig ihre Einstellung zu stidtebaulichen MaBnahmen mit-
teilten. Wissen die einen, was den anderen wertvoll ist? In diesem Konzept
stecken viele Perspektiven: Gemeinsam fiir oder gegen ein Projekt zu sein,
Argumente zu haben und sie dem ,stresstest’ durch andere zu unterziehen,
den eigenen Standpunkt zu relativieren, weil man Alternativen erfihrt und
moglicherweise erst nach und nach versteht, welche der Optionen der ande-
ren wirklich tragfahig ist, usw.

Was ,Werte‘ bedeuten, ist weithin unbekannt, weil man wenig dariiber redet
und vor allem nicht dariiber, wie man mit Wertdifferenzen umgeht. Das Bei-
spiel der 68er Jahre zeigt genau diesen Zusammenhang, wenn auch verfrem-
det: Zum Umgang mit Wertdifferenzen fiihrte nicht ein rationaler Umgangs-
stil, sondern seine Ausblendung fiihrte zur Tétung von Benno Ohnsorg und
zur Entstehung der RAF.“* Werte entstehen aus Interaktionen. Insofern bedey-
tet ,Gemeinsame Werte entwickeln* ein Ordnungssystem zu entwickeln, mit
dem man mit Differenzen umzugehen lernt, ohne den Rahmen der Interaktion
zu verlassen.

4.5 Gemeinsame Interaktionen ,planen‘

In dem zu Beginn dieses Aufsatzes berichteten Fall darf man nicht bei der

® Vgl. ebd., S. 349f. und 353fF.
¥ J_ HapERMAS: .. Verniinflig® versus ,wahr*, S. 103,
0 Vgl F. J. [LLHARDT: Interkulturalitét (2009), S. 211.
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Verwunderung stehen bleiben, dass der Patient die OP verweigert, die er ei-
gentlich will. Wenn bspw. der weiBrussische Patient Menschen vermisst, die
in seiner Kultur fiir eine Entscheidung notwendig gewesen wiren, kann man
natiirlich keinen adiquaten Ersatz inszenieren. Ein Prozess sollte angestofien
werden, in dem er iiberlegt, ob er neue Menschen akzeptiert, die mit ihm zu-
sammen eine Entscheidung iiberlegen, Argumente findet oder moglicherweise
entkrifiet, die einerseits neue Bedenken bringen, aber auch Vorurteile abbau-
en helfen und was die Griinde fiir die ihn lahmende Fremdheit sind. Nur so

entsteht gemeinsames Handeln.

Zusammenfassung

ILLHARDT, FRANZ Josir: Anthropologie der
Grenze und medizinische Versorgung
von Migranten. ETHICA 21 (2013) 2,
123-143

Probleme der medizinischen Versorgung
kulturverschiedener Menschen werden vor
allem von Pflege, Psychiatrie l{l’ld Medi-
zinethik unter dem Systembegrlff ,trans-
kulturelle Medizin* geordnet. Entgegen
einer verbreiteten Ansicht werdep sie m“cht
durch eine Politik der Akkulturation geldst,
sondern durch Identifikation und Losung
von Konflikten. Dass bedeqtet a}nthro-
pologisch, dass Assimilation ihr Ziel der
Integration verfehlt, wenn si€ Andersheit
beseitigt, anstatt Andersheit als Wes.en der
Integration zu respektieren, gar Zu fbrdgn}.
Eine Fallgeschichte beleuchtet den Klini-
schen Hintergrund. Konfrontiert wird sie
mit anthropologischen Ansatzen, Z. B. von
Ricoeur, Lévinas und Demdaz mit Szeqen
aus einer Belletristik der Reise und. bio-
ethischen Reflexionen. Auf diesem Hmter‘-‘
grund wird eine ,,Politik der Anerkennung
(Ch. Taylor) umgesetzt und unter den Stich-
wortern (1) Konvivialitt, (2) Sprache, ()
Mediation/Diversity-Management, SOwie
(4) Gemeinsamkeit der Interaktionen und
Werte konkretisiert.

Anerkennung

Anthropologie
Diskriminierung

Summary

ILLuarDT, FRANz Joser:  Anthropology
of limit and health care of migrants.
ETHICA 21 (2013) 2, 123143

Problems of medical supply and care of
patients of foreign civilizations are sys-
temized especially by nursing, psychiatry,
and medical ethics by the keyword “trans-
cultural medicine”. In contrast to a wide-
spread belief they can’t be eliminated by a
philosophy of acculturation, but only by the
identification and resolution of conflicting
opinions. From an anthropological point of
view this means that the concept of assimil-
iation misses its aim of integrating foreign
people by eliminating alterity instead of re-
specting or even supporting it as essential
to integration. A case history illustrates the
clinical background. It is confronted with
anthropological principles e.g. by Ricoeur,
Lévinas and Derrida, with scenes of litera-
ture on travelling and bioethical reflections.
On this basis a “politics of recognition™
(Ch. Taylor) is implemented and substan-
tiated with concepts as (1) conviviality, (2)
language, (3) mediation/diversity manage-
ment, and (4) the commonness of interac-
tions and values.

Acceptance
anthropology
discriminiation
human rights
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Informed Consent informed consent
Menschenrecht Transcultural Medicine
Transkulturelle Medizin
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INFORMATIONSSPLITTER

Gentests als Massenware?

Der Deutsche Ethikrat fordert im Hinblick auf die Verwendung von Gentests eine
bessere Aufklirung der Bevélkerung. Der Anlass fiir eine solche Forderung seien
neue Entwicklungen in der Gendiagnostik: zunehmende Datenmengen genetischer
Analysen bis hin zur Untersuchung des gesamten Genoms bei gleichzeitig sinkenden
Kosten fiir Gentests und immer weniger Zugangshiirden.

Laut Ethikrat seien gendiagnostische Methoden in manchen medizinischen Bereichen
sehr begriiBenswert, da sie Erkenntnisse iiber die Entstehung genetisch bedingter
Krankheiten und deren Verlauf bzw. Behandlungsmoglichkeiten liefern wiirden. Wei-
ters konnten sich mittlerweile auch gesunde Menschen auf Genanlagen testen lasse.zn.
Auf diese Weise konnten genetische Faktoren, die sich auf nachfolgende Generz.mo—
nen auswirken oder die das Risiko fiir bestimmte Volkskrankheiten erhohen, ermittelt
werden. Der Ethikrat weist allerdings darauf hin, dass die meisten Krankl'leiten nicht
nur eine einzige genetische Ursache haben, sondern auch von nicht genetischen Fak-
toren bzw. dem Wechselspiel zwischen beiden beeinflusst wiirden, weshalb Gentests
im Letzten doch auch nur begrenzt aussagekraftig seien.

Als Schwachstellen der momentanen Situation benennt der Ethikrat die sichere Auf-
bewahrung bzw. Weitergabe von anfallenden Daten und Befunden, direkte Angebote
aus dem Internet oder nichtérztlicher Kooperationspartner (Apotheken, Erndhrungs-
berater, Fitness-Studios), nichtinvasive prénatale Tests, welvthe unter Umstédnden auf
Beeintriichtigungen hinweisen, die gar nicht vorliegen, sowie die Abwilzung der al-
leinigen Verantwortung auf den Patienten selbst.

Beziiglich Gendiagnostik empfiehlt der Ethikrat (a) qen Aufbau einer FegelmﬁBig ak-
tualisierten Plattform als Informations- und Entscheidungsgrundlage im Internet, (b)
die Einfiihrung érztlicher Aus- und Weiterbildungsverordnungen, (c) die Vornahme
von Beratung und Testauswertung ausschlieBlich in einem persﬁplichen Arzt-Patien-
ten-Gesprich, (d) die Erhebung nur solcher Daten, welche'unbedmgt notwendig sind,
(e) die Moglichkeit zur Durchfilhrung genetischer Tests bei Neugeborenen auch durch
Hebammen und Kinderkrankenpfleger zur flichendeckenden Erméglichung von
Neugeborenen-Screenings auf einer klaren gesetzlichen Grundlage, (f) die Zulassung
genetischer Tests bei Minderjahrigen nur, wenn es zum Woh} des Kindes ist, (g) den
Einsatz nichtinvasiver pranataler Gendiagnostik nur bei Vorliegen eines erhéhten Ri-
sikos fiir eine Fehlbildung oder genetisch bedingte Erkrankung, (h) die Durchfithrung

prinataler genetischer Diagnostik nur an Einrichtungen fiir Pranataldiagnostik, (i) ein

{iber die Pflichtberatung der Eltern hinausgehendes Schutzkonzept fiir Ungeborene,
um durch Frithdiagnostik erkannte oder vermutete Behinderungen nicht zu einem
Freibrief fiir Abtreibung werden zu lassen, und - last, but not least — Schwangeren
stets die Option offenzulassen, Gentests nicht in Anspruch zu nehmen.
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RICCARDO BONFRANCHI

ETHISCHE UND GESELLSCHAFTLICHE IMPLIKATIONEN
RUND UM DIE PRANATALE DIAGNOSTIK

Dr. Riccardo Bonfranchi, geb. 1950, studierte Sonderpadagogik (Lehramt und
Diplom) an der Erziehungswissenschaftlich-Heilpidagogischen Fakultit der
Universitit KéIn und schloss 1983 mit dem Doktorat in Sonderpidagogik ab. Es
folgten Leitungsstellen in einem Heim sowie an Sonderschulen. Er unterrichtete
11 Jahre lang angehende Sonderschullehrer in Bern in den Fichern Psychologie
und Heilpidagogik. 2009 schloss er den Master of Advanced Studies in Applied
Ethics an der Universitit in Ziirich ab. Bis Sommer 2010 war er Schulleiter einer
heilpadagogischen Sonderschule in Ziirich, mit Schwerpunkt der schweren und
mehrfachen Behinderung. In dieser Eigenschaft konzipierte und griindete er auch
eine Tagesforderstitte fiir schwer- und mehrfachbehinderte junge Erwachsene.
Seit August 2010 ist Riccardo Bonfranchi freiberuflich titig.

Die Prdnatale Diagnostik hat unser Verstandnis von Schwangerschaft grund-
legend verdndert, auch wenn wir dies vermutlich noch kaum mit vollem Be-
wusstsein realisiert haben. Sehr viele Frauen unterziehen sich dieser durch
die moderne Technologie moglich gewordenen Schwangerschafts-Diagnos-
tik, die durch den Bluttest noch weiter an Attraktivitéit gewonnen hat. Es ist
bekannt, dass ein sogenannter positiver Befund fast immer unweigerlich zu
einer Abtreibung fiihrt.! Ich méchte im Folgenden am Beispiel der Trisomie
21 aufzeigen, welche Konsequenzen die Prénatale Diagnostik in Bezug auf
diese Menschengruppe hat. Ich habe mich fiir diese Gruppe entschieden und
nicht z. B. fiir die Gruppe der Menschen bzw. Féten mit diagnostizierter spina
bifida, weil Menschen mit Down-Syndrom (= Trisomie 21) in allen Kultu-
ren existieren und bereits seit Jahrhunderten erwihnt werden. AuBerdem ist
(war?) es eines der am hdufigsten vorkommenden Syndrome. Im Anschluss
daran soll erklidrt werden, worin im Grunde der Reiz bzw. die hohe Akzeptanz
der pranatalen Diagnostik liegt.

| Weitere, detailliertere Angaben zur prénatalen Diagnostik und ihren Folgen sind nachzy-
lesen in R. Bonrranchi: Ethische Handlungsfelder der Heilpidagogik (2011), S. 127ff. Dort
finden sich Darstellungen von mehreren Untersuchungen bzw. statistischem Material, auf das

hier nicht niher eingegangen wird.
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Eine Folge der Priinatalen Diagnostik:
Menschen mit Trisomie 21 (Down-Syndrom) sterben aus!

Es geht mir im Folgenden weder um moralische Wertungen beziiglich der
Einstellung der Gesellschaft gegeniiber Abtreibung oder Menschen mit Be-
hinderung noch um eine Wertung der prinatalen Diagnostik. Es geht mir viel-
mehr darum, empirisch aufzuzeigen bzw. mittels Logik nachzuweisen, dass
die Tatsache der prinatalen Diagnostik und ihre Konsequenz in Bezug auf
Abtreibung gewisse Auswirkungen auf das Fremdversténdnis von Menschen
mit Trisomie 21 haben muss.

Durch die Méglichkeit der pranatalen Diagnostik scheint sich heute eine
Verinderung in der Haltung und Einstellung gegeniiber Menschen mit Triso-
mie 21 zu ergeben, die nahezu unbemerkt verlauft. Diese Verianderung ist in
der Altersgruppe von schwangeren und gebirenden Frauen, die iiber 30 Jahre
alt sind, bei welcher die Durchfiihrung einer prinatalen Diagnostik nahezu
die Regel ist, zu bemerken. Hier kann nimlich festgestellt werden, dass der
Anteil der Geburten der Kinder mit Trisomie 21 gegeniiber der gleichen Al-
tersgruppe von Frauen aus fritheren Jahren eindeutig abgenommen hat. Wenn
die Durchfiihrung der prinatalen Diagnostik weiter zunimmt bzw. das Alter,
in dem sie eingesetzt wird, weiter sinkt — beides scheint der Fall zu sein —, so
lisst sich unschwer ausrechnen, dass in einigen Jahren kaum noch Menschen
mit Trisomie 21 geboren werden.

Untersuchungen haben gezeigt, dass der Anteil der Geburten von Kindern
mit Trisomie 21 in den letzten Jahren aber gleich geblieben ist. Wie ist das zu
erkliren bzw. besteht hiermit nicht ein Widerspruch zu dem von mir im letzten
Abschnitt prognostizierten Riickgang der Geburten mit Trisomie 21. Nein,
dies ist deswegen nicht der Fall, weil das Gebiralter der Frauen in den ca. letz-
ten 15 Jahren dramatisch angestiegen ist und damit erhoht sich auch die Ge-
fahr, dass Kinder mit Trisomie 21 geboren werden, weil das Alter der Eltern
ein entscheidender Faktor dafur ist, ob ein Kind mit Trisomie 21 geboren wird
oder nicht. Das heifit also, es hiitte in den letzten Jahren einen starken Anstieg
von Geburten mit Trisomie 21 geben miissen. Hat es aber nicht, was meine
These letztendlich bestitigt, dass eben bei einem positiven Befund in weit
iiber 90% der Fiille abgetrieben wird. Die Aussage, dass es in Zukunft weniger
oder gar keine Menschen mehr mit Down-Syndrom geben wird, gilt natiirlich
nur fiir die Gesellschaften, in denen die Abtreibung einen hohen Stellenwert
genieBt. Dies ist in vielen eher agrarisch orientierten Gesellschaften nicht der
Fall. Ausnahmen stellen hier Indien und China dar, in denen die Abtreibung
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einen hohen Wert besitzt. Uber die Griinde lasse ich mich hier nicht weiter
aus. Dass aber im Gefolge von Abtreibungen auch die Trisomie 21, sofern sie
denn diagnostiziert worden ist, eleminiert wird, erscheint einsichtig.

Bereits bekannt ist ja das Beispiel aus unseren Breitengraden, dass sich
jemand iiber einen Kinderwagen beugt, in dem ein Kind mit Down-Syndrom
liegt und sagt: ,,Dieses Kind hittest Du aber heute nicht bekommen miissen!*
Es findet somit ein Wertewandel in der Gesellschaft statt, der sich darin du-
Bert, dass die Geburt eines behinderten Kindes auf ein Versehen zuriickzufiih-
ren sei. Der Geburt eines Kindes mit Trisomie 21 wird mit Unverstindnis be-
gegnet und das betroffene Kind wie auch seine Eltern werden zu AuB8enseitern
gestempelt. Immer wieder taucht in dieser Diskussion dann auch die Frage
auf, inwieweit eine Familie ihres Versicherungsschutzes verlustig geht, wenn
sie wissentlich und willentlich ein Kind mit Down-Syndrom zur Welt bringt.
Hierzu ist zu sagen, dass dieses Szenario zwar immer wieder aufgegriffen
wird, dass es aber in westlichen Industriestaaten noch keinerlei Anzeichen
hierfuir gibt, dass ein Versicherungsschutz aufgehoben wiirde, wenn sich eine
Mutter bzw. eine Familie nach einem positiven Befund aus freien Stiicken
dafiir entscheidet, ein Kind mit Down-Syndrom zu bekommen.

Die hohe Akzeptanz der prénatalen Diagnostik weist darauf hin, dass nie-
mand ein Kind mit einer Behinderung haben maochte. Dies erscheint einsich-
tig, ist aber ein tabuisiertes Thema, iiber das nicht 6ffentlich gesprochen wird.
So besteht die Gefahr, dass man eines Tages erfiihrt, dass es kaum noch Men-
schen mit Trisomie 21 geben wird. Aufatmen ist sicherlich die erste Reaktion.
Denn diese Kinder werden nicht in dem MaBe selbstéindig sein wie die ande-
ren und brauchen lebenslange Betreuung. Dies stellt unzweifelhaft eine grofe
Belastung fiir die betroffenen Eltern dar.? Trisomie wird so als eine Krankheit
definiert, und Krankheiten gilt es auszumerzen. Das erscheint logisch und
wird seit jeher so praktiziert. Aber ich frage mich, ob das Verschwinden von
Trisomie 21, die ja immer an eine menschliche Existenz gebunden ist, nicht
auch eine Verarmung unserer Gesellschaft bedeutet? Denn, stellt die Existenz
der Menschen mit Trisomie 21 nicht eine Moglichkeit innerhalb einer unend-
lichen Vielfalt menschlicher Existenzformen dar? Was wiederum bedeuten
wiirde, dass iiber ihr Lebensrecht eigentlich nicht diskutiert werden kann, wei
dies gegen ihre Menschenwiirde verstoBt. Ich gestehe, ich habe hierzu keine

klare Meinung, sondern versuche die Sachlage zu benennen.

riickliche Analyse zum Bejahungsproblem stellt das Buch von P. Sporkin, Eltern

* Eine eind .
Eine o behindertes Kind (*1980), dar. Das Buch hat m. E. nichts an Aktualitst eingebiiBt!

und ihr geisti
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Wenn ich davon ausgehe, ich konnte mich als zukiinftiger Vater frei ent-
scheiden, ob ich ein Kind mit oder ohne Trisomie 21 bekommen mdchte, wiir-
de ich mich vermutlich gegen ein behindertes Kind entscheiden. Andererseits
macht mir der Gedanke, dass Menschen mit einer Trisomie 21 nicht mehr
geboren werden konnen, weil sie nicht mehr geboren werden diirfen, Angst,
weil dies auch als eine Form von Rassismus bezeichnet werden kann. Die
Ablehnung eines Menschen auf Grund seiner Hautfarbe oder eines anderen
Kriteriums wird ja in unserer Gesellschaft als Diskriminierung bezeichnet und
gedchtet. Wenn diese Person nun aber einen Chromosomendefekt hat, unter
dem sie nachweislich nicht leidet (leiden tut sie hochstens unter der Ableh-
nung der Gesellschaft, aber das ist eine andere Problematik), gilt ihre Vernich-
tung nicht als verboten, sondern sogar, bedingt durch die normative Kraft des
Faktischen, als geboten. Dass es sich hierbei um einen sogenannten Defekt
handelt und im anderen Fall um z.B. die Hautfarbe, was wir nicht als Defekt
bezeichnen, macht fiir mich hier keinen Unterschied. Ein Unterschied wiirde
dann bestehen, wenn die betreffende Person unter ihrem Defekt so stark lei-
den miisste, dass man sich fragen konnte, inwieweit hier die Lebensqualitit
so stark beeintrichtigt ist, dass eine Abtreibung oder eine passive Euthanasie
sinnvoll wire. All das trifft aber auf Menschen mit Down-Syndrom nicht zu.
Unzihlige Begegnungen mit ihnen haben mir dies immer wieder aufgezeigt.
Man kann also folgern, dass ein Mensch mit Trisomie 21 nicht als krinker
als andere Menschen auch bezeichnet werden kann; auch ist Trisomie 21 im
Gegensatz etwa zZu HIV oder anderen Krankheiten nicht ansteckend und mit
diesen Krankheiten gehen wir auch anders um. Menschen mit Trisomie 21
sind hochstens auf Hilfe angewiesen, aber das sind Kinder oder sehr alte Men-

schen auch und niemand kime auf die Idee, ihnen das Lebensrecht absprechen

zu wollen. . .
Nun kénnte man gegen meine Meinung einbringen, dass es sich bei der

Abtreibung um einen intra-uterinen Vorgang handelt und mein Vergleich mit
einem Menschen mit andersartiger Hautfarbe, der ja bereits geboren ist, nicht
statthaft ist. Das mag auf den ersten Blick richtig erscheinen, weil Abtreibung
ja vom Gesetz her zwar nicht erwiinscht ist, aber auch nicht strafrechtlich
verfolgt wird. D.h., eine Frau, die eine Abtreibung vornehmen lésst, braucht
innerhalb der 12-Wochenffist iiber ihre Griinde keine Auskunft zu geben. Man
kann daher auch nicht sagen, dass €s sich um eine selektive Abtreibung han-
delt, was ja ethisch in hochstem MaBe bedenklich wire. Die Griinde spielen
also. o scheint es, keine Rolle. Aber dies entspricht natiirlich nicht der Re-
alitit und es sind sehr woh! immer die Griinde, die eine Rolle spielen, ob es
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zu einer Abtreibung kommt oder eben nicht. D.h., wenn eine Frau schwanger
ist und sich im Zuge der prénatalen Diagnostik ein positiver Befund ergibt,
der dann auch noch durch weitere Untersuchungen bestitigt wird, so geht es
nicht darum, dass ein Embryo abgetrieben wird, sondern dass diese Frau, ihr
Mann, die Familie kein Kind mit Down-Syndrom wollen. D.h., der Mensch
mit Down-Syndrom spielt in der Vorstellung, ob es zu einer Abtreibung kom-
men soll oder nicht, dann eben doch die entscheidende Rolle.

Problematisch erscheint mir auch zu sein, dass Menschen mit Trisomie 21
fetal diagnostiziert werden kénnen, Menschen mit anderen Behinderungen
hingegen nicht. AuBlerdem bestehen die meisten Behinderungen auch heu-
te noch nicht vor, sondern wihrend oder nach der Geburt. Erinnert sei hier
in aller Kiirze an Friihestgeborene mit z. B. einem Geburtsgewicht von ca.
500 Gramm, von denen eine Reihe in der Folgezeit mit zum Teil schweren
Behinderungen zu kdmpfen hat, sowie an Kinder, die beispielsweise einen
Ertrinkungsunfall iiberleben und danach schwerst- bzw. mehrfachbehindert
sind.> Auch hier stellt sich die Frage der Existenzberechtigung nicht oder nur
ganz leise, aber nicht in dem MaBe wie bei Menschen mit Trisomie 21, die
nachweislich wesentlich weniger schwer behindert sind als die oben genann-
ten Beispiele. Bedingt durch die In-vitro-Fertilisation kommt es hiufiger zu
Mehrlingsschwangerschaften. Auch hier stellt es eine gesicherte statistische
Tatsache dar, dass es in solchen Fillen zu einem vermehrten Auftreten von
Behinderung zumindest bei einem dieser Mehrlinge kommen wird. D.h., wir
stellen fest, dass man das Aussterben von Menschen mit Down-Syndrom im
Grunde in einem Gesamtzusammenhang sehen muss und der stellt sich so
dar, dass weniger schwer behinderte Menschen weniger werden, dass es aber
in Zukunft vermehrt Menschen mit schweren, schwersten und mehrfachen
Behinderungen geben wird, weil diese iiberleben werden. Will ich nun die
eine Gruppe gegen die andere ausspielen? Mitnichten! Es geht mir vielmehr
darum, aufzuzeigen, was uns die Hoch-Technologie-Medizin fiir nahezu un-
16sbare Problemstellungen beschert, wenn sie — als bildhaftes Beispiel — in
einem Krankenhaus im Erdgeschoss eine Abtreibung nach einem positiven
Befund beziiglich Trisomie 21 vornimmt und in der ersten Etage verzwei-
felt um das Leben eines Kindes kidmpft, das z.B. iiber zehn Minuten in ei-
nem Swimming-Pool gelegen hat und reanimiert iiberlebt, aber schwerst- und

mehrfachbehindert ist.

* Fiir weitere, detailliertere, Angaben s. auch hierzu R. Boneranciir: Ethische Handlungsfelder
der Heilpadagogik.
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Wenden wir uns einer anderen Fragestellung in diesem Zusammenhang zu,
ndmlich der Frage, ob die Prinatale Diagnostik Auswirkungen auf die Akzep-
tanz bereits geborener Menschen mit einer Behinderung hat? Hier komme ich
nun zur Ansicht, dass dies entgegen allen Befiirchtungen, die u.a. von Seiten
der etablierten Heil- und Sonderpidagogik bzw. auch von Behindertenverbin-
den (Kriippelbewegung) geduBert wurden, nicht der Fall ist. So wird von die-
sen Institutionen gesagt, dass die Prinatale Diagnostik behindertenfeindlich
ist. Im Grund wiire es logisch, wenn dem so wére. Wir miissen aber feststellen,
dass sich insbesondere in der Nachkriegszeit des letzten Jahrhunderts die Son-
derpadagogik in all ihren Facetten in einem Ausmaf hat entwickeln kénnen,
wie dies wohl in der Geschichte der Menschheit noch nie der Fall gewesen
ist. Es wurden sonderpidagogische Institutionen aufgebaut, die Finanzierung
sichergestellt usw. Man kann feststellen, dass sich die Gesellschaft positiv
zum behinderten Menschen stellt, aber die Behinderung nicht liebt und diese
zu vermeiden versucht. Problematisch erscheint mir hierbei, dass es das eine
ohne das andere eben nicht geben kann. Die Trisomie 21 ist immer an einen
Menschen gebunden und um diese geht es. D. h., wir haben heute eine gespal-
tene Situation: auf der einen Seite wird sehr viel fiir Menschen mit einer Be-
hinderung getan. Dies betrifft auch Menschen mit geistiger Behinderung. Auf
der anderen Seite wurde aber gerade in die Forschung fiir die Entwicklung der
prinatalen Diagnostik enorm viel Geld investiert. Dies kann man auch dar-
an erkennen, dass diese mittlerweile als nicht-invasive Methode einen hohen
Grad an Gefihrlichkeit verloren hat, weil sie heute Giber den Bluttest machbar
geworden ist. Ein Ende dieser Entwicklung ist hierbei noch nicht abzusehen.
Ich gehe davon aus, dass dieser Bluttest in einigen Jahren auch in der Lage
sein wird, weitere Behinderungen pra-natal diagnostizieren zu konnen. Damit
wird sich der Druck fir jede schwangere Frau, sich einem solchen Test zu
unterziehen, noch weiter erhhen. Die normative Kraft des Faktischen wird
dann als Gesetz verstanden werden miissen. Wer dies bestreitet, betreibt Spie-

gelfechterei.

Worin besteht die hohe Anziehungskraft der Priinatalen Diagnostik?

Betrachten wir im Folgenden, worin im Grunde der tiefere Reiz der prinatalen
Diagnostik liegt, obwohl unbestritten ist, dass die Schwere der Behinderung
insbesondere bei Menschen mit Down-Syndrom nicht der eigentliche Grund
sein kann. Ich denke, dass es damit zu tun hat, dass diese Menschen gegen
drei Werte, die fiir unsere westlichen Industriegesellschaften von konstityje-
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render Bedeutung sind, verstoen. Es sind vor allem drei Bereiche, in denen
Menschen mit einer geistigen Behinderung auffallen. Das ist ihre offensicht-
liche Intelligenzschwiche, dann ihr Unvermégen, einer Arbeit auf dem freien
Arbeitsmarkt nachgehen zu konnen, sowie ihr oft unvorteilhaftes AuBeres. Es
wird hier von der These ausgegangen, dass diese Werte (Intelligenz, Arbeits-
tugend, Schonheit) einen hohen Stellenwert in unserer Gesellschaft haben.
Wenn nun ein Mensch bzw. eine Gruppe von Menschen permanent gegen
diese Werte verstdft — ob beabsichtigt oder nicht, spielt keine Rolle —, kommt
es zu Aussonderungsprozessen, wie man sie im Umgang mit geistig behin-
derten Menschen tagtiglich antreffen kann. Wenn sich die Gesellschaft also
nicht vermehrt Gedanken dariiber macht, dass Intelligenz, Arbeitstugend und
Schonheit sehr relative Begriffe sind, werden Menschen, die unter einer ge-
wissen Norm liegen, weiterhin ausgesondert bleiben.

Gliicklich schétzen kann sich somit, wer (moglichst) alle diese Attribute
vorzuweisen hat: Wer intelligent, tiichtig und schén ist, dem ist Erfolg — so-
wohl im professionellen als auch privaten Bereich — weitgehend garantiert.
Erfolg wiederum bedeutet Ansehen, Bestitigung, gestirktes Selbstbewusst-
sein und liefert Energie; eine Antriebskraft also, die uns anspornt, weiterhin
fleiBig zu arbeiten, intellektuell aktiv zu sein und ,makellos* schén zu blei-
ben. Aus solchen Uberlegungen wird klar, dass eine gewisse Harmonie in
den Bereichen Intelligenz, Arbeitstugend und Schonheit unseren Lebensweg
massiv beeinflusst; d.h., uns Tore zu Erfolg und Ansehen 6ffnet — bei einem
Ungleichgewicht oder génzlichem Fehlen aber auch verwehrt.

Bildung

Bildung wird in den Schulen immer noch vorwiegend mit (messbarer) Wis-
sensanhdufung in Zusammenhang gebracht. Die Kenntnis, dass Bildung je-
doch mehr sein sollte als bloBe Stoffvermittlung, verlangt von den Schulen die
Forderung von Féhigkeiten wie Sozialkompetenz, Kritikfahigkeit, Kreativit:it
oder Empathie. Da diese komplexen Fihigkeiten aber schlecht messbar und
ungeeignet fiir (noch) schuliibliche Kurzzeitbeobachtungen sind, haben sie
bisher nicht die Bedeutung erlangt, die ihnen zukommen sollte. Als intelligent
gelten in der Vorstellung breiter Bevolkerungsschichten somit immer noch
Menschen, die viel wissen, logisch denken (Ursache—Wirkung-Denken), ab-
straktions- und aufnahmeféhig sind. Diesen Kriterien entsprechen vor allem
Professionelle in bestimmten ,,kopflastigen* Gebieten wie Physik, Mathema-
tik oder Informatik. (vgl. auch: Wer wird Millionér?). Es sind also vorrangig
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kognitive Fihigkeiten, die sich von emotionellen Vorgéngen abheben und als
Hauptbestandteil von Intelligenz empfunden werden.*

Heutige Industriegesellschaften sind ,,Leistungsgesellschaften* insofern,
als typischerweise die individuell erbrachte, 6konomisch verwertbare Leis-
tung und nicht — wie in der vorindustriellen Gesellschaft — die soziale Her-
kunft iiber die Platzierung in der Sozialstruktur entscheidet.

Dem Bildungssystem wird die Funktion zugeschrieben, den gesellschaft-
lichen Nachwuchs leistungsméBig zu qualifizieren und nach Stufen und Ni-
veaus der Qualifikation auszulesen: Im Kindes- und Jugendalter wird die
Entscheidung dariiber programmiert, welche Position im Gefiige von Macht,
Einfluss, Besitz und Ansehen ein Gesellschaftsmitglied als Erwachsener vor-
aussichtlich erhalten wird.

Wird das Bestreben nach ,,gut gelungenem® intelligentem Nachwuchs nicht
erfiillt, bleiben Schuldgefiihle, Enttiuschung und Frustrationen in der Regel
nicht aus — das Gefiihl, als Eltern versagt Zu haben oder gar unfihig zu sein,
gesunden und intelligenten — also nichtbehinderten — Nachwuchs zu zeugen,
ist schwer zu ertragen. Diese Gedankengange antizipieren E'ltem bereits in der
Situation der Schwangerschaft. Sie wissen, dass ein Kind.mlt Df)wn-Syndrom
nie wird ein Gymnasium besuchen konnen. Wird das Kind kein Down-Syn-
drom haben, so wird es eventuell das Gymnasium auch nicht besuchen kon-
nen, aber das wird man jetzt noch nicht wissen, im Gegensatz zum anderen

Fall der Trisomie. Also warum nicht den Fall ausschliefen, tiber den man eine

gewisse Kontrolle hat?

Arbeitstugend
Protestantische Ethik nach Max Weber

Um die Einstellung der Gesellschaft gegeniiber Pehi.nderten Menschen in Be-
zug auf Arbeit zu beschreiben, scheint es uns wichtig, als Einstieg einen kur-
zen Uberblick in die Protestantische Ethik nach Max WEBER (1864 -1920) zu
liefern.

WEBER beobachtete zu seiner Zeit, dass die protestantischen Regionen in-
dustriell viel weiter entwickelt waren als die katholischen. Er stellte auflerdem
fest, dass derselbe Zusammenhang gesamteuropdisch beobachtbar war: Die
ersten Industrieldnder (= kapitalistischen Nationen) waren die — dem protes-
tantischen Glauben angehorigen Niederlande und England. Die vorher um

4 W. STADELMANN: 1Q-Werte sind nicht das MaB aller Fahlgkelten (2000), S. 8ff.
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einiges reicheren katholischen Staaten wie Italien, Spanien und Portugal folg-
ten, wenn iiberhaupt, erst viel spater.

Diesen zunichst unverstindlichen Zusammenhang zwischen der Religions-
zugehorigkeit und der wirtschaftlichen Entwicklung versuchte Weber aufzu-
kldren: Auffallend schien ihm die eher ,,unnatiirliche spezifische Wirtschafts-
gesinnung der ersten Kapitalisten; ihr antreibender Gedanke war nimlich
nicht etwa, moglichst hohe Gewinne zur Befriedigung eigener Bediirfnisse
zu erzielen — ein in handelnden Gesellschaften sonst verbreitetes und iibliches
Motiv —, vielmehr strebten sie nach Gewinn um des Gewinnes Willen. Im
Gegensatz zum Adel und den Fernhandelskaufleuten des spiten Mittelalters,
welche Reichtum anhduften und damit ein genieBerisches Leben in Luxus
fiihrten, lebten die frithen Kapitalisten in duBerster Sparsamkeit — trotz beacht-
lichem Vermégen. Jeder Konsum, der iiber das absolut Lebensnotwendige hi-
nausging, erschien ihnen als Verschwendung. Das Ideal war, alles erworbene
Geld zur Reinvestition noch groferer Gewinne zu nutzen.’

WEBER sieht diesen kapitalistischen Gedanken weiter in engem Zusammen-
hang mit der religiosen Denkart des Calvinismus: Nach CaLvins Lehre liel
Gott in einem uns unerklirlichen Beschluss nur einem Teil der Menschheit
seine Gnade zuteil und erhob sie damit zu spéteren Heiligen — die iibrigen
Menschen verfielen demnach in ewige Verdammnis. Dabei konnten diesen
weder menschliche Werke noch magische Mittel wie z. B. Sakramente die er-
sehnte Gnade Gottes iibermitteln.

Da der Zustand der Unwissenheit, wer zu den Auserwihlten gehére und
wer nicht, fiir die Menschen in einem vom Glauben bestimmten Zeitalter
psychisch untragbar war, suchte jeder nach Zeichen der Bestitigung. Im Ver-
zicht auf MuBe und Genuss zugunsten stéindiger Arbeit wurde ein Beweis der
Auserwihltheit gesehen. Die Menschen wurden also sozusagen zu ,,asketi-
scher Bewihrung im Berufsleben“ gedréngt; die ,,Pflichterfiillung innerhalb
weltlicher Berufe* wurde als ,,h6chster Inhalt* angesehen, ,,den die sittliche
Selbstbestitigung annehmen konnte“. Diese religiose Bedeutung der weltli-
chen Alltagsarbeit erzeugte den Berufsbegriff, wie wir ihn heute kennen, in
diesem Sinne zum ersten Mal.

Durch erldutertes calvinistisches Gedankengut konnte fiir vorgingig be-
schriebene ,unnatiirliche® Wirtschafisiiberlegungen ein die allgemeine Be-
vélkerung ansprechendes Fundament geschaffen werden.

s R. BonFRANCHI: Lost sich die Sonderpidagogik auf? (1997), S. 53-54.
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Hiermit ist eine Ansicht religios begriindet, die exakt dem rastlosen Streben
nach Gewinn der frilhen Kapitalisten entspricht. Reichtum wird somit zum
Zeichen der Auserwihltheit, was logischerweise beim Gelderwerb ein gutes
Gewissen, in der Folge aber auch hartherziges Verhalten gegeniiber den Ar-
men bewirkte.

Der Calvinismus ermahnte die Menschen, jede Minute ihrer Tiatigkeit zu
widmen, keine Zeit zu verschwenden und keine Gewinnchance auszulassen.
Diese systemische Lebensplanung nennt WEBER ,,Rationalisierung der Welt-
beherrschung®, in welcher er den Wertzuwachs des Westens sieht, wobei sich
Letzterer von jeglicher auBerokzidentalen Kultur unterscheidet.

Arbeit und Erwerben wurden somit als Zweck des Lebens angesehen und
nicht mehr als Mittel zur Befriedigung materieller Lebensbediirfnisse. Arbeit
ist aber vor allem von Gott vorgeschriebener Selbstzweck des Lebens iiber-
haupt. Der paulinische Satz: ,,Wer nicht arbeitet, soll nicht essen gilt bedin-
gungslos fiir alle. Arbeitsunlust wurde als Symptom fehlenden Gnadenstandes
angesehen, denn Gottes Vorsehung hilt fiir jeden einen Beruf bereit (= Befehl
Gottes an den Einzelnen), der erkannt und in dem gearbeitet werden soll.5

Fragen wir uns nun nach dem Stellenwert behinderter Menschen in calvi-
nistisch geprigten Zeiten, scheint ohne Wenn und Aber klar zu sein, dass ih-
nen die Rolle der Unbegnadigten, zur Verdammnis Pradestinierten zufiel: Die
Maéglichkeit zu lebenslanger, gewinnbringender Titigkeit blieb den meisten
verwehrt — d.h., sie konnten die Grundbedingung, zu den Auserwihlten zu
gehoren, gar nicht erfiillen, wurden also chancenlos geboren.

Es ist anzunehmen, dass diese in unseren hochindustrialisierten Gesell-
schafien verinnerlichte Haltung nicht ohne Auswirkung auf unsere Einstellung
gegeniiber behinderten Menschen bleibt. Arbeit ereignet sich z.B. fiir geistig
Behinderte im beschiitzenden Rahmen einer Werkstatt und wird in der Regel
schlecht entlohnt — stellt also keinen »echten” Broterwerb dar. Schwerstbe-
hinderten bleibt auerdem jegliche Moglichkeit, eine Tatigkeit auszufiihren,
versagt.

CaLvins Idee, durch Gottes Gnade zur Heiligkeit emporgehoben oder als
Unbegnadete verdammt zu werden, entspricht sicherlich nicht mehr dem heu-
tigen Weltbild. Die Meinung der ~Minderwertigkeit“ gegeniiber Menschen,
welche keine , richtige* Arbeit vollbringen, zieht sich aber — einem roten Fa-
den gleich — bis heute durch die Geschichte: So wurden Behinderte z. B. wiih-
rend des Nationalsozialismus als ,,Ballastexistenzen* systematisch vernichtet,

¢ Ebd., S. 54-55.



Ethische und gesellschaftliche Implikationen rund um die Prénatale Diagnostik 155

von ,,volkskorperbelastenden Schmarotzern* ist und war die Rede. Vor allem
in Zeiten wirtschaftlicher Rezession, erhéhter Arbeitslosigkeit und allgemei-
ner Sparbemiihungen nimmt die Akzeptanz gegeniiber Menschen, die nicht in
der Lage sind, zu arbeiten, drastisch ab.”

Die Geschichte der Hilfsschulen, der Schule fiir Lernbehinderte, entstand
dort, wo es Industrie gab. Thr wurden Schiiler zugewiesen, die fiir die Aus-
fiihrung einfachster (niedrigster) und un(an-)gelernter Erwerbsarbeiten vor-
bereitet werden sollten. In Zeiten der Hochkonjunktur hatten und haben die
,Leistungsstirkeren unter ihnen eine Chance, in dieser Weise auf dem Ar-
beitsmarkt eingesetzt zu werden. Ihr Risiko, arbeitslos zu werden, ist aber
enorm hoch.

Die zunehmende Industrialisierung schraubte also das Niveau in den Ele-
mentarschulen hinauf. In der Folge entstand ein Abdringungsprozess, wobei
die Schwicheren auf der Strecke blieben. Dies war der eigentliche Beginn der
bis heute giiltigen Forderung von Staat und Wirtschaft an das Schulsystem
nach bestqualifizierten Arbeitskriften. Daraus ergibt sich die aus derselben
Zeit stammende allgemeine Aufgliederung (Separierung) des Schulsystems:
Als ,niedrigere Volksschule“ fiir Handwerker entstand die Realschule, die Se-
kundarschule widmete sich dem kaufméannischen Ausbildungsbereich und das
Gymnasium bzw. die Mittelschulen boten kiinftigen Akademikern Zugang.®

Die immer weiter fortschreitende Aufsplitterung der Arbeitstatigkeiten in
kleine Teilbereiche, hervorgerufen durch immer extremer betriebene Arbeits-
teilung, reduziert den Arbeiter auf die Ausfiihrung immer wiederkehrender,
gleichformiger Bewegungsabldufe. Dadurch verschwindet allmahlich die
Kompetenz zur Ausfihrung ganzheitlicher Arbeitsvorgange und eine Betei-
ligung an deren Planung bleibt véllig ausgeschlossen. Die Méglichkeit, sich
mit den eigenen Aufgaben zu identifizieren wird dadurch entscheidend be-
eintrichtigt, was logischerweise eine geschmélerte Arbeitszufriedenheit nach

sich zieht.
Die Arbeitstitigkeit im Bereich der Werkstatt fiir Behinderte ist groftenteils

genauso beschaffen.

Eigentlich sollte als positiver Aspekt der Technisierung eine verminderte
Arbeitsbelastung, vor allem auch kérperliche Entlastung hervorgehen. Ent-
sprechende Analysen zeigen aber, dass nebst nach wie vor starker kérperli-
cher Beanspruchung vieler Arbeitskrifte Belastungsfaktoren wie Konkurrenz-

7 Ebd.. S- 55-56.

« R, BONFRANCH Integration meint das Miteinander (2600).
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druck, Zeitdruck, Stress u.a. dazugekommen sind. Dadurch ist anzunehmen,
dass sich die Qualitit der Arbeitsbedingungen eher verschlechtert hat. Ein
Zeichen dafiir sind vermehrte Ausfallquoten durch Krankheit und Fluktuation
(Arbeitskrafte suchen sich neue Stellen).

Wertigkeit der Arbeit

Die Wertigkeit der Arbeit wird einerseits durch das MaB der Entlohnung defi-
niert. Erméglicht wird diese jedoch nur durch eine florierende, produkteorien-
tierte Wirtschaft; indem ein Arbeitsprozess zu verkauf- und konsumierbaren
Erzeugnissen fiihrt, werden Reproduktion und Identitétsbildung der Arbeits-
kraft erst gewihrleistet. Dabei ergibt sich von allein, dass die Produktivitit,
d.h. die Leistungsfihigkeit des Einzelnen, maBgeblich zum Ertragserfolg bei-
tragt.

Aufgrund solcher Uberlegungen wird uns schnell bewusst, welche Wer-
tigkeit folglich der Arbeitsverrichtung eines geistig behinderten Menschen
zukommen wird. Die meisten Sonderschulabsolventen werden in eine ge-
schiitzte Werkstatt oder eine Beschaftigungsstitte aufgenommen. Gerade Be-
schiftigungsstitten funktionieren aber nicht ertragsorientiert und Werkstitten
erzeugen oft nur einen Minimalgewinn von vielleicht 15%. Die Problematik
solcher Institutionen liegt einerseits sicher darin, lukrative Auftrige iiberhaupt
zu erhalten und andererseits, diese allenfalls termingerecht ausfiihren zu kon-
nen. Dort wo Menschen nicht zeiteffizient agieren, also zeitlicher Aufwand
und Erzeugnis nicht miteinander korrelieren, wendet sich ein Auftraggeber
der freien Wirtschaft zu. Daraus resultiert letztlich der symbolische Betrag
von etwa siebzig Franken im Monat, welcher den Arbeitskriften in geschiitz-
ten Werkstitten ausbezahlt wird.

Dass unter solchen Umstéinden der Wert verrichteter Arbeit sehr niedrig
ist, versteht sich von selbst. Es handelt sich hier nicht mehr grundsétzlich um
das Produkt, sondern eben um die ,Beschiftigung® von Menschen, die fiir
das Bestehen in der freien Wirtschaft zu wenig belastbar sind und dort erstre-
benswerte Leistung nicht vollbringen kénnen. Als logische Konsequenz ist
unbestreitbar, dass zentrale Funktionen der Arbeit wie die Befriedigung von
persénlichen Bediirfnissen (z. B. Kleiderkauf oder Kultur) und Identitéitsbil-
dung grofitenteils verloren gehen.

Zusammenfassend ausgedriickt, garantieren Intelligenz und ArbeitsfleiB
eine angesehene, entsprechend bezahlte Tatigkeit. Eine intellektuell und kre-
ativ bestqualifizierte ,Elite* wird somit sehr gut bis {iberbezahlt sein und als
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Folge immer reicher und besitzender werden. Arbeit fungiert somit als Res-
source von Reichtum und Besitz. Reich- und Besitztum vermitteln Unabhin-
gigkeit und ein nicht zu unterschitzendes wirtschaftliches und soziales Macht-
potential. Macht bedeutet (selbst)bestimmen, aber vor allem auch ,,herrschen*
{iber Andere — der ,,Méchtige iibt Macht in der Regel zu seinem Vorteil aus.
Hier scheint uns wiederum ein Hinweis auf Max Wesers Uberlegungen ange-
bracht: Erschaffener Reichtum ergibt Kapital und Kapital ist letztendlich der
Motor unserer konsumorientierten Gesellschaft. Nur wer diesen unmittelbar
zu steuern vermag, verschafft sich auch Zutritt in machtausiibende und be-
einflussende Systeme wie Wirtschaft und Politik. Sicher sind wir heute nicht
mehr dem christlichen Glauben und CaLvins Vorstellungen untertan, sondern
identifizieren uns eher mit einer weltlichen Lebensphilosophie. Die Macht-
gier einiger weniger, ihr Bediirfnis zu (be)herrschen und vielleicht sogar ,,Gott
ghnlich sein zu wollen®, lasst aber doch Parallelen zum Bestreben nach ,,Got-
tes Wohlgefallen* der frithen Kapitalisten vermuten.

Die gegebenen Umstinde, in denen erwachsene geistig Behinderte zu leben
und zu arbeiten haben, verunméglichen ihnen, durch Arbeit zu Reichtum und
Besitz zu gelangen. Dies, obwohl viele unter ihnen nicht weniger Arbeitsstun-
den vorzuweisen haben als die meisten ,,Normalbegabten®; ihre verrichtete
Tatigkeit ist jedoch zu wenig oder iiberhaupt nicht ertragreich, ein Gewinn
bleibt aus. Unter diesen Bedingungen ergibt sich die Machtlosigkeit behinder-
ter Menschen als logische Konsequenz aus dem bisher Gesagten.

Schinheit — Begriff der Asthetik

,»Wer von Schénheit hingerissen ist, iibersieht Schwéchen und verzeiht alles.*
Nichtbehinderte wollen Menschen mit einer Behinderung nicht sehen. ,,Der
Schénheitswahn ist zum Massenphanomen geworden“'® — die Schénheit
des menschlichen Kdorpers hat in unserer Gesellschaft Kult-Status erreicht.
Gleichzeitig leben aber auch Menschen ohne oder mit einer Behinderung un-
ter uns, welche nicht dem allgemeinen Schénheitsideal entsprechen.
Schenken wir der Aussage ,,Es ist unbestritten, dass wir immer stirker vom
suBeren Schein eines Eindruckes bestimmt werden“", Glauben, miissen wir
uns fragen, wie wir ,,Nichtbehinderten® tiberhaupt Behinderung wahmehmen.
Erinnert sei dabei an ein schon Jahre zuriickliegendes Frankfurter Gerichts-

s B. GucGeNBERGER: Einfach schon (1995), 8. 71.
10 R. BonFrANCHI: Lost sich die Sonderpédagogik auf?, S. 58.

it Siche ebd.
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urteil: Damals erhielt namlich eine Klégerin recht, als sie ihr Reisebiiro auf
Schadenersatz verklagte, weil sie ihre Ferien in einem Hotel verbringen muss-
te, in dem gleichzeitig 25 geistig und korperlich Behinderte weilten. In der
Urteilsbegriindung hieB es u.a.: ,,Es ist nicht zu verkennen, dass eine Gruppe
von Schwerstbehinderten bei empfindsamen Menschen eine Beeintréchtigung
des Urlaubsgenusses darstellen kann... dass es Leid auf der Welt gibt, ist nicht
zu indern, aber es kann der Kligerin nicht verwehrt werden, wenn sie es je-
denfalls wihrend des Urlaubs nicht sehen will.“"?

In der Annahme, dass dieser Gerichtsfall die heutige Meinung der Gesell-
schaft groBtenteils widerspiegelt, wird klar, dass Nichtbehinderte Menschen
mit einer Behinderung nicht sehen, sich durch ,,diesen Anblick* #sthetisch
nicht beeinflussen lassen wollen.

Vermittelt wird uns das ,Aesthetische“ — auch ,stilvoll Schéne®, ,,Ge-
schmackvolle* oder ,,Ansprechende“‘3 — vor allem durch beeinflussende
Medien wie Fernsehen, Illustrierte oder Internet. Die in der Werbung vor-
herrschenden Motive Leistung, Erfolg, Karriere, Sexappeal, usw. werden mit
Attributen wie ,,schon®, ,gut", ,.gesund* und ,,dynamisch* umgesetzt — es be-
steht also ein , 4sthetisches Stereotyp®, welches immer wieder Verwendung

findet.™

Die platonische Philosophie

Im Mittelpunkt steht der Begriff ,,Asthetik — die ,,Wissenschaft vom Sché-
nen* und die ,,Lehre von der GesetzmifBigkeit und Harmonie in Natur und
Kunst“."®

Wie unschwer zu erkennen ist, konnen wir das Bild einer Behinderung
nicht mit unserem Zsthetischen Empfinden in Einklang bringen und verdrin-
gen es deshalb. Es ist anzunehmen, dass Behinderung gegen dsthetische Nor-
men verstoBt, die wir seit Jahrtausenden verinnerlicht haben — die Diskussion
um das Schone ist demnach alt und nimmt von der platonischen Philosophie
kommend ihren Ausgang.'®

Eine gewisse Bedeutung kann dem Wort kalos (schon) zugesprochen wer-
den, welches jedoch auch fur die Begriffe ,,das Brauchbare* und ,,das Zweck-

dienliche* eingesetzt wurde."

2 Ebd.

s DUDEN Fremdwdrterbuch (1997), S. 89. .

Vgl R. Bonrranchr: Lost sich die Sonderpidagogik auf?, S. 57-58.
'S DUDEN 1997, S. 89. .

s Vgl. R. BonFrancin: Lost sich die Sonderpidagogik auf?, S. SOfT.
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Sokrates unterschied zwei BeurteilungsmaBstibe: Intelligenz und Schén-
heit. Er zog die Moglichkeit in Betracht, das Schone als eine Empfindungsqua-
litéit zu verstehen, wie wir eben einen Menschen, ein Kunstwerk oder Musik
»schon® finden. Da ihn diese Méglichkeit jedoch nicht weiterfiihrte, gestand
er schlieBilich, nicht zu wissen, was das Schone eigentlich sei.

PLATON hingegen ging davon aus, dass es ein absolut Schénes gibt, eine Idee
des Schonen, von der aus wir bemessen, was weniger schon ist. Er bringt aber
auch das Schone mit dem Wahren und Guten in Verbindung ~ eine in Bezug
auf eine Behinderung zweifelsohne folgenschwere Kombination. Diese Ein-
stellung wird uns nebst Medien und Werbung auch sehr stark durch Filme sug-
geriert — d. h., der Filmheld ist gut und fast ausnahmslos schon. Weiter stellt
PLaToN eine Verbindung zur Definition der ,,Harmonie* her. Er sagte: ,,Jede
Zusammensetzung ohne MaB und Proportion muss unweigerlich véllig miss-
lingen, sowohl im Detail wie auch als Gesamtkomposition... Rechtes MaR
aber und Proportionalitéit ergeben stets Schonheit und Vollkommenheit.*!8

Wie hat nun — nach platonischem Gedankengut — ein schones, harmoni-
sches Gesicht auszusehen ?

Laut Judith LANGLOIs, einer Psychologieprofessorin: ,,Ein symmetrisches,
vor allem aber ein durchschnittliches Gesicht — durchschnittlich im Hinblick
auf Position und MaB aller Ziige. Einige Gesichter sind angenehmer anzuse-
hen als andere: Das Bild eines jungen Midchens mit weit auseinanderstehen-
den Augen und kleiner Nase wirkt angenehmer als ein junges Midchen mit
eng zusammenstehenden Augen und breiter Nase. Extreme Ausprigungen
stoBen ab und sind im Allgemeinen nicht anziehend.'

Vollendung der Harmonielehre durch die Griechen

Die Griechen waren diejenigen, die erstmals ein MaB fiir die GréBen und Lin-
gen der einzelnen Korperteile herstellten. Dieses MaB stand fiir den Begriff
der Vollkommenheit; vermutlich das erste, auch schriftlich niedergelegte, von
Menschen erschaffene Schonheitsideal. Dieses wurde nach dem Versuch er-
richtet, moglichst die ,,goldene Mitte* zu finden und das Extreme auf der ej-
nen oder anderen Seite zu vermeiden. Diese ,,goldene Mitte“ garantiert jedoch
nicht nur Schonheit, sondern steht auch fiir Gesundheit und Sittlichkeit. Somit

17 Ebd., S. 59.
18 Vg], PLaton: Philebos 64d (4. Jh. v. Chr.).

19 C. Newman: Di

e Magie der Schonheit (2000), S. 135fT.
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sind wir wieder bei der Harmonie angelangt, welche als Grundlage fiir dieses
Ideal diente.

Diese harmonische Ordnung wirkt bis heute als MaBstab fiir unsere Urteile,
was als ,,harmonisch® bezeichnet werden kann und was nicht — wir unterlie-
gen ihr sogar, je langer umso mehr. So kénnen wir beim Anblick eines Men-
schen mit angeborener Fehlbildung der Gliedmalfien (= Dysmelie; z.B. durch
Conterganschadigung) diese nicht einfach feststellen und zur Tagesordnung
iibergehen. Wir empfinden diese ,Disharmonie* als unangenehm und stérend
— verstanden im ,,platonischen Sinne von Harmonie*.

Schénheit, die sich vom Unvollkommenen (Behinderung?) abhebt, hat in
jeder Zeit und in jeder Kultur eine bedeutsame Rolle gespielt — ob im alten
Agypten (,,Nofretete* heifit ,,Die Schone ist gekommen*), in der Antike, in der
sich das klassische Ideal ausprigte, im Alten Testament, wo Frauen (Esther,
Judith) wie Ménner (Saul, David, Josef) ihrer Schénheit wegen gerithmt wur-
den : ,Die Schonen sind die Erwihlten!“?° Schénheit im Sinne von Harmonie
wurde also auch durch das Christentum weitertransportiert; das heifit, die Idee

von PLaTon wird somit géttlich, ,,zu Gott hin iiberhoht 2,

Der Gegenbegriff des Schonen: Das Hissliche

In den emotionalen Bereich gehort das Beurteilungsvermégen, was schén sei
und was nicht, nach der Idee von I. KanT. Diese Beurteilung erfolgt indivi-
duell und wird auf das Subjekt und auf das Gefiihl desselben bezogen. Lust
oder Unlust, Wohlgefallen oder Missfallen — etwas, das uns als Wohlgefallen
erscheint, konnen wir als schon bezeichnen. Was uns missfillt, ist folgedessen
nicht schén und bereitet uns Unbehagen - was im Falle einer Behinderung
sicher der Fall ist. Das Unbehagliche, oder als Gegenbegriff des Schénen —
das Hssliche - solches zu sehen, versuchen wir zu vermeiden. Es verletzt
unseren Sinn fiir das Harmonische, passt nicht ins Bild unseres harmonisch

aufgebauten Ideals.” o .. )
Was bedeutet dies fiir Personen (z. B. Menschen mit einer geistigen Behin-

derung), die diesem Bild nicht entsprechen?’ '
Betrachten wir das Bild eines beispielsweise durch einen Unfall entstellten

Gesichts oder verkiirzter, abgetrennter Gliedmaflen, entstehen unweigerlich
Gefiihle des Unbehagens, mit denen wir nur schwer fertig werden kénnen.

2 R. BoNFRANCHI: Lost sich die Sonderpidagogik auf?, S. 61.
2 Ebd., S. 59-61.
2 Ebd., S. 61-62.
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Wir ertappen uns bei dem Gedanken ,,selber zum Gliick nicht so zu sein*; der
Anblick wird als unschén, eben hésslich und mitleiderregend empfunden.

Das Hissliche verletzt also einerseits unser Empfinden, muss aber allzu oft
als Messmittel herhalten, Schones noch schéner erscheinen zu lassen.?

Das Hiissliche als moralisches Problem im Mittelalter

Vor allem im Mittelalter wurde das Héssliche zum moralischen Problem: Das
Hissliche hat Schuld auf sich geladen und gilt dementsprechend als , bose*.
Ein in damaliger Zeit geborenes fehlgebildetes Kind — eine ,,Missgeburt* also
— musste als Produkt ,,unsittlichen®, ,,gottvergessenen* Verhaltens von Mann
und Frau herhalten.?* Auch fiir Lutser sind Behinderte ,,vom Teufel besessen
oder zumindest Wechselbilger, vom Teufel anstelle eines gesunden Kindes
einer nichtbehinderten Frau untergeschoben®.

Im Glauben an ein ,, Teufelskind* ist es natiirlich einfacher, dieses nicht nur
als hésslich, sondern auch als ,,nicht gut“ oder ,,bése* zu bezeichnen. Dass ein
solches Kind keine Zuwendung bekam, ausgesetzt oder gar getétet wurde, ist
fiir die damalige Zeit sicherlich normal.?s

Heute sprechen wir zwar nicht mehr von ,,Wechselbilgern und Teufelskin-
dern“ — es ist aber erwiesen, dass ein nicht unserem Schonheitsideal entspre-
chender Séaugling weniger Zuwendung erhilt.

Die Wirkung der duleren Erscheinung darf somit auf keinen Fall unter-
schitzt werden. Sozialwissenschaftliche Forschungsergebnisse zeigen deut-
lich, dass gutes Aussehen mit positiven Eigenschaften assoziiert wird: Be-
trachten Lehrpersonen Bilder von hiibschen oder eben weniger hiibschen Kin-
dern, werden ,,die Hiibschen* eindeutig als intelligenter und beliebter einge-
schatzt. In simulierten Gerichtsprozessen werden gutaussehende Angeklagte
weniger oft fiir schuldig gehalten oder erhalten zumindest niedrigere Strafen.
Als Fazit dieser Forschungsergebnisse ergibt sich fiir ,,Gutaussehende* in
unserer Gesellschaft ein groer Vorteil — sie sind Hauptempfinger positiver
Signale ihrer Umwelt: Wenn das niedliche Baby von seiner Mutter mehr Auf-
merksamkeit bekommt und dem hiibschen Kind leichter verziehen wird, wenn
schone Menschen leichter Freunde finden — dann entlarvt sich ,,Schénheit* als
soziale Macht, die nicht zu verkennen ist.?

» Ebd., S. 62.
2 Ebd., S. 62-63.
2 Ebd.

26 Vg]- ebd-’ S' 63.
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Auswirkungen des ,,Behinderten-Bildes“ in ,,Nichtbehinderten-Kopfen*

NipperT weist auf eine Textstelle MoNTaiGNEs (17. Jh.) hin, worin zu lesen ist,
dass ,,Behinderte durch die gesellschaftliche Reaktion auf das Ungewohnte zu
AuBenseitern gemacht werden“?’. Nicht ganz so aufgeklirt gab sich 100 Jahre
spiter CARL voN LINNE, der den ,,Homo sapiens* vom ,,Homo monstrosis*
trennte: In seiner hierarchisch geordneten anthropologischen Klassifikation
steht der weifle (europdische) Mensch iiber dem roten, gelben und schwarzen
Menschen (in dieser Reihenfolge), wobei der ,,monstrése“ Mensch allen un-
terliegt und somit das Schlusslicht der ,,Menschenrangliste* bildet.?

B. GUGGENBERGER® spricht von beschriebener sozialer Macht der Schonheit.
Dabei werden Schénheit und Asthetik gerne mit Sympathie und Zuwendung
verkniipft — eine Tatsache, die aber im Allgemeinen nicht gerne zugegeben
wird und somit ein nicht irrelevantes Tabu darstellt: Wenn wir namlich eine
Person nett und sympathisch, aber auch tiichtig finden, weil sie uns gefillt,
so sind wir ebenso der Meinung, unserem Empfinden nach ,hassliche” Men-
schen als weniger nett, unsympathisch und leistungsschwach einzustufen.

Folglich soll, wer schon nicht schén ist, wenigstens mehr leisten — sozusa-
gen zur ,,Kompensation seines Makels®.

Gliicklicherweise kann ,,mangelnde Schonheit” in der heutigen Zeit au-
Berdem ,,optisch korrigiert* werden: Nichtbehinderte sind je linger je mehr
bereit, ihren Korper oder Teile davon der Schonheitschirurgie anzuvertrau-
en, weil sie sonst nicht (mehr) dem géngigen &sthetischen Bild entsprechen,
d.h. demzufolge auch nicht mehr ,,voll und ganz leistungsfihig” sind. Unser
eigenes unvollkommenes Aussehen wird uns tiglich durch Vollkommenbheit
— entsprechend dem griechischen Bediirfnis nach Harmonie — suggerierende
Bilder bewusst gemacht; ,,in* sind chirurgische Verschdnerungen nach ,,Clau-
dia-Schiffer-Nase-Lippen-Busen-Schnittmuster®, ,,out“ sind somit héingende
Mundwinkel, Kriahenfiisse und Héngebriiste.

Diese Verarbeitung des westlichen Schénheitsideals fiihrt zu einer weltwei-
ten Vereinheitlichung der Korperideale, die Vorstellung von Schénheit wird
dadurch immer gleichformiger.* Das Streben nach dem perfekten Erschei-
nungsbild ist demnach ein globales Phanomen, wobei kulturelle Unterschiede
in Bezug auf die Beliebtheit einzelner kosmetischer Eingriffe feststellbar sind.

2 Vgl. ebd.

2 ygl. ebd. )
» B_GucGGeNBERGER: Einfach schdn (1995).

30 R. BonrraNcHI: Lost sich die Sonderpédagogik auf?, S. 63-64,
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So lassen sich z.B. in Brasilien die Frauen die Briiste verkleinern, weil sie
kleine Briiste und iippige Hinterteile bevorzugen. Amerikannerinnen hinge-
gen wihlen bekannterweise Silikon zur BrustvergréBerung.

Intoleranz der Gesellschaft gegeniiber ,,Normabweichungen

Der Trend zu beschriebener ,.gleichformiger, globaler Schonheit* ist natiirlich
in einem gesellschaftlichen Zusammenhang zu sehen. Unsere Gesellschaft
zeigt sich zunehmend intolerant, d. h., sie duldet grundlegend immer weniger
Abweichungen von der Norm. Wenn uns Werbung, Fernsehen, Film- und Mo-
dewelt also Vollkommenheit im platonischen Sinne als ,,Norm“ vermitteln,
wird Disharmonie und Unattraktivitit kein Platz zugesprochen. Wir wollen
mit dem Nicht-Schénen, Nicht-Harmonischen und Unfunktionalen nichts zu
tun haben — es erinnert uns an unsere eigene Unvollkommenheit, unser Altern,
den eigenen Tod. Behinderte und alte Menschen sind folglich in der Werbe-
welt der Schonen, Erotischen und Jung-Dynamischen nicht gefragt.’!

Dennoch wurden in den letzten Jahren vereinzelt Bemithungen in gegen-
sdtzlicher Richtung unternommen. So ,,durfte” sich 1999 ein ilteres, spérlich
bekleidetes Liebespaar zu flippigem 80er-Jahre-Sound in sommerlicher Hitze
fur SWICA Versicherungen in erotischer Umarmung aufs Bett schwingen, was
beim Kinopublikum Ausrufer des Entsetzens, aber auch Begeisterungsjauch-
zer ausloste. Ein Jahr zuvor ,.engagierte OLiviEro Toscani fiir den Benetton-
Winterkatalog ,, die sonnenblumen* 1998 ausschlieBlich geistig behinderte
Kinder und Jugendliche mit ihren Eltern, Geschwistern oder Betreuungsper-
sonen als ,,Models*. Natiirlich ist die Bevolkerung auch hier geteilter Mei-
nung, gerade beziiglich der ,,skandaltrichtigen Schockwerbung® Toscanis —
»skandalés und provokativ** mégen dementsprechend die Einen denken und
vom ,,Zynismus der Werbung* sprechen, welche vor nichts zuriickschreckt,
um Staunen zu erregen und ein angepriesenes Produkt auch verkaufen zy
koénnen. ,Eine gute Sache* finden die Anderen und befiirworten Benerrong
Bestreben, eben gerade jene Realitit zu zeigen, durch die wir nicht gestort
werden wollen.

Dieser Ansicht sind wir eigentlich auch, obwohl unserer Meinung nach der
Katalogtitel, das im Vorwort vertretene Behinderten-Bild einer beteiligten
Mutter (,,Ich glaube, alle behinderten Kinder und Erwachsenen sind Engel,
denn sie kennen keine Bosheit, keine Liigen und keine Falschheit“)*2 und lezt-

31 Ebd., S. 64.
2 ygl. ebd.
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endlich die gezeigten Bilder eine allzu ,heile Welt* vermitteln wollen — wobei
dies ja wiederum dem Sinn von Werbung entspricht. An dieser Stelle sei be-
merkt, dass es sich bei besagten geistig behinderten Fotomodellen keinesfalls
um offensichtlich schwerstbehinderte Menschen mit verkriimmten Gliedern
oder ,,unharmonisch® verzerrten Gesichtsziigen handelt. Im Gegenteil, viele
sind u.E. nach sehr hiibsch und werden wohl durch ihr Auferes nicht sofort
als ,,behindert entlarvt*. Des Weiteren werden mehrmals Kinder und Jugend-
liche mit Trisomie 21 gezeigt; junge Menschen also, die wir zwar ,,behindert”
wissen, aber generell als sehr ,herzig, lieb und frohlich wahmehmen.

Nur wenn die Gesellschaft bereit ist, auch Menschen zu akzeptieren, die
weniger intelligent, weniger arbeitsfihig und weniger schon sind, wird es
moglich sein, dass diese sich auch integrieren konnen. Werden diese drei
Bereiche weiterhin in dem MaBe verabsolutiert, wie dies heute der Fall ist,
werden Menschen mit einer geistigen Behinderung wenig Chancen haben,
als gleichwertige Mitglieder in der Gesellschaft leben zu konnen. Sie werden
zwangsweise weiterhin marginalisiert werden. Die Prinatale Diagnostik stellt
lediglich eine Auswirkung dieser Haltung dar. Dies ist einer sich dem Huma-
nitétsprinzip verschriebenen Gesellschaft aber unwiirdig.

Wir haben aufzuzeigen versucht, dass die Prinatale Diagnostik einerseits
eine gesellschaftliche Tatsache ist und auf Grund des Umstandes, dass die
Abtreibung, egal aus welchen Griinden, eine Errungenschaft unserer Zeit ist,
behindertes Leben, insbesondere dasjenige, das intrauterin diagnostiziert wer-
den kann, zu vermeiden versucht wird. Die Aussage, dass es eben jeder Fa-
milie bzw. jeder Frau selber iiberlassen bleibt, zu entscheiden, ob sie die PD
in Anspruch nehmen will, so dass dies quasi einen freiheitlich-liberalen Ent-
scheid des Individuums darstellt, muss wohl als Spiegelfechterei bezeichnet
werden. Die normative Kraft des Faktischen, die bedeutet, dass es eine nahezu
als Zwang bezeichnete Haltung zur Prinatalen Diagnostik gibt, kann nicht so

einfach vom Tisch gewischt werden.
Zum andern muss ehrlicherweise auch eingestanden werden, dass sich nie-

mand freiwillig ein Kind mit einer Behinderung wiinscht, sofern er eben wiin-
schen kann. Und die Pranatale Diagnostik erlaubt nun dieses Wiinschen. Wir
haben drei groe Bestrebungen ausgemacht, die dafiir verantwortlich zeich-
nen, dass man sich i.d.R. kein Kind mit einer Behinderung wiinscht. Es sind
dies das Bestreben nach Intelligenz, nach Arbeitstugend und nach dsthetischen
Normen. Diese drei existentiell gmndlegenden Bestrebungen stehen insbeson-
dere einem Menschen mit einer geistigen Behinderung diametral entgegen.
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Geistig behinderte Menschen, erreichen nicht ein gewisses durchschnittliches
MaB an Arbeitskompetenz, das es ihnen erméglicht, fiir sich selbst zu sorgen.
Sie haben eine mehr oder weniger starke kognitive Beeintrichtigung und se-
hen, nach allgemeinen Grundsitzen verstanden, oft nicht besonders schon,
symmetrisch und &sthetisch aus. Diese drei grundlegenden Elemente werden
nun mit der prinatalen Diagnostik in einen inhaltlichen Zusammenhang ge-
bracht, indem sie dafiir verantwortlich gemacht werden, dass wenn wir als
Gesellschaft, diesen drei Elementen eine derart hohe Gewichtung beimessen,
wie dies tagtéglich der Fall ist, es im Grunde nicht verwunderlich ist, dass wir
Menschen im Fetalzustand zu verhindern trachten, wenn sie diesen drei Ele-
menten nicht zu geniigen vermégen. Durch die Prénatale Diagnostik ist dies
nun méglich bzw. durch die Erleichterung in der Durchfiihrung dieser Diag-
nostik (Bluttest) wird es immer einfacher, sich ein Kind zu wiinschen, das den
drei hier aufgefiihrten Werten (Arbeit, Intelligenz, Asthetik) entspricht bzw.,
einmal potentiell entsprechen wird. Die Hoffnung hierzu ist auf jeden Fall

gegeben. Bei einem Kind mit Down-Syndrom ist dies nicht der Fall.

Zusammenfassung

BoNFRANCHI, RiccarDo: Ethische und ge-
sellschaftliche Implikationen rund um
die Prinatale Diagnostik. ETHICA 21
(2013) 2, 145-167

Der Autor geht auf ethische Implikationen
ein, die mit der Existenz der Prinatalen Di-
agnostik verbunden sind. Er geht Fragen
nach, ob die Priinatale Diagnostik als be-
hindertenfeindlich bezeichnet werden muss
bzw. was es bedeutet, dass es in Zukunft
kaum noch Geburten von Menschen mit
Down-Syndrom geben wird. Im Folgen-
den wird diskutiert, warum die Prinatale
Diagnostik eine so hohe Akzeptanz in der
Gesellschaft genieflt — mit der Schlussfol-
gerung, dass hierfir die drei Werte ,Ar-
beitstugend*, ,Intelligenz und ,Asthetik
von entscheidender Bedeutung sind. D.h.,,
wenn jemand gegen diese Werte' verstoft,
ist die Wahrscheinlichkeit, dass d}c: Gesell-
schaft bzw. eine Einzelperson ein solches
Leben zu verhindern trachtet, sehr groB.
Die Prinatale Diagnostik erdffnet dazu im-
mer leichtere Moglichkeiten.

Summary

BonrrancHl, Riccarpo: Ethical and so-
cial implications of prenatal diagnostics.
ETHICA 21 (2013) 2, 145-167

The author reflects on the ethical implica-
tions that are bound up with the existence
of prenatal diagnostics. He deals with the
question whether prenatal diagnostics is to
be considered discriminating against the
mentally/physically handicapped, respec-
tively what it means if there will no longer
be born people with down syndrome. More-
over, it is discussed why prenatal diagnos-
tics enjoys the greatest possible acceptance
in society, coming to the conclusion that
this is to be ascribed to three factors: work
ethic, intelligence and aesthetics. This im-
plies that if someone offends against these
values, society or an individual person is
likely to prevent the beginning life. And
prenatal diagnostics is increasingly going
to offer the possibilities.
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Behinderung Beauty, concept of

Down-Syndrom down syndrome

Prinataldiagnostik handicap, physical/mental

Schonheitsbegriff prenatal diagnostics

Trisomie 21 trisomy 21

Wertigkeit /Arbeit valency /work
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Auf dem Weg zu einer
Gesellschaft ohne Behinderte?

Der britische Lokalpolitiker Colin Brewer hat
wiederholt die Ansicht geduBert, behinderte
Kinder sollten getstet werden konnen, weil
sie das Gesundheitssystem belasten wiirden.
Nachdem er sich im Mirz dieses Jahres dffent-
lich dafiir entschuldigt hatte und von seiner
Position im Cornwall Council zuriickgetreten
war, kandidierte er zwei Monate spater aller-
dings erneut und wurde mit knapper Mehrheit
wiedergewihlt. Er begriindet seine Ansicht da-
mit, dass in Zeiten, wo an allen Ecken und En-
den gespart werden miisse, zwischen Dienst-
leistungen fiir (behinderte) Einzelpersonen
und Leistungen fiir die Gesamtgesellschaft
ein Gleichgewicht herzustellen sei. So wiir-
den Summen, mit denen offentliche Toiletten-
anlagen und Wanderwege finanziert werden
kénnten, stattdessen fur einzelne Behinderte
aufgewendet. Da ihm ein Farmer im person-
lichen Gesprich mitgeteilt habe, dass er z.B.
missgebildete Lammer auch ,aussortiere®,
fiihle er, Brewer, sich in seiner Ansicht besta-
tigt, da wir schlieBlich ,,nur Tiere* seien. Auf
die Nachfrage, ob er denn zwischen Limmern
und Kindern keinen Unterschied sehe, mein-
te Brewer, das Ganze sei ausschliellich eine
Kostenfrage. In der Fortfithrung des mit ihm
gefilhrten Interviews ging Brewer dann noch
auf die ,,schrecklichen Konsequenzen* ein,
die ein Steuersystem mit sich bringe, das die
Leute dazu ermutige Zu ,briiten wie die Ka-
ninchen®. Auf die Frage, was er denn als Lo-
sung vorschlagen wiirde, verwies Brewer auf
die Ein-Kind-Politik der Chinesen.
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DISKUSSIONSFORUM

BRUNO SCHMID

ZEHN THESEN ZU ,,HIRNTOD UND ORGANTRANSPLANTATION®

1. Die Transplantationsmedizin geht aus von dem Grundsatz ,,Der Himtod ist der Tod
des Menschen®. Sie stiitzt sich auf eine Erklirung der Harvard Medical School von
1968, die das irreversible Ende aller Hirnfunktionen zum Todeszeichen erklirt. Der
Wissenschaftliche Beirat der Bundesdrztekammer greift das auf und sagt: , Mit dem
Hirntod ist naturwissenschaftlich-medizinisch der Tod des Menschen festgestellt.!
Und Hemwz ANGSTWURM (geb. 1936), ein fithrender deutscher Neurologe, schreibt:
»Mit dem Tod des Gehimns ist die den Menschen konstituierende korperlich-geistige
Einheit fiir immer zerstort.*?

In Wikipedia kann man nachlesen: ,,.Der Hirnfod ist eine in der Medizin verwendete
Todesdefinition, die 1968 im Zusammenhang mit der Entwicklung der Intensiv- und
Transplantationsmedizin eingefiihrt wurde. (...) Der Hirntod wird als sicheres inneres
Todeszeichen angesehen und in Deutschland nach den vom Wissenschaftlichen Bei-
rat der Bundesérztekammer gemil den Anforderungen des Transplantationsgesetzes
festgelegten Richtlinien zur Feststellung des Hirntodes diagnostiziert.*

Damit ist eine Todesdefinition gefunden, die Organtransplantationen erlaubt. Der
Staatsrechtler Joser ISEnsEe (geb. 1937) stellt fest: ,Fiir das Hitodkriterium spre-
chen die praktischen Bediirfnisse der Organtransplantation.*

2. Ich halte den Begriff ,,Hirntod* fiir irrefithrend. Warum?

Bei einer Todesdefinition muss unterschieden werden zwischen
e einer empirischen Feststellung und
e einem anthropologischen Urteil.

Die empirische Feststellung nennt einen Sachverhalt, der medizinisch-naturwissen-
schaftlich beobachtbar ist, z. B. der Herzstillstand. Das anthropologische Urteil hinge-
gen greift weiter aus; es hat — wie das Wort ,,anthropologisch* sagt — das Menschsein
als Ganzes im Blick. Deshalb geniigt eine empirische Feststellung méglicherweise
nicht fiir das anthropologische Urteil, dass ein Mensch tot ist. Denn durch den Fort-
schritt der Medizin kann heute ein Herzstillstand unter gliicklichen Umstiinden tech-
nisch aufgefangen (substituiert) werden, ohne dass der Tod eintritt. Insofern flieBen
in eine anthropologische Todesdefinition immer auch gesellschaftlich-kulturelle Rah-

menbedingungen mit ein.

3. Beim anthropologischen Urteil spielt dariiber hinaus auch eine philosophische und /
oder theologische Sicht des Menschen eine Rolle. Das lisst sich gut zeigen an einer
verwandten Problemstellung, ndmlich an der Diskussion um den Lebensbeginn. Das
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Bundesverfassungsgericht hielt in einem Grundsatzurteil zum Schwangerschaftsab-
bruch 1975 fest:

»Leben im Sinne der geschichtlichen Existenz eines menschlichen Individuums
besteht nach gesicherter biologisch-physiologischer Erkenntnis jedenfalls vom 14.
Tage nach der Empfiingnis (Nidation, Individuation) an (...). Der damit begonnene
Entwicklungsprozess ist ein kontinuierlicher Vorgang, der keine scharfen Einschnit-
te aufweist und eine genaue Abgrenzung der verschiedenen Entwicklungsstufen des
menschlichen Lebens nicht zulésst.*®

Diese Sicht des Menschseins wird nicht von allen geteilt. Manche sagen ,,Mensch-
liches Leben beginnt mit der Tatigkeit des Gehirns®, andere ,,Es beginnt mit der Ge-
burt*. Erstens fillt auf, dass der vom Bundesverfassungsgericht festgelegte Zeitpunkt
sehr frith liegt. Zum Zweiten ist bemerkenswert, dass das Gericht von einem ,,Ent-
wicklungsprozess* spricht, der ein ,kontinuierlicher Vorgang" sei. Die Schutzwiir-
digkeit des menschlichen Lebens verlangt, dass wir, wie DIETMAR MIETH (geb. 1940)
meint, ,,die groBtmogliche Sicherheitsmarge gelten lassen.“¢ Beim Lebensbeginn
muss die Schutzwiirdigkeit also zu einem sehr frithen Zeitpunkt ansetzen, beim Le-
bensende soll der Schutz bis zu einem sehr spéten Zeitpunkt ausgedehnt werden.

4. Bei der eingangs zitierten Definition ,,Der Himtod is‘t der Tod des Menschen* ist
das Verstindnis des Menschseins verkniipft mit dem Kriterium des funktionierenden
Gehimns. Dass wir den Menschen als vorrangig geistiges Wesen sehen, hat eine lan-
ge Tradition in der abendldndischen Philosophie. Bei dem griechischen Philosophen
PLATON etwa wird der Mensch im 4. Jh. v. Chr. umschrieben als geistig-seelisches We-
sen; der Korper ist das Gefingnis der Seele. Die christliche Tradition, die von der jii-
dischen Bibel her eigentlich den Leib hoch schitzen miisste, hat sich leider tber weite
Strecken dieser Leibfeindlichkeit angeschlossen. Im 17. Jahrhundert unterscheidet
der franzésische Philosoph RENE DEescARTES zwischen dem Menschen als ,,denken-
dem Wesen* und allem anderen auf der Welt als ,,ausgedehntem Wesen“. Auch wenn
diese Charakteristik des Menschen etwas Ric}}tiges erkennt, hat sie doch bis heute
verhingnisvolle Folgen nach sich gezogen. Ein erstes Beispiel: Bei dem australo-
amerikanischen Philosophen PETER SINGER (geb. 1946) werden nur jene Menschen
als Personen anerkannt, die ihrer Geisteskraft méchtig sind und damit Interessen ar-
tikulieren konnen; Sauglinge etwa, die dazu ja nicht in der Lage sind, haben kein
Lebensrecht.’” Ein weiteres Beispiel ist die Missachtung geistig behinderter Menschen
in unserer Geschichte und ihre Ermordung im Nationalsozialismus. Das Fazit lautet:
Wir miissen einer Einstellung widersprechen, die den Menschen allein vom Geist her

versteht.

5. Die Vertreter der These ,,Der Himtod ist der Tod des Menschen“ begriinden ihre
Sicht damit, dass der Mensch mit dem vollstiandigen Ausfall der Funktionen des ge-
samten Gehirns, einschlieBlich des Stammhirns, ,,nicht nur die Bewusstseinsfahigkeit,
sondern auch die Fihigkeit zur Integration und zentralen Steuerung seiner Korper-
funktionen verloren* ® habe. Gegen diese Begriindung muss man jedoch einwenden,
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dass nur der ersatzlose Ausfall eines fiir das Leben unverzichtbaren Organs den Tod
nach sich zieht. Der Ausfall des Gehirns kann aber mit den Mitteln der modernen
Medizintechnik aufgefangen und — wie schon gesagt — ,,substituiert*, ersetzt werden,
etwa durch apparative Beatmung. Warum sollten wir einen kiinstlich beatmeten Men-
schen fiir tot erkldren, wenn wir andererseits einen Menschen nach Herzstillstand,
dessen Herztitigkeit mit moderner Intensivtherapie in Gang gehalten wird, durchaus
fiir ,,lebend* halten? Der deutsche Gesetzgeber hat ja 2012 das Transplantationsgesetz
novelliert, ohne am Hirntodkriterium etwas zu verindern. Es miisste ihm zu denken
geben, dass in den USA immer mehr Stimmen laut werden, welche die Fiktion einer
Gleichsetzung von ,,Hirntod“ und Tod des Menschen anzweifeln. So hat 2008 der
President’s Council on Bioethics eingerdumt, ,dass die bisherigen Annahmen iiber
den unmittelbaren engen zeitlichen und kausalen Zusammenhang zwischen diagnos-
tiziertem Hirntod und der Desintegration der korperlichen Funktionen insgesamt em-
pirisch widerlegt“® seien.

6. Ein zweiter Einwand gegen die Hirntod-Begriindung bezweifelt, dass mit der Hirn-
tatigkeit auch die Empfindungsfihigkeit ende. Dagegen sprechen der Blutdruckan-
stieg und die riickenmarkgesteuerten Schmerzreflexe bei Beginn der Organentnah-
me.'

Die beste Stiitze fiir diesen zweiten Einwand ist aber der Fall des sog. ,,Erlanger
Babys", der sich im Herbst 1992 im Klinikum Erlangen ereignete. Eine achtzehnjih-
rige Frau wurde nach einem Verkehrsunfall mit einer schweren Schidel-Him-Verlet-
zung in die Klinik eingeliefert, drei Tage spiter wurde sie aufgrund einer ,,Hirntod*-
Diagnose fiir tot erklért. Die Arzte beabsichtigten, die Angehdrigen um Zustimmung
zur Organentnahme zu bitten, stellten dann aber fest, dass die junge Frau in der fiinf-
zehnten Woche schwanger war. In Absprache mit dem Rechtsmediziner ihrer Univer-
sitit, HaNs-BERNHARD WUERMELING, planten sie eine flinfmonatige Intensivbehand-
lung der ,,Toten* bis zur Entbindung des Kindes. Nach acht Wochen wurde diese
Behandlung abgebrochen, da das Kind starb und spontan abging."

Der Rechtsmediziner und Bioethik-Experte Hans-BERNHARD WUERMELING (geb.
1927) schilderte den urspriinglichen Entschluss, die Intensivbehandlung nach der
Himntod-Diagnose fortzufiihren, in einem langen Brief dem mit ihm befreundeten
Philosophen Hans Jonas (1903-1993), der einer der frithen Gegner des Hirntodkri-

teriums war."?

7. Angesichts der Tatsache, dass inzwischen weltweit fast dreiBig Schwangere, bei
denen der ,,Himtod* festgestellt worden war, Kinder zur Welt gebracht haben, soll-
te man auf das sog. ,,Hirntod-Kriterium* besser verzichten. Der Stuttgarter Internist
PaoLo BavasTro (geb. 1949) fordert, statt von ,Hirntod* besser von ,jirreversiblem
Himnversagen* zu sprechen, dhnlich wie wir bei anderen Organen ja auch von Leber-
Herz- oder Nierenversagen sprechen. Den Begriff ,,Tod* sollten wir dagegen nur ge:
brauchen fiir den unumkehrbaren Zusammenbruch des Organismus als Ganzes.!* Da-
mit hatte sich gegeniiber der alten, herkommlichen Todesdefinition eigentlich nichts

verdndert.







