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JOSEF ROMELT

VOM FREIEN WILLEN ALS BINDENDE SELBSTBESTIMMUNG
ZUR OFFENEN LEBENSSUCHE

Gibt es eine autonome Willensbildung?

Josef R6melt, Prof. Dr., geb. 1957, Promotion zum Dr. theol. 1987 und Habilitation
fiir das Fach Theologische Ethik 1990 in Innsbruck. 1992 Professor fiir Theologische
Ethik an der Phil.-Theol. Hochschule der Redemptoristen in Hennef/Sieg und an der
Accademia Alfonsiana, Pépstliche Lateranuniversitit, Rom. 1995-1999 Gastprofes-
sor an der Pépstlichen Universitit Gregoriana. Seit 1995 Ordinarius fiir Moraltheo-
logie und Ethik in Erfurt. Mitglied der Redaktionen von Theologie der Gegenwart
und ETHICA.

Verdffentlichungen: Personales Gottesverstiindnis in heutiger Moraltheologie auf
dem Hintergrund der Theologie von K. Rahner und H. Urs von Balthasar (1988);
Theologie der Verantwortung (1991); Anthropozentrische Aporie und christliches
Gewissen (1994); Vom Sinn moralischer Verantwortung (Handbuch der Moraltheo-
logie; 1) (1996); Freiheit, die mehr ist als Willkiir (Handbuch der Moraltheologie; 2)
(1997), Jenseits von Pragmatismus und Resignation (Handbuch der Moraltheologie;
3) (1999); Menschenwiirde und Freiheit. Rechtsethik und Theologie des Rechts jen-
seits von Naturrecht und Positivismus (Quaestiones disputatae; 220) (2006); Christ-
liche Ethik im pluralistischen Kontext (32007).

Nicht erst nach den neuesten Erkenntnissen der Hirnforschung, die gegenwirtig
die Diskussion um den freien Willen des Menschen neuerlich angefacht haben,
ist die Frage nach der autonomen Willensbildung ein Thema, das die Wissen-
schaft beschiftigt hat. Was gegenwirtig am Paradigma der neurologischen Pro-
zesse debattiert wird — die Frage, ob in einer mentalen Unabhingigkeit von den
zerebralen Funktionen die Willensentschliisse eines Menschen entstehen oder
ob sie nicht vielmehr als das Epiphdnomen der komplexen nichtlinearen Abliufe
im Gehirn zu sehen sind, also den konkreten biologischen und neurophysiologi-
schen Prozessen immanent — darum wurde innerhalb der Geistesgeschichte mit
anderen Sprachformen und an anderen Dimensionen des Ineinandergreifens der
sinnlichen und intellektuellen Akte des Menschen heftig gerungen'.

' Vgl. z. B.: H. HEckHAUSEN: Jenseits des Rubikon (1987); W. FiscHeL: Der Wille in psychologi-
scher und philosophischer Betrachtung (1971); J. Linoworsky: Der Wille (21923); O. WicHmann:
Wille und Freiheit (1922).
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Die klassische, scholastische Definition dessen, was mit dem Begriff des
freien Willens des Menschen angesprochen sein soll — voluntas est intellectus
in actu —, enthélt eine Theorie iiber den Zusammenhang von vorgéngiger be-
wusster Erkenntnis und freier Selbstbestimmung. Der Mensch vollzieht sich
danach in seinem Wollen und ist deshalb frei, weil er zuerst in bewusster Ab-
wigung der Alternativen und rationaler Reflexion sein Handeln plant und dieses
entsprechend seiner Einsichten gestaltet und durchhilt. Angesichts der skepti-
schen Auffassungen heutiger Natur- und Humanwissenschaft miisste man diese
Formulierung aber umdrehen: intellectus est voluntas in actu. Das soll heifien:
Bewusste Selbsterkenntnis und menschliche Identitéts- und Willensbildung da-
rin ist fiir den Menschen modemer Gesellschaft haufig das Ergebnis konkreter
korperlicher und seelischer Lebensprozesse, lebensweltlich gesprochen: der ge-
lebten Lebensvollziige und ihres experimentierenden Handelns — ja der axio-
nalen Reizmuster des Gehirns selbst, in dem im Tun und Funktionieren selbst
unterschiedliche Beweggriinde den Willen spontan beeinflussen und sich an den
Erlebnissen und gemachten Erfahrungen entlang zu mehr oder weniger klaren
Entscheidungen hin verdichten.

Im Folgenden sollen weniger die in diesem Zusammenhang gegenwirtig hiu-
fig sehr abstrakt gefiihrten Diskussionen um die Willensftreiheit an sich (also
die Frage der psychozerebralen Zusammenhénge zwischen der differenzierten
Himphysiologie und dem Erleben von Selbstbestimmung im Menschen) als
vielmehr die Auswirkungen des gewandelten Verstindnisses des menschlichen
Willens auf kulturelle Dimensionen hin reflektiert werden. Die menschliche
Grundkraft willentlicher Selbstbestimmung, die in der christlichen Tradition als
eine ausgezeichnete Dimension des menschlichen Geistes verstanden wurde,
wird im Kontext der neuzeitlichen Entwicklung immer stérker zu einem offe-
nen Phanomen menschlichen Handelns in den Zwéngen und Briichen des kom-
plexen Lebens. Die sdkulare Kultur ist bereit, gegeniiber den sehr starken und
tragenden geistigen Orientierungsleistungen der religiésen Kultur immer mehr
flexible und sozusagen weiche Deutungsmuster in Bezug auf die menschliche
Lebensgestaltung zu akzeptieren. Die relativierende Deutung der Autonomie des
menschlichen Willens korrespondiert diesem Bediirfnis nach Abschwichung ei-
ner zu stark willensbetonten Interpretation der Moglichkeiten menschlicher Le-
bensfiithrung. Eine solche Entwicklung hat — so sieht es jedenfalls die ,postmo-
derne* Kultur — den Vorteil, dass der Mensch den uniibersichtlichen Anspriichen
der sich rasch wandelnden Realitét entsprechen kann. Das Problem ist sicherlich
eine zunehmende Unsicherheit und Hilflosigkeit in Bezug auf eine zusammen-
hiingende und kohérente Lebensplanung.
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Der Wandel von Konzepten einer Willenstheorie, die den Willen als eine Grundkraft im
Menschen deuten und stark machen, hin zu schwachen Theorien der Willensphdnome-
ne als flexible Orientierungsversuche des Individuums im Kontext der sich wandeln-
den Biografie soll vor allem an zwei Impulsen der geistesgeschichtlichen Entwicklung
deutlich gemacht werden: Wihrend die betont metaphysische Auffassung vom Willen
im Kontext theologischer Tradition, die auf die theologische Modifikation des Wil-
lensverstindnisses bei der christlichen Aufnahme der antiken Philosophie zuriickgeht,
den menschlichen Willen als eine an die metaphysische Ordnung erkenntnisgebundene
freie Selbstbestimmung versteht, 16st die neuzeitliche Subjektphilosophie die Bindung
zwischen metaphysischer Erkenntnis und subjektiver Spontaneitit auf. Der Mensch ist
gerade in seiner Unabhéngigkeit von allen Bediirfnissen und Strebungen frei und als
autonomes Wesen zu verstehen. Das fiihrt auf der einen Seite zu einer tiefen Achtung
der Freiheit und Wiirde des Einzelnen in seiner Lebensfiihrung und in seinen Willens-
bestimmungen, zugleich aber auch zu der Subjektivierung des Lebensgefiihls, das heute
vielfach prisent ist. Die immer stéirkere humanwissenschaftliche, empirische Themati-
sierung der Willenserfahrung in der Moderne verlegt die Willensbildung schlieflich in
die Immanenz der konkreten Handlungen, psychologischen Impulse und Motivationen
des Menschen selbst. Das widerspriichliche Chaos des vielfach abhingigen Menschen
wird darin realistisch und angemessen zum Ausdruck gebracht. Sikulare Kultur wirft al-
lerdings auch den Einzelnen damit stark auf seinen eigenen, einsamen Kampfum Selbst-
entfaltung und Selbstdefinition zurtick.

1. Die theologische Deutung des Willens als.starke Theorie des Willens

Die klassische theologische Deutung der menschlichen Grundkraft des Willens
baut auf der antiken Deutung des Willens als {iberlegte Wahl zwischen verniinf-
tigen Zielen des Handels auf. ARisToTELES spricht dann vom Willen, wenn er ein
Streben meint, das sich von der Vernunft bestimmen ldsst.?

_In diesem Sinne bezeichnet der Wille den Ubergang vom Beraten bzw. Uberle-
gen zum Handeln. Die Rede vom Willen bleibt eingebettet in ein Beratungsmodell,
in dem Argumente fiir oder gegen bestimmte Handlungsvorschlidge auszutauschen
sind: Dem Willen kommt keine Bedeutung fiir die Auswahl dieser Vorschldge zu,
sondem lediglich fiir die Verwirklichung der Beratungsergebnisse. Er besteht in dem
Entschluss, die in der Beratung beschlossenen Vorschlége zu verwirklichen.*?

Eine solche Deutung impliziert eine starke Fixierung auf die Vernunft. Und das
antike Denken bleibt hiufig gegeniiber den sensiblen Spannungen des Lebens
erklarungslos, etwa wenn es nicht recht zu deuten weil3, warum der Mensch trotz

2 Vgl. AristoteLes: De anima, Gamma, 10. 433a 23-25.
3 0. Scuwemmer: Wille. In: J. Mitrestrass (Hg.): Enzyklopéddie Philosophie und Wissen-
schafistheorie. Bd. 4 (1996), S. 705.
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klarer Einsicht nicht nach der Vernunft handelt. Willensschwiiche — sicherlich
auch schon in der Antike ein Thema — erklirt nicht alle Untiefen menschlichen,
inkonsequenten Handelns.

Weil die Theologie nun aber die Frage nach der Unabhéngigkeit des Willens
Gottes stellen musste, beurteilt sie den Willen — deutlicher als die Antike — im
Gegeniiber zum Intellekt als eigenes Seelenvermdgen. Dies ist in den unter-
schiedlichen Theologien etwa des Mittelalters verschieden stark ausgepragt.
Aber seit AugusTINUS miissen sich alle Theologen mit der Dualitit von Intellekt
und Willen auseinandersetzen. AuGusTINUS hat als einer der ersten christlichen
Theologen den Neuplatonismus systematisch in das biblische Denken integriert
und das damalige Wissen und philosophische Denken aus der Perspektive eines
christlichen Denkers synthetisiert. Fiir die Interpretation menschlicher Phino-
mene, die als AuBerungen des Willens gedeutet werden miissen, hat dies zur
Folge, dass die griechische und antike Lehre vom menschlichen Wahlverhalten
in Bezug auf verniinftige Ziele auf ein Vermdgen zu Freiheit und urspriinglicher
Wahl hin vertieft wird®. Die Freiheit des Willens Gottes wird fiir AucusTivus
zum groflen Paradigma, von dem aus die Schopfung als urspriingliche Tat und
Setzung eines Gegeniibers verstanden wird, die Eigenstandigkeit der Welt zu-
gleich hervorgehoben wird. Die gottliche Spontaneitit lasst sich in kein kosmi-
sches Ordnungsdenken einfangen, die dem Schopfer das Maf} seiner Schopfung
vorgeben konnte. Vielmehr muss umgekehrt die lex natura als Abbild der Jex
aeterna verstanden sein, welche im géttlichen Intellekt als Urbild der Schopfung
vorgegeben ist, aber in der gottlichen Freiheit griindet.

Und genau hier entsteht schlieflich der Freiraum, der auch den menschlichen
Willen gegeniiber dem antiken Intellektualismus in seiner Eigenstéindigkeit neu
verstehen lasst. Die Beziehung des menschlichen Geistes zu Gott reicht fir
AucusTINus tiefer als es das neuplatonische Schema des seinserkennenden In-
tellekts auszudriicken vermag. In der Eigenstindigkeit der seelischen Kraft des
Wollens erkennt Aucustinus — der erste christliche Existenzialist — diese unfass-
bare Tiefe menschlicher Bezogenheit auf Gott wieder.

Auch wenn AucusTinus in der Auseinandersetzung mit dem Pelagianismus
die Freiheit des Menschen sehr radikal auf die Gnade Gottes bezieht, ist diese
grundsitzliche Leistung in Bezug auf eine Ausdifferenzierung der Willensphi-
nomene gegeniiber den erkennenden Titigkeiten des menschlichen Geistes von

4 Ausgangspunkt dieser neuen Interpretation der antiken Denkmuster ist vor allem der biblische
Gottesbegriff, der Aucustinus daran hindert, den neuplatonistischen Pantheismus zu akzeptie-
ren.
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Bedeutung. Sie ist die Voraussetzung fiir die Entwicklung der starken, meta-
physischen Willenstheorie in der Scholastik, wie sie bei THoOMAS VON AQUIN zu
finden ist. THoMas folgt zwar wieder verstérkt einem aristotelischen Intellektua-
lismus. Aber der eigenstéindige Impetus des Wollens wird der Erkenntnis derart
zugeordnet, dass dem Willen die Ziele seines Strebens durch den erkennenden
Verstand proponiert werden, das wollende Vermogen des Menschen aber das
erkannte Strebensziel eigens aktuiert®. Fiir ein solches Denken ist deshalb der
menschliche Willensakt als sozusagen sachgerechter und gelingender Akt nur
zu verstehen, wenn Erkenntnis und Wollen so aufeinander abgestimmt sind,
dass eine reifliche Abwigung der Handlungsziele durch den menschlichen Ver-
stand vor der konkreten Aktivitit des Menschen stattfinden muss. Diese miissen
schlieflich dann das konkrete Tun und Lassen lenken und nach dem vorgéngi-
gen Wissen strukturieren, aber vom spontanen Wollen erst bejaht und iibernom-
men werden.

2. Wille und Subjektivitit

Was sich in der Augustinischen Philosophie des Willens schon ankiindigt — die
explizite Emanzipation der Willenserfahrung von der intellektualistischen Vor-
herrschaft der Vernunft, eine Emanzipation, die auch der Komplexitit mensch-
lichen Lebens viel mehr entspricht —, wird in der neuzeitlichen Philosophie des
Subjekts radikal zu Ende gefiihrt. Das Verhiltnis zwischen Vernunft und Wille
wird bei IMMANUEL KANT und JoHANN GoTTLIEB FICHTE etwa geradezu umgekehrt:
Nicht die erkennende Vernunft erscheint als die primare Instanz des menschli-
chen Geistes, sondern das spontane, unmittelbare Wollen. Hier ist der Mensch
seiner selbst gewiss und steht in einem ungebrochenen Verhéltnis zu sich selbst.
Das neuzeitliche Denken wird damit zum Humus der groflen Autonomietheo-
rien, die die Freiheit des Menschen und die Menschenwiirde moralisch und ju-
ristisch als Schliisselevidenzen an den Anfang der Philosophie stellen. Zugleich
verliert dabei aber auch der menschliche Wille einen Bezugspunkt auflerhalb
seiner selbst, muss sich in seiner eigenen Immanenz zurechtfinden und bestim-
men.

Hintergrund dieses Wandels ist die Aufgabe der Interpretation des Menschen
und des Kosmos von ontologischen Finalititen her, die zunehmende Hinwen-
dung zu empirischen Deutungsweisen und — als Gegenbewegung — zur Selbst-
erfahrung des Menschen in seiner Freiheit. Der Utilitarismus, der in der Ethik

5 Vgl. K. RiEseNHUBER: Die Transzendenz der Freiheit zum Guten (1971).
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des 16. und 17. Jahrhunderts aufkommt, vermag den menschlichen Willen ge-
geniiber den Wesensspekulationen des Mittelalters nur noch als psychologisches
Phiinomen im Kontext sinnlicher Erfahrungen zu verstehen. Fiir die englischen
Philosophen ist das, was wir als Ausdruck von konstanten Willensentscheidun-
gen verstehen, durch GewShnung und andere Epiphénomene der Erfahrung zu
erklaren. Dadurch wird — und damit kiindigt sich die ErméBigung der starken
Willenstheorie, wie sie in der modernen Psychologie noch heute iiblich ist, an
— der Wille zugleich stark abhéngig gemacht von sinnlichen Antrieben und Im-
pulsen, zwischen denen das utilitaristische Kalkiil gleichwohl — und hier ist es
dem mittelalterlichen Intellektualismus nahe — eine rationale Abwigung zur
vemiinftigen, moralisch verantworteten Steuerung des Handelns zu etablieren
versucht.

Es ist interessant, dass gegeniiber dem englischen Empirismus die im deut-
schen Sprachraum aufbrechende Philosophie des Subjekts an einer starken The-
orie des Willens festhilt. KanT betont gerade die Unabhéngigkeit des mensch-
lichen Willens in seiner auf die Vernunft gegriindeten Tiefe von den Affekt ge-
leiteten Gefiihlen und Affizierungen. Fiir IMMANUEL KANT wird der Wille — im
Gegensatz zum Utilitarismus, der den Willen auf konkrete Gefithle und Bediirf-
nisse bezieht® — zum Ausdruck der radikalen Freiheit des Menschen und seiner
Unabhingigkeit von seinen Neigungen’. KANT wird damit zum Vorl4ufer einer
starken Freiheitstheorie und der Rechtstradition, die der Selbstzwecklichkeit des
Menschen groBe Aufmerksamkeit widmete. Uber die verniinftige Bindung des
Willens an den kategorischen Imperativ erreicht er aber zugleich eine gewisse
Subjektivierung, insofern nicht mehr die objektiven natiirlichen Ziele im Sinne
der mittelalterlichen Teleologie den Willen determinieren, sondern eine innere,
subjektive Instanz im Sinne des kategorischen Imperativs.

Spitere Zeit hat diese Subjektivierung in subjektphilosophischen Deutungen
weitergefiihrt, in denen das mittelalterliche Denken gleichsam auf den Kopf ge-
stellt wird. Der Wille richtet sich nicht mehr nach dem MaB einer objektiven
Ordnung, die der Mensch in einer Hinordnung auf die Seinswirklichkeit erkennt,
sondern das Subjekt in seiner urspriinglichen Freiheit, wie sie im Phénomen des

¢ Thn zugleich an das rationale Kalkiil der Erwidgungen zwischen den Neigungen binden will.

7 Transzendentalphilosophisch gesprochen ist die reine praktische Vemuntt tiefer in der apriori-
schen Struktur des menschlichen Geistes verankert als die Anschauungsformen, Kategorien und
regulativen Ideen der reinen theoretischen Vernunft. KanT sagt: ,,Man kann das Bewusstsein*
des moralischen Grundgesetzes (also des kategorischen Imperativs) ,.ein Factum der Vernunft
nennen, weil man es nicht aus vorhergehenden Datis ... herausverniinfieln kann, sondem weil
es sich fiir sich selbst uns aufdringt”. I. KanT: Kritik der praktischen Vernunft. In: Kants Werke.
Akademie Textausgabe V. (1968), S. 31.
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Wollens offenbar wird, ist Ursprung aller geistigen Titigkeit, ja der gesamten
Wirklichkeitsbewiltigung. So werden Satze moglich, wie sie JoHANN GOTTLIEB
Ficute formuliert: ,,Ich finde mich selbst, als mich selbst, nur wollend*®, Das
heifit: Nach dem Verstindnis idealistischer Ethik bleibt,

»,wenn man von allem abstrahiert, was nicht das Selbst oder ihm duflerlich ist, ...
nichts anderes als das Wollen. ... Dieser Begriff des Wollens kann nicht mehr weiter
hinterfragt werden; er bezeichnet eine urspriingliche, voraussetzungslose Tatigkeit
des Ich, die Fichte — im Vergleich mit einer Stahlfeder —als ,die eigne innere Tendenz
... sich zu einem Gegenstreben zu bestimmen* charakterisiert. Die Tendenz des prak-
tischen Ich besteht darin, sich ,zur Selbstthétigkeit um der Selbstthitigkeit willen® zu
bestimmen.*?

Hier ist der Ausgangspunkt fiir eine Auffassung des Willens ganz vom Vollzug
des Subjekts her, das in seiner Freiheit Fundament ,,einer formalen Axiomatik*
wird, in der
»die sich selbst ergreifende und sich selbst heraussetzende Freiheit zu (Legitimati-
ons-)Grund, Weg und Ziel des ethischen Anspruchs iiberhaupt wird. ... Die Freiheit

hat ihren Sinn in der vollen Selbstentfaltung. Und der Weg zu dieser Selbstentfaltung
ist nur durch die Aktivierung dieser Freiheit selbst moglich.“!°

Das aber ist zugleich ein erster Schritt auf die lebensweltliche Inversion heutiger
Kultur im Verhéltnis zwischen Erkennen und Wollen zu, wie sie das gegenwir-
tige Bild einer Identititsfindung in der offenen Selbstdefinition durch spontane
Motivationen, experimentierendes Handeln und erlebnisbezogene, erfahrungs-
betonte Bewertung pragt.

3. Willensbildung als offene Suche

Durch die sprachanalytische Wende, den damit verbundenen Konstruktivis-
mus sowie durch die naturwissenschaftlich gepriigte Humanwissenschaft wird
schlieBllich die Betonung einer von verniinftigen Abwégungen unabhingigen

8 J. G. FicutE: System der Sittenlehre (1977), S. 32.

9 A. Pieper: Idealistische Ethik. In: Dies. (Hg.): Geschichte der neueren Ethik. Bd. 1: Neuzeit
(1992), S. 185. ,.Das Ich muB sich seiner selbst als wollendes bewuft sein, denn nur als Intelli-
genz, ,als absolute Kraft mit BewuBtseyn* begreift es selbst als frei: ,nur ein freies kann als Intel-
ligenz gedacht werden, eine Intelligenz ist nothwendig frei.* Ebd.

10 5 ROMELT: Anthropozentrische Aporie und christliches Gewissen (1994), S. 31f. , Das Wesen
menschlicher Freiheit ist es, auf nichts anderes zurlickgefiihrt werden zu kénnen als auf sich
selbst. Die Frage nach einem neuen nachmetaphysischen Evidenzgrund, nach einer letzten Si-
cherheit gegeniiber dem Zerbrechen der antiken mittelalterlichen Einheit von Erkennen und Sein
kommt deshalb hier zur Ruhe.“ Ebd.
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Willensbildung vollendet. Und sie wird in die offene, psychologisch nicht fest-
legbare und unverfiigbare Vielfalt von Motivationen, Zielsetzungen und Inte-
grationsmuster weitergefiihrt, die der Mensch in seinen konkreten biologischen,
sinnlichen und seelischen Vollziigen des Alltags lebt und erlebt. Sie prigen nach
heutigem Verstindnis den menschlichen Willen'..

a) Die sprachanalytische Wende

Im Kontext der sprachphilosophischen Untersuchungen wird betont, dass einem
starken Interpretationsmodell des Willens als einer eigenstindigen mentalen
Wirklichkeit die empirische Referenz fehlt. Zum einen ist hier die Spaltung im
kritischen Blick, die seit R. DEscARTES zwischen Korper und Geist das neuzeit-
liche Denken bewegt. Vor allem aber geht es diesem sprachanalytischen Skepti-
zismus darum, deutlich zu machen, dass eine zu starke Annahme der Eigenstin-
digkeit der Willensphanomene im Gegeniiber zu den Titigkeiten des menschli-
chen Geistes (und des ganzen Menschen) iiberhaupt zu einem hintergriindigen
Konzept des Bewusstseins fiihrt, das an kein Ende kommt. Wird vorausgesetzt,
dass eine freie Handlung durch einen eigenen inneren Willensakt gesteuert wird,
dann miisste dieser Akt jeweils noch einmal selbst eine eigene ihm iibergeord-
nete innere Steuerung voraussetzen und dieses so weiter bis in ein unendliches
Inneres des menschlichen Geistes hinein.

Die sprachanalytische Kritik verweist darauf, dass die physischen Handlungen
in der Alltagssprache als frei oder unfrei bezeichnet werden, nicht aber noch ein-
mal geistige Akte im Inneren des Menschen, die unabhéngig von den konkreten
Handlungen zu verstehen seien'?. Solche Kritik versucht, eine Uberbewertung
des Wollens als eigenen inneren Akt zu verhindern, der sich geistig vollzieht
und kausal auf korperliche Zustiinde einwirkt. Ihr geht es um eine strengere Ver-
bindung zwischen konkreten empirischen Daten und dem Freiheitsvollzug des
Menschen darin. Hier hat die sprachanalytische Tradition eine ganze Reihe von
Kritiken an so genannten Willensakten entworfen, die die Existenz einer eigenen
mentalen Willenstitigkeit bestreiten.

Vermittelnde Entwiirfe haben versucht, das Wollen als ,,nicht-aktionales men-
tales Phinomen“" zu verstehen. Sie argumentieren, dass in den geistigen Voll-
ziigen des Wollens nicht eigene, sozusagen unabhéingige Akte vom jeweiligen

1! Zum Folgenden vgl.: R. Gieprys: Wille. In: H. J. SanokouLER (Hg.): Enzyklopidie Philosophie
(1999), S. 1754-1758.

12 ygl. G. RyLe: Der Begriff des Geistes (1997).

13 R. Gieprys: Wille. In: H. J. SANDKOHLER (Hg.): Enzyklopidie Philosophie (1999), S. 1756.
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Handeln zu sehen seien, sondern dass es mentale Ereignisse seien, die die phy-
sische Handlung begleiten, diese aber in einer eigenen Weise bestimmen und
unabhingig vom dufleren Vollzug zu steuern vermdgen. So werden Begriffe wie
motivationales qualifiziertes Wiinschen oder das Wollen als optativische Ein-
stellung' im Sinne einer inneren Selbstaufforderung eingefiihrt. Das Wollen sel-
ber sei eine aktuelle Handlungsabsicht, die selbst ein Ereignis, eine Begebenheit
darstelle wie das Glauben, aber nicht wieder durch Handlungen selbst mentaler
Art fundiert sein miisse.

Ein Problem hierbei ist, dass die Willensakte natiirlich selbst auch gebildet
werden miissen und voraussetzen, dass der Mensch sich in seinem eigenen Wil-
len tatséchlich entschlieft oder engagiert. Deshalb gibt es neueste Theorien, die
die Handlung selbst als eine innere Einheit auffassen, in der das Wollen zugleich
als Aktivitit mentaler Art enthalten ist. Innere mentale Ereignisse und dufleres
physisches Tun fallen unter denselben Handlungsbegriff.

b) Psychologischer Immanentismus

In den psychologischen Modellen der Handlungstheorie wird eine Theorie des
Konflikts zwischen verschiedenen Motivationen im Menschen angenommen,
aus denen sich die Willensbildung vollziehen muss. Das Konzept der unmittel-
baren Handlungsimmanenz des Willens gegeniiber der Vorstellung des Willens
als einem Abwigen (Beratungsmodell), also gegeniiber dem mentalen Konzept
des Willens als eigener, geistiger Instanz, betont dabei die Flexibilitit und Of-
fenheit der Willensbildung. Das entspricht der modemnen Realitit, in der das
Handeln héufig auf Probe und Versuch von Menschen initiiert wird. So wird im
suchenden Vollzug versucht, den Alltag zu meistern. Darin spiegeln sich aber
auch die Probleme der relativen Unklarheit der Willensbildung und ihrer Offen-
heit im heutigen Kontext.

Innerhalb der Psychologie sind verschiedene Konzepte entwickelt worden,
die die Willensbildung in ihren unterschiedlichen psychischen Schritten und
Vollziigen charakterisiert.

So werden zunichst differenziert: eine Phase der Willensbildung, in der der
Wille zwischen verschiedenen Wahlmdglichkeiten hin und her geht und das Ziel
seiner eigenen Selbstbestimmung erst zu fassen versucht. Davon unterschieden
wird die eigentliche Phase der Bejahung eines Zieles, das dem Willen vor Augen
steht und von dem die Personlichkeit schliefilich erfasst ist und zur Realisierung

14 ygl. G. SeeBass: Wollen (1993).
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angesteckt wird. Eine weitere Phase erscheint als Versuch, das angezielte Ziel
auch tatséchlich durchzusetzen und zu erreichen. Eine letzte Phase konnte viel-
leicht ergénzend noch als Versuch verstanden werden, das jeweilige Ziel dann
schlieBlich auch durchzuhalten und in den Widerstéinden und wechselnde Kon-
flikten des Lebens aufrechtzuerhalten'’.

Fiir die Phase der Willensbildung wird dabei sehr deutlich gemacht, dass sich
— psychologisch gesehen — eine geradlinige Perspektive, die gleichsam von dem
naiven Bild einer inneren geistigen Abwagung und ,,Beratung® ausgeht, welche
sich dann als Inhalt auch des Willens dem Bewusstsein prisentiert, als nicht
realistisch und adédquat erweist. Psychologisch gesehen ist in der Willensbildung
immer mit einer Vielzahl von Zentren der Motivation zu rechnen, die auf die
Willensbildung einwirken und sich gleichsam amorph als Motivationshorizonte
in den Vordergrund stellen. Willensbildung erscheint unter diesem Aspekt im-
mer als unsichere Suche und gefihrdete Balance zwischen verschiedenen Inte-
ressen und Bediirfnissen des Individuums. Sie kann sich zu Uberzeugungen und
Pldnen verdichten, aber auch wieder in neue Orientierungssuche auflésen. Hier
korrespondiert das psychologische Modell den Erwégungen heutiger Neurowis-
senschaft und Hirnforschung unmittelbar.

Deren Ausgangspunkt ist, dass das Gehimn ,,in hohem Mafle dezentral und distributiv
organisiert ist, dass in ihm jeweils unzihlige unterschiedliche Prozesse parallel in sen-
sorischen und motorischen Subsystemen ablaufen — und dass es eben kein singulires
Zentrum gibt, das diese vielfiltigen Prozesse verwaltet“'S, Deshalb wird das Gehirn als
nichtlineares System interpretiert, in dem in den offenen Funktionen der verschiedenen
Zonen und Systembereichen die Willensbildung gleichsam emergiert. So zeigt sich auch
hier die Immanenz des Willens in den neurophysiologischen Prozessen selbst. Jeder Du-
alismus zwischen einem unabhéngigen mentalen Prinzip und den neurologischen und
zerebralen Dimensionen erscheint iiberfliissig.

Deshalb erscheint auch das Handeln weniger als eine abstrakte Realitét vor-
ausgehenden Uberlegens und der Fassung eines Willensentschlusses, der dann
schlieBlich in seiner Festigkeit und Unabénderlichkeit auch realisiert wird, son-
dern als Versuch und Irrtum im unterschiedlichen Probieren von Aspekten des
eigenen Willens, die sich in der Auseinandersetzung mit der Realitét dann aber
weiter ausdifferenzieren und prézisieren.

15 Vgl. P. M. Gorrwirzer: Volition. In: A. E. Kazov (ed.): Encyclopedia of Psychology. Vol. 8.
(2000), p. 210-214.

18 W. Singer: Das Gehimn - ein Orchester ohne Dirigent. In: Max-Planck-Forschung 2/2005,
15.
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c¢) Therapeutische Suche nach Integration

Solchen eher theoretischen Ansétzen stehen allerdings auch therapeutische Kon-
zepte gegeniiber, die zwar auf den ,weichen‘ Willenskonzepten aufbauen, aber
die gerade um die Erhaltung zumindest kleiner Rdume von Autonomie, bewuss-
ter Selbststeuerung usw. im komplizierten Zusammenhang des modemen Le-
bens ringen.

Das Wissen um die psychologischen Baugesetze menschlicher Identitétsba-
lance soll im Sinne von Therapie eine Einsicht an die Hand geben, wie innerhalb
der psychischen Abhéingigkeit des Menschen das Gleichgewicht reifen kann, in
dem die personale Autonomie und Verantwortungsfihigkeit des Menschen ge-
wahrt werden kann. Im Sinne psychologischer und psychoanalytischer Huma-
nisierungsprozesse wird der Mensch durch die psychodynamische Integration
des Subjekts — etwa dadurch, dass das Individuum mitten in seiner vielfaltig
verschlungenen Biografie zu der Gestalt findet, die dem Menschen als personale
Ganzheit und Transzendenz zukommt — gesund und lebensfihig.

~Wenn die psychische Selbstkongruenz und Ganzheit des Subjektes gewahrt ist, ist
demnach personale Verantwortung iibernommen, personale Autonomie erreicht,
moralische Dignitit erfiillt.!”

Freilich bleibt eine doppelsinnige Botschaft:

»Personale Autonomie wird vom ,psychischen Gewissen® als reife Ganzheit ange-
zeigt. Die Inhalte des Gewissensspruches ergeben sich aus der Freisetzung dieser
psychischen Balance. Aber: Wer hat die Kraft, in der Fiille der psychologischen
Schulen und Konzepte, der theoretischen Modelle und therapeutischen Anspriiche,
der psycho-physiologischen, psychosomatischen Dimensionen und psychodynami-
schen Prozesse die Freiheit zu erreichen, die dem Projekt der psychischen Reife und
Integration entspréiche? ... Obwohl ein Teil ethischer Unmittelbarkeit der neuzeitli-
chen Leitidee subjektiver Selbstkongruenz und moralischer Dignitéit aus dem Gefiihl
menschlicher Dependenz von anonymen Kriiften psychischer Konditionierung her-
aus relativiert ist, bemiiht sich das psychologisch analysierte Subjekt heute gleich-
wohl gerade verstirkt um die ganzheitliche personale Integration, die in den Prozes-
sen der Individuation, interaktional aufgearbeiteten Ubertragungen und gestaltenden
Ausformung der eigenen Reifung angestofien ist. Aber die Fiille der veranschlagten
psychodynamischen und psychosomatischen Balancen wirkt eben noch einmal ent-
mutigend und verwirrend.“'®

17 J. RoMELT: Anthropozentrische Aporie und christliches Gewissen (1994), S. 55.
18 Ebd.
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4. Schluss: Starke Willenstheorien und Sicherung von Freiheit

Fasst man das Gesagte zusammen, dann ergibt sich aus der Sicht theologischer
Anthropologie: Gerade die Doppelung, dass sich nach dem Verstiindnis vieler
humanwissenschaftlicher Deutungen der Wille der Menschen heute erst im ei-
genen Vollzug seiner selbst gewiss wird und ausbildet, soll deutlich machen,
wie offen und komplex sich seine damit verbundene Identititsentfaltung voll-
zieht. Nicht eine klare Erkenntnis steht am Anfang des Handelns, die dann im
konkreten Handeln verwirklicht wiirde, sondern vielfiltige, mehr oder weniger
bewusste Anstife und Motivationen. Und auch diese sind noch nicht Ausdruck
einer wirklichen authentischen Willenserfahrung, sondern miissen sich erst in
Prozessen der Suche und in tastenden ,,Experimenten* differenzieren. Die heu-
tige sdkulare Kultur ist eben in diesem Sinne bereit, gegeniiber den sehr starken
und tragenden geistigen Orientierungsleistungen der traditionellen Kultur immer
mehr flexible und offene Deutungsmuster in Bezug auf die menschliche Lebens-
gestaltung anzunehmen. Im Verhalten der Menschen korrespondiert dieser Ent-
wicklung hin zu reduzierten Konzepten der Willensphdanomenologie innerhalb
der humanwissenschaftlichen und anthropologischen Reflexion die zunehmen-
de Hypothetisierung der Lebensfiihrung: eine Offenheit der Lebenswahl, die es
schwer hat, sich in ausdriicklichen, willentlichen Akten auf ein Lebenskonzept
festzulegen und dieses juristisch und 6ffentlich biografisch festzuhalten.

Die menschliche Grundkraft willentlicher Selbstbestimmung, die in der christ-
lichen Tradition als eine wesentliche Dimension des menschlichen Geistes ver-
standen und mit einer rationalen Wirklichkeits- und Selbsterkenntnis verbunden
wurde, wird in diesem Sinne im Kontext der neuzeitlichen Entwicklung immer
stirker zu einem unsicheren Phinomen. Die christliche Vision einer Riickbin-
dung der Autonomie des Willens an die Beziehung zu Gott und in einer Bezie-
hung zu verniinftigen Zielen des Lebens vertieft die Sicherung der Wiirde des
menschlichen Willens durch eine externe Dimension: die Relation zur Transzen-
denz. Angesichts der Uberforderung, die das Individuum im gegenwirtigen Kli-
ma der permanent neu zu leistenden Selbstdefinition in den uniibersichtlichen
Welten der komplexen Wirklichkeit auch erfahrt", stellt sich die Frage: Vermag

19 Vgl. dazu auch den letzten Abschnitt des Aufsatzes aus psychologischer Perspektive: P. M.
GoLwwiTzer: Volition. In: A. E. Kazp (ed.): Enciclopedia of Psychology. Vol. 8 (2000), 213 f.:
“... when it comes to warding off distractions, implemental mind-sets are helpful by reducing
cognitive receptiveness to the available information, which allows the person to focus on the
ongoing goal pursuit. In addition, the positive illusions associated with an implemental mind-
set should help people to persist when hindrances and failures are encountered, and to resume
goal pursuits that have become derailed.”
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diese theologische Externalisierung der Deutung menschlicher Seinsweise dem
Menschen in seiner Suche nach ehrlicher, aber auch stabiler Willenserfahrung
eine Hilfe zu sein? Sie versteht sich jedenfalls als ein wesentliches Moment der
Ermutigung, in den komplizierten Verwerfungen und Risiken menschlichen
Lebens eine stabile Willensintegration und Lebensgestaltung zu wagen. Sie ist
Ausdruck der Hoffnung, dass sich das menschliche Leben in seinen Risiken in
diesem Sinne tatsichlich humanisieren lasst.

Zusammenfassung

RoOMELT, Joser: Vom freien Willen als
bindende Selbstbestimmung zur offe-
nen Lebenssuche. Gibt es eine autonome
Willensbildung? ETHICA 15 (2007) 3,
227-240

Die klassische Definition dessen, was mit
dem Begriff des freien Willens des Men-
schen angesprochen sein soll — voluntas est
intellectus in actu —, enthilt eine Theorie
iiber den Zusammenhang von vorgingiger
bewusster Erkenntnis und freier Selbstbe-
stimmung. Angesichts der skeptischen Auf-
fassungen heutiger Natur- und Humanwis-
senschaft miisste man diese Formulierung
aber umdrehen: intellectus est voluntas
in actu. Bewusste Selbsterkenntnis und
menschliche Identitéits- und Willensbildung
darin ist fiir den Menschen moderner Ge-
sellschaft hiufig das Ergebnis konkreter
korperlicher und seelischer Lebensprozesse
— ja der axionalen Reizmuster des Gehirns
selbst. Angesichts der Uberforderung, die
das Individuum im gegenwirtigen Klima
der permanent neu zu leistenden Selbst-
definition in den uniibersichtlichen Welten
der komplexen Wirklichkeit auch erfiht,
stellt sich aber die Frage: Vermag die theo-
logische Deutung menschlicher Seinsweise
dem Menschen in seiner Suche nach ehr-
licher, aber auch stabiler Willenserfahrung
eine Hilfe zu sein?

Autonomie

Christliches Menschenbild
Determinismus

Freiheit

Willen

Summary

ROMELT, Joser: Free will as definite self-de-
termination in view of an open search for
life. Is there an autonomous formation of
will? ETHICA 15 (2007) 3, 227-240

The classical definition of what is to be ex-
pressed by the concept of free will in hu-
mans — voluntas est intellectus in actu — in-
cludes a theory on the correlation between
conscious cognition and free self-determi-
nation. In the face of the sceptical views
of modern natural and human sciences this
formulation would have to be used the other
way round: intellectus est voluntas in actu.
For modern man intentional self-knowledge
as well as the formation of human identity
and will is often the result of definite physi-
cal and mental life processes, even of the
axional stimulating patterns of brain itself.
However, with regard to the excessive de-
mands which the individual in today’s cli-
mate of a self-definition that is constantly to
be renewed in the confused worlds of com-
plex reality is confronted with, the question
has to be asked if the theological interpreta-
tion of human modi essendi can be helpful
in the search for an honest, but also stable
experience of will.

Autonomy

Christian concept of man
determinism

freedom

will
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Dr. Petra Mayr M.A.,, geb. 1965, Studium der Philosophie, Publizistik/Kommuni-
kationswissenschaft und Politikwissenschaft an der Westfilischen Wilhelms-Uni-
versitét in Miinster (Deutschland). Promotion in Philosophie bei Prof. Dr. Kurt
Bayertz zum Thema: Das pathozentrische Argument als Grundlage einer Tierethik.
Verdffentlichungen als Wissenschaftsjournalistin fiir WDR, ZDF, FAZ, GEO, Bild
der Wissenschaft, Siiddeutsche Zeitung u. a. Wissenschaftliche Mitarbeiterin beim
»Zentrum flir Ersatz- und Erginzungsmethoden zu Tierversuchen* in Linz. Seit
2007 Redakteurin bei ALTEX (Alternatives To Animal Experimentation), ein Pe-
riodikum fiir neue Wege in den biomedizinischen Wissenschaften.

1. Grenzen der Goldenen Regel

»Was Du nicht willst, dass man Dir tu, das fiig’ auch keinem andern zu!*
Dieses Sprichwort ist eine Variante der so genannten goldenen Regel. Dem
anderen nicht das zuzufiigen, was man selbst nicht mochte, oder — positiv
ausgedriickt — den andern so zu behandeln, wie man selbst behandelt werden
mochte, wird als iibergreifendes Verbindungsglied zwischen divergierenden
Religionen angesehen. Mit dem ethischen Gehalt dieses Sprichwortes scheint
ein iibergeordnetes Prinzip gefunden zu sein, das die inhaltlichen Unterschie-
de von Kulturen und Religionen iiberbriickt und zu einer Kernforderung, die
allen inhérent ist, zusammenfiihrt. Es liegt auf der Hand, dass der goldenen
Regel damit eine eminent bedeutsame Funktion zugesprochen wird.

Auf den ersten Blick erscheint es einleuchtend, sich an der Vorstellung des
eigenen Wohlergehens als Richtschnur fiir das Wohlergehen des Gegeniibers
zu orientieren und daraus die Maxime der goldenen Regel abzuleiten. Bei ni-
herer Betrachtung zeigt sich jedoch, dass vor dem Hintergrund der Universali-
sierbarkeit eines ethischen Prinzips einige Schwierigkeiten auftreten. I. KanT
macht darauf in einer Fulnote aufmerksam:

,Man denke ja nicht, dass hier das triviale quod tibi non vis fieri usw. (Was du

nicht willst, dass dir geschehe, das usw. A. d. H.) zur Richtschnur oder Prinzip
dienen konne. Denn es ist, obzwar mit verschiedenen Einschrinkungen, nur aus
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jenem abgeleitet; es kann kein allgemeines Gesetz sein, denn es enthélt nicht den
Grund der Pflichten gegen sich selbst, nicht der Liebespflichten gegen andere
(denn mancher wiirde es gerne eingehen, dass andere ihm nicht wohl tun sollen,
wenn er es nur {iberhoben sein diirfte, ihnen Wohltat zu erzeigen), endlich nicht
der schuldigen Pflichten gegeneinander; denn der Verbrecher wiirde aus diesem
Grunde gegen seine strafenden Richter argumentieren usw.!

Deutlich wird hierbei, dass Entscheidungen aus persénlichen Lebenssituati-
onen, private Vorlieben, bestimmte im Charakter angelegte Eigenarten oder
individuelle Ideale nicht geeignet sind, zum universalen Prinzip erhoben zu
werden. Wie ldsst sich nun aber herausfinden, ob eine Maxime universalen
Charakter hat und damit also als moralisches Prinzip gelten kann?

a) Grenzen der Universalisierbarkeit der goldenen Regel

Moralische Urteile miissen universalisierbar sein, d. h. sie miissen iibertragbar
sein. Um diese Ubertragbarkeit zu gewahrleisten, schldgt J. L. Mackie meh-
rere Stufen der Universalisierung vor.2 Auf der ersten Stufe der Universalisie-
rung gibt es nur formale und keine materialen Beschrinkungen fiir das, was
als moralisch gelten kann. Die erste Stufe der Universalisierung kann damit
allerdings ein projektives Element enthalten, d. h. die Tendenz, dass davon
ausgegangen wird, dass Andere mir in bestimmter Hinsicht &hnlich sind. Wer
etwa in staatlicher Fithrung Sicherheit findet, wiirde eher dazu neigen staat-
liche Vorschriften gutzuheifien als jemand, der ein ausgeprégtes Autonomie-
streben besitzt und sich durch Vorschriften schnell reglementiert fiihit. Diese
erste Stufe der Universalisierung bleibt aber auch deswegen unzureichend,
weil sie personliche Vorlieben zuldsst:

,Der Abstinenzler konnte voller Freude universal vorschreiben, niemand solle
Wein und Bier trinken, der SpieBbiirger, die Erhaltung alter Gebéude solle nie-
mals der Neuanlage oder Erweiterung von Strallen vorgezogen werden, der ein-
gefleischte Individualist, 6ffentliche Hilfen sollten auf ein Minimum beschrénkt
bleiben.*?

Anhand von Mackies konkreten Beispielen wird einmal mehr deutlich, dass
die goldene Regel in der ,,vor-universalisierten* Form nicht nur einem mora-
lischen Prinzip noch nicht gerecht werden kann, sondern sich sogar umkehren
lieBe. Bei einer Umkehrung wire es geboten, den Anderen nicht so zu behan-

1 1. KanT: Grundlegung zur Metaphysik der Sitten (61920), S. 53.
2Vgl. P. Mayr: Das pathozentrische Argument in der Tierethik (2603), S. 122.
3 J. L. Mackig,: Ethik. Die Erfindung des moralisch Richtigen und Falschen (1995), S. 113.
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deln, wie man selbst behandelt werden méchte, weil schlieBlich nicht sicher
ist, ob seine Vorlieben mit den eigenen iibereinstimmen. Damit wiirde sich
freilich das ,,Regelhafte” des moralischen Prinzips aufldsen, weil sich aus der
Negation, jemanden nicht so zu behandeln, wie man selbst behandelt werden
mochte, keine konkrete Handlungsanleitung ableiten lasst. Die zweite Stufe
der Universalisierung geht nun einen Schritt weiter. Hier gilt es sich selbst in
die Lage des anderen zu versetzen.*

,Bei der zweiten Stufe der Universalisierung halten wir Ausschau nach préskrip-
tiven Maximen, die wir bereit sind, nicht nur in gleicher Weise auf alle Personen
(Personengruppen, Nationen usw.) anzuwenden, sondern auch auf alle Individuen,
gleichgiiltig, wie sich ihre geistigen und physischen Méglichkeiten, ihre Hilfsmit-
tel und ihr geselischaftlicher Status auch verindern mégen.*

Wenn wir uns in die Lage des Anderen versetzen und dabei seine gesellschaft-
liche Position und seine Interessen in unsere moralische Bewertung einflielen
lassen, wird daraus kein unfaires Ergebnis resultieren. Dennoch ist es auf die-
ser Ebene moglich, dass unsere eigenen Vorlieben und Ideale bei der Stellung-
nahme in unfairer Weise wirksam werden. Erst die dritte Stufe der Universa-
lisierung, bei der es gilt, die unterschiedlichen Vorlieben und konkurrierenden
Ideale zu beriicksichtigen, vermag es, diese Unfaimness zu umgehen. Die Auf-
forderung, sich in die Lage eines Anderen zu versetzen, wird jedoch vor dem
Hintergrund problematisch, dass bei der dritten Stufe der Universalisierung
dem Sich ja keine Attribute, also personliche Wiinsche, Ideale usw. mehr zu-
gestanden werden kdnnen und damit das Sich zum Abstraktum wird, weil es
von seinen individuellen Attributen abstrahiert. Es liegt auf der Hand, dass
es fraglich ist, ob dieses strenge Prinzip der Universalisierung und hierbei
insbesondere der dritten Stufe der Universalisierung iiberhaupt konsequent
angewendet werden kann.

Welche Konsequenzen sollten nun aus den Problemen der Universalisie-
rung von moralischen Urteilen, bezogen auf die goldene Regel, gezogen wer-
den? Es erscheint sinnvoll fiir den Geltungsbereich der goldenen Regel, nach
einer Maxime Ausschau zu halten, die weitestgehend Zustimmung findet, weil
sie nicht im Bereich der personlichen Ideale oder des persénlichen Interesses
anzusiedeln ist, sondern bereits eine Art , iiberindividuellen* Charakter hat,
d. h. im Kern bereits von vielen akzeptiert ist. Damit konnte die Problematik

4Vgl. ders,, ebd., S. 114,
5 Ebd.
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der Vorlieben, Wertvorstellungen und Ideale des Einzelnen, die zu unfairen
Bewertungen fiihrt, weitestgehend ausgeklammert werden.

b) Grenzen des Objektbereichs der goldenen Regel

Eine Maxime, die diesen Vorstellungen entspricht, ldsst sich aus dem Kemn-
bereich der Grundbediirfnisse entnehmen. Fast allen Individuen, die Schmerz
empfinden kénnen und leidensfihig sind, ist es wichtig, nicht zu leiden. Nicht
zu leiden, kann als ein Grundbediirfnis angesehen werden. Ubertréigt man nun
die Maxime auf das Prinzip der goldenen Regel, so ergibe sich die Auffor-
derung, andere so zu behandeln, dass sie nicht leiden.S Doch auch hier lésst
sich die eigene Vorstellung bzw. das eigene Empfinden davon, was als Leid
einzustufen ist, nicht klar definieren, d. h. auch hier ist mit einer Ubertragung
(Projektion) des eigenen Empfindens auf den Anderen zu rechnen. Diese In-
terpretationsproblematik besteht zumindest in Hinblick auf psychisches Leid.
Woher soll ich wissen, was ich unterlassen muss, um den Anderen nicht zu
verletzen? Wiahrend dem Einen Ehrlichkeit — auch wenn sie schwer ertriglich
ist — als oberstes Prinzip in allen Lebenslagen wichtig ist, mag ein Anderer
sein Gegeniiber sogar auffordern, ihn mit der Wahrheit zu verschonen, weil sie
ihn verletzen wiirde. De facto verletzt es den Einen hintergangen zu werden,
wiéhrend der Andere unter der Wahrheit leidet. Hier zeigt sich einmal mehr,
wie stark persénliche Dispositionen selbst im Bereich der Grundbediirfnisse
variieren.’

Zugleich sind Grundbediirfnisse, wie das Bediirfnis, nicht zu leiden, derart
fundamentaler Natur, dass sie auch bei Tieren von zentraler Bedeutung sind.
Nicht nur Menschen sind leidensfihig und versuchen, wo es geht, Leid zu
vermeiden; das Gleiche trifft auch auf bestimmte hoher entwickelte Tiere zu.
Wenn es gilt, Leid zu vermeiden, dann stellt sich die Frage, ob dies nicht fiir
alle Lebewesen, die leidensfihig sind, zutreffen sollte. Es wiire also geboten,
den Objektbereich der Moral auch auf leidensfahige Tiere auszudehnen.

Im Folgenden soll gezeigt werden, wie KanT in seine einzig auf Vernunft
aufbauende Moral zu integrieren versucht, dass Tiere nicht gequilt werden
sollen.

¢ Nun gibt es auch hier Ausnahmen, und zwar dahingehend, dass jemand der sadistisch orien-
tiert ist, gerade im Leiden Lust empfindet.
7 Eher scheint es méglich auf der Ebene des physischen Leids einen Konsens zu finden.
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2. Kant und die Tiere — ein Beispiel fiir den Kampf mit der
Universalisierbarkeit bei weitreichendem Objektbereich

Bei KaNT sind Menschen moralische Subjekte qua Vernunft. Thre Fahigkeit
zur Vernunft erméglicht es ihnen, sich ihr Leben als Zweck an sich vorzu-
stellen. Aufgrund dieser Vernunftbegabtheit erlangen die Menschen bei Kant
ihren Wert als moralische Subjekte. In diesem Sinne gelte es, alle auf sich
selbst bezogenen wie auch auf alle anderen verniinftigen Wesen ausgerichte-
ten Handlungen an der Maxime eines ,,Zweckes an sich* zu orientieren. Kant
folgert aus dieser Grundlage seinen praktischen Imperativ mit der Forderung,
alle Menschen, die eigene Person eingeschlossen, jederzeit als Zweck, niemals
bloB als Mittel zu behandeln.® Diese Voraussetzung, also die Fahigkeit, unter
selbst gegebenen Vernunftgesetzen zu handeln, bleibt als Fahigkeit einzig den
Menschen vorbehalten. Da nach KanT ausschlieSlich Wesen, die Subjekte der
Moral sind, zugleich auch Objekte der Moral sein kénnen, bleiben Tiere aus
dem Kreis der moralischen Berticksichtigung ausgeschlossen:

,Die Wesen, deren Dasein zwar nicht auf unserem Willen, sondern der Natur be-
ruht, haben dennoch, wenn sie vernunftlose Wesen sind, nur einen relativen Wert,
als Mittel, und heilen daher Sachen, dagegen verniinftige Wesen Personen ge-
nannt werden, weil ihre Natur sie schon als Zwecke an sich selbst, d.i. als etwas,
das nicht blof3 als Mittel gebraucht werden darf, auszeichnet, mithin sofern alle
Willkiir einschrénkt (und ein Gegenstand der Achtung ist).*?

Mit den praktischen Konsequenzen, die sich bei dieser ohne Zweifel strin-
genten Folgerung fiir die Tiere ergeben wiirden, scheint KanT jedoch nicht
zufrieden gewesen zu sein. Hitte er Tieren streng den Status von Sachen zuge-
schrieben, so lieBe sich daraus lediglich eine Behandlung folgern, wie sie etwa
fiir gefithllose Gegenstiinde angebracht sein mag: Es spriche zunéchst einmal
nichts gegen einen rein am menschlichen Nutzen orientierten Umgang, da Sa-
chen nach KaNT ohnehin nur ein ,,relativer” Wert in ihrer Funktion als Mittel
fiir Personen zukommt. Denkt man diesen zugewiesenen Status von Tieren in
seinen Konsequenzen noch weiter, dann ldge der Schluss auf der Hand, dass
es in moralischer Hinsicht irrelevant sei, ob Tiere gequélt werden oder nicht.
Es wire schon deshalb irrelevant, weil es eine moralische Hinsicht iiberhaupt
nicht gibe, da Tiere in jhrem ,,verdinglichten® Status als Sache ohnehin keine
moralische Relevanz als Objekte der Moral beanspruchen kénnten. Mit dieser

8 Vgl. 1. KanT: Grundlegung zur Metaphysik der Sitten (¢1920), S. 54.
9 Ders., ebd., S. 53.
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Konsequenz, die sich aus der Zuweisung des Begriffs bzw. des Status ,,Sache*
ergibt, war KANT nicht einverstanden.

a) Das Tier als ,empfindsame Sache*

Leidensfihige Lebewesen ohne moralische Bedenken zu quélen, scheint auch
zu KaNTs Zeiten offenbar kontraintuitiv gewesen zu sein. KANT stand damit
in begriindungstheoretischer Hinsicht vor dem Dilemma, eine offenbar tiefsit-
zende Intuition, nimlich die Abneigung gegeniiber Tierqualerei, in die Maxi-
men seiner Theorie integrieren zu wollen. Da er nun aber die Vernunft als Vo-
raussetzung fiir die Zugehdorigkeit zu den Objekten der Moral proklamiert hat,
bleiben Wesen ohne dieses Vermdgen vom Kreis der moralisch zu Beriick-
sichtigenden ausgeschlossen. Wer nun aber nicht dem Kreis der moralischen
Objekte angehort, fillt — es mag trivial sein — aus ihm heraus. Unter dieser
Voraussetzung erscheint es aus der Strenge seiner Theorie heraus konsequent,
den Status von Tieren als den von Sachen zu deklarieren.

Die Intuition resp. die Abneigung, Tiere nicht zu quélen, die KANT in seine
Theorie zu integrieren versuchte, ldsst sich jedoch kaum mit der Stellung von
Tieren als Sache, die sich aus dem Vernunft-Kriterium ergibt, vereinbaren.
Entweder werden Tiere als Sachen begriffen, was sich notwendig aus KanTs
Vernunft-Kriterium ergibt, oder aber Tieren soll ein verbesserter Status zuge-
standen werden. Dann aber wire das Kriterium als differentia specifica nicht
mehr adidquat. Und dies wire sicherlich nicht in KanTs Interesse gewesen.

In dieser prekiren theoretischen Ausgangslage, die analytisch konsequent
nur die beiden oben angefiihrten Optionen zuldsst, versuchte Kant dennoch
Zu vermitteln:

,»In Ansehung des Schénen, obgleich Leblosen in der Natur ist ein Hang zum blo-
Ben Zerstoren (spiritus destructionis) der Pflicht des Menschen gegen sich selbst
zuwider: Weil es dasjenige Gefiihl im Menschen schwicht oder vertilgt, was zwar
nicht fiir sich allein schon moralisch ist, aber doch diejenige Stimmung der Sinn-
lichkeit, welche die Moralitiit sehr befordert, wenigstens dazu vorbereitet, nimlich
etwas auch ohne Absicht auf Nutzen zu lieben (z. B. die schénen Kristallisationen,
das unbeschreiblich Schéne des Gewichsreiches).

In Ansehung des lebenden, obgleich vernunftlosen Teils der Geschopfe ist die ge-
waltsame und zugleich grausame Behandlung der Tiere der Pflicht des Menschen
gegen sich selbst weit inniglicher entgegengesetzt, weil durch das Mitgefiihl an
ihrem Leiden im Menschen abgestumpft und dadurch eine der Moralitiit im Ver-
héltnisse zu anderen Menschen sehr diensame natiirliche Anlage geschwicht und
nach und nach ausgetilgt wird; (...).“1°

10 [, KanT: Metaphysik der Sitten (°1920). S. 296.
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Tiere sollen einerseits Sachen bleiben, andererseits jedoch nicht als solche
behandelt werden. Dieser Vermittlungsversuch kann nun aber nur zu einem
inkonsistenten Ergebnis fiihren, weil er vorab kategorial Geschiedenes zu
verbinden sucht. In theoretischer Hinsicht versuchte KanT, den Status von
Tieren als Sachen weiterhin aufrechtzuerhalten, d. h. Tiere als ,,vernunftlose
Geschopfe* sollten als Wesen gelten, deren Existenz nur einen relativen Wert
als Mittel hat. In praktischer Hinsicht scheint auf den ersten Blick ihr Status
aber aufgewertet durch seine moralische Forderung, diese Wesen nicht grau-
sam zu behandeln.

Tatsédchlich aber hat Kant Tiere auch in praktischer Hinsicht nicht der Ka-
tegorie der ,,Sachen” enthoben, da man, sofern man sie grausam behandelt, ja
bloB gegen die Pflicht des Menschen verstoBt, die dieser gegen sich selbst hat.
Wie am vorangegangenen Zitat deutlich wurde, geht es eben nicht darum, Tie-
re nicht zu quélen, weil sie dabei Schmerzen empfinden, sondern weil durch
dieses Quilen das Mitgefiihl der Menschen untereinander abgestumpft wird.
KanTs moralische Forderung hat also einen pidagogischen Gehalt, der auf die
interpersonale Ebene abzielt. Pflichten gegeniiber Tieren sind damit nicht ge-
meint und nicht gefordert. Das fiihrt in der Konsequenz zu einem merkwiirdi-
gen Ergebnis: Kants moralische Forderung, Tiere nicht zu quélen, fiihrt nicht
dazu, dass Tiere als ,,Objekte der Moral“ angesehen werden konnen.

Dieser Schluss, dass Tiere bei KaNT keine Objekte der Moral seien, setzt
eine bestimmte Auffassung des Begriffs ,,Objekt der Moral“ voraus, wie ich
sie vertrete. Dieser Auffassung nach kénnen Objekte der Moral nur Wesen
sein, die um ihrer selbst willen moralisch beriicksichtigt werden. Jede axiolo-
gisch anthropozentrische Position bspw. erkennt dieser Begriffsbestimmung
nach nur Subjekte der Moral auch als Objekte der Moral an. Das Verhalten
gegeniiber Tieren bleibt dabei, wie bei KanT, ginzlich iiber den Menschen
definiert."! Wenn Tiere deshalb nicht gequilt werden sollen, weil es der mora-
lischen Entwicklung von Menschen schaden kénnte, dann geht es eben nicht
um die Schmerzen des Tieres, sondern ,,lediglich“ um einen méglichen Scha-
den bei der moralischen Entwicklung von Menschen untereinander.

,,Objekte der Moral*“ nenne ich deshalb nur Wesen, die ein Kriterium auf-
weisen, welches plausibel macht, dass es einen Grund gibt, um dessen willen
sie beriicksichtigt werden sollten. In diesem Sinne kénnen Tiere bei Kant
nicht als Objekte der Moral angesehen werden, weil der moralische Gehalt

I Nimmt man einmal die Moglichkeit anderer vernunftbegabter Wesen (wie etwa Engel oder
Geister) aus, auf die Kant indes wiederholt hingewiesen hat.
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von KanTs postulierter Unterlassungsforderung, Tiere nicht zu quélen, eben
nicht auf diese selbst abzielt, sondern riickbeziiglich auf den Handelnden an-
gelegt ist. De facto bleiben Tiere bei KanT daher tatséchlich auch in prakti-
scher Hinsicht weiterhin ,,Sachen*.

b) ,,Vernunfilose Geschipfe als pidagogische Versuchsobjekte

Tiere grenzen sich jedoch in einem entscheidenden Punkt von anderen Sa-
chen, wie etwa von Baumen oder Stiihlen, ab: Tiere sind ,,Sachen” mit der
Eigenschaft der Empfindungsfihigkeit. Bei KaNT werden sie explizit als sol-
che unter Beriicksichtigung dieser Eigenschaft behandelt. Es ist wiederum
merkwiirdig, von empfindungsfihigen Sachen zu sprechen, was KANT auch
in dieser Ausdrucksweise vermeidet. Stattdessen nennt er Tiere in diesem Zu-
sammenhang ,,vernunftlose Geschdpfe* und benennt damit seine differentia
specifica zwischen Mensch und Tier. Durch diese Negativ-Bestimmung rettet
er das Vernunft-Kriterium als ausschlaggebendes Kriterium fiir Moralitit und
moralische Berticksichtigung.

Die Empfindungsfihigkeit bei Tieren wird bei KanT jedoch bloB als Mittel
fiir moralisches Handeln relevant, was zugleich den von ihm definierten Sta-
tus von Tieren als Sache wiederum stabilisiert. Mittel fiir menschliche Mo-
ralitat bleiben Tiere in ihrer Funktion, einer durch Tierquilerei begiinstigten
Verrohung des Menschen vorzubeugen. Wenn Tieren hier also lediglich die
Funktion von pidagogischen ,,Versuchs-Objekten* nicht jedoch von morali-
schen Objekten zugestanden werden kann, dann liegt es auf der Hand, dass
ihre Empfindungsfihigkeit, also die Tatsache, dass sie leidensfihig sind, kei-
neswegs als Ausldser fiir ihre moralische Beriicksichtigung zu sehen ist. In
dieser noch undifferenzierten Formulierung ist dieser Satz richtig und falsch
zugleich:

Richtig ist er aus der Sicht der am Leiden orientierten (pathozentrischen)
Perspektive, die der von mir oben angefiihrten Definition eines Objekts der
Moral entspricht. Denn die Leidensfahigkeit von Tieren wird fiir KaNT bei
der Frage nach moralischer Riicksicht nicht zum zentralen Argument. Seine
Handlungsanweisung, Tiere nicht zu quélen, entspringt eben nicht der Maxi-
me, Tiere um ihrer selbst Willen nicht zu quélen, weil sie dabei leiden und weil
dieses Leiden fiir sie schlecht wire. Vielmehr geht es ihm darum, dass sich ihr
Leiden negativ auf das moralische Verhalten von Menschen auswirke.

Und doch ist dieser Schluss aus dem Kantischen Blickwinkel, als gleich-
sam axiologisch anthropozentrischer Perspektive'?, zugleich auch falsch, weil
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sich die Empfindungsféhigkeit von Tieren auch bei KaNnT durchaus als Krite-
rium fiir ihre, wenngleich auch ,,nur* anthropozentrische, Beriicksichtigung
betrachten ldsst. Obgleich KaNT bei seinen Ausfiihrungen die Empfindungsfi-
higkeit nicht als oberstes Kriterium der Moral anerkennt und damit Tiere nicht
aufgrund ihrer Empfindungsfahigkeit als ,,Objekte“!* der Moral einstuft, so
erhilt die Empfindungsfiéhigkeit in seiner Argumentation dennoch eine zen-
trale Funktion: Sie liefert schliefilich den einzigen Grund dafiir, dass Tiere
iiberhaupt als ,,moralische Objekte* in Frage kommen. Mag auch fur jeden
pathozentrischen Ethiker, und nicht nur fiir diesen, dieser Status allemal inak-
zeptabel sein, weil hier das Tier als Mittel und nicht als Zweck an sich behan-
delt wird, so wird doch andererseits in der Verwiesenheit des Mittels auf den
Zweck deutlich, dass es das Kriterium der Schmerzempfindung ist, das diese
Zweck-Mittel-Relation allererst konstituiert. Die Auswahl des Kriteriums der
Schmerzempfindungsfihigkeit als Grund fiir eine ,,besondere* Behandlung
von Tieren bringt KanT jedoch in weitere Begriindungsschwierigkeiten. J.
NipA-ROMELIN weist hierbei auf eine Schwachstelle in KanTs Argumentation
hin:
»Zum einen droht die Gefahr der Verrohung ja nur dann, wenn wir Tiere wenigs-
tens im Hinblick auf ihre Schmerzempfindungsfihigkeit als dem Menschen #hn-
lich wahrnehmen und daher die moralischen Beschrinkungen, die wir uns gegen-
tiber anderen Menschen auferlegen, auch bei Tieren zu akzeptieren bereit sind. Die
kantische Ethik miifite dann erldutern, warum Schmerzzufiigung auch bei Men-

schen nicht fiir sich genommen etwas Schlechtes ist, sondern nur insofern, als es
verniinftige Wesen betrifft.«!

In KanTs Ausfithrungen zur praktischen Vernunft findet sich dazu ein Passus.
Der Schmerzempfindungsféhigkeit des Menschen schreibt er dort eine durch-
aus grundlegende Funktion zu. Er zieht hierbei jedoch folgende Grenze:

12J, L. Mackie: Die Erfindung des moralisch Richtigen und Falschen (1995), S. 114,

13 Die Anfiihrungszeichen sollen hier darauf hinweisen, dass Tiere, wie ich oben bereits dar-
gelegt habe, nach meiner Vorstellung von Objekten der Moral, bei KanT keineswegs als solche
zu sehen sind. Um den Unterschied zwischen einem Objekt der Moral, wie ich es verstehe,
angeben zu kénnen, und der Benennung fiir einen Status, bei dem ein Tier eine moralische
Behandlung, nicht jedoch um seiner selbst willen, erfahren soll, miisste ich einen neuen Begriff
finden. Es miisste also ein Begriff sein fiir die Tatsache, dass Tiere eine bestimmte Behandlung
erfahren sollen, diese Handlung aber in ihrem Nutzen vollends auf den Menschen ausgerichtet
wire. Weil ich dies jedoch fiir verwirrend halte, begniige ich mich damit, dort wo Handlungen
auf Tiere nicht um deren selbst willen angelegt sind, den Begriff ,,Objekt* in Anfiihrungszei-
chen zu setzen.

14 J. Nipa-ROMELIN: Tierethik I: Zu den philosophischen und ethischen Grundlagen des Tier-
schutzes. S. 473.
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,,Es kommt allerdings auf unser Wohl und Weh in der Beurteilung unserer prakti-
schen Vernunft gar sehr viel und, was unsere Natur als sinnlicher Wesen betrifft,
alles auf unsere Gliickseligkeit an, wenn diese, wie die Vernunft es vorziiglich
fordert, nicht nach der voriibergehenden Empfindung, sondern nach dem Einflus-
se, den diese Zufilligkeit auf unsere ganze Existenz und die Zufriedenheit mit
derselben hat, beurteilt wird; aber alles iiberhaupt kommt darauf doch nicht an.
Der Mensch ist ein bediirftiges Wesen, sofern er zur Sinnenwelt gehort, und sofern
hat seine Vernunft allerdings einen nicht abzulehnenden Auftrag von seiten der
Sinnlichkeit, sich um das Interesse derselben zu bekiimmern und sich praktische
Maximen auch in Absicht auf die Gliickseligkeit diese und woméglich auch eines
zukiinftigen Lebens zu machen. Aber er ist doch nicht so ganz Tier, um gegen
alles, was Vernunft fiir sich selbst sagt, gleichgiiltig zu sein und diese blo zum
Werkzeuge der Befriedigung seines Bediirfnisses als Sinnenwesen zu gebrauchen.
Denn im Werte iiber die bloBe Tierheit erhebt ihn das gar nicht, da er Vernunft
hat, wenn sie ihm nur zum Behuf desjenigen dienen soll, was bei Tieren der In-
stinkt verrichtet; sie wire alsdann nur eine besondere Manier, deren sich die Natur
bedient hitte, um den Menschen zu dem selben Zwecke, dazu sie Tiere bestimmt
hat, auszuriisten, ohne ihn zu einem héheren Zwecke zu bestimmen. Er bedarf also
freilich, nach dieser einmal mit ihm getroffenen Naturanstalt, Vernunft, um sein
Wohl und Weh jederzeit in Betrachtung zu ziehen, aber er hat sie {iber dem noch
zu einem héheren Beruf, nimlich auch das, was an sich gut oder bdse ist, und wo-
riiber reine, sinnlich gar nicht interessierte Vernunft nur allein urteilen kann, nicht
allein mit in Uberlegung zu nehmen, sondern diese Beurteilung von jener génzlich
zu unterscheiden und sie zur obersten Bedingung des letzteren zu machen.“!

Beim Versuch, diese ,,Grenzziehung* nachzuvollziehen, bleibt ein Unbehagen
zuriick. Es resultiert wahrscheinlich aus einer latenten Skepsis gegeniiber der
,.selektierenden” Vernunftfixiertheit der kantischen Position, die an diesem
Punkt virulent wird. Die praktische Vernunft, die dem Menschen als sinnli-
chem Wesen dazu dient, ,,Wohl und Weh in Betrachtung zu ziehen®, unter-
scheidet ihn nach KanT eben nicht vom Tier. Erst die Beurteilung dessen,
was ,,an sich gut oder bdse* ist, also das wortiber die ,,sinnlich gar nicht inte-
ressierte Vernunft* urteilen kann, macht Kant zufolge die differentia specifi-
ca aus. Dieser Kants Moraltheorie zugrunde liegende Unterschied zwischen
Mensch und Tier kommt nun aber im padagogischen Argument gerade nicht
zum Tragen. Es verweist stattdessen sogar auf eine Gemeinsamkeit zwischen
Menschen und Tieren, die Schmerzempfindungsfihigkeit.

15 I, KanT: Kritik der praktischen Vernunft (21922), S. 80f.
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¢) Mit Vernunft gegen Empfindung

Giibe es nun aber eine vom Sinnlichen vollkommen unabhéngige Vernunft,
dann stellt sich die Frage, wie diese zur Beriicksichtigung der Leidensfihig-
keit gelangen konnte. Wie soll man sich eine Vernunft-Instanz vorstellen, die
vollkommen von Gefiihlen und Empfindungsfihigkeit abstrahiert und trotz-
dem zu dem Ergebnis gelangt, dass Tiere nicht gequélt werden diirfen, weil
dies der Moralitit des Menschen schadet? Gibe es hierauf eine Antwort, so
fithrte diese Frage wiederum zuriick zu NipA-RUMELINs Einwand gegeniiber
KaNT, seine Vernunfiethik miisse dann erldutern, warum Schmerzzufiigung
beim Menschen nicht fiir sich genommen etwas Schlechtes sei. Wenn Tiere
nur als leidensfihige Wesen und nur als leidensféhige zum Medium pidagogi-
scher Praxis werden konnen, dann wird daran deutlich, dass Leidvermeidung
in KanTs Ethik ebenfalls einen Stellenwert haben muss, — wie marginal dieser
auch immer einzustufen sein mag.

Die moralische Praxis, die aus dem piadagogischen Argument folgt, ist ja,
dass Menschen nicht gequilt werden sollen. Diese Angst vor der Verrohung
der Menschen und dem daraus resultierenden Leiden trifft Kants Ethik an
einem zentralen Punkt: in seiner Argumentation zum moralischen Status der
Tiere gelangt die Leidensfihigkeit iiber einen Umweg in die Kantische Ethik.
Die moralische Irritation hinsichtlich unseres Verhaltens gegeniiber Tieren,
ldsst diese der kantischen Ethik immanente Crux virulent werden. KANT hat
immer versucht, diese Anteile von ,,moralischem Gefiihl“ in seiner Ethik zu
leugnen.'® Dies wurde schon kenntlich in der Fulinote der Grundlegung zur
Metaphysik der Sitten, in der er zu plausibilisieren versucht, dass die Achtung
vor dem Gesetz kein Gefiihl, sondern ein Moment von Vernunft sei:

,Man konnte mir vorwerfen, als suchte ich hinter dem Worte Achfung nur Zu-
flucht in einem dunklen Gefiihle, anstatt durch einen Begriff der Vernunft in der
Frage deutlich Auskunft zu geben. Allein wenn Achtung gleich ein Gefiihl ist, so
ist es doch kein durch EinfluB empfangenes, sondern durch einen Vernunftbegriff

16 Diese radikale Vernunftbezogenheit seiner Ethik wirkt des éfteren kontraintuitiv, wenn Kant
Reflexionen iiber Regungen anstellt, die dem common sense zufolge ganz klar zur Kategorie
der ,moralischen Gefithle* zdhlen. In Bezug auf Kants Verhiltnis zu Tieren wird dies beson-
ders deutlich an einer Passage aus der ,Kritik der praktischen Vernunft“, an der er die Mog-
lichkeit von Regungen gegeniiber Tieren zugesteht, die er als ,Liebe* qualifiziert. Aber noch
solche intensiven Gefiihlsregungen gelten ihm nicht als Kriterien fiir Moralitiit, kénnen nicht
als Ausgangspunkt fiir eine moralische Maxime fungieren: ~Achtung geht jederzeit nur auf Per-
sonen, niemals auf Sachen. Die letzteren konnen Neigung und, wenn es Tiere sind (z. B. Pferde,
Hunde usw.) sogar Liebe, oder auch Furcht, wie das Meer, ein Vulkan, ein Raubtier, niemals
aber Achtung in uns erwecken* (Kan, L: Kritik der praktischen Vernunft (°1922), S. 99).
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selbstgewirktes Gefiihl und daher von allen Gefiihlen der ersteren Art, die sich auf
Neigung oder Furcht bringen lassen spezifisch unterschieden.“"’

Kants Bemiihen, das Gefiihl der Achtung durch eine konstruierte Beziehung
auf die Vernunft zu objektivieren und damit gegeniiber anderen Gefiihlen auf-
zuwerten, ist nicht iiberzeugend. E. TUGENDHAT versucht eine ,,Ehrenrettung*
KanTs, indem er dessen Position in Abgrenzung zu der Schopenhauerschen
Mitleidsethik beschreibt. Nach TuGENDHAT, sei der Kantische Ansatz ebenso
wenig auf sein rationales Fundament zu reduzieren, wie man auch dem Scho-
penhauerschen Ansatz nicht gerecht wiirde, bezeichnete man ihn als reine Ge-
fiihlsethik:

,Hier sind zwei Unterscheidungen erforderlich. Erstens die zwischen einem mora-
lischen Prinzip, das uns gefiihlsmiBig motiviert, und einem moralischen Prinzip,
das selbst von einem bestimmten Gefiihl bestimmt wird.“!3

TucGenDHATs Differenzierung ist zwar erhellend fiir den Status des Gefiihls in
der Kantischen Ethik, sie kann aber nicht die Unstimmigkeit in der Vernunft-
ethik beseitigen, die durch das pathozentrische Moment in Kants piadago-
gischem Argument entsteht. TugenpHATs Differenzierung riumt das Problem
nicht aus, dass das ,,moralische Prinzip, das selbst von einem bestimmten Ge-
fithl bestimmt wird in seiner Konsequenz letztlich auch wieder auf eine Di-
mension menschlichen Lebens zielt, die auch vom Gefiihl bestimmt wird, die
Humanitit, die sich im Ideal der nicht-barbarischen, nicht-verrohten Mensch-
heit ausdriickt.

3. Goldene Regel ohne Grenzen?

Selbst in der hermetischen Konstruktion der Kantischen Vernunftethik wird
dem Leidensargument und somit dem Gefiihl ein Platz gewihrt — dies wird
kenntlich in der Riicksicht gegeniiber den leidensfihigen Tieren. Die differen-
tia specifica der Vernunft als ausschlieBliches Kriterium fiir moralische Be-
riicksichtigung, die scheinbar in der Kantischen Ethik eine uniiberwindbare
Kluft zwischen Mensch und Tier entstehen ldsst, wird iiberbriickt durch die
Fahigkeit zum Leiden, die beide Spezies besitzen. Vermittelt iiber die mo-
ralische Intuition, dass Tiere nicht gequélt werden diirfen, wird so am Ende
selbst bei Kant die Berlicksichtigung leidensfihiger Wesen zum Gebot der
Vernunft.

17 . KaNT: Grundlegung zur Metaphysik der Sitten (61920), S. 19.
18 E. TugenDHAT: Vorlesungen iiber Ethik (1995), S. 182,
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Kants Beispiel zeigt, wie schwierig es ist, ein eigenes Theoriegebdude auf-
rechtzuerhalten, ohne dabei den Universalisierungsanspruch und den Objekt-
bereich der Moral zu vernachlissigen. Die Analyse der immanenten Grenzen
der Kantischen Konzeption hinsichtlich der Universalisierbarkeit und des Ob-
jektbereichs der Moral macht zumindest eines deutlich: Die goldene Regel
muss in dieser Hinsicht immer kritisch iiberpriift werden, damit aus ihr nicht
eine unbeabsichtigte Handlungskonsequenz resultiert. Die goldene Regel ist
damit auch ein Beispiel dafiir, dass die praxisorientierte Einfachheit eines
Prinzips — so bestechend sie auch sein mag — die Komplexitét moralischen
Handelns unterschitzt und nicht addquat zu integrieren vermag. Es ist nicht

alles Gold, was glénzt...

Zusammenfassung

MavR, PETRA: Es ist nicht alles Gold, was
glinzt... Von der Universalisierung und
dem Objektbereich der goldenen Regel.
ETHICA 15 (2007) 3, 241-254

Die goldene Regel gilt als ethisches Prin-
zip, das es vermag, kulturelle und religiose
Distanzen mit ihrer Kernforderung zu iiber-
briicken. IThre Forderung, Andere so zu be-
handeln, wie man selbst behandelt werden
mochte, besticht durch ihre vermeintliche
Praxisorientierung. Die Grenzen des ethi-
schen Prinzips der goldenen Regel zeigen
sich an seiner Universalisierbarkeit, die
anhand von John Leslie Mackies Stufen
der Universalisierung gemessen wird. Als
Konsequenz der Anwendung des Univer-
salisierungsprinzips von Mackie ldsst sich
eine Ausweitung des Objektbereichs von
Moral auf leidensfihige Lebewesen be-
griinden. Selbst in der explizit anthropo-
zentrisch angelegten Moral Kants spielt die
Leidensfihigkeit eine Rolle. Die differentia
specifica der Vernunft als ausschlieBliches
Kriterium fiir moralische Beriicksichtigung,
die scheinbar in der Kantischen Ethik eine
uniiberwindbare Kluft zwischen Mensch
und Tier entstehen lidsst, wird iiberbriickt
durch die Fihigkeit zum Leiden, die bei-
de Spezies verbindet. Damit erscheint die
Leidensfihigkeit als ein Prinzip, dass in

Summary

MAvYR, PeTRA: All that glitters or glisters
is not gold... On universalization and the
object field of the golden rule. ETHICA
15 (2007) 3, 241-254

The golden rule is seen as an ethical prin-
ciple that may bridge cultural and religious
distances by its key demand, namely: do
as you would be done by. This demand is
rather captivating because of its practical
orientation. The limits of the ethical prin-
ciple of the golden rule are expressed by
its universalizability which are measured
by John Leslie Mackie’s scale of univer-
salization. One of the consequences of the
use of his principle of universalization is
the extension of the object sphere of mo-
rality to beings capable of suffering. Even
in Kant’s morality, which is explicitly an-
thropocentric, the capability of suffering
plays an important role. The differentia
specifica of reason as an exclusive criterion
for moral consideration, which, apparently,
in Kant’s ethics leads to an insurmountable
gap between man and animal, is bridged by
their capability of suffering. Thus, the latter
seems to be embedded as a principle in the
golden rule, but also exceeds it as a maxim
of prevention of suffering.
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der goldenen Regel verankert ist, aber als Animals
Maxime der Leidvermeidung weit dariiber golden rule

hinausgeht. Kant, Immanuel
reason
Goldene Regel
Kant, Immanuel
Tiere
Vernunft
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Veroffentlichungen u. a.: Menschenwiirde in der Bioethik (Springer, 2004), Mithe-
rausgeberschaften u. a.: Einfiihrung in die Angewandlte Ethik (Alber, 2006).

1. Begriff und Gegenstand der Bioethik

Seit den Anfingen als universitirer Disziplin in den 70er Jahren des vergan-
genen Jahrhunderts ist die Bioethik in unterschiedlicher Weise verstanden
worden. Der Begriff selbst ist aus zwei urspriinglich griechischen Worten
gebildet, aus ,,bios“ fiir Leben und ,,ethos* fiir ,,Gewohnheit, Brauch®. Als
VAN RENSSELAER POTTER 1970 mit seinem Artikel Bioethics: the Science of
Survival diesen Begriff in die wissenschaftliche Diskussion einfiihrte, ging
es ihm um fiir alle Menschen akzeptable Lebensbedingungen und ein ,,gutes*
Uberleben (,survival*) aller. Bioethik in diesem Sinn war also in erster Linie
Umweltethik. Doch fast zeitgleich etablierte sich auch ein zweiter Gebrauch
des Begriffs ,,Bioethik*. Das in medizinethischen Fragen duflerst renommier-
te Kennedy-Institut an der von den Jesuiten geleiteten katholischen George-
town University in Washington D. C. verhandelte unter dem Titel ,,Bioethik*
medizinethische Fragestellungen', sozusagen als Kurzform fiir ,,biomedical
ethics*.2 Im deutschsprachigen Raum wird der Begriff ,,Bioethik* manchmal
mit den Positionen einer utilitaristischen Bioethik verbunden.? Es hat sich da-
rum hier sogar eine Gegenbewegung als ,,Anti-Bioethik* gebildet. Das drei-

1 W. T. ReicH: The Word ,,Bioethics™ (1995), 19-34.

2 Vgl. den Titel des Werks von T. L. BeaucHamp/J. F. CuiLpress: Principles of Biomedi-
cal Ethics (2001 [1979]). Es ist wohl nicht iibertrieben zu sagen, dass mit der Griindung des
Kennedy-Instituts und fast zeitgleich des Hastings Centers, das den Begriff in &hnlicher Weise
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bandige deutschsprachige Lexikon der Bioethik definiert diese dagegen au-
Berordentlich weitgehend:

,»unter Bioethik wird in diesem Lexikon die ethische Reflexion jener Sachverhalte
verstanden, die den verantwortlichen Umgang des Menschen mit Leben betref-
fen.«

In diesem Sinn verstanden behandelt die Bioethik

»zum einen die Probleme der klassischen #rztlichen Berufsethik und der moder-
nen medizinischen Ethik ebenso wie die Probleme der heutigen Humangkologie
mit ihren vielfiltigen psychologischen, psycho-sozialen und bio-sozialen Aspek-
ten, und zum anderen die noch elementarer ansetzenden und darin gleichsam fi-
chertibergreifenden Problemstellungen der modernen Biotechnologie bis hin zu
den explizit auf das auBermenschliche Leben gerichteten klassischen Fragen des
Naturschutzes und des Tierschutzes sowie die iibergreifenden Fragestellungen
heutiger Umweltethik.**

Dieses weite Verstindnis wird der Grundbedeutung von ,,Bioethik® am ehes-
ten gerecht. Da aber zwischen einer Medizin- und einer nicht-medizinischen
Bioethik auf Grund der oftmals vollig unterschiedlichen Konfliktfille teilwei-
se ganz andere Prinzipien und Regeln in Anschlag kommen, sollte die medi-
zinische und die nicht-medizinische Bioethik getrennt behandelt werden. Im
Folgenden soll es dabei darum gehen, fiir die nicht-medizinische Bioethik ein
Geriist von Regeln und Prinzipien zu erarbeiten (2. Abschnitt), das aufireten-
de ethisch relevante Konfliktfélle strukturiert und im Idealfall zu Lésungen
verhilft. Dies wird im 3. Abschnitt fiir den Konfliktfall nicht-medizinischer
Gentechnik exemplifiziert.s

2. Bezugsrahmen einer ethischen Urteilsbildung

Losungsvorschlége fiir bioethische Konfliktfille hingen entscheidend davon
ab, welcher ethische Ansatz gewihlt wird.” Eine wesentliche Weichenstellung

gebrauchte (D. CaLLAHAN, 1973), die modemne Bioethik ihren Anfang genommen hat. Mit Ver-
weis auf DaNIEL CaLLaHAaNs Gebrauch von ,,Bioethics as a Discipline® in der ersten Nummer
der Hastings Center Studies nahm die Library of Congress 1974 das Schlagwort ,,bioethics* auf
(vgl. M. DoweLL/K. STEIGLEDER: Bioethik (2003), S. 21).

3 H. Kunse/P. SINGeR: Bioethics (1999); J. Harris (Hg.): Bioethics (2001).

4 W. Korrr u. a. (Hg.): Lexikon der Bioethik (2000), S. 7.

5 Ebd.

¢ Dieser Beitrag ist teilweise identisch mit meinem Artikel ,,Umwelt- und Tierethik (Bioethik
I)* in: N. KNOEPFFLER u. a. (Hg.): Einfiihrung in die Angewandte Ethik (2006), S. 75-104.

7 Vgl. im Folgenden K. SHRADER-FRECHETTE: Environmental Ethics (2003) und A. Kress: Oko-
logische Ethik I (1996). Bei KreBs findet sich eine noch feinteiligere Darstellung unterschied-
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stellen hierbei die ethische Bewertung der unbelebten und der nicht-mensch-
lichen belebten Natur sowie die Beantwortung der Fragen dar, ob noch nicht
existierende Menschen bzw. der Mensch als Gattungswesen einen morali-
schen Wert haben oder nicht, und damit, ob es eine moralische Verantwortung
fir diese unabhingig von den moralisch bedeutsamen Zukunftshoffnungen
der jetzt lebenden Menschen gibt oder nicht.

a) Uberwindung von Engfiihrungen

Bis in die Gesetzgebung der meisten westlichen Staaten hinein hat der ethi-
sche Ansatz, der ausschlielich dem Menschen einen eigenen moralischen
Wert zuerkennt, lange Zeit seine Wirkmichtigkeit gezeigt. Dieser Ansatz wird
darum Anthropozentrismus (von griechisch: anthropos = Mensch, lateinisch:
centrum = Mittelpunkt) genannt, wobei die Zentrierung hier exklusiv verstan-
den wird. Klassisch hat diesen Ansatz I. Kant formuliert:

»§ 1. Dal} der Mensch in seiner Vorstellung das Ich haben kann, erhebt ihn un-
endlich iiber alle andere auf Erden lebende Wesen. Dadurch ist er eine Person und
vermége der Einheit des BewuBtseins bei allen Verinderungen, die ihm zustoen
mogen, eine und dieselbe Person, d. i. ein von Sachen, dergleichen die vernunft-
losen Thiere sind, mit denen man nach Belieben schalten und walten kann, durch
Rang und Wiirde ganz unterschiedenes Wesen, selbst wenn er das Ich noch nicht
sprechen kann, weil er es doch in Gedanken hat ...#

Mittlerweile steht der Anthropozentrismus in der Kritik, da er weder der iib-
rigen belebten noch der unbelebten Natur einen eigenen Wert zuerkennt. Eine
Folge dieses Ansatzes ist ndmlich beispielsweise, dass Tierquilerei nur des-
halb als unmoralisch verstanden wird, weil dadurch der Mensch selbst verroht,
oder weil andere Menschen, die nicht mochten, dass Tiere gequilt werden,
durch ein solches Tun in diesem Wunsch missachtet werden; nicht aber des-
halb, weil Tiere darunter leiden. In Deutschland sind neue Entwicklungen zu
beobachten, Tiere rechtlich nicht mehr als ,,Sachen* zu werten (§ 90b BGB).
Dennoch kann selbst die Grundgesetzidnderung zu Gunsten des Tierschutzes
(Art 20 GG: Tierschutz als Staatsziel) weiterhin anthropozentrisch interpre-
tiert werden. Die Schweiz dagegen hat ausdriicklich die ,,Wiirde der Kreatur*

licher Argumente fiir den Naturschutz (s. dort die weiterfiihrende Literatur). Ich beschrinke
mich aber in der Einfiihrung auf grundlegende Positionen. Wahrend meine Position derjenigen
von SHRADER-FRECHETTE nahe kommt, teile ich nicht die durch Kress eingenommene Positi-
onierung fiir den Pathozentrismus (s. die weiter unten durchgefiihrte Auseinandersetzung mit

dem Pathozentrismus). .
8 1. KanT: Anthropologie in pragmatischer Hinsicht (1968 [1798]), S. 117-334.
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in ihrer Verfassung verankert.’ Darin spiegelt sich ein Wandel in der Bewer-
tung der nicht-menschlichen Lebewesen.

Dieser Wandel ist durch ethische Diskussionen in jiingerer Zeit mitbedingt
worden. So haben sich mehrere alternative Positionen zum strikten exklusiven
Anthropozentrismus ausgebildet. Am weitesten geht dabei der sogenannte ra-
dikale Physiozentrismus, (griechisch: physis = Natur), der auch als Holismus
(griechisch: holos = ganz) oder Okozentrismus (griechisch: oikos = Haus) be-
zeichnet wird. Allgemein betonen Vertreter der holistischen Position:

»wenn menschliche Wesen wie andere Tiere, Pflanzen, Boden und Wasser auch
gleiche Mitglieder der biotischen Gemeinschaft sind, und wenn Mitgliedschaft in
der Gemeinschaft das Kriterium fiir gleiche moralische Riicksicht ist, dann haben
nicht nur Tiere, Pflanzen, B6den und Wasser die gleichen (sehr abgeschwichten)
,Rechte‘, sondern auch menschliches Individualwohl und menschliche Rechte
sind dem Wohl der Gemeinschaft im ganzen unterzuordnen,“'’

Auch wenn hier das Zusprechen von Rechten in Anfiihrungszeichen gesetzt
wird, geraten Holisten mit dem iiblichen Rechtsbegriff in Widerspruch.

»Rechte sind stets Individualrechte oder individuelle Anspriiche, die dem betref-
fenden Individuum als Individuum, das heifit um seiner selbst willen eingerdumt
werden.“!

Da Wasser nicht als Individuum verstanden werden kann, ist es nicht sinn-
voll, von Rechten des Wassers oder einer Landschaft zu sprechen. Abgesehen
davon ist vollig unklar, was die Unterordnung menschlichen Gemeinwohls
und menschlicher Rechte bedeutet. Ist es dennoch zulissig, Sumpfgebiete tro-
ckenzulegen, um durch die Zerstérung des natiirlichen Habitats von Malaria-
miicken fiir die Menschen Gesundheitsvorsorge zu betreiben? Selbst Vertreter
dieser Position riumen ein, dass das Abwigen der Rechte eine ,,schwierige
und heikle Frage*!? ist.

Im Unterschied dazu vertritt der egalitire Biozentrismus eine Position, die
zwar nicht Entititen allgemein, aber allen Lebewesen ein gleiches Recht auf
Leben zuerkennt. Durch ALBERT ScHWEITZERS Schlagwort von der ,,Ehrfurcht

? Freilich ist die Rede von der ,,Wiirde der Kreatur* unbestimmt. Zudem ist der Begriff , Krea-
tur urspriinglich theologisch und bezeichnet alles Geschaffene, auch die unbelebte Natur. Vgl.
dazuR. J. Busch/P. KunzmanN: Leben mit und von Tieren (*2006), S. 42—47, und H. BARANZKE:
Wiirde der Kreatur? (2002).

19 J. B. Catuicot: Die begrifflichen Grundlagen der land ethic (1997), S. 237f.; H. RoLsTon:
Environmental Ethics (1988).

Il N, HoEersTER: Haben Tiere eine Wiirde? (2004), S. 96.

12 JB. CaLuicot: Die begrifflichen Grundlagen der land ethic (1997), S. 239.
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vor dem Leben* ist dieser Gedanke insbesondere in den deutschsprachigen
Debatten vorbereitet worden. Fiir ScHwEITZER galt das Prinzip, Leben zu erhal-
ten, als das ,,denknotwendige, absolute Grundprinzip des Sittlichen®. Fiir den
,,denkend gewordenen Mensch erwéchst* die Nétigung dazu:

,»Als gut gilt ihm: Leben erhalten, Leben fordern, entwickelbares Leben auf seinen

hochsten Stand bringen; als bose: Leben vernichten, Leben schédigen, entwickel-
bares Leben niederhalten.*!?

ScHWEITZER erkennt aber selbst ein Grundproblem seines Prinzips, alles Leben
zu schiitzen: Die Erhaltung bestimmter Lebewesen erfordert den Tod ande-
rer:

. Wer einen Fischadler rettet, muss ihm téglich Fischlein opfern.“!

Scuwertzers Position wird in der Folgezeit weiter radikalisiert:

,»Alle Lebewesen haben bioethisch geurteilt prinzipiell das gleiche Recht auf Le-
ben, denn sie sind ,Selbstzweck*.*“!

Die Verwendung der Selbstzweckformel zur Begriindung von Eigenwert und
besonderer Wiirde alles Lebendigen hat dabei besonders in der deutschen Dis-
kussion strategische Bedeutung. Die Menschenwiirde, wie sie im Grundge-
setz bemiiht wird, wird besonders seit dem einflussreichen Kommentar von
G. DURIG' mit Bezug auf Kants Selbstzweckformel'” begriindet. Allerdings
ist nach KANT der Mensch genau deshalb Selbstzweck, weil er ein moralfi-
higes Lebewesen ist, das ein Ich-Bewusstsein hat. Sich selbst am Leben er-
halten zu wollen oder sich fortzupflanzen ist nach Kant'® gerade kein Grund,
von Selbstzwecklichkeit und Wiirde zu sprechen. Vielmehr begriinde dies nur
einen ,,gemeinen Wert“ bzw. ,dufleren Wert (pretium usus)“, d. h. einen Ge-
brauchswert, der nach Kants Ansicht auch Sachen zukommt, weswegen er,
wie oben gesehen, Tiere sogar als Sachen bezeichnet. Insofern begriindet der
Bezug auf einen bei genauerem Hinsehen gerade nicht-kantisch begriinde-
ten Selbstzweck noch nicht das prinzipiell gleiche Recht auf Leben. Auch
das Faktum, dass Organismen leben wollen, begriindet aus sich heraus noch

13 A Schwerrzer: Gesammelte Werke in fiinf Binden (1974), Bd. 1, S. 171.

4 Ders., ebd., S. 243.

15 So G. ALTNER, zitiert nach W. vaN DEN DAELE u. a.: Griine Gentechnik im Widerstreit (1996),
S. 235; vgl. damit verwandte Positionen von T. REGan: The Case for Animal Rights (2004
[1983]) und P. W. TAvLOR: Respect for Nature (1986).

16 G. DORIG: Art. 1 Abs. 1. In: T. Maunz/G. Diirig: Grundgesetz (1951 f1.).

17 [. KanT: Grundlegung zur Metaphysik der Sitten (1968 [1785]), S. 4281.

18 I. KanT: Metaphysik der Sitten (1968 [1797], S. 435.
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nicht die moralische Forderung nach einem gleichen Lebensrecht, denn dass
Jjemand etwas will, begriindet noch nicht, dass diesem Wunsch zu entsprechen
ist. Es fehlt also gerade noch die Begriindung fiir die Forderung nach dem
gleichen Lebensrecht.

Ein wesentlicher Grund, warum eine derartige Begriindung wohl nicht zu
leisten ist, ldsst sich an folgendem Beispiel verdeutlichen: Wenn allen Le-
bewesen prinzipiell das gleiche Recht auf Leben zukidme, miisste dies kon-
sequenterweise ebenso fiir das Tuberkulosebakterium wie fiir den von einer
Tuberkuloseinfektion betroffenen Menschen gelten. Diese Auffassung fithrt
in unauflgsliche strukturelle Dilemmata, weswegen diese Position in ihrer Ra-
dikalitéit fiir bioethische Konfliktfiélle wenig hilfreich ist und in dieser Form
den moralischen Intuitionen der meisten Menschen fundamental widerspricht.
Doch selbst wenn man Mikroorganismen, Insekten und Pflanzen aus dem mo-
ralischen Universum ausschliefit, bleibt die Frage, ob dieses Dilemma nicht
wiederkehrt bei der Frage: Wer ist zu retten, der Hund oder der Mensch, wenn
nur einer von beiden gerettet werden kann.

T. REGAN' bietet hierfiir eine Losung an, indem er eine Hierarchisierung
einfiihrt. Zwar geht auch er von einem gleichen inhidrenten Wert aller Lebe-
wesen aus, insofern sie Subjekte von Leben sind, aber er spricht nur noch von
einem prima-facie-Recht aller Lebewesen, nicht geschidigt zu werden. Was
dies bedeutet, erldutert er an folgendem Beispiel: In einem Boot, das vom
Untergang bedroht ist, befinden sich vier normale erwachsene Menschen und
ein Hund. Der Untergang des Boots kann nur dadurch vermieden werden,
dass entweder der Hund oder ein Mensch iiber Bord gehen und damit dem si-
cheren Tod ausgeliefert wird. Nach REGan darf der Hund iiber Bord geworfen
werden, da dieser zwar das gleiche prima-facie-Recht hat, nicht geschédigt
zu werden, aber dennoch sein Schaden unvergleichlich geringer ist als der
Schaden fiir die betroffenen Menschen. Allerdings betont REGAN in seinem
Vorwort zur Ausgabe von 2004*: Wenn es darum gehe, ob ein Hund oder ein
irreversibel komatoser Mensch zu retten ist, habe der Hund Vorrang, da der
Tod fiir den komatésen Menschen keinen Schaden mehr darstelle. Mit einer
derartigen Lésung wird freilich ein neues Kriterium in die Diskussion einge-
fiihrt, namlich eine Abwiégung von Schaden.

Damit nahert sich die nicht-utilitaristische Position REGANs in ihren Kon-
sequenzen einem hierarchischen Pathozentrismus an, allerdings gerade nicht

1 T. REGaN: The Case for Animal Rights (2004 [1983], S. 324 ff.
2 Vgl. ders., ebd., XXXiii.
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in seiner bekannten utilitaristischen Form, denn REGaN lehnt die Aggregation
(Aufsummierung) von Empfindungen, die fiir den Utilitarismus kennzeich-
nend ist, ab. Nach REGan?! ist auch der Tod einer Million Hunde nicht mit dem
Tod eines normalen Menschen vergleichbar, sodass beispielsweise in einem
Schiff voller Hunde eher alle Hunde iiber Bord zu werfen wiren als ein nor-
maler Mensch?. Seine Begriindung hierfiir lautet, dass der jeweilige einzelne
Hund weniger geschidigt wird als der betreffende Mensch.

Wie argumentiert nun aber der hierarchische Pathozentrismus in seiner
priferenzutilitaristischen Ausprigung, der insbesondere durch PETER SINGER™
weltweit bekannt geworden ist? Nach SINGER sind die jeweiligen Pridferenzen
(Interessen) der einzelnen Lebewesen in der Weise gegeneinander abzuwigen,
dass der groBtmégliche Nutzen fiir Lebewesen gemil deren eigenen Prfe-
renzen zustande kommt. Dabei gibt es eine Hierarchie, die sich aus der Inten-
sitdt der jeweiligen Interessen ergibt. So haben viele Menschen beispielsweise
im Unterschied zu allen Mitgliedern bestimmter Tierarten die Fahigkeit, die
Zukunft zu antizipieren. Ihre Interessen sind daher héher zu gewichten.

Jedoch stellen sich bei diesem Ansatz neben dem fiir den Utilitarismus
bekannten Aggregationsproblem weitere Probleme. THomas NAGEL™ hat be-
schrieben, warum es flir uns unméglich ist, uns in ein uns relativ verwand-
tes Lebewesen, namlich die Fledermaus, einzufiihlen. Wenn wir aber nicht
wirklich wissen, wie es ist, eine Katze, ein Hund oder eine Fledermaus zu
sein, dann wird die Kriteriologie fiir eine Giiterabwigung praktisch unreali-
sierbar. Wenn wir nicht dazu in der Lage sind, uns angemessen in ein anderes
Lebewesen ,,hineinzuversetzen*, konnen wir auch nicht gut einschétzen, was
es ,,priferiert”, welche Interessen es also in einer Situation zu verwirklichen
sucht, abgesehen davon, dass ein Uberlebensinteresse als Priferenz angenom-
men werden kann. Freilich lieBe sich gegen diesen Einwand argumentieren,
dass wir vielleicht nicht wissen, wie es ist, eine Fledermaus zu sein, dass die
Schmerzreaktionen von Flederméusen aber sehr wohl den Schluss nahe legen,
dass ihnen ein uns @hnliches Schmerzempfinden und damit ein uns dhnliches
Interesse, Schmerzen zu vermeiden, zu Grunde liegt.

Der Hauptgrund fiir die gerade im deutschsprachigen Raum weitreichende
Ablehnung des hierarchischen Pathozentrismus in seiner préferenzutilitaristi-

21 Ders., ebd., S. 325.

2 Ebd.
2 p. SinGer: Animal Liberation (21990); ders.: All Animals are Equal (1999), S. 461 -470.

21 T. NaGEL: What is it like to be a bat? (1974), 435-450.
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schen Ausprigung bei SINGER liegt darin begriindet, dass er zu Giiterabwigun-
gen fiihren kann, die den moralischen Intuitionen vieler Menschen widerspre-
chen. So kann dieser Ansatz — konsequent durchgefiihrt — dazu fiihren, das Le-
ben eines normalen Schweins in einer Giiterabwagung héher zu gewichten als
das Leben eines Waisenkindes mit schwerer geistiger Behinderung, das selbst
keine hoher stehenden Priferenzen zu haben scheint und an dem kein Mensch
mehr ein Interesse hat. Ein lebensbedrohliches Experiment zur Entwicklung
neuer Therapien wire dann eher an einem solchermaflen empfindungsméBig
eingeschrinkten Menschen durchzufiihren als am Schwein, das hohere Inte-
ressen zu zeigen vermag.”

b) Ein integrativer Ansatz im Ausgang von der Menschenwiirde

Aufgrund der Schwierigkeiten der besprochenen Ansitze empfiehlt es sich,
eine Kriteriologie zu erstellen, die wichtige Aspekte der einzelnen Ansitze in-
tegriert. Freilich kann diese Integrationsleistung nicht ohne eine Entscheidung
vonstattengehen, welches Kriterium das Zentrum der weiteren Uberlegungen
bildet.

Das zentrale Kriterium ist hierbei das Prinzip der Menschenwiirde, das
rechtlich normorientierend geworden ist und von daher weltweit entscheiden-
de Bedeutung erlangt hat.”® Dieses Prinzip steht als Kontraposition zu den
grausamen und menschenverachtenden Prinzipien des Nationalsozialismus.
Es besagt, dass jeder Mensch um seiner selbst willen zu achten ist, und betont
die fundamentale Gleichheit aller Menschen. Die Annahme dieses Prinzips als
Basis und Fundament auch der Bioethik bedeutet jedoch nicht den Riickfall in
einen Anthropozentrismus, der alle nicht-menschlichen Lebewesen zu Sachen
degradieren wiirde. Es beinhaltet die Forderung, keinen Menschen, sei er geis-
tig behindert oder sonst irgendwie anders als die meisten Menschen, von der
Zuerkenntnis der Menschenwiirde auszuschliefien.”” Damit ist iiber die Wer-
tigkeit anderer Lebewesen jedoch noch nichts ausgesagt. Die Auseinanderset-
zung mit Biozentrismus und Pathozentrismus hat diesbeziiglich zu dem Er-

% Freilich zieht SINGER nicht notwendig derartige Konsequenzen. Seine Aussagen lassen sich
auch in der Weise interpretieren, dass gilt: ,Sofern wir die betreffenden Experimente an diesen
Menschen nicht fiir legitim halten, konnen wir sie auch an Tieren nicht fiir legitim halten*
(N. HoEersTeR: Haben Tiere eine Wiirde? (2004), S. 46).

26 N. KNoepFFLER: Menschenwiirde in der Bioethik (2004), S. 7f.

7 So heiBt es in der Allgemeinen Erkldrung der Menschenrechte der Vereinten Nationen aus
dem Jahr 1948 im ersten Satz des ersten Artikels: ,,Alle Menschen sind frei und gleich an Wiir-
de und Rechten geboren.*
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gebnis gefiihrt, dass es zwar einerseits gute Griinde gibt, nicht-menschlichen
Lebewesen keine prinzipielle Gleichheit mit Menschen und keinen prinzipi-
ellen Subjektstatus zuzuerkennen, dass aber andererseits ihre Lebendigkeit
und ihre Empfindungsféhigkeit bzw. ihre Fahigkeit, Praferenzen zu zeigen, als
moralisch bedeutsam zu beriicksichtigen sind.

Das Menschenwiirdeprinzip ist dabei nicht im Sinne eines Prinzips zu ver-
stehen, aus dem sich einfach Handlungsanleitungen ableiten lieBen. Es hat
vielmehr den Charakter eines Leitbildes, eines Prinzips hinter den Prinzipi-
en.?® In dhnlicher Weise ist ein zweites Prinzip zu verstehen, das ebenfalls
Leitbildcharakter trigt: das Prinzip der Nachhaltigkeit (sustainability) bzw.
der nachhaltigen Entwicklung (sustainable development). Der Begriff kommt
eigentlich aus der Forstwirtschaft und stellt ein Bewirtschaftungsprinzip dar,
wonach nicht mehr Holz geerntet werden soll, als jeweils nachwachsen kann.
Auch dieser Begriff hat shnliche Unschérfen wie der Menschenwiirdebegriff.?
Dennoch hat auch er einen bestimmbaren semantischen Kern. So formuliert
der Brundlandt-Bericht (1987):

. Dauerhafte Entwicklung [sustainable development] ist Entwicklung, die die Be-
diirfnisse der Gegenwart befriedigt, ohne zu riskieren, dass kiinftige Generationen
ihre eigenen Bediirfnisse nicht befriedigen kénnen.**

Zu zentralen Kategorien des Umgangs mit der aulermenschlichen Natur wer-
den Menschenwiirde und Nachhaltigkeit allein schon durch die Sorge um eine
menschenwiirdige Zukunft.}! Diese wird nur sicherzustellen sein, wenn nach-
folgende Generationen iiber die zu ihrer Erhaltung und Entfaltung nétigen
Ressourcen verfligen werden.

Eine konkretisierende Auslegung des Leitbilds der Nachhaltigkeit findet
sich im sogenannten Drei-Saulen-Konzept. Dieses Konzept bewertet eine
Entwicklung nach ihren Folgen fiir die 6kologische, skonomische und soziale
Dimension. Die soziale Dimension konkretisiert das Prinzip der Menschen-
wiirde durch mitmenschliche Solidaritit und Gerechtigkeit. Die konomische
Dimension beriicksichtigt das Eigeninteresse der heutigen Menschen. Die

28 Vgl. N. KNOEPFFLER: Menschenwiirde in der Bioethik (2004), S. 10-18.

2 Vgl. K. A. DETZER u. a.. Nachhaltig wirtschaften (1999). In diesem Buch werden sehr {iber-
sichtlich unterschiedliche Nachhaltigkeitskonzeptionen in Deutschland (des Sachverstindigen-
rates fir Umweltfragen, der Enquete-Kommission, des Wuppertal-Instituts) sowie wichtige
international diskutierte Konzeptionen wie das Drei-Séulen-Konzept, das Konzept der Dema-
terialisierung, das Konzept Faktor 4, das Konzept des Eco-Developments und das Konzept
Agenda 21 dargestellt und besprochen. '

%0 Zitiert nach K. A. DETZER u. a.: Nachhaltig wirtschaften (1999), S. 79.

31 H. Jonas: Das Prinzip Verantwortung (2003 [1979]).
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okologische Dimension erweitert den Verantwortungshorizont der heutigen
Menschen einerseits auf die folgenden Generationen, andererseits aber auch
auf den menschlichen Umgang mit der Natur und nicht-menschlichen Lebe-
wesen. Aber dies ist nicht genug, weil man auch diesen Umgang noch rein an-
thropozentrisch verstehen kann. Will man diese Engfiihrung vermeiden, ist es
nétig, auch nicht-menschlichen Lebewesen einen eigenen Wert zuzuerkennen,
weil sie leben und nicht geschédigt werden wollen.

Dieser Wert ist im Rahmen des hier vorgeschlagenen ,,integrativen® An-
satzes beriicksichtigt, der eben dieses Kriterium der Eigenwertigkeit nicht-
menschlicher Lebewesen in den vormaligen reinen Anthropozentrismus inte-
griert. Diese Integration beinhaltet einerseits, dass der Wertigkeit des Tieres
keine prinzipielle Gleichheit mit der Wiirde von Menschen zugesprochen
wird. Im Unterschied zur Menschenwiirde, die alle Menschen als prinzipiell
gleiche und als Subjekte ausweist, ldsst das Kriterium der Eigenwertigkeit
nicht-menschlicher Lebewesen eine unterschiedliche Wertigkeit zwischen
ihnen zu. Da nicht-menschlichen Lebewesen ganz unterschiedliche Wertig-
keiten zukommen, weil sie ihren Tod und auch das Geschidigtwerden ganz
unterschiedlich erfahren, ist jede Schidigung einschlieBlich einer Tétung
andererseits rechtfertigungspflichtig. Eine Rechtfertigung kann dabei meist
nicht pauschal fiir alle Tiere geleistet werden.*

Die Prinzipien der Menschenwiirde, der Nachhaltigkeit und das Kriterium
der Eigenwertigkeit nicht-menschlicher Lebewesen lassen sich durch Regeln
operationalisierbar machen und davor bewahren, als utopische Forderungen
und damit als nicht umsetzbar abqualifiziert zu werden.*® Fiir die soziale Di-
mension der Nachhaltigkeit lassen sich vor dem Hintergrund der Menschen-
wiirde folgende Regeln nennen**:

1) Individualvertraglichkeitsregel: Es ist ethisch geboten zu tun, was fiir
die einzelnen Menschen zutréglich ist, und zu unterlassen, was dem Individu-

32 Leider fehlt bis heute eine zureichende Kriterienbestimmung fiir eine derartige Bewertung
der unterschiedlichen Wertigkeiten. Es ist nicht einmal klar, warum bestimmte Lebewesen, wie
beispielsweise Bakterien oder Pflanzen, als Individuen ohne Bedeutung zu sein scheinen, aber
eine ,, Artgerechtigkeit* (nach menschlichen MaBstiben) angemahnt wird, denn bereits Bakte-
rien reagieren, und bei Pflanzen legen bestimmte Beobachtungen zumindest den Schluss nahe,
dass auch sie ein Empfinden haben kénnten, auch wenn wir uns dieses kaum mehr vorzustellen
vermégen. In dieser Hinsicht zeigt sich trotz der bleibenden oben ge4uierten Bedenken gegen
einen verabsolutierten Pathozentrismus der Wert des Singerschen Kriteriums einer unterschied-
lich zu gewichtenden Empfindungsfahigkeit.

* A. Leist: Okologische Ethik IT (1996, S. 432-441) hat zu Recht darauf hingewiesen, dass
das Nachhaltigkeitskriterium zu prizisieren ist, um hilfreich sein zu kénnen.

3 N. KnoepFFLER: Lebensrecht und Lebensqualitit (1999), S. 53.
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um mehr Schaden als Nutzen bringt, insbesondere, was das Lebensrecht oder
andere Grundrechte eines oder mehrerer Menschen verletzt. Dies bedeutet
freilich keine Absolutsetzung von Vorsichtsmaf3nahmen, da Menschen durch
diese mittel- und langfristig ebenfalls schwer geschidigt werden kénnen.*

2) Sozialvertrdglichkeitsregel: Es ist ethisch geboten zu tun, was der Ge-
rechtigkeit zwischen den lebenden Menschen einerseits und der intergene-
rationellen Gerechtigkeit einschliefllich kiinftiger Generationen3¢ andererseits
zutraglich ist, und zu unterlassen, was den heutigen und kiinftigen Menschen
mehr schadet als nutzt. Handlungen sollten dabei zu jedermanns Vorteil sein
und nicht utilitaristisch zum Vorteil bzw. Nutzen der groftméglichen Zahl.
Darum sind zwar Ungleichheiten zuldssig, aber es muss gewéhrleistet sein,
dass die fundamentalen Bediirfnisse aller Menschen gesichert sind, sodass
alle Menschen befihigt werden, ihre Talente zu entwickeln. Diejenigen Men-
schen, die am verletzlichsten und am leichtesten auszubeuten sind, sind be-
sonders zu schiitzen.?

Fiir die 6kologische Dimension ist eine Reihe weiterer Regeln’® zu beriick-
sichtigen:

3) Regenerationsregel. Der Abbau erneuerbarer Ressourcen darf nicht hé-
her sein als deren Regeneration bzw. Assimilation (z. B. durch Aushandeln

35 Eine der wohl bekanntesten VorsichtsmaBnahmen, die tiber Jahrhunderte viele Menschen
das Leben gekostet hat, ergab sich aus dem kirchlichen Verbot der Anatomie menschlicher
Leichname. Dieses Verbot entsprang der Vorsichtsiiberlegung, dass bei der leiblichen Auferste-
hung der Toten vielleicht ein intakter Leichnam benétigt wiirde.

3 Hierbei ist allerdings umstritten, in welcher Weise den Bediirfnissen zukiinftiger Genera-
tionen Rechnung zu tragen ist. Zu diesem Zweck wurde in die Debatte der Begriff der Dis-
kontierung eingefiihrt. Dieser Begriff besagt, dass die Nutzenwerte fiir kiinftige Generationen
beziiglich der heutigen Generation sozusagen abzuzinsen sind. Wiirde nidmlich die Diskontie-
rung gleich Null sein, wire es beispielsweise immer vorzugswiirdig, fiir die noch gar nicht ge-
borenen Urenkel € 1000 zu sparen als sich selbst fiir € 999 heute etwas zu génnen. Okologisch
gesehen ist also beispielsweise zu fragen, ob und in welchem Umfang wir heute Finanzen auf-
zuwenden haben, um die Umwelt fiir die Nachgeborenen so zu sichern, dass diesen bestimmte
Umweltausgaben erspart bleiben. Anders gesagt: Es ist zu kliren, wie die Lasten zwischen uns
und unseren Urenkeln zu verteilen sind.

37 Diese beiden Kriterien konnen auch als eine Weiterfiilhrung und Umarbeitung der Rawls-
schen Gerechtigkeitsgrundsétze verstanden werden (vgl. J. RawLs: Eine Theorie der Gerechtig-
keit (22002), S. 81), die insbesondere J. C. Harsanvyis (1976) Kritik am Maximin-Prinzip ernst
nimmt, also keine vollstindige Vorsicht verlangt, aber dennoch eine angemessene Vorsicht ein-
fordert. Freilich bleiben diese Kriterien immer noch sehr abstrakt. A. LEisT (1996) beispielswei-
se hat zu Recht darauf hingewiesen, dass es sehr schwierig ist zu berechnen, in welcher Weise
den Interessen kiinftiger Generationen Rechnung zu tragen ist.

% Vgl. im Folgenden K. A. De7zer u. a.: Nachhaltig wirtschaften (1999), S. 99-101; s. auch
T. Recan: The Case for Animal Rights (2004 [1983]).
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von Nutzungsquoten). Dies gilt insbesondere fiir essentielle Ressourcen, de-
ren Verbrauch — absolut gesehen — Null sein sollte. Idealerweise sollte sogar
ein Zugewinn an derartigen Ressourcen erstrebt werden.

4) Substitutionsregel: Der Abbau erschdpfbarer Ressourcen muss in einem
entsprechenden Verhéltnis zu den Bestandserh6hungen an funktionséquiva-
lenten Ressourcen bzw. technischen Innovationen oder Effektivititsverbes-
serungen im Verbrauch stehen (z. B. Beginn einer Substitution von Erdél als
Antriebsquelle durch erneuerbare Energietriger).

5) Optimierungsregel: Die Ressourcenproduktivitit sollte in den meisten
Fillen optimiert, die Ressourcenintensitit minimiert werden (z. B. durch ge-
zieltes Recycling, Strommanagement).

6) Reversibilititsregel: Eingriffe, die in die Natur vorgenommen werden,
sollten moglichst so gestaltet werden, dass kiinftige Generationen die Mog-
lichkeit haben, diese Eingriffe zumindest im Grundsétzlichen wieder umzu-
kehren. Dabei ist im Einzelfall zu unterscheiden, um welche Ressourcen es
sich handelt, ob um belebte oder unbelebte Natur, ob um Ressourcen, die le-
benswichtig sind (z. B. Wasser, Luft) oder lebensdienlich sein kénnen (z. B.
fossile Brennstoffe, Holz). Eine besondere Bedeutung hat hierbei der Umgang
mit nicht-menschlichen Lebewesen, da diesen im Rahmen des integrativen
Ansatzes im Unterschied zu Dingen ein eigener Wert zukommt.

7) Tierschutzregel: Das Schidigen und Toten nicht-menschlicher Lebewe-
sen bedarf einer Rechtfertigung. Diese kann normalerweise nicht pauschal
sein, sondern hat den unterschiedlichen Wertigkeiten unterschiedlicher Arten
auf Grund der unterschiedlichen Ausbildung von Interessen und ihrer Empfin-
dungsfahigkeit Rechnung zu tragen.

Was die 6konomische Dimension angeht, so lassen sich als Regeln festhal-
ten®:

8) Substanzerhaltungsregel: Das Kapital als 6konomische Substanz, nim-
lich ,,die natiirliche Ausstattung der Erde gemeinsam mit dem vom Menschen
in Gestalt von Investitionen und Wissen hinzugefiigten Anteilen‘“, sollte
wachsen oder zumindest konstant bleiben, sodass eben dieses Kapital auch
kommenden Generationen erhalten bleibt.

9) Anreizregel: Die Rahmenbedingungen sind so zu gestalten, dass indivi-
dual- und sozialvertrigliches Handeln einerseits, 6kologisches Verhalten an-

» R. J. BuscH u. a.; Griine Gentechnik (2002), S. 55-62.
4 UJ. Hampicke: Umweltskonomie (2000), S. 640.
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dererseits nicht ausgebeutet wird, sondern zum gegenseitigen Vorteil gereicht.
Es ist also darauf zu achten, dass keine Strukturen entstehen, die ein Verhalten
als rational nahelegen, das kollektiv selbstschadigend ist.

10) Gesamtkostenregel: Bislang negative externe Effekte, d. h. negative
Wirkungen, die jemand verursacht, ohne dafiir angemessen Schadensersatz
zu leisten, z. B. Schiddigung anderer durch Schadstoffe, sollen internalisiert
werden, d. h. der Schadensverursacher hat fiir diese Effekte zu bezahlen. Er
hat also die Gesamtkosten zu tragen. Die

,,Bewertung der zu internalisierenden Effekte, mit anderen Worten, die Bestim-
mung der Hohe der z. B. durch Emissionen hervorgerufenen monetiren Schiden
bleibt voll den Wirtschaftssubjekten iiberlassen.*#!

Dieses Kriterium hat urspriinglich A. C. Picou* in die Debatte eingefiihrt.
Thm haben W. J. BaumoL und W. E. Oates® ein weniger anspruchsvolles Kri-
terium entgegengesetzt. Wirtschaftssubjekte sollen demnach zwar nicht die
gesamten externen Effekte, die sie verursacht haben, tragen miissen, aber sie
haben beispielsweise im Fall schddlicher Emissionen eine auszuhandelnde
Emissionsabgabe zu bezahlen.

Dariiber hinaus lassen sich mehrere allgemeine, eher formale Regeln be-
nennen, die bei der Bewertung von Lésungen fiir anstehende Herausforderun-
gen in den unterschiedlichen Dimensionen hilfreich sind.

Ganz allgemein gilt: Im Umgang mit bioethischen Problemfeldern ist eine
sachliche und differenzierte Debatte zu fithren.

Des Weiteren ist ein Kriterium argumentationspragmatischer Natur* hilf-
reich, wenn Probleme zu 16sen sind: Statt eine bestimmte Form des Umgangs
mit der Umwelt aus letzten Griinden fiir zulissig oder unzulidssig zu erkldren,
ist es sinnvoll, zuerst zu iiberpriifen, ob wir bereits Referenzfille finden, die
uns bestimmte Losungen nahelegen.

Drittens ist eine weitere, sehr einfache Regel hilfreich, die mittels des aus
der Okonomie entnommenen Pareto-Kriteriums gewonnen wurde.*s Dieses
Kriterium bildet in der Okonomik ein Effizienzkriterium. Auf unsere Proble-
matik angewendet, ldsst es sich in folgender Weise als Regel formulieren:
Ethisch geboten sind ,, pareto-superiore Regelungen und Handlungen, die es

4 Ders., ebd., S. 636.

4 A. C. Picou: The Economics of Welfare (1978 [1920]).

4 W. J. BaumoL/W. E. Oates: The use of standards and prices (1971).
4 D. BIRNBACHER: Klonen von Menschen (1999).

45 R, J. BuscH u. a.: Griine Gentechnik (2002), S. 50.
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ermoglichen, ohne Verschlechterung in einer der drei Nachhaltigkeitsdimensi-
onen Verbesserungen in (mindestens) einer der anderen Dimensionen zu errei-
chen. Umgekehrt sind ,,pareto-inferiore” Regelungen und Handlungen ethisch
unzuléssig, durch die sich (mindestens) eine Dimension verschlechtert, ohne
dass es in der/den anderen Dimensionen Verbesserungen gibt. Gibt es dage-

gen in mindestens einer der Dimensionen eine Verbesserung, in mindestens
einer anderen dagegen eine Verschlechterung, so ist das Pareto-Kriterium

nicht mehr anwendbar.

Okologisch

Okonomisch

Sozial

Pareto-superior,
ethisch geboten

Verbesserung, ohne
dass die 6konomi-
sche oder soziale
Dimension ver-
schlechtert wird

Verbesserung, ohne
dass die 6kologische
oder soziale Dimen-
sion verschlechtert
wird

Verbesserung, ohne
dass die 6kologische
oder Skonomische
Dimension ver-
schlechtert wird

Keine Anwend-
barkeit des Pareto-
Kriteriums, ethisch
problematisch

Verbesserung, doch
mindestens eine der
anderen Dimensio-
nen verschlechtert
sich

Verbesserung, doch
mindestens eine der
anderen Dimensio-
nen verschlechtert
sich

Verbesserung, doch
mindestens eine der
anderen Dimensio-
nen verschlechtert
sich

Allerdings ist eine rein mechanische Anwendung von Regelungen, die am
Pareto-Kriterium Mal3 nehmen, problematisch, da dieses fiir den Ausgangs-
punkt und Zeitdimensionen unempfindlich ist: Wenn beispielsweise die 6ko-
logische Dimension anfiéinglich sehr wenig beriicksichtigt wurde, ist es nach
diesem Kriterium dennoch pareto-superior, die 6konomische Dimension
weiter zu verbessern, wenn dabei die dkologische und die soziale Dimension
nicht verschlechtert werden. Deshalb haben die obigen inhaltlichen Regeln
Mindeststandards benannt. Dariiber hinaus ldsst sich dieses Kriterium durch
eine weitere formale Regel ,,in Schach halten, die beinhaltet, dass alle von
bestimmten Entscheidungen Betroffenen an der Entscheidungsfindung parti-
zipieren sollten. Auch diese Regel besagt natiirlich nicht, dass alle Betroffenen
de facto an den Entscheidungen mitwirken. Vielmehr zeigt sie die Bedeutung
demokratischer Prozesse fiir uns, unsere Zukunft und unsere Um- und Mitwelt
auf.

Wie aber werden diese Prinzipien und Regeln im Konfliktfall konkret? Ein
gutes Fallbeispiel ist hierfur die nicht-medizinische Gentechnik, insbesondere
die Griine Gentechnik, also die gentechnische Verénderung von Pflanzen und
gentechnische Verdnderungen von Tieren.
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3. Der Konfliktfall ,,nicht-medizinische Gentechnik®

Im abschlieBenden dritten Teil soll der oben entwickelte integrative Bezugs-
rahmen ethischer Urteilsbildung an einem aktuell diskutierten und systema-
tisch interessanten Problemfeld auf seine Anwendbarkeit hin iiberpriift wer-
den, der nicht-medizinischen Gentechnik.

Befiirworter und Gegner der Gentechnik nehmen fiir sich in Anspruch, die
einzig wahre moralische Konzeption zu vertreten, und unterstellen der jeweils
anderen Position eine spezifische Anti-Moral. Dabei werden bezeichnender-
weise unterschiedliche Themen verhandelt. Wahrend die Beflirworter der Ent-
wicklung und Anwendung der Gentechnik vor allem Gesundheit, Vernunft
und Wohlstand beriicksichtigen, beziehen die Gegner der Gentechnik in erster
Linie die Themen Natur, Macht und Gefihrdung in ihre Argumentation ein.
Der gesellschaftliche Streit um die Gentechnik gewinnt dadurch an Scharfe,
dass der jeweils anderen Fraktion mangelnde Moralitit bzw. eine Art Anti-
Moral unterstellt wird: Gegner der Gentechnik seien gegen die Therapie von
Krankheiten und Mangelerscheinungen, gegen wirtschaftlichen Wohlstand,
gegen Aufkldrung und Fortschritt. Befiirworter hingegen strebten die schran-
kenlose Verfligung iiber die Natur an, seien von Profitdenken geleitet und
wiirden potentielle Risiken der Technologie einfach negieren. Ein Kompro-
miss, der fir die unterschiedlichen Uberzeugungen Platz lieBe, scheint nicht
im Blick. In Anlehnung an die oben entwickelten Prinzipien und Regeln einer
integrativen Bioethik ldsst sich jedoch eine Bewertung der nicht-medizini-
schen Gentechnik versuchen, die moglicherweise fiir Befiirworter und Gegner
ein Aufeinanderzugehen erméglichen konnte. Die neue Technologie darf ein-
gesetzt werden, wenn sie mit den zehn aufgestellten Regeln vereinbar ist.

a) Griine Gentechnik: Golden Rice gegen Vitamin-A-Mangel

Was die Griine Gentechnik angeht, so liegen die Hauptstreitpunkte darin, ob
diese Form der Gentechnik die Individual- (Regel 1) und die Sozialvertrég-
lichkeitsregel (Regel 2), die Reversibilititsregel (Regel 6) und die Gesamt-
kostenregel (Regel 10) verletzt. Wer zudem Pflanzen eine Eigenwertigkeit
zuerkennt, wird auch die Tierschutzregel (Regel 7) erweitert als Lebewesen-
schutzregel zur Anwendung bringen wollen. Diese Streitpunkte sind nicht ein-
fach zu 16sen, weil es nicht die Griine Gentechnik gibt, sondern nur einzelne
Forschungsvorhaben und Anwendungsvorhaben, die diese Technik einsetzen.
Nur wer der Uberzeugung ist, dass jeder Einsatz dieser Technik eine der Re-
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geln verletzt, konnte ein generelles Verbot der Griinen Gentechnik verlangen.
Wer Gentechnik mit dem Einwand ablehnt, alle gentechnischen Eingriffe
konnten eine besondere Qualitit haben und seien mit noch unbekannten Risi-
ken verbunden, deshalb sei beispielsweise die Vergleichbarkeit zwischen den
Risiken transgener und konventionell geziichteter Pflanzen nur dann gegeben,
wenn auch gezeigt wire, dass die unbekannten Risiken, die es geben konnte,
dquivalent wiren, stellt eine unmdogliche Forderung. Dies lésst sich an einem
einfachen alltiglichen Beispiel zeigen. Jeder von uns bewegt sich. Dadurch
werden in der Luft befindliche Keime ebenfalls in Bewegung versetzt. Wir
kénnen nur spekulieren, inwieweit derartige Keime Menschen erkranken las-
sen. Wir kénnen auch nur spekulieren, ob durch derartige Erkrankungen Men-
schen daran gehindert werden, wertvolle Entdeckungen zu machen, die mog-
licherweise irgendwann unsere Erde vor einer grofen Katastrophe bewahren
koénnen. Darum ist eine ethische Bewertung nur méglich, wenn gilt:

»Kann man keine Unterschiede erkennen, so beweist das zwar nicht, dass es
tatsdchlich keine Unterschiede gibt (wir konnten ja morgen einen finden), trotz-
dem werden wir die Dinge vorliufig als gleich und nicht als verschieden behan-
deln.“%

Akzeptiert man diese Voraussetzungen als méglichen gemeinsamen Kompro-
miss, dann ist es moglich, sich auf folgenden Entscheidungsbaum zur Bewer-
tung einzelner Vorhaben der Griinen Gentechnik zu einigen:

Wie dieses Bewertungsmodell konkret einsetzbar ist, zeigt die Bewertung
des sogenannten Golden Rice. Jéhrlich sterben etwa 1 Million Kinder in Ge-
bieten, in denen Reis ein herausragendes Grundnahrungsmittel darstellt, an
den Folgen von Vitamin-A-Mangel (VAD = Vitamin A-Deficiency). Denn
Reis produziert keine karotinoiden Verbindungen, die dem Mangel vorbeu-
gen konnten. Nach Angaben der WHO sind dariiber hinaus ca. 230 Millionen
Kinder durch VAD bedroht. VAD verursacht eine stark erhohte Anfilligkeit
fur Infektionen bzw. verschlimmert deren Auswirkungen. Eine dauerhafte
Versorgung mit Vitamin A wiirde nach Schitzungen von UNICEF das Ster-
berisiko betroffener Kinder um 23 Prozent reduzieren. Zudem ist VAD einer
der haufigsten Griinde fiir Erblindung von Kindern in Entwicklungsldndern
(ca. 500.000 pro Jahr). Diesen Menschen die notwendige Menge an Vitamin
A anders als tiber die Grundnahrungsmittel (z. B. iiber Kapseln) zuginglich
zu machen, gestaltet sich auBerordentlich schwierig. Insofern versucht man

46 W. VAN DEN DAELE u. a.: Griine Gentechnik im Widerstreit (1996), S. 264.
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sowohl in den betroffenen Regionen als auch andernorts, den Gehalt an Pro-
Vitamin A in den Grundnahrungsmitteln zu erhéhen.

Gentechnisches Vorhaben

RN

vergleichbare, entschiedene Vorhaben nicht mit konventioneller Ziichtung
konventioneller Ziichtung vergleichbare Vorhaben
zuldssig nicht zuldssig

Priifung, ob auch gen-  Priifung, ob auch
technisches Vorhaben  gentechnisches

zuléssig Vorhaben unzulissig
Forschungsvorhaben Anwendungen
zuldssig, wenn risikover- unzulissig bei nicht kalkulier-
gleichbare Forschungsvor- barem SchadensausmaB als
haben zuldssig real moglicher Folge
weniger gefihrliche Alternativen: keine weniger gefihrlichen
diese wiren vorzuziehen Alternativen
pareto-superiore Nachhaltigkeit: Pareto-Kriterium nicht
ethische Gebotenheit anwendbar
zuléssig, wenn Unterlassen der unzulissig, wenn Unterlassen
Anwendung groferen Schaden der Anwendung gréBeren
als Nutzen bringt Nutzen als Schaden bringt

Einer Arbeitsgruppe um INGo Potrykus von der ETH Ziirich gelang es, mit
gentechnischen Methoden einen transgenen Reis zu ziichten, der Provitamin
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A produziert.” Gene, die fiir die Bildung von Beta-Carotin zustindig sind,
wurden kodiert, aus der Narzisse und dem Bakterium Erwinia isoliert und in
das Reisgenom integriert. Werden die Gene exprimiert, erhélt der Reis eine
goldgelbe Farbe. Mit Hilfe dieses ,,Golden Rice* soll ein Beitrag zur Vermin-
derung der VAD-Gefihrdung geleistet werden.

Es ist klar, dass die Herstellung von Golden Rice bezweckt, Menschen zu
helfen, die in ihrem Lebens- und Wohlergehensrecht gefiahrdet sind. Von da-
her wire seine Herstellung nicht nur ethisch zuldssig, sondern vom Prinzip der
Menschenwiirde her sogar ethisch geboten. Allerdings ist die entscheidende
Frage, ob die Herstellung des gentechnisch verénderten Reises nicht eine oder
mehrere der oben genannten Regeln verletzt. Dann wiére das an sich wiin-
schenswerte gentechnische Vorhaben letztlich doch ethisch unzuléssig.

Nach dem bisherigem Stand der Forschung und den entsprechenden Be-
richten der ETH Ziirich lassen sich offenbar keine negativen Auswirkungen
auf die Konsumenten sowie das Agrodkosystem und angrenzende Okosyste-
me nachweisen, sodass weder die Individual- noch die Sozialvertriglichkeits-
regel verletzt werden. Durch Sicherung des Erbguts von bisherigen Reissorten
in Genbanken lisst sich zumindest eine grundsitzliche Reversibilitit erhalten.
Die soziale und die 6kologische Dimension sind damit gewihrleistet.

Was die 6konomische Dimension angeht (vgl. Regel 10), gilt: Der Reis
soll den Landwirten in den betroffenen Regionen ohne Lizenzgebiihren zu-
ginglich gemacht werden. Dies ist bemerkenswert, da im Entwicklungspro-
zess des ,,Golden Rice* nahezu 70 Patente beriihrt waren, die von anderen
Inhabern gehalten werden. Alle Patentinhaber verzichteten jedoch gegeniiber
den Entwicklern von ,,Golden Rice* auf die Realisierung entsprechender
Rechte. Eine Lizenzzahlung wiirde in der Anwendung erst bei groen Ab-
satzmengen und entsprechendem wirtschaftlichem Ertrag des Héndlers von
mehr als 10.000 US-Dollar pro Jahr fillig. Die Distribution des ,,Golden Rice*
soll iiber staatliche Stellen erfolgen. Der Landwirt, der ,,Golden Rice* anbaut,
kann zudem aus zuriickbehaltenen Reiskornern den Reis immer neu aussi-
en. Die subsistente Wirtschaftsform von Reisbauern in Entwicklungslandern
ist damit gesichert. Insofern ergibt sich aus 6konomischer Perspektive keine
ethisch relevante Verdnderung. Von daher stellt sich die Herstellung von gen-
technisch veridndertem Reis als ethisch geboten dar, sofern auch in der Frei-
setzungsphase Gefdhrdungen von Menschen ausgeschlossen bleiben, denn

47 Yg, X. u. a.: Engineering the provitamin A (2000).
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Golden Rice ist im Sinne unseres Entscheidungsbaums ein Beispiel fiir eine
pareto-superiore Nachhaltigkeit.

Die einzig offene Frage bleibt dann, ob den Pflanzen eine Eigenwertigkeit
zukommt, die zudem in der Weise bewertet wird, dass das Einbringen von
Genen als Verletzung dieser Eigenwertigkeit verstanden werden muss, also ob
die Pflanzenschutzregel (modifizierte Regel 7) verletzt wird. Doch wiirde dies
auch die radikalen Fragen nach Verbrauch und konventioneller Ziichtung von
Pflanzen mit einschlieflen, weswegen eine derartige Anwendung der Regel 7
das Gesamtgeflige unseres bisherigen Umgangs mit Pflanzen unzuldssig ma-
chen wiirde. Darum sollte die Herstellung von Golden Rice auch als vereinbar
mit Regel 7 verstanden werden.

Wer dieses Ergebnis nicht teilt, sollte zeigen, an welcher Stelle des Entschei-
dungsbaums er die dargebotene Argumentation nicht teilt. Auf diese Weise
bleibt der Dialog erhalten, und es wird zu fragen sein, ob sich der Dissens, der
dann ein Dissens nicht von Grundiiberzeugungen, sondern in der Sache ist,
auflésen ldsst. Ein einfaches Ja oder Nein zur Griinen Gentechnik jedenfalls
ist damit ausgeschlossen. Stattdessen wird eine differenzierte Fallbetrachtung
verlangt — womit bereits sehr viel gewonnen ist.

b) Gentechnik bei Tieren:
Transgene Siugetiere fiir die Grundlagenforschung

Die ethische Bewertung der Gentechnik bei Tieren unterscheidet sich in viel-
facher Hinsicht von der Bewertung der Griinen Gentechnik. So ist die Fra-
ge der Reversibilitit, die bei gentechnisch veréinderten Pflanzen von groBer
Bedeutung ist, fiir die Gentechnik bei Tieren von nachrangiger Bedeutung.
Transgene Tiere, die in besonderen Zuchtanstalten gehalten werden, stellen
keine Bedrohung fiir den Bestand ,,normaler* Tiere in einer Weise dar, die
sich von iiblichen Ziichtungsverfahren unterscheiden wiirde. Im Gegenteil:
die Einsatzfelder transgener Tiere sind deutlich beschrinkter. Es ist also im
Unterschied zu Anwendungen der Griinen Gentechnik nicht zu erwarten, dass
transgene Tiere nicht-transgene Tiere verdréngen wiirden, da die transgenen
Tiere meistens einem ganz bestimmten Zweck dienen. Ein weiterer wesentli-
cher Unterschied besteht darin, dass bei Pflanzen kaum die einzelne Pflanze,
sondern die einzelne Art fiir die ethische Bewertung von Bedeutung ist. Ein
Schlagwort in diesem Zusammenhang ist die ,,Artgerechtigkeit“. Bei Tieren,
zumindest bei hoher entwickelten Tieren dagegen ist auch das einzelne Tier
moralisch bedeutsam, zumindest im Rahmen der integrativen Bioethik.
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Fiir die ethische Bewertung der Herstellung transgener Tiere ist darum auf
Grund der allgemeinen Uberlegungen im Rahmen des integrativen bioethi-
schen Ansatzes die Tierschutzregel (Regel 7) zentral: Das Schddigen und To-
ten von Tieren bedarf einer Rechtfertigung. Diese Rechtfertigung kann norma-
lerweise nicht pauschal erfolgen, sondern hat den unterschiedlichen Wertig-
keiten der Mitglieder unterschiedlicher Arten auf Grund der unterschiedlichen
Fihigkeit, Interessen auszubilden, Rechnung zu tragen. Was aber heif}t dies
konkret im Bereich der Frage nach dem Einsatz gentechnischer Methoden bei
Tieren? Nehmen wir als Beispiel der Herstellung transgener Saugetiere Méu-
se, Ratten oder auch Schafe zum Zwecke der Grundlagenforschung.

Bei diesen Siugetieren steht auBler Frage, dass sie empfindungsféhig sind
und Interessen ausbilden. Diese Tiere streben eine Schmerzvermeidung an
und zeigen deutlich ein Uberlebensinteresse. Auch kommt ihnen einzeln und
nicht nur als Mitglieder einer Art ein Eigenwert zu. Geméf der Tierschutzre-
gel (Regel 7) bedarf also die Herstellung transgener Tiere fiir die Grundlagen-
forschung einer Rechtfertigung, denn einerseits geht bei diesem Vorgang bis
zur erfolgreichen Herstellung eine nicht unerhebliche Zahl von Tieren in un-
terschiedlichen Entwicklungsstadien zugrunde, andererseits ist zu fragen, ob
die Einfiihrung transgener Eigenschaften als Schiddigung aufzufassen ist. So
hat beispielsweise das britische Farm Animal Welfare Council (fiir die Nutz-
tierhaltung) in seinen fiinf international rezipierten Regeln als dritte, vierte
und fiinfte Regel formuliert:*

,,3) Freisein von Schmerzen, Verletzungen und Krankheiten — durch Pri-
vention oder schnelle Diagnose und Behandlung.

4) Freisein zum Ausleben normaler Verhaltensweisen — durch ausreichend
Platz, angemessene Einrichtungen und Kontakt zu Artgenossen.

5) Freisein von Angst und Leiden — durch Haltungsbedingungen und eine
Behandlung, die kein psychisches Leiden fordern.”

Die dritte Regel wird bei der Herstellung transgener Tiere fiir die Grundlagen-
forschung insofern verletzt, als bei einigen dieser Tiere zusétzliche Schmer-
zen, Verletzungen und Krankheiten und sogar durch die Einfiihrung der ge-
netischen Verinderung ein todlicher Ausgang des Versuchs fiir das Tier nicht
auszuschlieBen sind. Was die vierte Regel angeht, so hat bereits die Zuchtwahl
unter Domestikationsbedingungen bewirkt, dass sich die existierenden Nutz-

%8 Hier zitiert nach der Ubersetzung von R. J. Busch/P. KuNzmanN: Leben mit und von Tieren
(%2006), S. 62.
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tiere und Nutztierrassen in ihrem Verhaltensrepertoire erheblich untereinander
und auch von ihren Wildformen unterscheiden.”” So wird hier zu unterschei-
den sein, ob es sich bei dem transgenen Tier beispielsweise um eine Maus
handelt, die also genetisch so verindert wurde, dass sie besonders empfing-
lich fiir Krebserkrankungen ist, oder um ein Schaf, welches das gegen Krebs
einzusetzende Mittel Interferon in seiner Milch enthalten soll. Ahnliches gilt
fiir die fiinfte Regel.

Vor diesem Hintergrund ldsst sich ein Eskalationsmodell der Herstellung
transgener Tiere andeuten: Unproblematisch ist die Herstellung transgener
Tiere zu Zwecken der Grundlagenforschung, sofern diese durch den Vorgang
keine Schiidigung und praktisch keine Anderung ihres normalen Verhaltens
erfahren. Bereits weniger problematisch ist es, wenn bei dem Vorgang Tiere
erzeugt werden, die zwar nicht sichtbar geschédigt werden, aber in ihrem Ver-
halten einschneidende Anderungen erfahren. Am schwierigsten zu beurteilen
ist der Fall, in dem Tiere bei diesem Verfahren schwer geschédigt werden. So-
lange freilich der Referenzfall bisheriger Praxis herangezogen wird, wonach
Tierversuche zur Grundlagenforschung auch bei schwerer Schiddigung der
Tiere erlaubt sein konnen, wird auch im Fall der Herstellung transgener Tiere
trotz einer schweren Schadigung dieser Tiere das Kriterium der Schadigung
noch nicht dazu fiihren, diese Versuche von vornherein ablehnen zu miissen.

Zusammenfassung

KNOEPFFLER, NIKoLAUS: Prinzipien und Re-
geln einer nicht-medizinischen Bioethik.
ETHICA 15 (2007) 3, 255-279

In der Umwelt- und Tierethik ist der lange
Zeit vorherrschende Anthropozentrismus
nicht mehr konsensfihig. Auch aktuelle an-
thropozentrische Ansitze sind mit physio-,
bio- und pathozentrischen Ansitzen nicht
ganzlich zu vermitteln. Ein integrativer
Ansatz, der zwar vom Prinzip der Men-
schenwiirde ausgeht, aber iiber das zweite
Prinzip der Nachhaltigkeit wichtige Anre-
gungen insbesondere des Pathozentrismus
integriert, kann diese Vermittlung zwar
ebenfalls nicht vollstindig leisten, bietet
aber ein Set Regeln an, die individuell und
sozial vertriglich, 6konomisch sinnvoll und

49 M. Rours: Tierhaltung (2000).

Summary

KNoEPFFLER, NikoLaus: Principles and
rules of non-medical bioethics. ETHICA
15 (2007) 3,250-279

In environmental and animal ethics anthro-
pocentrism, which has been prevailing for a
long time, is no longer open to consensus.
Even modern anthropocentric approaches
cannot be completely conveyed by physio-
, bio- or pathocentric ones. An integrative
approach that starts from the principle of
human dignity, but — by way of the second
principle of sustainability — also integrates
important suggestions of, e. g., pathocen-
trism, can, certainly, not be used to make
this conveyance perfect. Nevertheless, it
offers a set of rules which are individu-
ally and socially acceptable, economically
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6kologisch dienlich sind. Die beispielhafte
Diskussion des Problemfelds der Griinen
Gentechnik und der Herstellung transgener
Tiere hat gezeigt, dass die Prinzipien und
die mit ihnen verbundenen Regeln ethische
Bewertungen ermdglichen, wenn vielleicht
auch nicht immer abschlieBend Lésungen
anbieten kénnen.

Nikolaus Knoepffier

and ecologically helpful. The exemplary
discussion on green genetic engineering
as well as on the production of transgenic
animals has shown that the principles and
the rules combined with them at least allow
ethical evaluations, even if they are not al-
ways able to offer definite solutions.

Bioethics

Bioethik genetic engineering /animals
Gentechnik /Tiere green genetic engineering
Griine Gentechnik human dignity
Menschenwiirde
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DISKUSSIONSFORUM

FRANCO REST

TOTUNGSHEILBEHANDLUNG AUFGRUND
MUTMASSLICHER ZUSTIMMUNG

»Handle so, dass du, wenn du stirbst,
wiinschen wirst, maximal gelebt zu ha-
ben“ oder anders ausgedriickt: ,,Handle
stets so, dass kein anderer gefihrdet, ge-
schidigt oder mehr als nach den Umstén-
den unvermeidbar behindert oder belis-
tigt wird®. So lauten einige Urfassungen
des beriihmten ,kategorischen Impera-
tivs“, wie ihn IMMANUEL KANT um das
Jahr 1741 formulierte.

Deutschland wird z. Zt. tiglich neu mit
ethischen Fragen konfrontiert, die dieses
Land, aus dem ein IMMANUEL KANT und
die besonderen Formen der Vernichtung
von als ,unwert* eingestuftem Leben
hervorgegangen sind, fiir ,, Tétungsheil-
behandlungen®, also fiir Heilbehandlun-
gen mit der Methode des Tétens mental,
d. h. im kollektiven Bewusstsein, breit-
schlagen sollen. Wenn schlieBlich auch
in Deutschland das Téten wieder als So-
zialstrategie zugelassen und akzeptiert
wird, ist ein letztes Hindernis der globa-
len Entsorgungsmentalitit gefallen.

1. Ein Fall

Anlass — ein ,JFall*: Die 57-jahrige
Wach-Koma-Patientin Frau K. stirbt im
Juni 2006 in einem stidtischen Pflege-
heim in Stuttgart aufgrund beendigter
kiinstlicher Erndhrung (Verhungern und
Verdursten) auf Betreiben ihres Sohnes
und Ehemanns, mit Zustimmung einer
Rechtsanwiltin und der ortlichen Sozi-

alblirgermeisterin, nachdem zwei andere
Heime die Beendigung der Erndhrung
abgelehnt hatten. Ihr Wachkoma dauerte
gerade einmal drei Jahre. Andere Men-
schen sind sogar nach 20 Jahren wieder
aufgewacht.

Ausdriicklich wurde der Vorgang mit fol-
genden Bemerkungen in der Presse und in
offentlichen Verlautbarungen begleitet:
Eine Patientenverfiigung lag nicht vor /
Frau K. hitte wohl selbst eine kiinstliche
Aufrechterhaltung ihrer Korperfunktio-
nen abgelehnt (Vormundschafisgericht) /
Die Biirgermeisterin gab ,.griines Licht*
fir die ,passive Sterbehilfe, fiir ein
»oterben Diirfen* einer iiberhaupt nicht
Sterbenden / Eine ,,Besserung ihres Zu-
standes war nicht in Aussicht“ / Es ging
um ein Sterbenlassen von jemandem, der
vermutlich nicht mehr leben will / Wir
mochten lieber ,,handeln als durch Nicht-
Handeln schuldig“ zu werden / ,Die
Richtung stimmt; auf Kurs bleiben!* /
Das Sterben bei Obdachlosen, Suizid-
opfern, HIV-Infizierten bleibt immer auf
der Tagesordnung / Frauen (Biirgermeis-
terin und Rechtsanwiiltin) méchten nicht
nur mit Kindern, sondern auch mit Ster-
benden politisch ,,punkten / Wir miissen
den rechtlichen Rahmen ausloten und
nutzen / Das Heim, in dem sie starb, ist
ein frohliches Haus, ein richtiges ,,Fest-
lesheim*.
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2. Wertung

Kann der geschilderte Vorgang bewertet
werden?

»Mord*? — Das ist Téten aus niederen
Beweggriinden. Hier werden Ethik (Han-
deln nach den Mafstiben der inneren
Einstellung) und Recht (dufieres Handeln
aufgrund der zeitlich-gesellschaftlichen
Bewertungen) vermischt. Das kam vor
Jahrzehnten dem Nationalsozialismus
zugute, welcher nach ,hehren, héheren®
Beweggriinden fiir Tétungshandeln such-
te (Reinhaltung der Rasse, Aufrechterhal-
tung der Wehrfahigkeit des Volkes, Mut-
maBungen zum Lebensunwert). Mitleid
ist kein ,,niederer Beweggrund*, obwohl
es auch ,,tédliches Mitleid*“ gibt. Ob der
Unterschied zwischen ,,ethischem* (mir
tut der Mensch in seinem jetzigen Zu-
stand leid, weil er offensichtlich leidet)
und ,,asthetischem® Mitleid (ich tue mir
selbst leid, wenn ich mich selbst in den
Zustand des anderen hineindenke) wei-
terhilft?

»Totschlag"? — Das ist Toten, welches
nicht Mord ist. Selbst beim Vorliegen
hehrer Beweggriinde ist das direkte oder
indirekte Herbeifiihren des Todes eines
lebendigen anderen Menschen strafbar
und ethisch verwerflich. Deshalb ist auch
die ,,Totung auf Verlangen“ strafbar (§
216 StGB) — noch. Um wieviel mehr
gilt dies fiir das nur ,,mutmaBliche Ver-
langen*, die Meinung also, der Mensch
hitte es wohl verlangt, wenn man ihn
gefragt hitte bzw. wenn man ihn hitte
fragen konnen. Bewusstlose, komatése,
auch und gerade wach-komatése Men-
schen leiden unter ihrem Zustand nicht,
sondern die Umwelt leidet unter der Ver-
mutung des Leidens. Der Tod ist nicht
das Furchtbare, sondern die Vorstellung
von angeblichen oder mutmaBlichen Zu-
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stinden, die furchtbar sein kénnten, das
ist das Furchtbare.

3. ,,Sterbehilfe*

wPassive Sterbehilfe“? — Das ist die
Nicht-Hinderung eines unausweichlich
begonnenen und in absehbarer Zeit ein-
tretenden Sterbens. Wach-Koma-Patien-
ten befinden sich in diesem Sinne nicht
im Sterben, sondern in einem Zwischen-
zustand oder Schwebezustand zwischen
Wachheit und Bewusstlosigkeit; voll
funktionstiichtig sind Zwischenhirn,
Hirnstamm und Riickenmark. Vielleicht
haben diese Menschen ein umfassendes
Bewusstsein, sind aber daran gehindert,
mit der Umgebung auf iibliche Weise zu
kommunizieren; aber mit einem ,,seeli-
schen Leben* ist unbedingt zu rechnen.
GILBERT CHESTERTON sagte einmal, die
~verriickten“, das seien jene, ,die alles
verloren haben aufler den Verstand“.
Koma- und Wachkoma-Patienten sind
demnach Lebende, keinesfalls Sterbende,
vielleicht erheblich beeintréichtigt durch
ihren Zustand, aber vielleicht mehr be-
eintrichtigt durch die Unfahigkeit ihrer
Umgebung, mit ihnen zu kommunizieren.
Ubrigens gilt diese ,,Lebendigkeit sogar
fiir die sogenannten Hirntoten, die sich
im Sterben Befindenden und noch nicht
zu Ende Gestorbenen. Sie allerdings sind
ihrem Sterben um ein Vielfaches niher
als die Komatosen; aber auch sie sind
noch keine ,,Vorstufe von Leiche®.

Im amerikanischen Medien-Jargon be-
zeichnet man irreversibel Hirngeschidig-
te, Apalliker und lediglich voriibergehend
Geschidigte wie Wachkoma-Patienten
leichtfertig und den so Sprechenden
selbst entlarvend als ,human vegetab-
le*, als menschliches Gemiise. Die Pres-
serummel-Patientin Terri Schiavo, bei
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der ebenfalls (allerdings nach 16 Jahren
und nach einem erheblichen offentli-
chen Aufruhr) die kiinstliche Ernédhrung
eingestellt wurde, wird auch als ,,Terri
Broccoli“ betitelt. Aber iiber wen sagen
solche Bezeichnungen mehr aus — iiber
den Kranken oder iiber seine Beurteiler?
Wenn jemand das Bild der Mona Lisa
mit Farbbeuteln bewirft — sagt das etwas
iiber die Qualitiit des Bildes oder iiber die
bedauerliche Dummheit des Werfers?
Wenn schon von ,,Gemiise“ die Rede
ist, kann auch von der Emte gesprochen
werden, welche beziiglich der Organe be-
sonders dann reichhaltig ausfallen wird,
wenn es gelingt, nicht nur die irreversibel
Hirngeschidigten (Hirntoten), sondern
auch die Wachkoma-Patienten fiir tot zu
erkldren oder doch zumindest nicht mehr
fiir ,,lebenshilfe-berechtigt*,

Nun haben sich Vertreter der Hospizbe-
wegung in den Fall der Frau K. einge-
schaltet, weil sie hier die T6tung eines be-
hinderten Menschen (zu) erkennen (mei-
nen). Die Hospize sind angetreten, allen
Menschen beizustehen, ihr Leben auch
in irreversiblem Sterben zu Ende leben,
also vollenden zu kénnen. Im Wachko-
ma lebt ein Mensch; hier hat ein Mensch
die Schidigung eines (manchmal sogar
lebenswichtigen) Organs erlebt, mehr
nicht. Ein Organversagen, selbst wenn es
sich um Herz oder Gehim handelt, kann
wohl kaum als ausreichend fiir eine Le-
galisierung von Totung bzw. fiir eine T6-
tung durch Unterlassung lebenswichtiger
Hilfen herangezogen werden. Neben dem
Totungsvorwurf stellt sich also auch der
Tatbestand der ,,unterlassenen Hilfeleis-
tung® als bedenkenswert heraus. Dabei
handelt es sich um die Verweigerung
einer zumutbaren Hilfe. Was, so fragt
sich, ware den Angehorigen, den Rechts-
instanzen, der Biirgermeisterin usw. ,,zu-

283

mutbar” gewesen; denn eine solche Hilfe
hitte nicht verweigert werden diirfen. Die
Beendigung einer Erndhrung als ,,Hilfe-
leistung* zu bezeichnen, ist ein Wider-
spruch in sich. Hier wird némlich Téten
zu einer Methode der Heilbehandlung
umdefiniert: Heilen der mit mutmaflicher
Unheilbarkeit mutmaBlich Leidenden
durch mutmaBlich gewiinschtes Toten
entsprechend dem Versprechen: ,,Wenn
du tot bist, bist du nicht mehr unheilbar,
sondern von allen Leiden geheilt*. Nicht
das Wachkoma fiihrte zum Tode, sondern
die Verweigerung von Nahrung.
Wachkoma-Patienten sind krank, ggf.
chronisch krank, ggf. behindert, aber auf
jeden Fall nicht sterbend. Kranke haben
ein Recht auf optimale Hilfe, gleichgiil-
tig wie lange diese Hilfe in Anspruch ge-
nommen werden wird. Gerade fiir diese
Menschen werden und wurden vielféltige
Formen der Hilfe entwickelt: biographi-
sche Pflege, basale Stimulationen, ge-
eignete Nahrung, Bewegungstherapien,
Milieu-Therapie, ,emotional training®,
auditives und visuelles Reiztraining, Mu-
siktherapie, Resensibilisierung, Snoozein,
Ganzkoérpersalbung usw. Wenn Hospize
und Palliativeinrichtungen kiinftig damit
rechnen miissen, dass ihnen (die) Pati-
enten zum Zweck der Tétung ,.entfithrt“
werden, um ihnen an irgendeinem Ort
unter dem Vorwand irgendwelcher Ver-
mutungen die Nahrung zu entziehen, ist
nicht nur unser Rechtssystem gestort,
sondern unserem Gemeinschaftsleben
die Grundlage entzogen (vgl. GG Art. 1
+2).

4. Patientenverfiigung

Kommen wir zu der Thematik, die in
den o. a. Aussagen mit der Mischung aus
»mutmaBlichem Willen und Patienten-
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verfiigung“ umschrieben wurde und also
vielfdltige Formen von Patientenverfii-
gung anstrebt. Denn was wire wohl ge-
wesen, hitte Frau K. eine schriftliche Ver-
fiigung gehabt, mit der sie zum Ausdruck
gebracht hatte, dass sie fiir den Fall eines
Wachkoma-Zustandes keine kiinstliche
Ernidhrung mehr wollen wiirde? Hitte sie
damals beim Schreiben wirklich gewusst,
wie eine Wachkomapatientin, wie sie im
Zustand eines Wachkomas fithlen wiir-
de? Hitte sie wirklich ermessen koénnen,
was dann die Beendigung der Ernihrung
bedeuten wiirde? — Wohl kaum, denn das
wissen bis heute nur jene, die aus dem
Wachkoma wieder erwachten! Was soll
uns dann der Hinweis auf die fehlende
Verfiigung sagen? — Wir koénnen uns des
Eindrucks nicht erwehren, dass man da-
mit Frau K.s Schicksal als Schmiermittel
fir die Durchsetzung rechtsverbindlicher
Verfiigungen missbrauchen und andere
Menschen zum Verfassen von Voraus-
Verfiigungen verleiten mochte. Frau
K. hitte vermutlich etwas ganz anderes
geschrieben, z. B. ihre Problematik mit
den ,,Schlduchen*“ oder vom Zustand
des Gehimtodes oder von der Lebens-
verldngerung, die man ihr abzulehnen
geraten hitte; so jedenfalls duBern sich
die ,,Mutmafungen ihres Willens“. Nun
aber, kurz vor ihrer Totung durch Nah-
rungsverweigerung, sind die ,,Schliu-
che“ der kiinstlichen Emihrung fiir sie
kaum spiirbar, wichtige Bereiche ihres
Gehirns sind weiterhin intakt und die
Entscheidung zugunsten der Lebensver-
lingerung ist bereits drei Jahre alt. Und
ihr Selbst méchte sich bestimmen, aber
das soziale Umfeld erlaubt es ihr nicht,
weil es ihren Zustand im Wachkoma als
lebensunwert” gemutmaft hat und nun
eher Entsorgung als Begleitung oder Le-
bensgeleit anzubieten bereit ist.

Diskussionsforum

Patientenverfligungen sollen ein gesell-
schaftlich abzeptables Instrument liefern
fiir akzeptierte Behandlungsabbriiche und
Behandlungsverzichte inklusive eventu-
ell sinnvoller ,,Tétungs-Heilbehandlung*.
Zugleich sollen die Bedingungen fiir ster-
bensverkiirzende Handlungsméglichkei-
ten der Arzte gesichert werden. Deutsch-
land ist von Lindern umgeben, welche
die aktive Totung von Schwerstkranken
bzw. den ,,Behandlungsabbruch mit To-
desfolge* befiirworten. Deshalb ist man
dort begeistert iiber die Legalisierungs-
tendenzen der ,Patientenverfiigungen*
als einem geeigneten Weg, die Menschen
auf eine Legalisierung der Euthanasie
auch in Deutschland einzustimmen. Der
wiederholte (oder gemutmaBte) Wunsch
soll also die Tétung mindestens durch
Beenden einer HilfsmaBinahme legali-
sieren. Die (gemutmaBten) Angste und
Schmerzen sollen ggf. nicht (mehr) be-
handelt, sondern zur Legitimisierung der
Totung genutzt werden; und der Wunsch
zu sterben, soll nicht zu Bemiihungen
fiihren, das jetzige Leben durch Palliativ-
medizin und Hospizlichkeit ertriglicher
Zu gestalten, sondern unmittelbar zum
Toétungsakt.

Schwerkranke oder beziiglich kiinfti-
ger Krankheiten Angstliche sollen dazu
verfiihrt werden, iiber ihr eigenes Leben
»negativ zu denken und zu entschei-
den, so als hitte das Schreiben einer
Patientenverfligung etwas mit , Selbst-
bestimmung® zu tun, obwohl es doch
um die Legitimisierung eines todlichen
Fremdhandelns geht. Die mitspielende
Kalkulation auf Einsparungen bei den
Behandlungskosten und auf Einschnitte
bei der Versorgung ausgewihlter Patien-
tengruppen, z. B. der Wach-Koma- oder
auch der fortgeschritten Demenz-Patien-
ten, ist offensichtlich und wird auch nicht
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mehr verheimlicht. Dass sogar Vertreter
der Hospizbewegung und der Kirchen bei
diesen Vorgidngen aktiv mitwirkten oder
zumindest ihre Gegner diskreditieren,
muss verwundern, da sie doch ihre Auf-
gabe bislang darin sahen, die Sterbenden
zu ermutigen, ihr Sterben auch zu leben
und ihr Leben ,,endlich“ zu gestalten.

Bei den Patientenverfiigungen geht es
offenbar auch um die Herbeifiihrung
des Todes durch gefordertes Unterlassen
ggf. ohne aktuelle Sterbephase; es geht
nicht um die Befolgung eines ausdriick-
lichen Verlangens, sondern um die Kon-
kretisierung von MutmaBungen eines
nicht mehr ausdriickbaren Verlangens.
Zur Basisversorgung einwilligungsun-
fahiger Sterbender muss aber weiterhin
z. B. die kiinstliche Eméhrung auch dann
gehdren, wenn ein Patient durch propa-
gandistisch aufbereitete und mit selbst-
entwertenden Vorausverfiigungen oder
»elbstwertanalysen“  vorformulierten
Einredungen veranlasst wurde, in einer
Patientenverfliigung alle oder einzelne
Formen der psycho-sozio-somato-spi-
rituellen Begleitung auszuschlielen.
Deshalb fokussieren die Patientenverfii-
gungs-Liickentexte die Aufmerksamkeit
der kiinftigen Patienten auf Verfiigungen
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tiber all das, was der Patient nicht will
bzw. nicht wollen soll. Der tatsichlich
vorhandene positive Wille ist iiberhaupt
nicht gewiinscht, z. B. ,.ich kénnte Leid
und Schmerzen ertragen, wenn...; ich
wiinsche folgende Formen pflegerischer
und sozialer Betreuung und Begleitung;
ich mochte Ehrlichkeit, Offenheit, op-
timale Versorgung, Fortsetzung meines
bisherigen Lebens in folgenden Formen;
usw.* Mit Patientenverfiigungen soll der
toédliche Abbruch von Behandlung und
Versorgung bei nicht einwilligungsfihi-
gen Kranken legalisiert werden, die sich
keineswegs im Sterben befinden. Damit
sollen Arzte und Pflegekrifte kiinftig ge-
halten sein, schwer kranke, verwirrte, de-
menzielle, bewusstlose Menschen gezielt
nicht mehr zu behandeln und nicht mehr
zu erndhren.

Prof. Dr. Franco Rest, Prof. f. Sozialphilo-
sophie/Sozialethik an der Fachhochschule
Dortmund, wissenschaftlicher Direktor der
Dietrich Oppenberg Akademie fiir hospizliche
Bildung und Kultur (Essen/Diisseldorf/ Wan-
gerooge), wissenschaftlicher Beirat der #ltes-
ten ambulanten Hospizgruppe ,,Omega — Mit
dem Sterben leben*, Vorsitzender des Vereins
»Delta — Sterben und Leben in Begleitung*.

E-Mail: rest@fh-dortmund.de

WAS IST ARZTLICHE ETHIK?

Was ist drztliche Ethik? Dieser Frage
geht ein bereits 2005 von The World
Medical Association, Inc. (WMA) her-
ausgegebenes Handbuch der drztlichen
Ethik nach. Da die darin angesprochene
Thematik an Aktualitit auch in Zukunft
nicht einbiiBen wird, sollen im Folgen-
den einige wesentliche Punkte dargelegt

werden. Das Handbuch wurde von John
R. Williams, dem Director of Ethics des
Weltdrztebundes, verfasst und von der
Ethics Unit des WMA herausgegeben,
entspricht in seinem Inhalt jedoch nicht
notwendigerweise in allen Punkten der
Politik des WMA.,
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1. Aufgaben und Vorrechte
von Arzten

Wihrend sich die érztliche Ethik frither
mit den Rechten der Arzte und ihren Auf-
gaben beschiftigte und friihere Ethikko-
dizes Aussagen liber die Verpflichtungen
der Patienten und der Offentlichkeit ge-
geniiber der Arzteschaft enthielten, liegt
der Schwerpunkt érztlicher Ethik heute,
umgekehrt, auf den Verpflichtungen der
Arzte gegeniiber den Patienten.

Was die Rechte der Arzte anbelangt, so
wurden vom Weltdrztebund im Verlauf
der Jahre einige politische Aussagen im
Hinblick auf die Wahrung dieser Rechte
und die entsprechenden Aufgaben von
Regierungen getitigt.

So ist z. B. in der Erkldrung zur Freiheit
der Teilnahme an Arzteversammlungen
von 1984 festgelegt, dass die Teilnahme
von Arzten an derlei Veranstaltungen
stets gewdhrleistet sein muss.

Die Deklaration zur Unabhdngigkeit und
beruflichen Freiheit des Arztes von 1986
bringt zum Ausdruck, dass der Arzt in
seinem Handeln zum Wohle des Patien-
ten nicht eingeschrinkt werden darf.

Die Erkidrung zur Verantwortung des
Arztes hinsichtlich der Qualitéit der me-
dizinischen Versorgung aus dem Jahre
1995 definiert, dass das berufliche Ver-
halten bzw. die Leistung eines Arztes nur
durch Berufskollegen, welche die Kom-
plexitdt des in Frage stehenden medizi-
nischen Problems aufgrund ihrer Aus-
bildung und Erfahrung durchschauen, zu
beurteilen ist.

Die von 1997 stammende Deklaration
zur Unterstiitzung von Arzten, die die
Mitwirkung an Folterungen oder ande-
ren Formen grausamer, unmenschlicher
oder erniedrigender Behandlungen ab-
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lehnen, besagt, dass Arzte, die gegen sol-
che Vorgehensweisen Widerstand leisten
bzw. sich in den Dienst der Opfer solcher
Praktiken stellen, zu unterstiitzen sind.
Die Erklirung zu ethischen Richtlinien
fiir die internationale Rekrutierung von
Arzten von 2003 schlieBlich appelliert an
jedes Land, dafiir zu sorgen, dass Arzte
im eigenen Land titig werden konnen
oder — sollte dies nicht méglich sein — im
fremden Land dieselbe Fairness in der
Behandlung erfahren wie die iibrigen
Arzte des betreffenden Landes.

In Anbetracht der genannten ethischen
Verpflichtungen dem Arzt gegeniiber, ist
dieser aber auch an die Vorrechte zu er-
innern, die sein Stand genieft. Vielerorts
durchgefiihrte 6ffentliche Umfragen zei-
gen, dass der Arztestand nach wie vor zu
jenen Berufsgruppen gehért, denen die
héchste Wertschitzung und das grofite
Vertrauen entgegengebracht wird.

2. Eigenverantwortung

Die ethischen Verantwortlichkeiten der
Arzte werden im vorliegenden Handbuch
nach ihren groBten Nutzniefern einge-
teilt: Patienten, Gesellschaft und Kolle-
gen.

Dabei wird hiufig iibersehen, dass Arzte
auch fiir sich selbst verantwortlich sind.
In vielen Teilen der Welt gehen Mitglie-
der dieses Standes ganz in ihrem Beruf
auf, ohne Riicksichtnahme auf die eige-
ne Gesundheit. Uberfiillte Stundenpliine,
nicht in Anspruch genommene Urlaube,
hektisches Arbeitstempo, unhygienische
Arbeitsbedingungen - all dies ist weder
forderlich fiir den Arzt selbst noch fiir
jene, die sich von ihm Hilfe erwarten.
Chronische Miidigkeit und dadurch Leis-
tungsbeeintrachtigung sind auch eine Ge-
fahr fiir die Patienten.
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Der Arzt ist daher aufgefordert, nahelie-
gende Gesundheitsrisiken wie Rauchen,
Drogenmissbrauch und Uberarbeitung zu
vermeiden bzw. die ihn beeintrichtigen-
den Stressfaktoren zu ermitteln und dafiir
eigenhdndig oder mit Unterstiitzung der
Kollegen Gegenstrategien zu erarbeiten.

3. Die Zukunft der irztlichen Ethik

Die Zukunft der arztlichen Ethik wird
in hohem MaBl von der medizinischen
Entwicklung abhingen. Inwieweit diese
durch politische Gegebenheiten, wirt-
schaftliche Instabilitit, Umweltzersts-
rung und moglicherweise dadurch be-
dingte neue Krankheitsbilder oder das
Aufireten von Epidemien aufgrund der
gesteigerten Mobilitdit des modernen
Menschen beeinflusst werden wird, ist
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nicht vorauszusehen. Zu hoffen ist aber,
dass die entscheidenden Grundsitze &rzt-
licher Ethik — Mitgefiihl, Sachverstand
und Eigenstéindigkeit sowie das Anliegen
der Wahrung der grundlegenden Men-
schenrechte und das Streben nach Profes-
sionalitit — auch kiinflig Bestand haben
werden.

Die hier kurz zusammengefassten Aus-
sagen aus dem Handbuch der drztlichen
Ethik werfen ein fliichtiges Licht auf ei-
nige ihrer Kernfragen. Es soll vor allem
eine Vorstellung von der Notwendigkeit
kontinuierlichen Nachdenkens iiber die
ethische Dimension der Medizin geben
und den auf diesem Gebiet titigen Perso-
nen Hilfen beim Umgang mit ethischen
Fragen bieten.
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AUS WISSENSCHAFT UND FORSCHUNG

Auf dem Weg zur Roboterethik

Nach Mitteilung des Ministeriums fiir
Wirtschaft, Industrie und Energie in Siid-
korea plant die dortige Regierung die
Erstellung einer ethischen Richtlinie fiir
Roboter und deren Produzenten und Be-
nutzer. Mit dieser sog. ,,Charta fiir Robo-
terethik“ wolle man sich auf die Zeit vor-
bereiten, in der Roboter zu einem wichti-
gen Teil des alltiglichen Lebens werden
konnten. Geht es nach Kim Dae Won,
Prof. an der Myongji-Universitit, der den
genannten Kodex gemeinsam mit einem
Team aus 12 Wissenschaftlern, Arzten,
Psychologen und Roboterentwicklern
verfassen soll, kénne dies durchaus schon
in zehn Jahren der Fall sein.

Da es im Plan der koreanischen Regie-
rung liegt, dass bis spitestens 2020 jeder
Haushalt iiber zumindest einen Roboter
verfiigen soll, der etwa auf die Kinder
aufpasst oder das Geschirr spiilt, ist der
diesbeziigliche Markt in Korea stark im
Wachsen begriffen. Seit 2004 investiert
die Regierung jihrlich ca. 80 Millionen
Euro in die Branche, die demnichst durch
einen Fond von tiber 100 Millarden Won
aufgestockt werden sollen.

Doch nicht nur als ,,dienstbare Geister*
werden Roboter Eingang in den Alltag
finden, sondern auch als ,bewaffnete
Tiirsteher. So sollen an der Grenze zu
Nordkorea Selbstschussanlagen in Ge-
stalt bewaffneter Roboter Aufstellung
nehmen, die nach einer Warnung auto-
matisch das Feuer er6ffnen.

Als Ansporn fiir Siidkorea dient offenbar
das sog. European Robotics Research
Network (EURON), ein nicht staatlicher

Verband, der unter Fiihrung von Gian-
marco Verruggio, dem Leiter der Abtei-
lung fiir Robotik am Institut fiir Schiffsau-
tomation des Nationalen Forschungsrats
in Genua, eine bereits seit 2005 geplante
Roboterethik vorlegen will, welche ethi-
sche Fragen, die bei der Forschung und
Entwicklung in der Roboterindustrie auf-
treten ,,systematisch* bewerten soll.
Diese ethischen Fragen betreffen nicht
nur die damit befassten Wissenschaftler,
sondern in erster Linie die kognitiven
Systeme der Roboter selbst, die kiinf-
tig in den verschiedensten Variationen
zum Einsatz kommen kénnten. Dazu
gehoren die Sicherstellung der Kontrol-
le des Menschen iiber die Maschine, die
Verhinderung einer illegalen bzw. miss-
brauchlichen Verwendung, der Schutz
der von Robotern gesammelten Daten
sowie die jederzeitige Identifizierbarkeit
und Verfolgbarkeit sémtlicher Roboter-
typen. Und nicht zuletzt stehen auch Fra-
gen der Autonomie, des freien Willens,
der Personlichkeit oder von Emotionen
im Raum.

Klingt eigentlich alles recht vertraut,
steht die Roboter-Industrie heute doch an
derselben Schwelle wie die Computer-

Industrie vor etwa 30 Jahren!
(fr/ Telepolis, APA)

Ironie einer Forschungsgeschichte

Dem umstrittenen  siidkoreanischen
Klonforscher Hwang Woo Suk, der 2004
mit seiner spiter zuriickgenommenen Be-
hauptung, aus einem geklonten menschli-
chen Embryo Stammzellen gewonnen zu
haben, die wissenschaftliche Welt in helle
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Aufregung versetzte, ist bei seinen Klon-
versuchen ungewollt eine Pionierleistung
auf dem Gebiet der Jungfernzeugung
gelungen. So wird in der Fachzeitschrift
Cell Stem Cell von Experten des Kinder-
krankenhauses von Boston berichtet, die
damals gewonnenen Stammzellen seien
zwar nicht durch Klonen, dafiir aber per
Parthogenese entstanden. Einer der Auto-
ren der Studie, George Daley hat ein Ver-
fahren entwickelt, mit dessen Hilfe im
Labor geklirt werden kann, ob embryo-
nale Stammzellen durch therapeutisches
Klonen hergestellt wurden.

Hwang, so Daley (der iibrigens an einen
Zufallim Labor des Siidkoreaners glaubt),
habe die ersten menschlichen Stammzel-
len durch Parthogenese erzeugt. Darun-
ter versteht man eine Methode der einge-
schlechtlichen Fortpflanzung, bei der das
Ei nicht von einem Ménnchen befruchtet,
sondern die unbefruchtete Eizelle mit
Hilfe geeigneter Botenstoffe vom Weib-
chen selbst kiinstlich zur Teilung angeregt
wird — ein bei manchen Fisch- und Ech-
senarten durchaus moglicher, bei hohe-
ren Sdugetieren und beim Menschen aber
bislang noch nicht beobachteter bzw. fiir
unmdéglich gehaltener Vorgang.

Von einer Fortpflanzung dieser Art hatten
italienische Forscher erstmals 2006 be-
richtet. Im Juni 2007 gelang das Kunst-
stiick dann einem russischen Team und
wurde in der Fachzeitschrift Cloning
Stem Cells dargelegt. Menschliche Em-
bryos durch Parthenogenese hatte es
zwar schon vor 2004 gegeben, so z. B.
am schottischen Roslin Institute bei Edin-
burgh, das durch das Klonschaf Dolly
Beriihmtheit erlangte. Allerdings waren
die Zellhaufen damals zu kurzlebig, um
daraus Stammzellen zu gewinnen.

Wie Daley, bei dessen Verfahren das
gesamte Genom einer embryonalen
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Stammzelle auf bestimmte Muster hin
untersucht wird, die das Herstellungsver-
fahren verraten, der britischen Zeitung
The Times mitteilte, wisse man beziiglich
Hwang Woo Suk mittlerweile, ,,dass die
angeblich erste Zelllinie aus somatischem
Zellkerntransfer nur aus dem Ei der Frau
stammte*.

Die Ironie des Schicksals ist, dass Hwang
und sein Team den tatséichlichen wissen-
schaftlichen Durchbruch bei ihren ehr-
geizigen Klonversuchen, nimlich die
Erzeugung menschlicher Stammzellen
durch Jungfernzeugung, méglicherwei-
se einfach iibersahen. Mit dieser Leis-
tung wire ihm schliellich auch ohne
Datenmanipulation, falsche Angaben in
Forschungsaufsitzen und anschlieende
Falschaussagen ein Platz auf den Titel-
blattern von Science oder Nature sicher
gewesen! (afp/aerzteblatt.de)

Irland: Lockerung der bestehenden Or-
ganspenderegelung in Sicht

Aufgrund eines akuten Mangels an Spen-
derorganen in Irland ist die dortige Re-
gierung nunmehr mit der Vorbereitung
neuer gesetzlicher Bestimmungen be-
fasst, die es Arzten kiinftig erleichtern
sollen, Verstorbenen Organe fiir Trans-
plantationen zu entnehmen. Wihrend der
irische Arztebund (Irish Medical Organi-
sation, IMO) eine Liberalisierung befiir-
wortet und laut Meinungsumfragen auch
die Mehrzahl der irischen Patienten dafiir
eintrete, spricht sich die Katholische Kir-
che des Landes, die in Irland traditionel-
lerweise sehr stark ist und iiber erhebli-
chen politischen Einfluss verfiigt, gegen
eine Lockerung der derzeitigen gesetzli-
chen Vorgaben aus. (KT/aerzteblatt.de)
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KLAUS THOMALLA

DIALEKTIK DER SAKULARISIERUNG*
Auf der Suche nach der Bedeutung eines Begriffs

Perspektiven eines interdiszipliniren Forschungssymposiums an der
Ruhr-Universitit Bochum, 10.—11. Februar 2007

I. NOCH EINMAL: ZUR PROBLEMATIK DER VORPOLITISCHEN
GRUNDLAGEN DES VERFASSUNGSSTAATES

Durch das Gesprich zwischen JORGEN HaBERMAS und dem damaligen JosepH Karpi-
NAL RATZINGER, das zu Beginn des Jahres 2004 in der Katholischen Akademie Bay-
emn stattfand und inzwischen unter dem Titel ,,Dialektik der Sékularisierung® veréf-
fentlicht worden ist,' hat dieser Begriff einen prominenten Status erhalten. Nach den
dortigen Ausfiilhrungen geht es hierbei im Anschluss an den Freiburger Staatsrechts-
lehrer ERNST-WOLFGANG BOCKENFORDE um die vorpolitischen Grundlagen des demo-
kratischen Rechtsstaats, um dasjenige, was die Welt zusammenhalt: Der freiheitliche,
sdkularisierte Staat zehre von normativen Voraussetzungen, die er selbst nicht garan-
tieren kénne.?

Dem Phinomen der Sakularisierung ist eine Dialektik immanent, eine innere Ge-
gensitzlichkeit. Max HorkHEIMERS und THEODOR W. ADoRNOs Rede von der ,,Dialek-
tik der Aufklarung” ist an dieser Stelle vorauszusetzen: dass in jedem aufklirerischen
Fortschritt immer schon ein Moment von Zerstorung mitschwingen kann, was die Ge-
fahr der Aufklirung ausmacht.? Die Entzauberung der Welt schligt dergestalt um in
die Herrschaft der Vernunft. Mutatis mutandis impliziert die Betonung der Dialektik
im Phanomen der Sikularisierung eine Warnung vor der Gefahr einer radikalen si-
kularistischen Weltsicht und macht auf die Bedeutung der Religion als Sinnpotential
auch in der sikularen Welt aufmerksam. Mit der Konsequenz: Die Religion kann als
Reservat fiir Sinn nicht verabschiedet werden.

An dieser Stelle kniipfte das Symposium an, das sich vom 10. bis 11. Februar 2007
unter der Leitung des Bochumer Philosophen WALTER SCHWEIDLER noch einmal dem
Begriff ,,Dialektik der Sakularisierung“* widmete. Die Frage nach der Moglichkeit
einer nicht-sékularen Substanz sikularer Gesellschaften wurde am ersten Tag in drei
Unterfragen gegliedert, in denen sich gewissermalien der Kerngehalt dessen wider-
spiegelt, was mit der Rede von der Dialektik der Sékularisierung gemeint sein kann:
Gibt es Unabstimmbares in der Demokratie? Gibt es eine Leitkultur? Und schlieBlich:
Gibt es eine ,,postsikulare Gesellschaft?
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I1. REKONSTRUKTION DER GRUNDFRAGEN:
GIBT ES EINE NICHT-SAKULARE SUBSTANZ
SAKULARER GESELLSCHAFTEN?

1. Die Bedeutung des Unabstimmbaren: Juristische Perspektiven

a) Die Grenzen des Mehrheitsprinzips

Wenn man nach dem Unabstimmbaren fragt, wird man im Verfassungsstaat einerseits
auf das Mehrheitsprinzip, andererseits auf dessen Grenzen verwiesen. So findet der
politische Gestaltungswille seine Grenze im Bekenntnis dazu, ,,dass es zum Wesen
des Menschen gehort, sich selbst in Freiheit zu bestimmen und sich frei zu entfalten®,
was der Bonner Staatsrechtler CHrIsTIAN HILLGRUBER deutlich machte.

Zudem wird das Unabstimmbare durch den Wesensgehalt der Grundrechte und die
Menschenwiirde markiert. Hiernach ist jeder Mensch Rechtssubjekt, weil er Mensch
ist, nicht etwa weil er hoffen miisste, ,,erst nach MaBigabe seiner Wiirdigkeit von den
anderen Menschen gemif} der Rechtsordnung Rechte verliehen zu bekommen®.

b) Unabstimmbare oder abstimmungsresistente Normen?

Einen weiteren Aspekt hob WiNrFrIED HASSEMER, der Vizeprisident des Bundesverfas-
sungsgerichts, hervor: Zwar gebe es elementare Grundrechte, die normativ unverfiig-
bar sind, woriiber vom Volk also nicht abgestimmt werden kann, doch andererseits
kenne die Demokratie nur Abstimmbares. Denn mit der politischen Philosophie der
Aufklirung sei der Mensch in die zentrale Rolle des Verfassunggebers geriickt. Wenn
es nicht mehr méglich ist, vorrechtliche Rechtsnormen abzuleiten, liege die Gesetz-
gebung allein beim Menschen.

Aber auch HasseMER blieb hierbei nicht stehen, wenn er auf ,,fundamentalere Nor-
men* zu sprechen kam, die man ,,Leitkultur nennen konnte; diese sei innerhalb der
Demokratie, wenn auch nicht unabstimmbar, so doch zumindest stéirker abstimmungs-
resistent als andere Normen. Beispielhaft ldsst sich als Verfassungsvoraussetzung im
Sinne einer inhaltlichen Norm das Folterverbot ansprechen. Und in den Tiefen des
kollektiven Bewusstseins findet sich der Satz, dass man das menschliche Leben nicht
abwigen darf.,

2. Der Begriff der Leitkultur: Perspektiven der politischen Philosophie

Sucht man nach der normativen Substanz einer modernen Demokratie, wird man mit
dem Begriff der Leitkultur konfrontiert. Bedarf es dieser fiir den gesellschaftlichen
Zusammenhalt?

a) Humanistische Leitkultur als ,, Kultur des Respekts“

In seinen Uberlegungen ging der Miinchener Philosoph JuLian NipA-RUMELIN von drei
zentralen Normen oder Wertorientierungen einer modernen Demokratie aus®: Zum
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einen von der Orientierung an individueller Selbstbestimmung, genannt Freiheit, oder
mit den Worten von Nida-Riimelin einem ,,humanistisch geprigten Individualismus®,
wonach die Menschen verantwortungsbewusste Autoren ihres Lebens sind und der
Staat wichtige Voraussetzungen zu schaffen hat, damit diese Autorschaft realisiert
werden kann. Zum zweiten ist entscheidend die Rechtsgleichheit oder ein ,,norma-
tiver Universalismus®, der zum Ausdruck bringen will, dass der Mensch als solcher
zihlt, nicht erst in spezieller Zugehorigkeit zu Gruppen. Und zum dritten sind als
Konsequenz fiir staatliches Handeln Hilfspflichten zu nennen, welche die staatliche
Ordnung erst aufrechterhalten und in soziale Biirgerrechte zu tiberfiihren sind.

Diese drei Wertorientierungen bilden ein Fundament, das iiber die bloBe Rechtstreue
hinausgeht. In diesem Sinne lebt die Demokratie, wie NIDA-ROMELIN formulierte, ,,von
einer Kultur des Respekts, die sich im Laufe der kulturellen Entwicklung etablieren
kann*“: Respekt vor unterschiedlichen Lebensformen, Weltanschauungen, Glaubens-
richtungen und Wertvorstellungen. Hierzu gehért es freilich, Differenzen aushalten zu
kénnen. Nach alledem ist der Kern der Demokratie nicht die Abstimmbarkeit, sondern
dass Menschen verantwortlich sind fiir ihr Tun. Damit geht einher, dass ihnen Rechte
als Ausdruck der oben skizzierten humanistischen Leitkultur zustehen.

b) Zur Unterscheidung zwischen Geltungs- und Dominanzanspruch

Bundestagsprisident NorRBERT LAMMERT stellte zunéchst ein Missversténdnis klar, das
die Rede von der Leitkultur suggeriert: Der Anspruch auf Geltung der Werte und Ori-
entierungen einer Kultur in einer konkreten Gesellschaft ist nicht gleichzusetzen mit
dem Anspruch auf Uberlegenheit einer Kultur einer anderen gegeniiber. Im Hinblick
auf das Verhiltnis von Kulturen zueinander seien Dominanzanspriiche einer ande-
ren Kultur gegeniiber absurd. Dagegen sei der Geltungsanspruch von den zugrun-
deliegenden Uberzeugungen fiir konkret existierende Gesellschaften unverzichtbar.
Demzufolge ist jede Gesellschaft auf einen Mindestbestand an gemeinsamen Werten
angewiesen, ohne die sie ihre innere Konsistenz nicht bewahren kann.

Nun liegt — worauf LAMMERT im Anschluss an HABERMAS, aufmerksam machte — das
Problem der sikularen Gesellschaft darin, dass ihr die eigene Modernisierung zu ent-
gleiten droht® und dass sie, so betrachtet, auf einen schonenden Umgang mit kulturel-
len Quellen angewiesen ist, aus denen sich das Normbewusstsein und die Solidaritit
von Biirgern speist. Damit aber kann aus der Errungenschaft der Emanzipation von
zugemuteten Verbindlichkeiten nicht vorschnell auf eine Beliebigkeit geschlossen
werden, wenn es um die Gestaltung der Rahmenbedingungen einer freiheitlichen Ge-
sellschaft geht.

LamMERT distanzierte sich von zwei Ubertreibungen, die weltweit zu beobachten
sind: Weder ist die AnmaBung iiberzeugend, religiose Glaubensansichten mit funda-
mentalistischem Eifer zu unmittelbar geltendem staatlichen Recht zu machen, noch
vermag es zu befriedigen, religidse Uberzeugungen fiir unbedeutend zu halten.

Demgegeniiber ist der Zweifel als ,,Giitesiegel westlicher Kultur* zu betonen: ,,Seit
der Aufklirung steht hinter jedem Anspruch auf absolute Wahrheit nicht mehr der
Punkt, sondern das Fragezeichen.” (LamMMERT) Und jede Behauptung, einen Sachver-
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halt abschlieBend begriffen zu haben, muss sich mit diesem Zweifel auseinanderset-
zen. Gerade deshalb sei ,,die Verbindung von Vernunft und Glaube, von Einsicht und
Orientierung, von Erkenntnis und Uberzeugung als korrespondierenden Prinzipien
der eigentlich unaufgebbare, aber keineswegs ein fiir allemal gesicherte Fortschritt
unserer Zivilisation®.

3. Was heiBt ,,postsikulare Gesellschaft“¢? — Zwei philosophische Standpunkte

a) Reaktivierung des Religidsen oder dessen Funktionalisierung
als gesellschaftliches Immunsystem?

Der neue Religionsdiskurs sei — wie der Kulturphilosoph PETER SLOTERDUK diagnosti-
zierte® — nichts anderes als die Anniherung der Europier an amerikanische Verhéltnis-
se: Gott sei ,,die hiochste Instanz der Privatversicherer; das geniige, um einzusehen,
warum die Nachfrage nach Religion auch unter Europiern in einer Zeit eingeschrénk-
ter Sozialstaatlichkeit zunimmt.

Die Rede von der postsiikularen Gesellschaft resultiert daraus, dass wir Signale auf-
fangen, ,,die uns eine Reaktivierung des Religisen suggerieren“. Eine solche Antwort
iibersieht nach SLoTerDIK die intellektuelle Tugend, die Distanz heif}t. Offensichtlich
gehort die Rede von der Postsikularitit ,,zum Vokabular einer grolen Erzihlung, mit
deren Hilfe gewisse Redner der Gegenwart sich nach einer spiirbaren mentalen Zasur
datieren wollen‘”,

Bei der ,,postsikularen Gesellschaft* handelt es sich um einen klassischen Zeit-
geistausdruck, ,.der aus der hysterischen Matrix der verfliissigten Glaubensgewiss-
heiten geschopft ist. Das bedeutet: Die Benutzer des Begriffs erfahren am eigenen
Leib, wie eine neue grofle Erzidhlung geschieht, ,.,nach welcher die Gegenwart den
Wendepunkt in einem groBen Geschichtsdrama darstellt*: Auf die prédsdkulare Welt
folgt die sikulare, schlieBlich die postsikulare Welt. Letztere dient dazu, das eigene
Existenzgefiihl an eine starke Bedeutungsquelle anzuschlielen, die sich in der Epo-
chenwende widerspiegelt.

Doch hat sich der Bereich des Wissens ,,im Laufe der Modeme auf Kosten des
gliubigen Verhaltens zur Transzendenz vergroBert, weshalb das religiose Weltbild
von einst grole Gebiete unwiderruflich an das sékulare Denken abtreten musste*. Die
Religion betrachtet SLOTERDUK nur noch als eine Art von Immunsystem, als ,,Gestalt
von chaosverbindenden Ritualen, die den Menschen zeigen, wie man weitermacht,
wenn es nach menschlichem Ermessen nicht mehr weitergeht®. Hier allerdings dia-
gnostizierte SLOTERDUK die Problematik der Religionen: ,,Was als Heilmittel wirken
soll, muss sich zugleich als symbolisch verhaftetes Weltliches vorstellen.” Daraus
resultiert der Konkurrenzkampf unterschiedlicher religiéser Inmunsysteme, wenn sie
sich gegenseitig in Frage stellen.

Zum Schluss stellte SLoTERDUK die These auf, wir lebten so, als sei das Neue Tes-
tament durch ein neueres Testament abgeldst: Religion in diesem Sinne setzt sich
zusammen aus Menschenrechten, Wissenschaften und Kiinsten, die von einer Ge-
meinschaft der Lernbereiten vertreten werden. Hiermit zielte er auf eine fortgehende
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Welterhellung, die nicht bloB als Kommentar zu einer zweitausend Jahre alten Offen-
barung verstanden werden koénne. Das neuere Testament sei das Archiv all dessen,
,»was die in Kulturen zersplitterte Menschheit nicht vergessen darf, wenn iiber ihrem
weiteren Schicksal ein empathischer Begriff der Zivilisation stehen soll“.

b) Die Rede von der postsikularen Gesellschaft
als Riickkehr zur Natur des Menschen

Im Gegensatz zu diesem sozio-kulturellen Ansatz formulierte der Miinchener Philo-
soph RoBERT SPAEMANN seine Auffassung. Er ging davon aus, dass die reprisentativen
Selbstdeutungen des geschichtlichen Augenblicks ihren Referenzrahmen in Europa
nicht mehr aus dem Projekt der Moderne gewinnen. Deren Hoffnungen und Triume
in Bezug auf Fortschritt, Aufklirung und Emanzipation gehodrten der Vergangenheit
an. Unsere Gegenwart bestimmt sich nicht zufillig durch ein ,,Danach*: sei es post-
modern, sei es postsikular.

Die nicht selten gehorte Antithese ,,Vernunft-Glaube® verkennt SpaemaNN zufolge,
,»dass das Vertrauen in die Vernunft selbst ein Glaube ist, und zwar ein hochst vor-
aussetzungsvoller Glaube®. Niemand anderer als MicHeL Foucaurr hat erkannt, wir
diirften nicht glauben, dass uns die Welt ein lesbares Gesicht zuwendet. — Miissen wir
also an die Wirksamkeit der Vernunft in der unlesbaren Welt glauben?

Wenn ,,sdkular* die Gestaltung des 6ffentlichen Lebens unabhéngig von religiosen
Autoritiiten bedeutet: etsi deus non daretur, was kann dann — so SPAEMANN — , postsi-
kular* anderes meinen als die Riickkehr zu jener Legitimationsgrundlage, die in Euro-
pa im 16. Jahrhundert erschiittert und im 18. Jahrhundert verlassen wurde? — Gemeint
ist das Naturrecht, welches im natiirlichen Sittengesetz zur Sprache brachte, was den
Menschen vorgegeben ist;'® dhnlich dem Tao, wortlich tibersetzt ,,Weg®, als Prinzip
der chinesischen Philosophie, an das man sich halten muss, wenn man nicht aus der
Ordnung der Menschen fallen soll.

Dementsprechend ist nach SpAEMANN die Menschenwiirde nicht als menschliche
Schopfung zu verstehen; nur wenn die Wiirde ,,eines héheren Ursprungs ist und wenn
alle Generationen unmittelbar zu diesem Ursprung sind, dann ist die generationen-
iibergreifende Geltung des Schutzes dieser Wiirde nicht fremdbestimmt*, womit man
auf den Aspekt der Transzendenz verwiesen wird."!

.~Postsdkulare Gesellschaft kann heifien: totalitdrer Liberalismus, Unterordnung
all derjenigen, die nicht bereit sind, sich selbst zu relativieren; oder umgekehrt Plu-
ralismus: ein Verbund von Gruppen, die sich nach eigenem Willen definieren. Die
Spaemann’sche Alternative dazu: Die Menschenwiirde ist nicht operationalisierbar
ohne Riickgriff auf so etwas wie eine Natur des Menschen. ,,Ohne ein solches Tao,
ohne dieses vorsidkulare Residuum, wiirde Postsékularitéit Barbarei bedeuten.*

III. ZUR ENTFALTUNG DER GRUNDFRAGEN

Am zweiten Tag des Symposiums ging es darum, die oben angesprochenen Problem-
kreise in fiinf Workshops zu diskutieren, fiir die jeweils ein Referent vorgesehen war,
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der das Thema mit ausgewihlten Podiumsteilnehmern, aber auch mit dem Publikum
erértern sollte. So fand die Fragestellung der Tagung in folgenden Aspekten ihre Ent-
faltung: ,,Laizismus und Religion in europiischer Perspektive* (ROBERTO DE MATTEI),
,.Menschenwiirde und Sakularisierung® (DETLEF HORSTER), ,,Sdkularisierung und Re-
ligion in anthropologischer Perspektive® (HANNA-BARBARA GERL-FALKOVITZ), ,,Das
,alte* und das ,neue Europa‘ und die Perspektive der Sakularisierung* (STEFaN PLAG-
GENBORG) sowie ,,Islam und Sikularisierung?* (Upo STEINBACH).

IV. FAZIT: DER DISKURS ZWISCHEN RELIGIOSEN UND
NICHT RELIGIOSEN BURGERN ALS POSTULAT

Die Tagung hat anschaulich gezeigt, dass die Frage nach der Dialektik der Sakularisie-
rung kaum anders angegangen werden kann als in einem interdisziplindren Diskurs,
der mehreren Perspektiven Raum gibt: der juristischen, der politischen, der philoso-
phischen und der theologischen, um nur die wichtigsten zu nennen.

Wihrend der Jurist vor allem die Auslegung der Verfassung als hochster Rechts-
norm im Blick hat, um von daher zu einem begriindeten Urteil zu kommen, themati-
siert die politische Philosophie eher die gesellschaftliche Bedeutung der Verfassung.
Nipa-RUMELINS Rede von einem ,,humanistisch gepriigten Individualismus® und einem
,hormativen Universalismus* weist in diese Richtung; ebenso LammerTs Bemerkung,
der Kern jeder Verfassung sei Kultur, also das Versténdnis, das eine Gesellschaft von
sich selbst hat, und die Bedeutung, welche die Menschen von sich und im Verhiltnis
zueinander haben. Die Verfassung ist hiernach der ,,Ausdruck der Erfahrung, die ein
Land mit sich selbst gemacht hat“.

Dass auch die philosophische Perspektive in Bezug auf die Frage nach der postsé-
kularen Gesellschaft alles andere als eindeutig ist, wurde bei den Ausfiihrungen von
SLoTERDUK und SPAEMANN deutlich: Wihrend Ersterer die Rede von der postsidkularen
Gesellschaft als blofie Suggestion einer Reaktivierung des Religiosen deutete und die
Religion vorwiegend auf ihre Funktion als Therapeutikum reduzierte, indem er sie als
gesellschaftliches Immunsystem bezeichnete, plidierte SpAEMANN dafiir, die postsiku-
lare Gesellschaft als eine solche zu verstehen, die nach einer sékularistischen Engfith-
rung um die Bedeutsamkeit der Natur des Menschen weif3 und sich nach Art des Tao
auf einen Weg einlisst, der uns vorgegeben ist und auf dem wir uns halten missen,
wollen wir nicht aus der Ordnung herausfallen.

Wenngleich die Unterschiedlichkeit der Positionen die Vielfalt des Diskurses wi-
derspiegelte, kristallisierte sich am Ende des Symposiums doch ein gemeinsamer As-
pekt heraus: Der sékulare Staat braucht in gewisser Weise die Einigkeit zwischen reli-
giosen und nicht religiésen Biirgern. Zumindest bedarf es der 6ffentlichen Diskussion
iiber die angesprochenen Probleme. Die Substanz des sidkularen Staates, so SCHWEID-
LER, werde von einem religidsen Biirger gebildet, der den Prozess der Sikularisierung
verstanden hat und der seine Religiosit4t im bewahrten Respekt fiir das Unantastbare
am Menschen wiederfindet,'? das fir ihn nichts anderes als das Heilige ist. Diese Iden-
tifikation konne freilich dem nicht religiésen Biirger nicht abverlangt werden.
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* Dem Bonner Philosophen Thomas Séren Hoffmann danke ich fiir seinen hilfreichen Kommentar.

! Vgl. JorGEN HaBERMAS/JoserH RatziNcer: Dialektik der Sakularisierung. Uber Vernunft und Religion.
Mit einem Vorwort herausgegeben von Florian Schuller. Freiburg i. Br.: Herder, 22005. — Instruktiv dazu:
DetLEF HorsTER: Jiirgen Habermas und der Papst. Glauben und Vernunft, Gerechtigkeit und Nzchstenliebe
im sikularen Staat. Bielefeld: transscript Verlag, 2006, bes.: S. 41-53.

? Vgl. ERNsT-WOLFGANG BOCKENFORDE: Die Entstehung des Staates als Vorgang der Sikularisation (1967).
In: Ders.: Recht, Staat, Freiheit. Studien zur Rechtsphilosophie, Staatstheorie und Verfassungsgeschichte.
Frankfurt a. M.: Suhrkamp, 21992, S. 92-114; 112f.

3 Vgl. Max HorkHEIMER/ THEODOR W. ApoRNO: Dialektik der Aufklirung. Philosophische Fragmente. In:
THEODOR W. ADORNO: Gesammelte Schriften in zwanzig Béinden, herausgegeben von Rolf Tiedemann, Bd.
3. Frankfurt a. M.: S. Fischer Verlag, 1969, TB-Ausgabe: Suhrkamp, 1997.

¢ Siehe WaLTER ScuweIDLER (Hg.): Postsiikulare Gesellschaft. Perspektiven interdisziplinirer Forschung,
Freiburg; Miinchen: Alber (voraussichtl. 2007).

5 Vgl. JuLiaN Nipa-RoMELIN: Humanismus als Leitkultur. Ein Perspektivenwechsel, herausgegeben von
Elif Ozmen. Milnchen: Beck, 2006.

¢ Allerdings spricht HaBerMas davon, dass eine ,.enfgleisende Modernisierung der Gesellschaft im gan-
zen" (Hervorh. von mir; stammen Hervorhebungen in Zitaten von mir, weise ich stets darauf hin.) das de-
mokratische Band mtirbe machen und die Art von Solidaritit auszehren kénne, ,,auf die der demokratische
Staat, ohne sie rechtlich erzwingen zu kénnen, angewiesen ist* (JORGEN HaBERMAS: Vorpolitische Grund-
lagen des demokratischen Rechtsstaates? In: Ders./J. Ratzinger: Dialektik der Sikularisierung, S. 15-37;
26). Darauf hat mich der hannoversche Sozialphilosoph Detlef Horster aufmerksam gemacht.

7 Dazu: J. HaBerMas: Vorpolitische Grundlagen des demokratischen Rechtsstaates? In: Ders./J. Ratzin-
GeR: Dialektik der Sikularisierung, S. 33. Dort findet sich ein Hinweis auf: Kraus Eper: Europiische
Sakularisierung — ein Sonderweg in die postsikulare Gesellschaft? In: Berliner Journal fiir Soziologie
(2002) 3, 331-343.

# Vgl. zur Situation der Religion in der Moderne das Vorwort von PETER SLoTERDUK: Chancen im Unge-
heuren. Notiz zum Gestaltwandel des Religi6sen in der modernen Welt im Anschluss an einige Motive bei
William James. In: WiLLiam JaMes: Die Vielfalt religiéser Erfahrung (1901/02). Frankfurt a. M.; Leipzig:
Insel Verlag, 1997, S. 11-34.

? Hervorh. von mir.

' Vgl. RoBert SpaEManN: Die Aktualitit des Naturrechts. In: Ders.: Philosophische Essays. Erweiterte
Ausgabe. Stuttgart: Reclam, 1983, 1994, S. 60-79; 78: ,Naturrecht kann heute nicht mehr als ein Nor-
menkatalog, eine Art Metaverfassung, aufgefasst werden. Es ist eher eine Denkweise, und zwar eine alle
rechtlichen Handlungslegitimationen noch einmal kritisch priifende Denkweise.*

" Vgl. Roeerr Spaemann: Uber den Begriff der Menschenwiirde. In: Ders.: Grenzen. Zur ethischen Di-
mension des Handelns. Stuttgart: Klett-Cotta, 22001, S. 107-122; 122.

'? Vgl. WALTER ScHweIDLER: Das Unantastbare. Beitrige zur Philosophie der Menschenrechte. Milnster:
LIT, 2001.
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Recht itber ein staatsphilosophisches Thema; Aufsiitze zu rechtsphilosophischen und bioethischen Fragen.
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NACHRICHTEN

Palliativmedizin

Im Sommer 2007 wurde in Litomigice,
Tschechien, die Deutsch-Tschechische
Gesellschaft fiir Palliativmedizin mit
kiinftigem Sitz in Frankfurt/Main ge-
griindet. Ziel der Gesellschaft ist der Auf-
bau eines Netzwerkes Palliativmedizin
und -versorgung in beiden Lindern sowie
der interdisziplindre Dialog zwischen
Arzten, Juristen, Geisteswissenschaft-
lern und Gesundheitsékonomen. Durch
die Forderung von Kongressen und ein-
schlidgigen Veréffentlichungen soll das
Verstdndnis um die Sterbebegleitung und
Palliativversorgung in der Bevdlkerung
verbessert werden.

Info: Geschéftsfiihrung: Otokar L&bl,
Hausener Obergasse 15, D-60488 Frank-
furt/Main

Tel.: +49 (0)69 7892817

Mail: dtg-palmed@t-online.de

Ethik-Verbundprojekt

Der 1. Juli 2007 war der Starttermin des
ersten gemeinsamen Ethik-Verbund-
projekts des Interdisziplindren Ethik-
Zentrums Freiburg i.Br., welches vom
Bundesforschungsministerium mit rund
400.000 Euro gefdrdert und vom Institut
fiir Ethik und Geschichte der Medizin
koordiniert wird. Das Projekt soll sich in-
terdisziplindr mit den ethischen Grenzen
der Anti-Aging-Medizin und mit grund-
legenden Fragen nach der Bedeutung des
Alterns fiir den Menschen befassen. Es
besteht aus den vier Teilprojekten Philo-
sophie, Medizinethik, Gesundheits- und

Sozialforschung sowie Allokationsethik
und mdchte zu einer stirkeren Vernetzung
von Geistes- und Naturwissenschaften an
der Universitit Freiburg beitragen.

Info: Institut fir Ethik und Geschichte
der Medizin, Stefan-Maier-Str. 26, D-
79104 Freiburg

Tel.: +49 (0)761 203-5033

Mail: medgesch@igm.uni-freiburg.de

Ethik bei klinischen Prozessen

Von 11.-12. Oktober 2007 findet im Ho-
tel Pyramida in Prag eine internationale
Tagung zum Thema Ethik bei klinischen
Prozessen statt.

Behandelte Themen: Klinische Praxis
und Ethik-Kommissionen in Tschechi-
en und der EU — Zusammenarbeit von
Ethikkommissionen und Behérden bei
speziellen Problemen beziiglich der Ar-
beit der Kommissionen (Versicherungen,
Vertrige usw.) — Fehler und Betrug in
klinischen Studien — Unabhingigkeit von
Ethikkommissionen, Persénlichkeit und
Ausbildung der Kommissionsmitglieder
— Ethische Aspekte bei Gentests, ethi-
sche Probleme bei der Verwendung von
Stammzellen in der Therapie, klinische
Evaluation in der Kinderheilkunde.

Info/Organisationssekretariat:

TA-SERVICE, s.r.o., Hlinky 48, 60300
Bmo

Tel.: +420 543 211 134

Mail: konference@ta-service.cz
Internet: www.ta-service.cz

Potentielle Teilnehmer werden gebeten,
sich ausschlieBlich online anzumelden.
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BUCHER UND SCHRIFTEN

ALLGEMEINES

ScHWEITZER, ALBERT: Wir Epigonen. Kul-
tur und Kulturstaat. Hrsg. von Ulrich
Kértner und Johann Ziircher. Werke aus
dem Nachlass. Miinchen: C. H. Beck, 2005,
416 S., ISBN 3-406-52765-5, Ln, EUR
59.90

Es war 1888, als den Schiilern des Miihl-
hausener Gymnasiums vom Dircktor mit-
geteilt wurde: ,Kinder, geht still nach
Hause, der Kaiser Wilhelm ist tot.* Mog-
licherweise haben sich einige Schiiler iiber
die unterrichtsfreic Zeit gefrcut; der Schii-
ler Albert Schweitzer jedoch ,konnte die
Gesellschaft der andern nicht crtragen und
schritt allein dahin®. So erinnert sich jeden-
falls Schweitzer am 1. September 1914:
,.Es war mir, als ob mit dem greisen Kaiser
das Geschlecht derer, die Grofies erlebt und
gedacht hatten, von uns gegangen sei und
wir nun in einer Zeit aufwachsen miissten,
die nicht mehr vom Glanz des Heldentums
erleuchtet wirc. Zum ersten Male, in noch
kindlichem, verworrenen Empfinden packte
mich die Angst vor der Verarmung der Welt
und der Menschheit, der wir Knaben entge-
gengingen. Als kurz darauf bei der Lektiire
in der Schule das Wort ,,Epigonen* vor-
kam und erkldrt wurde, da ging es mir mit
Grausen auf, dass in ihm unser Schicksal
beschlossen sein konnte." Wahrscheinlich
hat der Lehrer erklért, Epigonen, das sind
Nachahmer ohne Schépferkraft, Menschen
mit einer sterilen Geisteshaltung. Spiter
hat Schweitzer sein Ideal vom Kaiser etwas
relativiert, jedoch das Thema lieB ihn nicht
los. Und als er 1899 in Berlin einen gefei-
erten und bewunderten Gelehrten aussagen
horte: ,,Das hilft alles nichts, wir sind doch
nur Epigonen®, lie ihn das Wort nicht mehr
los und er begann tiefer iiber den Fortschritt
und die Kultur nachzudenken. (S. 347)

September 1914 — ein Weltkrieg hat begon-
nen. Der Kaiser kennt keine Parteien mehr
— nur treue Deutsche und Vaterlandsverra-
ter, aber von denen erfihrt Schweitzer zu
dieser Zeit nichts. Jubelnd begriilen Ge-
lehrte der Berliner Universitit (und nicht
nur dieser Universitit) den Krieg, jubelnd
folgen Handwerker, Bauer, Arbeiter. ,,Auch
die Pazifisten bewihrten sich nicht. ... Die
Sozialisten erfiillten nicht nur, wie natiir-
lich, ihre Pflicht gegen das Vaterland, son-
dern sie nationalisierten sich dariiber hinaus
noch so, dass sie die elementaren Grundsiit-
ze, in denen sie bis dahin ein Menschentum
gebildet hatten, preisgaben. ... Auch die
Freimaurereli, ... vermochte nichts zu leis-
ten, weil auch sie durch Unkultur und Na-
tionalismus untiichtig geworden war. Dass
die Religion ihre geistige Aufgabe in der
Katastrophe nicht erfiillen wiirde, war vo-
rauszusehen.” (S. 103)

Albert und Helene Schweitzer sind in der
franzosischen Kolonie Kriegsgefangene.
Er darf seine drztliche Hilfe nur in Ausnah-
mefillen und fiir WeiBe ausiiben. Mehrfach
erhalten sie aber selbst am Meer in oder
bei Cap Lopez medizinische Hilfe und Er-
holung. Was tun in dieser Zeit? Schreiben!
Aber dann heift es plétzlich: Einpacken, sie
werden nach Europa in ein Internierungsla-
ger gebracht. Also, das Geschriebene bei
einem amerikanischen Missionar zur Auf-
bewahrung geben und Notizen anfertigen.
In der neuen Gefangenschaft in Garaison
und St. Rémy wird das Schreiben fortge-
setzt: der ganze Zomn auf diesen Irrsinn,
dass Millionen Menschen hungern, sterben,
im Elend leben und der Fortschritt — wie
Karl Marx Jahrzehnte vorher voraussagte
— dem Gotzen gleicht, der den Nektar aus
den Schideln Erschlagener trinkt.

Selten hat Albert Schweitzer spiter eine
so drastische Kritik am Geistesleben, an



Biicher und Schriften

Kirche und Staat geiibt und so detailliert
Versuche unternommen, Vorschlige fiir die
Wahrung der Menschenrechte und Men-
schenwiirde, fiir die Beziehungen von Staat
und Kirche, fiir die Entwicklung in den Ko-
lonien zu unterbreiten.

Nach 1918, nunmehr franzosischer Staats-
biirger und um die eigene Existenz kimp-
fend, beginnt er von vorn.

Auf fast allen Seiten sehen wir die Mitarbeit
von Helene Schweitzer durch Ergénzungen,
Korrekturen und inhaltliche Formulierun-
gen. Das Buch ist ein Blick in die Werkstatt
des Schreibenden. Und eine Werkstatt ist
nicht immer aufgerdumt; da liegen mehre-
re Arbeitsstiicke nebeneinander. Uber die
enorme Arbeit der Herausgeber haben wir
nur eine blasse Vorstellung, wenn man die
Faksimile ansieht und bedenkt, was hinter
den tiber eintausend Fuinoten an Miihe des
Nachforschens steckt.

In einer kurzen Buchbesprechung kénnen
die einzelnen Kapitel iiber die Griinde und
Erscheinungen des Niedergangs der Kultur,
iiber Menschheit und Mensch, Kirche und
Staat, Kultur- und Nichtkulturstaaten so-
wie iiber ,,die Beziehungen zwischen den
weiflen und farbigen Rassen® nicht der Rei-
he nach abgehandelt werden. Wir miissen
uns auf wenige Gedanken Schweitzers zu
Menschenwiirde und Menschenrechten, zur
Ehrfurcht vor dem Leben und zur Kolonial-
politik beschrénken.

Die geistige Situation in dieser Zeit charak-
terisiert Schweitzer mit den Worten:

L Wir haben aufgehort, allen Menschen als
solchen Menschenwert und Menschenwiir-
de zuzuerkennenn. Teile der Menschheit
sind fir uns Menschenmaterial und Men-
schendinge geworden. Wenn seit Jahrzehn-
ten unter uns mit steigender Leichtfertig-
keit von Krieg und Eroberungen geredet
werden konnte, als ob es sich dabei um ein
Operieren auf dem Schachbrett handelte,
so war es nur, weil eine Gesamtgesinnung
geschaffen war, die sich das Schicksal der
cinzelnen nicht mehr vorstellte, sondern
sie nur als Ziffern und Gegensténde gegen-
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wirtig hatte. ... In einem Parlament wurde
sogar hingenommen, dall von gefangencn
Schwarzen, dic man an Seuchen und Hun-
ger hatte sterben lassen, gesagt wurde, sic
seien eingegangen.* (S. 52)

»~Am furchtbarsten zeigte sich die Un-
menschlichkeit in den Kdmpfen, die in den
Kolonien ausgcfochten wurden. (S. 108)
Fiir die Kolonien fordert Schweitzer Men-
schenrechte cin und schreibt: ,,Die grundle-
genden Menschenrechte sind:

1. Das Recht auf Wohnung;

2. Das Recht auf freie Wahl des Aufent-
haltsortes;

3. Das Recht auf den Boden und die Bo-
denschitze und den unbehinderten Genuf
derselben;

4. Das Recht auf freie Arbeitswahl und auf
Handelsfreiheit:

5. Der Anspruch auf Rechtsschutz;

6. Das Recht, in cinem natiirlichen natio-
nalen Verband zu lcben und

7. Das Recht auf Erzichung.*“ (S. 327)

Im Einzelnen untersucht er dann, ,,wie weit
diese Rechte bei den augenblicklichen For-
men der Kolonisation sichergestellt sind™.
Es bedarf keiner besonderen Phantasie,
dass sein Urteil vernichtend ist.

Schweitzer schwankt in dieser Zeit noch
zwischen Hoffnung und Skepsis, es konn-
te eine humane Kolonialpolitik geben. Auf
das Schirfste wandte er sich gegen dic
Rassenlehre und dic Rassenunterschiede.
(S. 127) Wenn Schweitzer von den ,,Nicht-
kulturstaaten® spricht, meint er das, was er
und wir heute als ,.Entwicklungslander
— auch mit gewissen Schwierigkeiten — be-
nennen. Fiir ihn geht s darum, dass das
Lunentwickelte Land* ,,Wege, Eisenbahnen
und Wasserleitungen bauen, Fliisse schiff-
bar machen, Wilder anpflanzen, Schulen
griinden, Wissenschaft und Kunst pflegen,
Grundbiicher anlegen, geordnete Verwal-
tung und Justizdienst einfiihren, Ackerbau,
Viehzucht und Industric unterstiitzen, Spi-
tdler und Versorgungshéuscr bauen* sollte.
(S. 314) Aber er machte sich keine Illusi-
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onen luiber die ,,wirtschaftliche Fremdherr-
schaft* von auswirtigen ,,Kapitalien“, tiber
,.die Riicksichtslosigkeit unserer sogenann-
ten Kulturstaaten“: ,,Wehe dem Nicht-Kul-
turvolk, das Schitze besitzt. Die schnelle
Hebung derselben zugunsten der Fremden,
fiir die sie von Wert sind, geht seinen wich-
tigsten Interessen voran.” (317)

Manchmal wird Schweitzer vorgeworfen,
er hitte nicht an die eigenen Krifte der
unterdriickten Afrikaner geglaubt. Was er
ahnte, war der Nationalismus und die Kor-
ruption in den unterdriickten Landern, die
eine neue Armutsschicht hervorbringen.
Wir erinnern uns, mit welcher Brutalitit
30 bis 50 Jahre spiter England, Frankreich,
Portugal und andere Staaten eine nationale
Befreiungsbewegung in Afrika, Asien und
Siidamerika niederzubomben versuchten
und wie lange der Rassismus in den Siid-
staaten der USA herrschte. Wir erfahren
heute grausame Nachrichten von den bruta-
len Kriegen in Afrika, den Kindersoldaten
und der Kinderprostitution in Asien. Die
Kluft zwischen Reichen und Armen, zwi-
schen Norden und Siiden ist heute grofer
als zu Schweitzers Lebenszeit.

Wie uns aus den Darlegungen in Kultur
und Ethik bekannt ist, sah Schweitzer die
wichtigste Ursache fiir den Niedergang der
Kultur im Verfall des geistigen Lebens.
Deshalb geht sein Bestreben auf die Su-
che nach sittlichen Grundprinzipien, die
er schliefSlich mit der Ethik der Ehrfurcht
vor dem Leben ausformuliert. Ausfiihrlich
verbindet er diese Idee mit dem Gedanken
der Humanitit: ,,Die Ehrfurcht vor dem Le-
ben, die das Hochste ist, was wir dem Uni-
versum entgegenbringen kénnen, wird im
Bereich von Mensch und Menschheit zur
Ehrfurcht vor Mensch und Menschheit.* ...
,JHumanitit ist Kultur in ihrer elementars-
ten und allgemeinsten Form.* (S. 170)

Im Unterschied zu spiteren Ausarbeitungen
zur Ehrfurcht vor dem Leben geht Schweit-
zer in seinen Entwiirfen mehrfach und aus-
fihrlich auf den Zusammenhang zur Ge-
burten- und Familienentwicklung ein. Der
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Staat moge die Familien durch Steuerpoli-
tik unterstiitzen.
,»Wire er nur allein imstande, den kinderrei-
chen Familien aller Stinde die benétigten
Wohnungen zur Verfiigung zu stellen und
dem Argemis ein Ende zu machen, daf eine
Witwe mit drei oder vier Kindern, wenn sie
mieten will, iiberall zu héren bekommt,
die Zimmer seien schon anderweitig ver-
geben, so wire das Dreifache gewonnen.“
(S.293)
Sehr behutsam geht er auf die ,,Frage der
Nachkommenschaft“ als eine ,,Entschei-
dung iiber Leben und Tod“ ein. Die wirt-
schaftlichen Probleme, die Wohnungsfrage,
eine hohe Kinderzahl und die ,,Kinder als
Opfer kommender sinnloser Kriege*, ge-
sundheitliche Schiden, lassen ihn —auch im
Zusammenhang mit der Ehrfurcht vor dem
Leben — duBlern; ,,Bedenken wir die Schick-
sale, die dem Menschen bestimmt sein kén-
nen, so wollen uns Zweifel aufsteigen, ob
wir ein Recht haben, Wesen zu solchem
Los in das Leben treten zu lassen.*” (S. 298)
Und so wigt er ab: ,,In der Fortpflanzung
des Menschen muB aber der Grundsatz
gelten, daB alles neue Leben auch erhal-
ten wird. ... Leben, das nicht erhalten wer-
den kann, ungeboren bleiben zu lassen ...
schlieBt die Gefahr der Versiindigung (ein).
. Je komplizierter die wirtschaftlichen
Verhiltnisse sind, desto schwerer stellt sich
das Problem; die Notwendigkeit der Be-
grenzung der Geburten macht sich dann be-
sonders stark geltend, und die Beurteilung,
wie viel Leben erhaltbar ist, ist besonders
schwierig. (S. 300)
Uber viele Uberlegungen wire noch zu
berichten, z. B., wie viele Kinder soll eine
Familie haben? Welche Haltung soll man
zur Einehe, zur Treue, zur Polygamie, zu
unverheirateten Frauen mit Kindern ein-
nehmen? Letztere verteidigt er vehement
— sicher unter dem Einfluss von Helene,
die sich ja in StraBburg ehren- und haupt-
amtlich als Waisenhausinspektorin sowie
als Leiterin eines Heimes fiir ledige Miitter
engagiert hat.



Biicher und Schriften

Wie schon gesagt, diese Werkstatt des
Schreibers Albert Schweitzer enthilt eine
Fiille von Ideen. Wenn Einzelne uns heute
nicht ausgereift erscheinen, so haben wir
kein Recht, daraus einen Vorwurf abzulei-
ten. Schweitzer hat diese Manuskripte nicht
verdffentlicht. Sie blieben Arbeitsmaterial
fiir ihn; aber es ist natiirlich ein Genuss, in
die Werkstatt dieses groien Humanisten
einzutreten und sich umzuschauen und zu
lernen. Dafiir gebithrt den Herausgebern
ein herzlicher Dank.
Wie sie uns verraten, war dies der vorletzte
Einblick in die Werkstatt; ein achter Band,
der dem theologischen und philosophischen
Briefwechsel Albert Schweitzers gewidmet
ist, wird noch vorbereitet.

Ernst Luther, Halle/Saale

HiLpERT, KONRAD/BOHRMANN, THOMAS
(Hg.): Solidarische Gesellschaft. Christ-
liche Sozialethik als Auftrag zur Welt-
gestaltung im Konkreten. Festschrift fiir
Alois Baumgartner. Regensburg: Friedrich
Pustet, 2006, 407 S., ISBN 3-7917-2030-9,
Geb., EUR 44.00, SFr 76.00

Die von K. Hilpert und T. Bohrmann sorg-
faltig editierte Festschrift ehrt Alois Baum-
gartner, Prof. fiir Christliche Sozialethik in
Miinchen, anlisslich seines 65. Geburtsta-
ges. Wer iber die vielfiltigen Titigkeiten
des Geehrten auch auflerhalb der Universi-
tit (z. B. als Geschiftsfiihrer des Landes-
komitees der Katholiken in Bayern oder als
Vorsitzender des Didzesanrates etc.) mehr
wissen will, erhilt im einleitenden Gruf3-
wort des Erzbischofs von Miinchen und
Freising einige Hinweise.

Die Herausgeber des mehr als 400 Seiten
umfassenden Buches haben offenbar die
Gelegenheit genutzt, sehr viele ihrerseits
prominente Autoren dazu einzuladen, eine
Art Handbuch der Sozialethik zu schreiben,
das zugleich und bevorzugt jene Themen
aufgreift, mit denen sich auch A. Baum-
gartner beschftigt hat. Damit wird nicht
nur interessierten Lesern die Maglichkeit
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gegeben, mit diesem Buch einen tiefen
Einblick zu gewinnen, sondern offenbar
auch angestrebt, Einfluss auf die Politik zu
nehmen. Nach Ansicht der Herausgeber ist
die Politik ,,auf reflektierende und kritische
Begleitung angewiesen... Solche reflexive
Begleitung des gesellschaftlichen Prozes-
ses und der politischen SteuerungsmafBnah-
men ist zentrales Anlegen der Christlichen
Sozialethik. Als Teil der institutionell ver-
orteten Theologie hat sie die Aufgabe, die
systemischen, strukturellen und institutio-
nellen Rahmenbedingungen der Gestaltung
gesellschaftlicher Interaktion unter dem
Blickwinkel zu reflektieren, ob und inwie-
weit diese dazu geeignet sind, den Men-
schen als Person, ausgestattet mit seinem
urspriinglichen Recht auf Freiheit, Selbst-
bestimmung und auf Mitwirkung, zu wah-
ren und zu fordern* (S. 401). Solidaritit ist
dabei ein ,,entscheidendes und normatives
Element des Menschenbildes* (S. 401)
26 Autoren haben Beitrige geschrieben, die
hier selbstverstindlich nicht einzeln gewdir-
digt werden konnen. Zur Theorie der Christ-
lichen Sozialethik (Teile I, S. 13-94) trugen
bei: Thomas Bohrmann, Thomas Hausman-
ninger, Martin Schneider, Hans Tremmel
und Werner Veith. Kirche und Verbinde in
der Zivilgescllschaft (Teil II, S. 95-180)
werden von Karl Gabriel, Isidor Baumgart-
ner, Ludwig Modl, Marianne Heimbach-
Steins, Reiner Kaczynski und Peter Neuner
vorgestellt. Um die Wirtschaft (Teil 111, S.
181-238) kiimmern sich Karl Homann,
Hans-Ulrich Kiipper, Anton Meyer und
Sina Fichtel sowie Rafael Rieger. Um Po-
litik geht es in Teil IV (S. 239-334) mit
Beitrdgen von Valentin Doering, Gerhard
Droesser, Konrad Hilpert, Markus Krienke,
Stephan Leimgruber und Markus Vogt. Die
Forderung der Familie (Teil V, S. 335-392)
ist ein zentrales Anliegen, zu dem Michael
Heut, Giinter Wilhelms, Hans Giinther Gru-
ber und Bénézet Bujo etwas beitragen.
Jiirgen Maap, Linz
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ScuMip NOERR, GUNZELIN: Geschichte der
Ethik. Leipzig: Reclam, 2006 (Geschichte
der Ethik), 169 S., ISBN 978-3-379-20304-
3, Tb, EUR 9.90, SFr 18.10

Dieser kurze Abriss einer Geschichte der
Ethik wurde in der Reihe ,,Grundwissen
der Philosophie* herausgegeben. Seine
Besonderheit besteht m. E. vor allem in
der konsequenten Verkniipfung histori-
scher ethischer Uberlegungen mit heutigen
Problemen. Das heifit, jeder der insgesamt
12 Abschnitte wird mit einer historischen
Fragestellung eingeleitet (beginnend mit
einer Gerichtsfrage des Protagoras), die
dann durch ein dhnlich gelagertes Problem
in der Modeme ergidnzt wird. Durch das
Aufgreifen gegenwirtiger, vielfiltig disku-
tierter Beispiele wird dem Leser zum einen
die historische Fragestellung sehr schnell
plausibel und es wichst die Neugier, sich
mit den Ergebnissen der damaligen Denker
auseinanderzusetzen. Zum anderen wird
ohne den berithmten erhobenen Zeigefin-
ger sehr anschaulich klar, warum es Sinn
macht, sich bei der Diskussion moderner
ethischer Fragestellungen auch mit der
Geschichte der Ethik zu befassen. Dies
ist unter Fachkollegen iiblich und miisste
nicht extra erwihnt werden, im Ethik-Un-
terricht an Schulen und berufsbildenden
Einrichtungen wird jedoch sehr hiufig (sei
es aus Zeitmangel, sei es aus methodischen
Schwierigkeiten u. a. m.) auf diesen Part
verzichtet. Insofern erscheint mir das Buch
insbesondere fiir Menschen, die in relativ
kurzer (Unterrichts-)Zeit auf die Parallelitiit
von ethischen Problemlagen in Geschichte
und Gegenwart eingehen und dadurch his-
torische Ansétze stirker in heutige Diskus-
sionsstrategien mit einbeziehen mdéchten,
als eine wahre Fundgrube fiir anschauliches
Material.

Die Abhandlung folgt dabei jeweils den
zentralen Fragestellungen in der Geschich-
te der Ethik. Sie beginnt mit den logischen
Paradoxien in der griechischen Antike am
Beispiel juristischer Streitfille. Danach
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widmet sie sich der auch heute wieder ak-
tuellen Frage moralischer Begriindungen
ohne Zuhilfenahme von Gott (bzw. dem
Verhiltnis von Gott und Moral) sowie der
Frage ,,Woher kommt das Bose?* Nach ein-
zelnen Kapiteln zur Rolle solcher zentralen
Kategorien wie Selbsterhaltung, Vernunft
und Mitleid wird in einem Abschnitt auf
die Herausbildung der Metaethik einge-
gangen. Abgeschlossen wird das Buch mit
einem Kapitel zu einem der spannendsten
Probleme der Gegenwart: Globalisierung
und Ethik.
Ergédnzt wird das gebotene Material nicht
nur durch ein Verzeichnis von Schliissel-
begriffen, sondern vor allem auch durch
eine Zeittafel der behandelten Autoren und
zitierten Primidrquellen sowie durch eine
kommentierte Bibilografie.

Viola Schubert-Lehnhard!, Halle

ZsiFkoviTs, VALENTIN: Was wir brau-
chen...: Zur Ethik im Alltag. Berlin: LIT,
2006 (Ethik aktuell; 4), 131 S., ISBN 3-
8258-9530-0, EUR 9.80

»Das vorliegende Buch versucht, brauch-
bare Antworten auf die Frage zu finden,
wie der Einzelne in unserer Gesellschaft
als Person mit seiner Wiirde ein gelunge-
nes Leben fiithren kann...*, schreibt Zsifko-
vits in der Einleitung (S. 11). Seine Basis
fiir seine nachdenklichen Abwigungen zu
ethischen Entscheidungsfragen im Alltag
ist eine christlich-katholische. Seine Plddo-
yers und Argumente etwa fiir ,,positive Ich-
Menschen, die sich nicht durch manipula-
tive Werbung und durch Modezwinge zu
ferngesteuerten Konsumidioten degradieren
lassen “ (S. 16) oder fiir einen vorsichtigen
Umgang mit Werten zur Vermeidung einer
Diktatur absoluter Werte einerseits und ei-
nes problematischen Relativismus anderer-
seits (vgl. S. 63ff.) sind aber nicht nur fiir
Katholiken lesenswert. Der Autor wendet
sich in Sprache und Argumentationsstil be-
wusst an eine auch nicht philosophisch oder
theologisch vorgebildete Leserschicht.
Jiirgen Maaf3, Linz
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PHILOSOPHIE

KUHLER, MicHAEL: Moral und Ethik
— Rechtfertigung und Motivation. Ein
zweifaches Verstindnis von Moralbe-
griindung. Paderborn: mentis, 2006, 349
S., ISBN 3-89785-546-1, Brosch., EUR
48.00, SFr 79.40

Beim Thema Moralbegriindung ist bereits
dessen Verstindnis umstritten. Was soll be-
griindet werden, und geht es um eine objek-
tive Rechtfertigung oder um die subjektive
Motivation von Personen? Michael Kiihler
optiert in seiner leicht iiberarbeiteten Dis-
sertationsschrift (eingereicht unter Hans
Ineichen an der Universitit Erlangen-Niim-
berg) fiir ein zweifaches Verstindnis von
Moralbegriindung, das beide Aspekte — den
subjektiven und objektiven — ernst neh-
men soll. Zunéchst erméoglicht die Analyse
praktischer Fragen durch unterschiedlich
nuancierte Formulierungen eine Bestim-
mung eines moralischen und eines auf die
Frage nach einem guten Leben bezogenen
ethischen Kontextes, in deren Spannungs-
feld sich Moralbegriindung bewegt. Wih-
rend moralische Rechtfertigung dann zur
contra-egoistischen Moral eines geteilten
Wollens fiihrt, miindet die Frage nach mo-
ralischer Motivation in die Diskussion um
Theorien eines (objektiv) guten Lebens und
deren Moglichkeit einer genuin ethischen
(subjektiven) Motivation.

Lohnenswert zwecks Einblick in die me-
thodische und inhaltliche Vorgehensweise
scheint ein kurzer Blick in die Gliederung
zu sein: nach einer allgemeinen Einleitung
zur definitorischen Kldrung des Begriffs der
Moral (15-22), welche rasch in die beiden
zentralen Kategorien der Rechtfertigung
und Motivation einmiindet, wird die Mo-
ralbegriindung selbst zum Gegenstand der
Reflexion erhoben (23-131), die sich in
praktische Fragen (23-57) - gemeint sind
pragmatisch rationalisierte Moralkonzepti-
onen — zum Fragesubjekt, Fragegegenstand
und Fragemodus aufgliedert, gefolgt von
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einer emneuten und nun deutlich verschérf-
ten Bestimmung des Begriffs der Moral
(58-71), der Ethik (72-85) und von Ethik
und Moral zusammen (86-99) sowie der
Moral und ihrer Begriindung (100-131).
Das wiederum leistet nur die Vorarbeit zu
Moral und Rechtfertigung (132-235) so-
wie zu Ethik und Motivation (236-336).
Ein Literaturverzeichnis (337-347) und
ein Personenregister (348f.) beschlielen
den Band.

Um es vorwegzunehmen: ein klares Ergeb-
nis wird nicht geliefert, wohl weil es auch
nicht zu erwarten ist. Vielmehr wiederholen
sich gleiche Gedankengénge (oder schlich-
te Postulate) auf unterschiedlichen Ebenen:
Verf. plidiert fiir eine ,, Vereinigungsmenge*
zwischen objektiver ,,Rechtfertigung* und
subjektiver ,Motivation*, wobei Griinde
fiir beide Moralbegriindungskonzeptionen
nicht zugleich ,erfolgreich” sein miissen
(19). Und eben diese Vereinigungsmenge
wird immer wieder (negativ) verteidigt, in-
dem die Inkonsistenz divergierender Be-
griindungspositionen sukzessive im Laufe
der Argumentation nachgewiesen wird.
Diesbeziiglich aufschlussreich sind etwa
das Kapitel ,,Moralische Motivation im
ethischen Kontext“ (267—318) sowie das
Abschlusskapitel ,,Ethik und moralische
Motivation* (319-336), in denen die ge-
suchte Vereinigungsmenge niher umris-
sen wird. Zunichst werden die ,,ethischen
Implikationen und Konsequenzen eines
pragmatistischen Selbstverstindnisses*
herausgearbeitet (267), also der notwen-
dige (nicht hinreichende) objektive Grund
eruiert, der letztlich metaphysisch — und
nach dem engen Verstindnis Kiihlers nicht
wrational“ — fundiert ist. Hier geht es um
die transpragmatische Frage, ,,warum man
sich iiberhaupt pragmatisch-praktisch ver-
stehen sollte. Somit wird deutlich, dass ein
Selbstverstindnis als rationaler Nutzen-
maximierer seinerseits das Ergebnis einer
Entscheidung ist, die dem rational zwin-
genden Charakter pragmatisch-praktischer
Griinde vorgelagert ist.”“ (267). Letztlich
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wird die Inkonsistenz einer subjektozentri-
schen Ethik nachgewiesen, wonach das gut
ist, was dem subjektiven Wunsch entspricht
(269-272). Hingegen gilt umgekehrt: weil
etwas objektiv gut (und somit rational
gerechtfertigt) ist, kann es subjektiv ge-
wiinscht (und somit subjektiv motivierend)
werden. Denn ein subjektivistisches Wollen
bleibt ausschlieBlich durch Anlegen eines
objektiven Malstabes kritisierbar, evalu-
ierbar und differenzierbar (vgl. 273), der
wiederum nur differenziert in gréBerer oder
geringerer Dependenz vom Subjekt ausge-
macht werden kann. So ist etwa das Ein-
gehen interpersonaler Relationen durch den
Glauben an ,.eine wirkliche Freundschaft
oder echte Liebe* motiviert (278) und kann
nicht ohne dieses objektive Ziel auskom-
men. Ebenso kann im Fall eines Wunsch-
konfliktes nur durch Rekurs auf einen ob-
jektiven Mafgrund entschieden werden,
welcher Wunsch einem (objektiv) besseren
Leben mehr entspricht (vgl. 278f.).
Umgekehrt implizieren objektive Theorien
eines guten Lebens notwendig subjekti-
ve Gegenstandsbereiche (vgl. 280-285):
so ist etwa die Bestimmung des Begriffs
»objektiv* als ,fiir alle gleichermaBen” in-
konsistent, insofern hiermit subjektiv opta-
tive Befindlichkeiten generalisiert werden
miissen, was an sich unméglich und nur
noch konsensual temporir méglich ist (vgl.
283).

Die ,,alternative Theorie eines guten Le-
bens* als Synthese zwischen beiden Extre-
men der Moralbegriindung unterscheidet
zwischen einem ,,guten und gelingenden
Leben*, um mit der Kategorie eines ,,sinn-
vollen Lebens* (287) der vermeintlichen
Losung eines ,genuin relationalen Ver-
stindnisses von Gutsein“ (289) entgegen-
zusteuern. Dann sieht die gesuchte Synthese
folgendermalBen aus: ,,Eine derartige Vor-
stellung folgt zunéchst der These eines re-
flektierten Subjektivismus, nach der es kein
Gutsein eines Gegenstands ohne ein darauf
bezogenes kognitiv aufgeklirtes Wollen
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geben kann... Mit der Betonung eines le-
diglich hypothetischen, kognitiv aufgeklar-
ten Wollens als Relatum nimmt die alterna-
tive Theorie die objektive Implikation der
subjektiven Theorie auf, weil damit erstens
auch von einem potentiellen Gutsein die
Rede sein kann... Zweitens kann aufgrund
der Trennung zwischen ontologischer und
evaluativer Ebene an der Vorstellung fest-
gehalten werden, etwas werde um seiner
selbst willen wertgeschitzt.“ (2891.)

Dabei bleibt freilich in Anlehnung an eine
autonome Moral der ,,Egoismus des ethisch-
pragmatistischen Selbstverstindnisses* ob-
jektiv rational nicht widerlegbar (329) — es
kann nur vage fiir ein ,,Uberschreiten der
egoistischen Beschriinkung“ (331) optiert
werden, um weg von einer ,,moralkonfor-
men* zu einer objektiven ,,moralischen
Motivation“ zu gelangen (333). Die norma-
tive Kraft des pragmatisch Faktischen an-
rufend ,kann diese Form gemeinschaftlich
geteilten Strebens zudem selbst wiederum
eine wertkonstituierende Funktion iiberneh-
men. Indem sie damit zu einer genuin mo-
ralischen Praxis des Umgangs miteinander
wird, kann die Moral selbst zu einer weite-
ren intersubjektiven Quelle der Erfahrung
von Gliick und Sinn werden.“ (336) Sind
nun Gliick und Sinn vorgegeben, aufgege-
ben, oder ,werden* sie erst durch Praxis
geschaffen?!

Jedenfalls soll das die Quintessenz der
Untersuchung sein: ob es in diesem Sinn
iiberhaupt eine originire Synthese zwi-
schen subjektiver und objektiver Moral-
begriindung geben kann, ohne dass perma-
nent Oszillationen in der Argumentation als
Ausdruck einer indifferenten Schwebe zwi-
schen beiden Extremen bzw. Relaten auf-
treten, darf bezweifelt werden. Es scheint
sich nicht um eine Einheit, sondern um eine
depotenzierende Indifferentmachung der
beiden ,,Relate” zu handeln: wenn A durch
B begriindet wird und umgekehrt, was
wurde dann positiv ausgesagt?! Bleibt hier
A (B) wirklich A (B)?!
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Trotz allem kann die etwas langatmig und
den eigentlichen argumentativen Kermn oft
nur streifende Referierung von bereits ge-
fiihrten ethischen Grundsatzdiskussionen
jedem empfohlen werden, der an einer ver-
suchten Zusammenschau zwischen zwei so
grundsitzlich differenten Moralbegriindun-
gen interessiert ist. Nicht mehr und nicht
weniger sollte das Buch ja auch leisten
—eine Synkope!  Imre Koncsik, Bamberg

EckL, ANDREAS / Lubwig, BErnD (Hrsg.):
Was ist Eigentum? Philosophische Ei-
gentumstheorien von Platon bis Haber-
mas. Miinchen: C. H. Beck, 2005, 264 S.,
ISBN 3-406-52826-0, Brosch., EUR 14.90

Wenn um Eigentum gestritten wird, sind
entsprechende Auseinandersetzungen oft
heikel und unversohnlich. Dies sieht man
am alltiglichen Gerangel in der Politik,
aber auch an den philosophischen Debatten,
in denen Eigentum und dessen Verteilung
in einer gerechten Gesellschaft behandelt
werden, die (spitestens) seit dem Erschei-
nen von John Rawls’ 4 Theory of Justice
im Jahr 1971 oft sehr kontrovers gefiihrt
wurden und werden. Die Frage, die mit
dem Konzept des Eigentums beantwortet
werden soll, ist jene nach der Moglichkeit,
dass Dinge (im weitesten Sinne), die zu-
nichst jeder Person frei zugénglich waren,
exklusiv einer einzigen Person gehdren und
diese mit jenen Dingen dann tun und lassen
kann, was sie will. Die Rede von den Din-
gen muss dabei sehr weit gefasst werden,
weil es nicht nur um materielle Gegenstén-
de geht, sondern — nicht erst in unserer Zeit
— um Eigentum an Ideen, Wissen oder In-
formationen.

Der hier rezensierte Sammelband geht auf
diese Unterschiede allerdings nicht ein;
wer nach Antworten auf die Frage sucht,
ob Eigentum an immateriellen Dingen
wie Ideen oder Informationen moglich ist
oder ob hier das iibliche Eigentumskonzept
fehlgeht oder ob neue Eigentumskonzepte
dafiir entwickelt werden konnen, muss an
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anderer Stelle suchen. Jene aber, die eine
Ubersicht der Entwicklung des Eigentums-
konzepts als solches bendtigen bzw. einen
philosophiegeschichtlichen Abriss der
Evolution des Eigentumskonzepts von der
griechischen Antike bis in die Gegenwart,
werden mit dem hier rezensierten Sammel-
band fiindig.

Behandelt werden [in eckigen Klammem
die Autoren]: Platons [Thomas Séren
Hoffman] und Aristoteles’ [Jan Szaif] Ei-
gentumskonzeptionen, Eigentum im rémi-
schen Recht aus der Sicht Ciceros [Tiziana
J. Chiusi], das Recht auf Eigentum im
Mittelalter [Matthias Kaufmann], die auch
heute wichtige und einflussreiche Eigen-
tumstheorie bei John Locke [Bernd Lud-
wig], die dem zumindest teilweise entge-
gengesetzte Konzeption bei Jean-Jacques
Rousseau [Michaela Rehm], David Humes
und Adam Smiths Antwort auf die Eigen-
tumsfrage [Christel Fricke], die kantische
Eigentumsbegriindung [Peter Unruh], Fich-
tes idealistische Auffassung von ,.Eigentum
als Handlungsméglichkeit“ [Hans Georg
von Manz], Eigentum in der Rechtsphilo-
sophie Hegels [Andreas Eckl], die politisch
und ideologisch wirkmichtige Position bei
Karl Marx [Reinhard Zintl], anarchistische
Kritiken am Eigentum [Harald Borges], die
an Marx ankniipfende und dartiber hinaus-
gehende Eigentumskonzeption der Kriti-
schen Theorie [Marcus Llanque] sowie die
Ideen von John Rawls und Robert Nozick
als Antagonisten der zeitgendssischen De-
batte [Andrea Esser]. Aus diesem philoso-
phichistorischen Abriss fallen die systema-
tische Untersuchung der angelsidchsischen
Diskussion um ,,Eigentum zwischen ,Ding*
und ,Biindel*“ [Markus Stepanius] und die
Betrachtung von ,,Eigentum als Grundrecht
im Grundgesetz* [Norbert Korsgen] etwas
heraus, bieten aber eine gute Ergéinzung zu
den philosophiegeschichtlich orientierten
Beitrégen.

Fiir die philosophisch etwas unterrichteten
Leser bietet das Buch eine hervorragende
Ubersicht zum Thema Eigentum, als Lehr-
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buch bspw. fiir Einfiihrungsveranstaltungen
ist es zuweilen etwas zu voraussetzungs-
reich. Kurzum: Ein wertvolles Buch zu ei-
nem erschwinglichen Preis.

Karsten Weber, Frankfurt/Oder; Oppeln

REHMANN-SUTTER, CHRisTOPH: Zwischen
den Molekiilen. Beitrige zur Philoso-
phie der Genetik. Tiibingen: Narr Francke
Attempto Verlag GmbH + Co.KG, 2005
(Ethik in den Wissenschaften; 18), 331 S.,
ISBN 3-7720-8114-2, Brosch., EUR 29.90,
SFr 49.90

Ein philosophisches Verstindnis der Le-
bensprozesse muss die Befunde der Mo-
lekularbiologie zur Kenntnis nehmen. Die
Philosophie der Genetik hat nach dem
Verf. — Philosoph und Molekularbiologe,
derzeit Assistenzprofessor fiir Ethik in den
Biowissenschaften und in der Biotechnolo-
gie in Basel — die Aufgabe, hartnickig an
diese Befunde und von ihnen ausgehend
weiterfiihrende Fragen zu stellen und so
die Voraussetzungen fiir die Interpretation
der Genetik zu kldren. Unter Interpretation
werden eher naturphilosophische Positio-
nen impliziert, die sich auf ein genetisches
»Down-Sizing* reduktiv beziechen — man
denke etwa an soziobiologische Entwiirfe
eines ,egoistischen Gens“ u. A. Strittige
Annahmen betreffen daher die Konzeption
der Rolle des Genoms im Rahmen der Ent-
wicklung und des Lebens eines Organismus
sowie seine Bedeutung fiir die Wahrneh-
mung der Kérperlichkeit des Menschen, fiir
Gesundheit und Krankheit, fiir Diagnostik,
Prognostik und Therapie: es macht schlief3-
lich einen erheblichen Unterschied, ob ich
den Menschen als Peripherie und Diener
der Gene und somit die Gene als ,,Sub-
stanz* reflektiere oder ob ich Gene in den
Kontext epigenetischer Regulationsprozes-
se stelle und sie dadurch essentiell relativie-
re, so dass ich bei fortschreitender Reflexi-
on immer hohere ,Stufen* des Humanen
entdecke, um von ihnen her den Menschen
zu deuten. Fiir die Ethik und Biopolitik sind
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die theoretischen Umbriiche in der Genetik
und Genomik, die sich im Laufe der letzten
Jahre ergeben haben, unmittelbar relevant.
Sie beeinflussen die Wahmehmung der
ethischen Fragen, die mit gentechnologi-
schen und biomedizinischen Moglichkeiten
eroffnet sind. In Auseinandersetzung mit
den Biowissenschaften sucht Verf. einen
eigenstindigen Weg des Philosophierens
— das Buch bildet die Summe von Einzel-
publikationen, die bekanntlich mehr ist als
ihre Teile und entsprechend ergiinzt wurde.
Konkret erfolgt nach einer Einleitung
(7-32) eine Behandlung der ,Bilder des
Lebendigen“ (33—-82), in der ,,Verbindun-
gen der ethischen Probleme der Genetik
mit den darunterliegenden metaphysischen
Fragestellungen* ebenso aufgesucht wie
zentrale ,,Theorie-Diskussionen in der
Philosophie der Genetik* (26f.) behandelt
werden. Anschlielend werden ,,Genome
und ihre Kérper” (83—194), also der An-
spruch  soziobiologischer Deutemuster
des Lebendigen, kritisch beleuchtet. Nach
wdinnrdume* (195-268), in denen theo-
retische Reflexionen iiber die Rationalitit
der pridiktiven Vernunft im Bereich einer
pradiktiven Medizin vollzogen werden,
folgt der Aufriss von Méglichkeiten einer
Ethik: ,,Welche Ethik?* (269-330). Knapp
geschnittene Nachweise der Erstverdffent-
lichungen (331 - also eine Seite) runden
das Bild eines klar geschriebenen, leicht
verstidndlichen und etwas mager belegten
Werkes ab — Literaturverzeichnisse (eben-
falls sehr kurz) finden sich je am Ende eines
behandelten Kapitels.

Eine Plattform des Dialogs betrifft die
wohl vorschnell erhobene AnmaBung, das
menschliche Wesen durch genetische Ein-
griffe ,,substantiell“ zu modifizieren, inso-
fern die ,,Substanz* gerade das Genom sein
soll (16—18). Zu Recht wird auf innerbio-
logische Erkenntnisse verwiesen, die einen
primitiven Determinismus ,,von unten* da-
hingehend in eine Disposition transformie-
ren, als dass keine strikte und eindeutige
Korrelation zwischen Genotyp und Phino-
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typ hergestellt werden kann (bes. 85-91).
,Eine interaktive und integrierte Sicht der
DNA scheint zu gewinnen zu sein, wenn
die Rolle der DNA radikal vom Zentrum
sozusagen an den Rand cines sich-selbst-
entwickelnden Systems verschoben wird...
Die Rolle der DNA ist... entmythologi-
siert.“ (91) Daraus folgt konkret ethisch:
»Die Technik der DNA-Analyse ist noch
nicht die Kunst der genetischen Beratung,
Das Resultat der DNA-Analyse ist noch
nicht die Botschaft der genetischen Bera-
tung.”“ (94) Von daher werden ,,Vorsorge-
untersuchungen® und die ,,Prinataldiagnos-
tik* entsprechend relativiert (etwa 100f.)
sowie prinzipielle Grenzen der Humange-
netik benannt (106). Aus dem damit impli-
zierten ,,systemischen Denken* (157-162)
gelangt Verf. letztlich zu einer interessanten
Wiederbelebung des aristotelischen Seele-
Begriffs (223-241). Seele wird als ,,Sinn
im Prozess" (236) gefasst und einer holis-
tischen Betrachtung zugeordnet, jenseits
der Einzelanalyse biologischer Relationen.
Der Seelenbegriff wird unter Berufung auf
Aristoteles mit dem Entelechie-Begriff
kombiniert, der als ,,Selbst-Ziel-Sein ei-
nes Prozesses” (237) ibersetzt wird. Ge-
meint ist ein ,,Seinszustand®, ,,in dem der
Prozess des Wachsens und Wahrehmens
und Bewegens nicht bloB auf jeweils ein
Ziel hinfiihrt, sondern selbst als Weg oder
Volizug Ziel ist. Das Vorbild wire die hand-
lungstheoretische Unterscheidung (aus der
Nikomachischen Ethik) zwischen poiesis
als erzeugendes Handeln, das auf aufBer-
halb des Handlungsvollzugs liegende Ziele
oder Konsequenzen fiihrt, und praxis als
Handeln, das als das betrachtet wird, was
es selbst als Vollzug ist. (238) Gemeint
ist wohl ontologisch die geschopfliche
Tatsache einer Wirklichkeit, die im Selbst-
Wirken aus einem zugrunde liegenden er-
méchtigenden Wirken seiend ist — auf das
unsichtbare und die Einzelelemente umfas-
sende Sein scheint die Seelendefinition des
Verf. hingeordnet zu sein.
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Abschliefend wird noch ein ethischer
Sprung realisiert, der sich in der Differen-
zierung zwischen Gesundheit und Authen-
tizitidt manifestiert (314—-319), wonach die
Folge von Authentizitit eben die Gesund-
heit ist und Letztere nicht losgelost von
Ersterer gedacht werden kann. Man kann
»objektiv* gesund und dennoch ,,subjektiv
krank sein, weil nicht authentisch sich selbst
identifizierend bzw. mit sich selbst eins. Ist
unter dieser Hinsicht die Erreichung ei-
nes Traumes von Perfektion, der seit Max
Mores bekannten Ideologie des Transhu-
manismus propagiert wird, im eigentlichen
Sinn ,authentisch“? (319-323) Dessen
wohl wichtigstes Ziel ist die Uberwindung
des Todes und die Beseitigung der ,,Krank-
heit* des Alterns (323). Dann jedoch wire
das Leben, ,,das an uns keine Spuren hinter-
lasst*, gemiB Verf. , instrumentalisiert* und
»als Weg... weniger wert“ (ebd.). Hier kehrt
demnach die o. g. Seelendefinition wieder:
doch wie verhilt es sich dann, theologisch
gefragt, im Paradies? Oder, philosophisch,
mit Gott, der auch unsterblich ist? Strebt
der Transhumanismus nach Gottebenbild-
lichkeit oder nach illusionirer AnmafBung?
Jedenfalls wird der Tod vom Verf. zu posi-
tiv gewertet und von ihm her das irdische
Leben als sterbender Weg eines sich selbst
erhaltenden Systems (= Seele) zu einseitig
interpretiert: ,,Der Tod gibt dem menschli-
chen Leben auch Sinn, indem er eine Grenze
setzt. Lebe in der Gegenwart!* Kénnte man
nicht eher sagen: ,,Lebe in der Ewigkeit!*,
insofern Ewigkeit die vom Tod unberiihrte
Gegenwart meint?! Es gibt sehr wohl Paral-
lelen zwischen Krankheit und Altern — bei-
de sind auf Tod ausgerichtet und von daher
negativ und — theologisch gesprochen — das
relativ ewige Sein des Menschen substanti-
ell krdnkend und verletzend.

Doch zeigt das im Grunde nur an, wie nach-
denkenswert vorliegendes Buch ist: es regt
zum Weiterfragen und Nachfragen an, zur
Konstruktion weiterer Erkldrungsgriinde
u. A. Daher sei es im Kreis ausfiihrlich
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lesenswerter Werke jedem Interessierten
nachdriicklich empfohlen!
Imre Koncsik, Bamberg

ENGELHARD, KRISTINA/HEIDEMANN, DIETMAR
R.: Ethikbegriindungen zwischen Uni-
versalismus und Relativismus. Berlin;
New York: Walter de Gruyter, 2005, XI,
431 S., ISBN 3-11-018235-1, EUR 98.00,
SFr 157.00

Eine Ethik als philosophische Theorie kann
Griinde dafiir liefern, etwas zu tun oder nicht
zu tun. Wie aber ist eine Ethik ihrerseits be-
griindet? Weshalb wird ein Begriindungs-
versuch im weiten Feld der heute vertrete-
nen Uberzeugungen und Theorien als ge-
lungen oder nicht gelungen angesehen? Als
zentrales Problem einer Ethikbegriindung
heute sehen die Herausgeber die jeweilige
Argumentation im Umgang mit Universa-
lismus und Relativismus: Sie erwarten ,,im
Zuge der Begriindung einer Ethik auch und
insbesondere Auskunft dariiber zu erhalten,
ob ihr Anspruch angesichts der Diversi-
tit realer menschlicher Praxis ein univer-
salistischer oder bloB ein relativistischer
ist und wie dieser Anspruch argumentativ
gerechtfertigt werden kann.“ (S. 1) Selbst-
verstindlich findet sich in dem vorliegen-
den Sammelband keine endgiiltige Antwort
auf die Ausgangsfragen, wohl aber ein sehr
erfolgreicher Versuch, verschiedene Ant-
worten aus der Geschichte der Philosophie
zusammenzufassen. Die dazu eingeladenen
Autoren haben in den ersten drei Teilen
des Buches jeweils eine Ethikbegriindung
im Hinblick auf diese leitende Fragestel-
lung analysiert: Platon (Jens Halfwassen),
Aristoteles (Ada Neschke-Hentschke), Tho-
mas von Aquin (Jan A. Aertsen), Hobbes
(Burkhard Tuschling), Leibnitz (Kristina
Engelhard), Hume (Kenneth R. Westphal),
Kant (Manfred Baum), Fichte (Giinter Zol-
ler), Hegel (Michael Quante). Im vierten
Teil des Buches werden systematische Pa-
radigmen und Probleme der Ethikbegriin-
dung erortert. Auch dieser Teil kann hier
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nur durch die Aufzéhlung von Themen und
Autoren umrissen werden.

» Die Aufhebung der Subjektivitit in der
konkreten Ethik (Ludwig Siep)

+ Ethik und Interpersonalitit (ddrian Pe-
perzack)

* Die Diskursethik und das Problem der
Begriindung (Tom Rockmore)

* Ansitze zu einem pluralistischen Regel-
Utilitarismus (Daniel O. Dahlstrom)

» Der neuronale Angriff. Willensfreiheit,
Neurobiologie und Ethik (Tobias Schlicht)
» Ethikverstindnis bei Derrida und in der
interkulturellen Philosophie (Heinz Kim-
merle)

* Ethischer Relativismus. Die Pluralitit der
Moralvorstellungen als Problem der Moral-
epistemologie (Dietmar H. Heidemann).

Sowohl iiber die Auswahl der Themen und
der Autoren als auch iiber die einzelnen
Aufsdtze kann diskutiert werden. Findet
sich das teure Buch in der Universititsbi-
bliothek, kann es jedoch ohne Zweifel als
Grundlage eines lehrreichen Philosophie-
seminars dienen, in dem Ethikbegriindung
umfassend behandelt wird. Fiir schon stu-
dierte Fachleute bildet das Buch einen gu-
ten Ausgangspunkt fiir eigene und weiter-
fithrende Studien. Jiirgen Maaf3, Linz

RELIGION

HEIMBACH-STEINS, MARIANNE/ SCHOTTLER,
HEemz-GONTHER/ERTL, HEMO (Hg.): Religi-
onen im Dialog. Christentum, Judentum
und Islam. Miinster: LIT, 2003 (Bamber-
ger Theologisches Forum; 5). 85 S., ISBN
3-8258-6576-2, Brosch., EUR 14.90

Das vorliegende Buch ist aus einer fiinftei-
ligen Veranstaltungsreihe hervorgegangen,
welche die Katholisch-Theologische Fa-
kultdt der Universitdt Bamberg im Winter-
semester 2002/03 gemeinsam mit dem Ca-
ritas-Pirckheimer-Haus/Niimberg  initiiert
hat.

Samtliche hier veroffentlichten Beitrige
zeigen, dass der Dialog zwischen Juden-
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tum, Christentum und Islam ,eine komple-
xe theologische und gesellschaftlich-poli-
tische Herausforderung® markiert, wie die
Herausgeber zutreffend im Vorwort schrei-
ben (vgl. 7).

In einem umfangreichen Aufsatz geht Hans
Hermann Henrix, Direktor der bischofli-
chen Akademie des Bistums Aachen, auf
,»Geschichte und Perspektivitit des jiidisch-
christlichen Gesprichs“ (15) ein. Hier ist
zunichst anzuerkennen, dass das Verhiltnis
zwischen Judentum und Christentum ein
solches der Asymmetrie ist, insofern ,,das
Judentum die éltere Tradition ist, innerhalb
der und aus der heraus das Christentum
entstanden ist“ (16). In diesem Zusammen-
hang muss man bedenken, dass der Glaube
der Juden fiir die Kirche keine andere Re-
ligion ist, ,,sondern Fundament des eigenen
Glaubens* (20), so Henrix im Anschluss
an Kardinal Walter Kasper. Daraus erhellt,
dass zwar das Christentum bei der eigenen
Identititsfindung das Judentum mit einbe-
zieht, umgekehrt aber das Judentum keine
Notwendigkeit sieht, im Christentum mehr
zu erkennen als ,,eine geschichtliche Grofe*
(24). Von der Sichtweise des Christentums
als einer theologischen Herausforderung
im Sinne einer , jiidische(n) Theologie des
Christentums* ist man also noch entfernt
(vgl. 24), obgleich sich einzelne jiidische
Stimmen mehren, die auf ,.eine zeitgends-
sische jidische Sicht des Christentums*
(25) abzielen.

Problematisch im jiidisch-christlichen Dia-
log ist nach wie vor das Thema der Mensch-
werdung, das heiit: der Glaube an die
Inkarnation Gottes in Jesus Christus (vgl.
27). Henrix erwihnt hier den jiidischen
Philosophen Emmanuel Levinas, von dem
der Gedanke stammt, eine Gegenwart Got-
tes in der Weltzeit wire zu viel fiir die Ar-
mut Gottes und zu wenig fir seine Glorie,
ohne die seine Armut keine Erniedrigung
ist (vgl. 29). Freilich macht Henrix hier
geltend, ob dieser Einwand nicht noch ,,das
Staunen der christlichen Reflexion tiber den
ihr anvertrauten Glauben® (29) verstirken
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konne, statt ihn in Frage zu stellen. — Dies
ist nur ein Beispiel fiir die kenntnisreichen
Ausfithrungen von Henrix, der einmal mehr
seine langjdhrigen Erfahrungen im Dialog
mit dem Judentum unter Beweis gestellt
hat.

Der anschlieende Beitrag von Bea Wyler,
Gemeinderabbiner fiir die jiidischen Ge-
meinden Oldenburg und Braunschweig,
handelt von den ,,Chancen fiir den interre-
ligiésen Dialog aus jiidischer Sicht“ (39).
Hier findet sich eine interessante Begriin-
dung dafiir, warum ein Religionsdialog
iberhaupt entsteht. Die Antwort: Weil jeder
Mensch sich individuell von anderen un-
terscheidet, ,,weshalb zwei Menschen das
gottliche Wort auch nie identisch verste-
hen kénnen* (41). Zwar sei das Wort Got-
tes zu uns gekommen, es miisse aber erst
in menschliche Sprache iibersetzt werden.
Die Notwendigkeit des Dialogs resultiert
daraus, dass Menschen ,,nicht als Robin-
son-Einsiedler auf je einer Insel durch das
Leben gehen, sondern eine Gesellschaft bil-
den wollen, eine Gesellschaft, die sich am
gottlichen Wort orientieren will“ (41).
Bemerkenswert ist ein Gedanke, der sich
bei der Auslegung aller Heiligen Schriften
stellt: Ist der ,,Himmel* fiir diese zustidndig,
oder sind wir auf ,vielfache Interpretati-
onsmoglichkeiten* (43) verwiesen? Wyler
antwortet im Hinblick auf die Tora: Nur die
Maglichkeit verschiedener Lesarten mache
es moglich, ,,dass in der einen Zeit die eine
Lesart den Vorrang, und in einer anderen
Zeit eine andere Lesart den Vorrang erhalt“
43).

Wenn der Jesuit Christian W. Troll den
Islam ,,im Verstindnis der Katholischen
Theologie* (51) erldutert, so lesen sich
seine Ausfiihrungen wie der lange Weg zu
einem allmihlichen Verstidndnis: Zunichst
betrachtet sich das Christentum als ,,die
letztgiiltige und wahre Religion®, und dies,
obgleich es nicht die letzte Weltreligion ist,
wenn man bedenkt, dass der Islam Jahrhun-
derte nach der Entstehung des christlichen
Glaubens ,,Zeugnis von der Wahrheit“ ab-
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zulegen suchte (51). In zutreffender Wei-
se erkennt Troll im Zweiten Vatikanischen
Konzil einen Wandel in Bezug auf die
christliche Sicht des Islam und verweist auf
Nostra Aetate § 3. Hier wird ,,mit Hochach-
tung vom Glauben der Muslime an Gott als
Einem und Einzigem und von seiner An-
betung* (55) gesprochen. Freilich besteht
ein Dissens, was den christlichen Glauben
an die Inkarnation Gottes in Jesus Christus
betrifft, die fiir den Islam unvorstellbar ist
(vgl. 63).
Der letzte Text des Buches widmet sich
der Frage, ob der christlich-muslimische
Dialog letztlich weiterbringe (vgl. 69). Na-
deem Elyas, Vorsitzender des Zentralrats
der Muslime in Deutschland, behandelt
u. a. die historischen Voraussetzungen, den
muslimischen Beitrag zum Dialog und die
Islamische Charta, die der Zentralrat der
Muslime im Februar 2002 verdffentlicht
hat, um dort sein Verhiltnis von Staat und
Gesellschaft zu bestimmen. Erfreulich klar
spiegelt der Beitrag die Distanzierung von
jeglicher extremistischer Haltung wider,
was sich vor allem in der Zustimmung zur
grundrechtlichen, rechtsstaatlichen und de-
mokratischen Ordnung der Bundesrepublik
Deutschland zeigt (vgl. 77).
Das Fazit nach der Lektiire: Dieses Buch
gibt nicht nur einen guten Uberblick, was
den Dialog der abrahamitischen Religionen
betrifft, sondern leistet selbst einen wegwei-
senden Beitrag zum Religionsdialog, indem
es Vertreter und Glaubende des Judentums,
des Christentums und des Islam miteinan-
der ins Gesprich iiber jeweilige Gemein-
samkeiten und Unterschiede bringt.

Klaus Thomalla, Bochum

PRULLER-JAGENTEUFEL, GUNTER M.: Befreit
zur Verantwortung. Siinde und Verséh-
nung in der Ethik Dietrich Bonhoeffers.
Miinster: LIT, 2004 (Ethik im Theologi-
schen Diskurs; 7), 608 S., ISBN 3-8258-
6930-X, Brosch., EUR 49.90

Die vorliegende Arbeit, die an der Univer-
sitdt Tibingen 2003 als Habilitationsschrift
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angenommen wurde, setzt sichim Anschluss
an die ,,Gemeinsame Erkldrung zur Recht-
fertigungslehre* das Ziel, eine Theologie
der Siinde und VersShnung im Licht einer
Ethik der Verantwortung zu entwickeln.
Fiir dieses Vorhaben wihlt Priiller-Jagen-
teufel (P.) Bonhoeffer als Referenzpunkt.
Dies erweist sich nicht nur deshalb als gute
Wahl, weil Bonhoeffers Theologie sowohl
im katholischen als auch im evangelischen
Raum immer stirker rezipiert wird und so
Zu erwarten ist, dass von seinem Denken
aus ein okumenisches Gesprich fruchtbar
verlaufen kann, sondern vor allem des-
halb, weil Bonhoeffer wohl wie kaum ein
anderer Theologe des 20. Jhs. einen in der
Christologie oder deutlicher noch in einer
Inkarnationstheologie situierten ethischen
Entwurf vorlegt und vorlebt, in dessen Zen-
trum die Existenz pro aliis steht, die in die
Verantwortung gerufen ist.

Nach einer allgemeinen Hinfiihrung in die
Problemstellung der Arbeit (13-43) gibt P.
eine kurze und sehr klar gefasste Einleitung
in die Theologie Bonhoeffers (46-56).
In ihr wird besonders auf den eschatolo-
gischen Duktus von Bonhoeffers Verant-
wortungsethik aufmerksam gemacht, der
seinerseits in der Christologie fundiert ist,
weil von ihr einerseits der Gedanke her-
rithrt, dass der Mensch bzw. der Kosmos
iiberhaupt, durch Christus eschatologisch
représentiert, in diesem Représentationsge-
schehen gerechtfertigt ist, andererseits aber
gerade menschliche Schuld er- und bekannt
werden kann, da der Mensch angesichts der
siindige Strukturen zerbrechenden Neu-
schopfung durch Christus die Heillosig-
keit und Brutalitit des alten Aons erfihrt.
So stehen alte Welt und neue Welt bzw.
»Gott und Welt* auch ,,nach dem Christus-
Ereignis nicht einfachhin in bruchlosem
Miteinander, aber auch nicht dualistisch
neben- oder gar gegeneinander, sondern in
.dialektischer Einheit', d. h. in einem dy-
namischen Aufeinanderbezogensein, ohne
dass die Differenz zwischen ihnen damit
aufgehoben wire* (55).
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Im ersten grofen Hauptteil seiner Arbeit
»Stunde und Verséhnung als theologisch-
anthropologische Grunddaten“ (57-235)
entwickelt P. auf dem Fundament der Bon-
hoefferschen Christologie dessen Siinden-
und Rechtfertigungslehre. Entscheidend ist
die Relationalitit des Menschen, die aber
nicht einfach als symmetrische Intersubjek-
tivitat aufgefasst werden darf. Vielmehr ist
hier der Gottesname entscheidend, das ,,un-
durchdringliche Du“ (des menschgewor-
denen) Gottes (Bonhoeffer, DBW I, 32),
welches eine Asymmetrie bezeichnet (vgl.
64), aus der die Unverfiigbarkeit aller Per-
sonalitit und die damit einhergehende ra-
dikale ethische Ver-antwort-ung iiberhaupt
erst entspringt. Diese Entzogenheit darf
allerdings nicht als rdumlich oder zeitlich
abgrenzbare Transzendenz gefasst werden,
vielmehr zeigt sich im Lichte der Inkarna-
tion ,,die doppelte Bestimmung Gottes als
Immanenz und Transzendenz*“ (91), d. h.
es manifestiert sich Gott in Christus als die
Mitte der Schopfung, der uns im unverfiig-
baren Antlitz des Anderen in die Verantwor-
tung ruft. Von da her ergibt sich eine grund-
legende Bestimmung der Siinde. Sie ist das
(praktische) Leugnen der Tatsache, dass
sich in Christus ,,die Menschwerdung Got-
tes, nicht die Gottwerdung des Menschen*
vollzieht (156), wie es sich im Menschen
zeigt, der das Leben in der Verletzung der
strukturellen Unverfiigbarkeit des Seins an
sich zu reiflen trachtet (vgl. 117). Zentral
ist allerdings, wie P. immer wieder hervor-
hebt, die eschatologische Spannung, die
sich vom Christusereignis her ergibt. Der
Mensch steht zwar in einem kollektiven
Unheilszusammenhang und ist von daher
ganz Siinder, allerdings ist er ,,von Gott her
ganz iustus* (225), weil Gott sich in Chris-
tus, der stellvertretend fir den Menschen
steht, definitiv zugewendet hat. Wichtig ist
in diesem Zusammenhang, dass die Formel
simul iustus et peccator nicht statisch ver-
wendet wird. Vielmehr hat sie ihre Situie-
rung in der Nachfolge, die, wie P. zu Recht
festhilt, ,,nicht ein Weg aus der Welt heraus
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[ist], sondern vielmehr ein Weg in die Welt
hinein — und gerade darin erweist sich die
radikale Infragestellung der Welt als das,
was sie ist, ndmlich als ,arge‘, ,bose‘ und
,stindige* Welt“ (205). Anders gesagt: Die
Nachfolge lebt von einer christologischen
Verheiflung her, die niemals als Depositum
in Reinheit und Eindeutigkeit vergegenwir-
tigt werden kann — dies wire gerade Siinde
schlechthin —, sondern vielmehr je neu in-
dividuell und in der Gemeinschaft der Kir-
che bewihrt werden muss, wobei iiberhaupt
erst in solcher freie Verantwortung ermog-
lichende Entsicherung (vgl. 335) die Siinde
als Selbstrechtfertigung sichtbar wird. Jede
Naturrechtsethik greift daher angesichts
dieser Tatsache zu kurz, wie P. folgerichtig
festhilt. (2591.)

Der vierte Hauptteil, ,,Die Konkretisierung
der Siinden- und Rechtfertigungstheologie
in Bonhoeffers Ethik* (236—441), bettet die
Bonhoeffersche Siindenlehre in eine Ge-
samtschau von dessen Ethik ein, wobei viele
Punkte, die bereits im dritten Kapitel ange-
schnitten wurden, noch einmal eine tiefere
Entfaltung finden. Besonderes Augenmerk
erhalten der Begriff der ,,Stellvertretung*
als ,,Ubernahme von Verantwortung fiir an-
dere” (279), die Bonhoeffersche Rechtfer-
tigungslehre, das eschatologische Moment
allen Handelns, welches P. sehr schon auf
den Punkt bringt, wenn er es in der Grenze
menschlichen Handelns verortet (vgl. 375),
sowie die ekklesiologische Dimension der
Ethik. Eine heute wohl besonders wichtige,
die ganze Arbeit durchziehende Absage an
jede Form von christlichem Heilsegoismus
und kirchlichem Triumphalismus fokus-
siert P. in der Erdrterung der ,,unbewussten
Christen“: Diese sind Menschen, ,.die um
ihren eigenen Heilsstatus nicht wissen; und
das ist bereits eine hochtheologische Aus-
sage, ist doch ein wesentliches Kriterium,
,Relgion‘ und ,Glauben® zu unterscheiden,
eben das Nichtwissen um das eigene Gute
oder Bose* (429).

Der fiinfte Hauptteil, ,,Die Theologie von
Siinde, Bufle und Verséhnung im ethischen
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Denken Bonhoeffers* (442-481), analy-
siert explizit jene Schriften, in denen Bon-
hoeffer die Frage der BuSe und Verséhnung
entwickelt. Hier kann P. iiberzeugend dar-
legen, wie zentral fiir Bonhoeffer Beichte
und Kirchenzucht sind, wobei zu Recht
betont wird, dass die Schuld niemals bloB
individuelles Geschehen ist, sondem von
der Gemeinde mitzutragen ist.

Die beiden abschliefenden Hauptteile,
»Der Mensch zwischen Siinde und Ver-
antwortung: Bausteine fiir eine rechtfer-
tigungstheologisch fundierte christliche
Ethik* (484-510) und ,,Gerechtfertigt aus
Gnade: Wegmarken fiir ein Skumenisch
tragfahiges Verstindnis von BuBle und Ver-
s6hnung* (511 -573), umreiflen schlieBlich
im Anschluss an Bonhoeffer Grundziige
einer heute geforderten Ethik und der sich
daraus ergebenden BuBpraxis. Letztere ist
— wie P. zu zeigen vermag — einer verant-
wortungsbewussten Existenz pro aliis nicht
duflerlich, vielmehr tréigt sie dazu bei, dass
der Mensch versteht, dass sich ,,sein Da-
sein ganz dem unverfiigbaren Extra-nos
verdankt“ (517) und nicht ,,aus eigenem zu
rechtfertigen [ist] — sicut deus* (ebd.).
Zusammenfassend kann iiber die Arbeit,
die im Ubrigen sehr tibersichtlich und gut
gegliedert ist, gesagt werden, dass sie ei-
nerseits eine wirklich hervorragende und
durchwegs schliissige Darstellung der
Theologie Bonhoeffers gibt, die nicht nur
in der Moraltheologie, sondern gerade auch
von Fundamentaltheologen und Dogmati-
kern mit grofem Gewinn gelesen werden
kann. Andererseits gelingt es ihr, auch in
eigenstindiger Weiterfilhrung Bonhoeffers
Schriften zur Thematik der Siinden- und
Rechtfertigungslehre fruchtbar zu machen,
weshalb man wirklich wiinschen kann,
dass sie sowohl von katholischer als auch
von evangelischer Seite entsprechend rezi-
piert wird. Sachlich ist die Arbeit duflerst
solide, inhaltlich wire lediglich erstens zu
iiberdenken, ob Nietzsches ,.toller Mensch*
wirklich mit der nationalsozialistischen
Ideologie in Zusammenhang gebracht wer-
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den muss (so 102; 119). Dagegen konnte
cher angefiihrt werden, dass Bonhoeffers
Eschatologie und Ethik ohne Auseinan-
dersetzung und Modifizierung von Nietz-
sches Philosophie nicht die differenzierte
Entfaltung gefunden hitte, die wir heute
allmihlich erkennen konnen (vgl. dazu die
sehr interessante und fiir Bonhoeffers Ethik
aufschlussreiche Arbeit von N. Capozza,
»Im Namen der Treue zur Erde. Versuch
eines Vergleichs zwischen Bonhoeffers
und Nietzsches Denken* (Miinster, 2003).
Zweitens konnte angefragt werden, ob das
vom Autor dieser Arbeit affirmierte Theo-
logumenon einer transzendentalen ,,Grund-
option“ (485) nicht gerade von Bonhoeffers
Option fiir das konkrete Tun her kritisiert
werden miisste. Formal kénnte man viel-
leicht anregen, dass bei einer Neuauflage
der Arbeit der eine oder andere Teil gestrafft
und manche Dublette ausgeschieden wird,
wobei aber diese wirklich kleinen Mingel
der grofien Giite des vorliegenden Werkes
in keiner Weise Abbruch tun.

Kurt Appel, Wien

HArRTMANN, WOLFGANG: Existenzielle Ver-
antwortungsethik. Eine moraltheologi-
sche Denkform als Ansatz in den theo-
logisch-ethischen Entwiirfen von Karl
Rahner und Dietrich Bonhoeffer. Miins-
ter: LIT, 2005 (Studien der Moraltheologie;
31), 320 S., ISBN 3-8258-8504-6, Brosch.,
EUR 29.90. — Zugl.: Erfurt, Univ., Diss.,
2005

In seiner Dissertation, eingereicht im Win-
tersemester 2004/05 an der Theologischen
Fakultit der Universitit Erfurt, geht es
Wolfgang Hartmann darum, im Anschluss
an die Entwiirfe von Karl Rahner und Diet-
rich Bonhoeffer eine existenzielle Verant-
wortungsethik als Denkform zu entwickeln,
die fiir heutige Moraltheologie wegweisend
sein kann.

Dabei ist sich der Verfasser der zunehmend
von der Postmoderne geprigten Gesell-
schaft bewusst; denn gerade durch diese
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Komplexitit der menschlichen Situation
ist der Einzelne ,,in ganz neuer Weise zu
existenzieller Verantwortungsiibernahme
herausgefordert“ (15). Obgleich diese
Pluralisierung der Lebenswelten” sdmtli-
che ,,verbindlichen moralischen Losungs-
modelle* in Frage zu stellen scheint, kann
der Mensch gerade im Wege dieser diffe-
renzierten Wirklichkeitserfahrung der Mo-
deme den ,,Ruf nach Verantwortung® ver-
nehmen (vgl. 15). Warum? — Nun, ,,trotz
erlebter Relativitit und Kontingenz* ist das
ethische Subjekt ,,in ein Beziehungsgesche-
hen eingebettet”, insofern der Mensch im-
mer zur Verantwortung gegeniiber jeman-
dem gerufen ist (vgl. 17); die Relationen, in
denen verantwortliches Handeln griindet,
nehmen auch in der Postmodeme nicht ab,
im Gegenteil: ihre Komplexitit erfihrt eine
Steigerung.

Freilich: Theologische Ethik belisst es nicht
bei dieser anthropologischen Grundsituati-
on, sondern verweist auf die ,,Hochstform
der Beziechungswirklichkeit“, auf die ,, Tran-
szendenzgebundenheit gegeniiber Gott*, in
der Verantwortung aus dieser Perspektive
letztlich seinen Ursprung findet (vgl. 17).
Wenn Verantwortung im Letzten unbeding-
te Freiheit voraussetzt, diese aber an ein
Unbedingtes gebunden ist, dann muss sich
auch Verantwortung auf ein Unbedingtes
beziehen lassen.

Die Grundthese der Dissertation liegt darin,
dass die eben genannte Komplexititssteige-
rung zu einer ,,immer neue(n) Fraglichkeit
der eigenen Identitit” fihrt, mit der das
ethische Subjekt umzugehen hat. Hartmann
sicht angesichts dieser Situation die Aufga-
be der theologischen Ethik zu Recht darin,
auf die Moglichkeit einer ,,unmittelbare(n)
Erfahrung personalerund persénlicher Iden-
titit* zu verweisen, die ,,aus der Dimension
von Selbstgewissheit in einer tiberrationa-
len Tiefe im Menschen* entspringe und ,,im
Angerufensein von Gott“ begriindet liegt.
Deren Relevanz fiir eine theologische Ethik
ist vor allem dann zu betonen, wenn in der
Situation der Postmoderne die Anwendung
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prinzipieller Normen an ihre Grenzen st6ft
(vgl. 20).

Nach alledem ist es konsequent, dass Hart-
mann sich auf den Begriff der ,.existenziel-
len Verantwortungsethik* beruft (vgl. 21),
die mit der Rahner’schen Exerzitiendeu-
tung und dessen pastoral-mystagogischem
Anliegen (vgl. 287) verbunden ist, um die
»Subjektive Erfahrung der Gottergriffen-
heit“ (22) theologisch zu fundieren. Diesen
Uberlegungen sind das erste (25-75) und
zweite Kapitel (76—126) gewidmet. Hier
gelingt es dem Verfasser in einer prizisen
Darstellung herauszuarbeiten: ,,.Der Weg,
der in die Freiheit fiihrt, ist das Angespro-
chen-Sein durch Gott, das Erfahren der
Transzendenz.“ (29)

Indem Rahner der ,,Zuriickgeworfenheit
des Menschen auf seine Selbsterfahrung®
{Bernd Jochen Hilberath) eine wesentliche
Bedeutung zumisst, kann er die ,,Engfiih-
rung der Moraltheologie der 50er Jahre*
auf die neuscholastische Naturrechtsleh-
re sowie ein Verstindnis des Glaubens als
,»Flrwahrhalten von Sitzen“ (Hilberath)
iiberwinden (vgl. 73). So betrachtet, ist es
nicht der Gehorsam, durch den der Mensch
zu Gott gelangt, sondern es sind ,die
existenziellen Erfahrungen, in denen der
Mensch mit der Tiefenschicht personaler
Selbstheit konfrontiert wird®, die ihn auf
die Transzendenz verweist (vgl. 105). Von
nun an kann Selbsterfahrung nicht mehr
von Gotteserfahrung getrennt werden, in-
sofern Alltagserfahrungen nach Rahner als
~Mystik des Alltags* verstanden werden
konnen (vgl. 106).

In der sogenannten ,,reinen Mystik vermag
die Transzendenzerfahrung noch intensiver
aufzutreten (vgl. 106), wobei freilich die
urspriingliche Erfahrung ,,von einer nach-
folgenden Reflexion nicht eingeholt* wer-
den kann: Gott bleibt das ,,unfassbare, nicht
objektivierbare Geheimnis* (107).

Wichtig scheint mir der Gedanke, dass je-
der Mensch die ,,Erfahrung der Gottunmit-
telbarkeit machen kann (vgl. 107), weil
Rahner die ,apriorische Erdffnetheit des
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Subjekts auf das Sein tiberhaupt” (Rahner)
voraussetzt. Mithin ergibt sich eine Briicke
fir den Dialog mit den anderen Religi-
onen und Weltanschauungen (vgl. 108). -
Grundlegend dafiir allerdings, wie Rahner
das Angerufensein durch Gott denkt, bleibt
— hiufig implizit — die ,geschichtliche
Selbstmitteilung Gottes” (Rahner) in Jesus
Christus (vgl. 108). Von Rahner tibernimmt
Hartmann somit den Transzendenzbezug
als ,,theologisches Moralprinzip*“ (242).
Das anschliefende dritte Kapitel ist der
»konkreten Verantwortungsethik* bei Diet-
rich Bonhoeffer gewidmet (vgl. 127-240),
wobei es dem Verfasser vor allem um des-
sen Betonung der ,,Christusrelation* sowie
die ,,davon abzuleitende Interpersonalitit
des Beziehungsgeschehens einer Ethik“
geht (vgl. 21). Aus dem Leben Jesu und
dem Verstindnis des Kreuzes als Heils-
geschehen erhellt, dass ,gerade auch die
durch Scheiterm und Fragwiirdigkeiten
bestimmte menschliche Existenz“ darauf
vertrauen darf, dass Gott gegenwirtig ist
(vgl. 21). Insofern Christus selbst in sei-
ner Menschwerdung die Realitit der Welt
erfahren hat, will Bonhoeffer die Kontin-
genz der Wirklichkeit fiir seine Theologie
ernst nehmen. Gerade im ,,geschichtlich
Konkreten der Mit- und Umwelt l4sst sich
die Beziehungswirklichkeit des sich offen-
barenden Gottes erfahren (vgl. 128). Und
es ist diese ,existenziell erfahrene Chris-
tusrelation®, durch die das ethische Subjekt
sich in seine Personalitit gerufen weif3, was
sich ,,als spezifische Motivation zu einem
konkret verantwortlichen Handeln* mani-
festiert (vgl. 128). Was namlich bedeutet
Verantwortung in diesem Sinne? Gemeint
ist ,,die gldubige Bereitschaft, sein Selbst in
den Dienst des Du zu stellen, das in prima-
rer und finaler Sichtweise immer schon das
Du Gottes ist: Jesus Christus* (225).

Das vierte Kapitel (241-285) dient dazu,
die beiden Theologien im Hinblick auf ihre
ethischen Implikationen und ihre Relevanz
fiir eine existenzielle Verantwortungsethik
in ein Verhéltnis zu setzen. Hierbei wird —
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nach den Ausfithrungen in den ersten beiden
Kapiteln folgerichtig — das Proprium der
Rahner’schen Existenzialethik, darauf habe
ich bereits hingewiesen, in dessen Trans-
zendenzbezug gesehen, den Hartmann als
»theologisches Moralprinzip* versteht (vgl.
242). Im Anschluss daran betrachtet der
Verfasser die Christusrelation als Proprium
der Bonhoeffer’schen Verantwortungsethik
und bestimmt darin ein weiteres theologi-
sches Moralprinzip (vgl. 267).

Der Schluss fasst noch einmal die Absicht
der Dissertation zusammen: Es ist dem Au-
tor darum zu tun, anhand beider Konzepte
»auf eine moraltheologische Denkform hin-
zuweisen, die nicht auf einen rein prinzipi-
ellen, normativen Ansatz zuriickzufiihren
ist, sondern in der Erfahrung der religiosen
Identitiit des ethischen Subjekts wurzelt”,
wobei im eben erwihnten ,,Anruf-Antwort-
Charakter” der Ursprung der Erfahrung
liegt (vgl. 286).

Freilich ist Hartmann sich dessen bewusst,
dass dieser ethische Ansatz ,,ganz auf der
Basis des Glaubens* aufbaut; das mag als
Herausforderung fiir ,,die gegenwiirtig ver-
starkt sdkulare kulturelle Situation“ ver-
standen werden (vgl. 286). Zu bedenken
ist jedoch, dass ,,die Mehrdimensionalitit,
d. h. die Polyphonie des Lebens* auch ,,das
Spezifische des christlichen Lebens* aus-
macht — das ist die postmoderne Situation
der komplexen Weltwirklichkeit —, dass
aber der christliche Glaube andere Konse-
quenzen aus dieser Pluralitit der Wirklich-
keit zieht als die postmoderne Gesellschaft
(vgl. 292): Wihrend diese ,,von dem Ver-
lust des Subjekts* spricht, liegt die christli-
che Antwort, die Hartmann geltend macht,
in der ,,eindeutige(n) Préferenz fiir das Ver-
trauen in die transzendenzgebundene (vgl.
Rahner) bzw. christusgebundene (vgl. Bon-
hoeffer) Subjektivitdt als Zentrum konkre-
ter Ethik“ (287).

Dies gezeigt und argumentativ in préziser
Weise vertreten zu haben, ist Wolfgang
Hartmanns Leistung in seiner Dissertati-
on, die zum einen ein detailliertes Wissen
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sowohl iiber den Rahner’schen Ansatz als
auch iiber den Entwurf Bonhoeffers zu bie-
ten vermag; zum anderen présentiert sie ei-
nen stringenten, systematisch gegliederten
Gedankengang. — Vielleicht wird mancher
Leser ein Sach- und Personenregister ver-
missen, das den ersten Uberblick erleichtert
hitte, doch schmilert dessen Fehlen die Be-
reicherung des an der Thematik Interessier-
ten nicht. Klaus Thomalla, Bochum

SOZIALWISSENSCHAFTEN

ScHUBERT-LEHNHARDT, VioLa (Hg.): Frau-
en als Titerinnen im Nationalsozialis-
mus. Protokollband der Fachtagung am
17. und 18. September 2004 in Bernburg.
Gerbstedt: Mansfeld Druck, 2005, 105 S.,
ISBN 3-00-017407-9 Brosch., Euro 10.00

Dieser Protokollband hat es in sich, er
iiberrascht und erweist sich als fesselnde
Lektiire, obwohl das vielfiltige Unrecht,
unter dem viele Menschen im Nationalso-
zialismus leiden mussten, betont sachlich
und wissenschaftlich thematisiert wird. Zu-
néchst iiberrascht das Leitthema ,,Frauen als
Titerinnen®, Es weicht bewusst vom schon
fast zum Klischee gewordenen Muster ab,
nach dem in vielen ,,Gender“-Untersuchun-
gen iiber Frauen in der Geschichte versucht
wird, ihre Rolle als besonders positiv he-
rauszuarbeiten, etwa wenn in der Wissen-
schaftsgeschichte untersucht wird, welche
wissenschaftlichen Leistungen Frauen in
Zeiten erbracht haben, in denen ihnen der
Besuch von héheren Schulen und Univer-
sititen noch nicht oder gerade erst erlaubt
war.

Um Frauen als Titerinnen begreifen zu
konnen, ist es zunéchst sinnvoll, ihre ihnen
nach der Ideologie des Nationalsozialismus
zugedachte Rolle im Staat des Fiihrers und
der minnlichen Machthaber zu verstehen.
Ute Hoffmann leitet ihren Beitrag ,Frau-
en im Dritten Reich und ihre Spezifik als
Titerinnen® mit einer entsprechenden Zu-
sammenfassung ein, bevor sie iiber Frauen
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berichtet, die als Aufseherinnen im KZ oder
einer Euthanasieanstalt gearbeitet haben
bzw. dort Karriere gemacht haben.
»~Moglichkeiten der Umsetzung des The-
mas ,Frauen als Titerinnen im National-
sozialismus® in der Bildungsarbeit“ zeigt
Constanze Jaiser auf. Neben der Arbeit mit
historischen Dokumenten erwéhnt sie auch
»kreative Methoden® (S. 36ff.). Oft waren
Frauen als Schreibkraft im Biro titig, um
z. B. einen Totenbrief iiber den Tod ei-
nes Kranken in einer Euthanasieanstalt an
Angehorige zu schicken (,,Ihr Sohn ... ist
infolge einer Miliartuberkulose der Lunge
unerwartet verstorben.”). Wie kann statt-
dessen ein ehrlicher Brief formuliert wer-
den? ,,..Ihr Sohn wurde ... in unserer hau-
seigenen Gaskammer erstickt. Bei seiner
schweren, unheilbaren Krankheit bedeutet
sein Tod eine Erlosung fir uns und unse-
re Volksgemeinschaft.” (S. 45) Wer einmal
im Rahmen einer Bildungsveranstaltung
als Schreibkraft eine solche Mitteilung ge-
schrieben hat, wird auch emotional anders
beeindruckt sein, als wenn ,,nur” die Zahl
der Getéteten genannt wird.

Johannes Schwarz konzentriert sich in
seinem Beitrag auf die Biografie der KZ-
Oberaufseherin Johanna Langefeld, die
ihre Karriere als Erwerbslose startete und
iiber einige Stationen wie Kursleiterin in
Hauswirtschaft und Hilfsaufseherin auf-
stieg, bis sie schlieBlich Oberaufseherin in
Auschwitz wurde.

Im abschlieBenden Beitrag von Michaela
Kottig wird ein Bezug zur aktuellen Situ-
ation hergestellt. Sie hat , Junge Frauen in
der rechtsextremen Szene heute* interviewt
und weist mit Nachdruck auf eine falsche
Zentrierung der medialen Aufmerksamkeit
hin: ,,Im Blickpunkt der medialen Bericht-
erstattung rechtsextrem orientierter Akti-
vititen standen — und stehen noch immer
— gewaltbereite ménnliche Jugendliche...
Dieser ménnerzentrierte Blick ... fiihrt je-
doch dazu, dass die differenzierten und z. T.
subtilen Beteiligungsformen von Midchen
und jungen Frauen hiufig ausgeblendet,



316

bagatellisiert und verzerrt werden.“ (S. 83)
Weshalb beteiligen sich Frauen iiberhaupt?
Aus den Interviewauswertungen entsteht
der Eindruck, dass oft sehr personliche und
emotionale Griinde (Gemeinschafisgefiihl
u. a.) sowie schwierige Elternbezichungen
entscheidend sind. Jiirgen Maaf, Linz

ScHUBERT-LEHNHARDT, VioLa/KocH, SiLvia
(Hg.): Frauen als Tiiterinnen und Mitti-
terinnen im Nationalsozialismus. Beitrige
zum S. Tag der Frauen- und Geschlechter-
forschung. Martin-Luther-Universitit Hal-
le-Wittenberg, 2006, ISBN 3-86010-830-1,
Brosch., 162 S., Euro 5.00

Die hier dokumentierte Tagung fiihrt das
Thema fort, iiber das Frau Schubert-Lehn-
hardt im Jahr zuvor einen Protokoliband der
Tagung in Bernburg verdffentlicht hat. In
der Einleitung stellt sie die Verbindung her
und fasst den aktuellen Diskussionstand zu-
sammen. Lange Zeit war die Fragestellung
,JFrauen als Titerinnen und Mittéterinnen
im Nationalsozialismus* kein Thema, weil
Frauen nach der Ideologie des Nationalso-
zialismus keine fiihrende, verantwortliche,
sondern eine helfende und nachgeordnete
Rolle haben sollten. Auch aus der Frauen-
bewegung in der BRD gab es Kritik an der
Fragestellung, entsprechende AutorInnen
wurden als ,,NetzbeschmutzerInnen* be-
schimpft (S. 13). Entgegen der landldufigen
Meinung, Frauen seien nur im Biiro oder
als Pflegepersonal beteiligt gewesen und
deshalb pauschal zu entlasten, muss darauf
hingewiesen werden, dass die Besonderheit
des Massenmordes an Juden und anderen im
Dritten Reich ja gerade deren biirokratisch-
unpersonliche Durchfiihrung war. Die Da-
ten wurden gesammelt (etwa iiber Stamm-
biume sowie Anschriften) und ausgewer-
tet, die Adressen verwaltet, der Transport,
die Enteignung und die Ermordung wurden
sorgsam administriert. Zudem weist E.
Kohlhaas in ihrem Beitrag iiber Frauen als
Beschiftigte der Gestapo (S. 133 ff.) nach,
dass der Einsatz der Frauen weit iiber Bii-
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rokratie hinausging: ,In allen exekutiven
Referaten (wie dem Schutzhaft- oder dem
Auslinderreferat) hatten sie direkten Kon-
takt mit den Opfern, wenn sie Verhére und
Vermnehmungen protokollierten, wurden
Augenzeuginnen von Folter und Misshand-
lungen. Frauen gehérten auch zum Personal
der Einsatzgruppen beim Uberfall auf die
Sowjetunion und in den anderen besetzten
Lindern Europas. (S. 16)

Christina Thiirmer-Rohr erldutert in ihrem
Beitrag ,,Frauen als Titerinnen und Mit-
titerinnen im NS-Deutschland*“ (S. 171f)
den fiir die Tagung wichtigen Hintergrund
genauer. Christa Schikorra zeigt anhand
von Karrieren und Téterschaft im National-
sozialismus, dass es auch Vordenkerinnen
im sozialpolitischen Diskurs iiber ,,Asozi-
alitat (S. 37) gegeben hat, die z. B. fiir ein
Bewahrungsgesetz eintraten, das es erlau-
ben sollte, all jene Personen einzusperren,
die zwar nicht strafbar gehandelt haben,
aber schidlich fiir die Volksgemeinschaft
seien.

Christel Gibas berichtet iiber einige Aspekte
der Beteiligung weiblichen medizinischen
Personals an der Umsetzung der national-
sozialistischen ,,Erb- und Rassenpflege** im
Regierungsbezirk Merseburg (S. 61fF.).
Sybille Gerstengarbe hat biografisch ge-
forscht und referiert iiber die Genetikerin
Paula Hertwig im ,Dritten Reich®: Titig,
aber keine Titerin. (S. 75fF.). Silvia Kav-
cic fasst die Karriere einer Arztin, Dr. Her-
ta Oberhauser, zusammen. Beide Beitrige
zeigen gut, wo Entscheidungsméglichkei-
ten und Handlungsspielrdume bestanden.
Aus Wolfram Laverns Analyse von Margot
Pietzners autobiografischen Aufzeichnun-
gen ,,Schuldig oder Opfer?“, der Selbst-
wahmehmung einer ehemaligen SS-Aufse-
herin in ihren Selbstzeugnissen (S. 115ff))
geht auch hervor, wie ganz selbstverstind-
lich der Riickblick geschont, wie Negatives
ausgeblendet wird.

In dieser Richtung lehrreich ist nicht zu-
letzt der Text von Jeanette Toussaint iiber
die Auseinandersetzung mit der nationalso-



Biicher und Schriften

zialistischen Vergangenheit: Interviews mit
ehemaligen SS-Aufseherinnen und ihren
Toéchtern.
Insgesamt ist es ein beeindruckender Be-
richteband, der einiges zum besseren Ver-
stindnis der Situation von Frauen und
Minnern im Dritten Reich beitrégt.

Jiirgen Maafs, Linz

KUHNHARDT, LUDGER/TAKAYAMA, MAMORU
(Hg.): Menschenrechte, Kulturen und
Gewalt. Ansitze einer interkulturellen
Ethik. Baden-Baden: Nomos Verlagsge-
sellschaft, 2005 (Schriften des Zentrum fiir
Europiische Integrationsforschung/Center
for European Integration Studies der Rhei-
nischen  Friedrich-Wilhelms-Universitit
Bonn; 64), 474 S., ISBN 3-8329-1038-7,
Geb., EUR 69.00

Der von Ludger Kiihnhardt und Mamoru
Takayama herausgegebene Band versam-
melt Giberwiegend Beitrige in deutscher
und englischer Sprache, die auf einen in-
terkulturellen Dialog zwischen dem Wes-
ten und Ostasien gerichtet sind. Das Buch
gliedert sich in drei Teile: ,,Human Rights
as a Foundation for Intercultural Dialogue*
(Part I: 12—181); ,,Culture and Politics in
Conflict” (Part II: 184-301); ,,Convergence
towards Peace. Perspectives of Intercultural
Ethics* (Part III: 304 -469). Dabei konzen-
trieren sich die Texte auf das Verhiltnis von
Menschenrechten, Kulturen und Gewalt.
Im Mittelpunkt steht die systematische
vergleichende Analyse der Griinde von Ge-
walt und ihrer Strukturen, ebenso aber die
Entwicklung von Strategien, um Gewalt
im Wege einer interkulturellen Ethik, die
auf Menschenwiirde und Menschenrechten
griindet, zu iiberwinden (vgl. 9).

Besonders hervorzuheben ist die Art und
Weise, wie der Band konzipiert ist: Jedem
Beitrag steht ein Kommentar gegeniiber,
der auf fragliche Punkte eingeht und viel-
fach auf Probleme aufmerksam macht, die
man vielleicht sonst nicht wahrgenommen
hétte. Beachtlich im Hinblick auf den di-
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alogischen Charakter des Bandes ist, dass
jeder kommentierende Autor wiederum ei-
nen cigenen Beitrag verfasst hat, bei dem
jetzt derjenige, der zuerst seinen Text zur
Diskussion gestellt hat, die Rolle des Op-
ponenten {ibernimmt. Dieses Vorgehen
lasst den Leser an einem bemerkenswerten
Gesprich teilhaben, in dem die jeweils rele-
vanten Argumente in differenzierter Weise
erdrtert werden.

Es wiirde in dieser Rezension zu weit fith-
ren, simtliche Diskussionen auch nur in
ihren Ansdtzen darstellen zu wollen. Es
sollen aber doch einige erwdhnt werden,
um dem potentiellen Leser einen Eindruck
von der Qualitit der Beitrdge zu vermitteln:
Der Bochumer Sinologe Heiner Roetz etwa
unterstreicht, dass die Rechtfertigung der
Menschenrechte unabhingig von 6konomi-
schen, kulturellen und empirischen Bedin-
gungen sein miisse (vgl. 58). Der Opponent
Kam-por Yu setzt dagegen, es gebe eine Un-
terscheidung zwischen ,,concept of human
rights* und ,,conceptions of human rights*:
Waihrend es nur ein ,,concept” gebe, kén-
ne man von verschiedenen ,,conceptions*
sprechen — beispielsweise der Menschen-
wiirde-Konzeption oder der Konzeption
des Selbstbesitzes —, die in der einen Kultur
tiefere Wurzeln haben als in einer anderen
(vgl. 62). Mit dieser Unterscheidung ent-
geht der Verfasser meines Erachtens einer
Relativierung der Menschenrechte; denn
auch er hélt an deren Bedeutung und Uni-
versalisierung fest, wenn er auch die unter-
schiedlichen kulturellen Wurzeln in Form
der ,,conceptions* beachten will.

Kenichi Mishima macht in seinem Kom-
mentar auf die Diskrepanz zwischen An-
spruch und Wirklichkeit aufmerksam,
wenn die Menschenwiirde — allerdings
kontrafaktisch! — in der Weltsffentlichkeit
den absoluten Vorrang vor jeder anderen
Rechtsnorm hat* (107). Zudem weist er mit
Recht auf die Problematik hin, die entste-
hen kann, wenn der Westen seine Grund-
regeln als allgemeinverbindlich vorgibt.
Stattdessen wire eine ,universalistische



318

Inklusion® (110), auf die der Autor im
Anschluss an Jirgen Habermas verweist,
besser geeignet, um der Eigenart anderer
Kulturen zu begegnen. Hierbei bezieht man
wHraditionelle SchutzmaBnahmen* der Men-
schenrechte mit ein, ,,die es in jeder Kultur
avant la lettre gegeben hat* (110). Dies mag
zumal dann gelten, wenn man ,,die Opfer-
geschichte der Modernisierung” bedenkt,
die uns verbieten kénnte, das westliche
Menschenrechtskonzept als verpflichtend
anzusehen (vgl. 127).

Dagegen argumentiert Thomas Goller in
seinem Kommentar, iiber die normative
Giiltigkeit sei mit diesem Verweis auf die
Wirklichkeit noch nichts gesagt (vgl. 133).
Zutreffend betont er, dass die unbedingte
Giiltigkeit der Menschenrechte jede Be-
griindung, die sich auf kontingente Bedin-
gungen stiitzt, fraglich werden ldsst (vgl.
134). Denn es ist der ,,unbedingte Sollen-
scharakter®, in dem das , kritisch-subversi-
ve Potential“ der Menschenrechte begriin-
det ist (vgl. 134).

Ein weiteres Themenfeld ist dasjenige von
Menschenrechten und Gewalt, dem sich
einzelne Beitriige im zweiten und dritten
Teil widmen. Der Bochumer Philosoph
Walter Schweidler stellt in seinem Bei-
trag in differenzierter Weise das Verhiltnis
von Gewalt und 6ffentlichem Konflikt dar.
Wenn der demokratische Staat mit Gewalt
umzugehen hat — in Form einer legitimier-
ten Gewalt —, geschieht es derart, dass
diese offentlich gemacht wird, statt sie zu
verschweigen (vgl. 393). Darin manifestiert
sich die Stirke des demokratischen Staates:
dass er offentliche Kritik an seinen Geset-
zen zulidsst und allein so deren ,,indirekte
Legitimitit“ erreicht, wenn die Biirger die-
se Gesetze beibehalten, obgleich sie die
Méglichkeit gehabt hitten, sie zu &ndern
(vgl. 395).

Wichtig scheint mir in diesem Zusammen-
hang ein Gedanke, der die Grundlage des
Staates ausmacht: wie nimlich Menschen
aus dem fiktiven Naturzustand — um mit
Thomas Hobbes zu sprechen — hinausfin-
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den, in dem sie zwar von ,,friedensfordern-
den Eigenschaften” beeinflusst sind, doch
sind diese nicht hinreichend stark, um die
Gewalt der Leidenschaften zu tiberwinden.
Oder anders gesagt: wie Menschen die
Notwendigkeit einzuschen verméogen, die
natiirlichen Gesetze in biirgerliche Geset-
ze zu transformieren (vgl. 403). Setzt dies
nicht bereits den staatlichen Zustand oder
die Differenzierung zwischen Recht und
Unrecht voraus? — Schweidler erkennt hier
einen ,blinden Fleck* (402), den er mit
dem Topos von der ,,Einigkeit iiber das Un-
abstimmbare* (404) — hier im Anschluss
an Emst-Wolfgang Boéckenforde verwen-
det — schliefen will. Obgleich unter den
Menschen vieles umstritten sein mag: ,,in
den fundamentalen Rechtsiiberzeugungen*
muss Einigkeit bestehen, soll ein Staats-
wesen Bestand haben. Und es ist diese Ei-
nigkeit — wovon Schweidler ausgeht —, die
am Ende des fiktiven Naturzustands steht,
wenn im Hobbes’schen Konzept Menschen
den Entschluss zum Eintritt in einen ge-
meinsamen Staat fassen (vgl. 404).
Obgleich an dieser Stelle nur wenige Re-
flexionen vorgestellt werden konnten, zeigt
sich darin doch die Gedankenfiille der Bei-
trige, die in ihrer Gesamtheit tatsichlich
~Ansitze einer interkulturellen Ethik* — so
der Untertitel — widerspiegeln.

Klaus Thomalia, Bochum

OEHMICHEN, MANFRED/ ENGELHARDT, DIET-
RicH voN (Hrsg.): Schuld und Siihne,
Verbrechen und Strafe. Liibeck: Schmid-
Roémhild, 2005 (Rechtsmedizinische For-
schungsergebnisse; 33), 230 S., ISBN 3-
7950-0330-X, kart.

Die Uberschrift des angesichts einer am 2.
Juli 2004 gehaltenen Vortragsveranstaltung
in Kiel entstandenen Sammelbandes von
Aufsiitzen verschiedener Provenienz ist
dem gleichlautenden ersten groBen Roman
Dostojewskis entlehnt, dem nach Thomas
Mann wohl ,,gréBten Kriminal-Roman al-
ler Zeiten“. Daran wird der praktische An-
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lass des Sammelbandes durchsichtig: die
kritische Gegenwehr gegen die ,,Absicht,
das Fach Rechtsmedizin an den deutschen
Hochschulen aus 6konomischen Griinden
zu reduzieren, wegzurationalisieren bzw. zu
liquidieren®, wie es im Vorwort der Heraus-
geber unmissverstandlich heiBt (7). Denn
das hieBle, ,dass auf der einen Seite der
,Gerechtigkeit' nicht mehr in der bewihr-
ten Form entsprochen werden kann und auf
der anderen Seite zusitzlich auch préiven-
tive Mafinahmen nur noch eingeschréinkt
wirksam werden.” (7f.). Zur Untermau-
erung der die Rechtsmedizin sichernden
Intention behandeln die interdisziplindren
Beitrige medizinischer, juristischer, histo-
rischer, kriminologischer, neurophysiolo-
gischer und theologischer Provenienz die
(gesellschaftliche) Schuld und Siihne bzw.
ihre juristisch relevante Konkretion als Ver-
brechen und Strafe als Signum ihrer gesell-
schaftlichen Relevanz.

Der Herausgeber M. Oehmichen etwa be-
handelt ,,Das Selbstverstindnis des Rechts-
mediziners: ,,Schuld und Siihne‘ bzw. , Ver-
brechen und Strafe‘?* (13-26), wo iiber-
sichtsartig die Motivation und das Selbst-
verstindnis des Rechtsmediziners quasi an
den Anfang des Bandes gestellt werden.
Interessant ist die reflektierte Einkalkulie-
rung der oftmals latent bleibenden Absicht
eines Rechtsmediziners, an der Entdeckung
und Erforschung von Todesursachen ein
motivierendes Potential zu erblicken — er
spricht sogar von einem gewissen ,,Voyeu-
rismus* (14) und Interesse am Grauen und
Furchtbaren als Impetus seiner analysieren-
den Sorgfalt. Forensisch jedoch untersucht
er mit groBter Sorgfalt die Ursachen und
Folgen externer physischer Einwirkungen
auf das Opfer zwecks Bereitstellung der
fundierenden Basis strafrechtlicher Urteile.
Durch Benennung der Wahrheit des Tatvor-
gangs allein wird gesellschaftlich eine ge-
wisse ,,Sithne* geleistet — das erinnert den
theologischen Rezensenten an die katarsi-
sche Bedeutung der ,,confessio* bei Augus-
tinus als essentielle Phase des Umkehrpro-
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zesses. Beachtenswert ist diese Leistung
des Rechtsmediziners auch angesichts der
Tatsache seiner Ausklammerung der Wer-
tekategorien von ,,Schuld“, ,Strafe* und
,, Verbrechen®.

Gefolgt werden solch luzide Uberlegungen
von ,,Schuld und Siihne, Verbrechen und
Strafe ~ kulturhistorisch-literarische As-
pekte* (v. Engelhardt, 27-38), sowie nach
den Beitrigen der Herausgeber der Hin-
tergrund der selektierten Uberschrift ,,Ver-
brechen und Strafe — Eine Einfilhrung in
Dostojewskis ersten groflen Roman* (H.-J.
Gerigk, 39-60). Theologisch relevant sind
die Beitrage von K. L. Kohlwage ,,Schuld
und Siihne, Verbrechen und Strafe — Uber-
legungen zu einem Kapitel alttestamentli-
chen Strafrechts* (61-70) sowie von G. M.
Priiller-Jagenteufel ,,Und vergib uns unsere
Schuld... Ein theologischer Blick auf die
Phinomene von Schuld, Umkehr und Ver-
gebung* (71-90). Der erste Beitrag sichert
zu Recht die rechte Interpretation des ius ta-
lionis ,,Auge um Auge, Zahn um Zahn“ im
Sinne des juridischen Postulats der Verhalt-
nisméBigkeit von Strafmainahmen zwecks
eines fairen Titer-Opfer-Ausgleichs.

Der zweite Beitrag reflektiert moraltheo-
logisch tiefgriindig das Wesen von Schuld,
Umkehr und Vergebung: sie werden von der
fundamentalen Verantwortung des Men-
schen her definiert, insofern der Mensch
als Verantwortungswesen immer dann
schuldig wird, wenn er die geschuldete
Verantwortung fiir andere verweigert oder
missbraucht. Die Uberwindung von Schuld
besagt dann die Akzeptanz und Ubernahme
der Verantwortung fiir das unverantwort-
liche Handeln, um den Versdhnungspro-
zess einzuleiten. Im Grunde basiert eine
solche Verantwortungsethik auf dem neu-
testamentlichen Grundsatz ,,Nur die Liebe
schuldet ihr einander®, freilich ohne eine
begriffliche Differenzierung zwischen na-
tiirlichen und supererogatorischen Liebes-
handlungen - doch wie weit reicht kon-
kret die Schuldigkeit der Liebe als soziale
Responsabilitit, und das gerade aufgrund
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der dadurch konstituierten relationalen
Gewiesenheit der Menschen zueinander?
Nur wenn dieser leider ungeklirt bleiben-
de Punkt positiv eruiert wire, kénnte ein
Versohnungsprozess angesichts des in der
Schuld ansichtig gewordenen Todes einge-
leitet und kraft der Auferstehungshoffnung
konstruktiv iiberwunden werden. Unter
Ausblendung dieser christlich essentiellen
Differenzierung bleibt das Postulat der Re-
konziliation durch die klassischen Akte von
Reue, Bekenntnis, Vergebung und Wieder-
gutmachung (83f.) ein frommer Wunsch:
kénnte ein Mensch ohne ,,iibernatiirliche*
Liebe und entsprechende Hoffnung wirk-
lich das ,,doppelte Risiko* eingehen, nach
dem der Titer die Verweigerung der Ver-
gebungsbitte und das Opfer die neuerliche
Enttduschung riskiert? (85f.) Dennoch
scheint unausgesprochen die iibernatiirliche
Liebe als spirituelle Grundhaltung gemeint
zu sein, wenn etwa auf das supererogato-
risch finalisierte Gleichnis vom verlorenen
Sohn rekurriert wird (86).
Aufschlussreiche und informative Beitré-
ge folgen: ,,Schuld und Verbrechen in der
Oper* (G. Binge, 91-112), ,,Zwischen Wis-
senschaft und Ideologie: Gerichtsmedizin
unterm Hakenkreuz* (F. Herber, 113—144),
»Schuld und Siihne — historisch-neuropa-
thologischer Aspekt (J. Pfeiffer, 145—152),
»Gerichtliche Medizin in der Deutschen
Demokratischen Republik“ (G. Gese-
rick, 153-172), ,,Leiden an Deutschland
— Gerhard Richters Elegie der Moderne.
Geschichte, Terrorismus und Asthetik im
Zyklus“ (K.-U. Hemken, 173-196), ,,Poli-
zeilicher Aspekt* (W. Tabarelli, 197-204)
sowie schlieBlich ,,Schuld und Siihne, Ver-
brechen und Strafe — juristische Aspekte*
(H.-E. Béttcher, 205-218). Ein etwas un-
strukturiertes Sachregister (219-226) — es
enthilt nur eine logische Ebene — sowie
ein Namensregister (227-230) beschlie-
flen den teilweise sogar mit fotografischen
Illustrationen dokumentierten, leicht lesba-
ren Sammelband.

Fazit: eine etwas fachspezifische, inter-
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disziplindr weit gestreute und diskussi-
onstechnisch lukrative Perspektiven offe-
rierende Fundgrube von bunt gefiicherten,
klar formulierten und ehrlichen Beitrdgen
mit einem fundamentalen Ziel: den Status
der Rechtsmedizin inhaltlich qualitativ zu
evaluieren und somit ihren unverkiirzten
Stellenwert im hochschulinternen &kono-
mischen Disput addquat zu sichem. Fiir ei-
nen Theologen ist es nicht eben beruhigend
zu erfahren, dass auch andere Disziplinen
sogar in der Medizin solch akuten Sparver-
dikten und dem unaufhaltsam waltenden
Rotstift zum Opfer fallenden Etatkiirzun-
gen beinahe wehrlos ausgeliefert sind ~ es
bleibt nur noch die intellektuell aufrichtige
Gegenwehr in und mit aller Vehemenz.
Mage sie nicht auf geistig taube Ohren der
gesellschafilich bevollmichtigten 6kono-
mischen Entscheidungstriger stoien!

Imre Koncsik, Bamberg

AcH, JoHANN S./PoLLMANN, A. (Hrsg.):
No body is perfect. BaumaBinahmen am
menschlichen Korper. Bioethische und
dsthetische Aufrisse. Bielefeld: transcript
Verlag, 2006 (Edition Modeme, Postmoder-
ne), 355 S., ISBN 3-89942-427-1, ISBN 3-
89942-427-1, kart., EUR 25.80, SFr 45.20

Nicht nur Krankheit und Heilung werden
heute als zentrale Aufgaben der Medizin
diskutiert, sondern immer mehr auch ge-
wiinschte Verinderungen am gesunden
Koérper. ,Wunscherfiillende Medizin* ist
eines der Schlagworte, welches Angebote
beschreibt, die aus einem neuen Selbstver-
stindnis des ,Patienten als Kunden“ und
einem verdndertem Selbstbewusstsein resul-
tieren. Das heiflt, bei diesen medizinischen
Mafinahmen handelt es sich nicht um in
erster Linie medizinisch bedingte Eingriffe
und Behandlungen, sondern um Nachfragen
nach dem , technisch Méglichen® aus einem
bestimmten Menschenbild und Selbstwert-
gefiihl heraus. Die medizin-technischen Vor-
aussetzungen daflir als bezahlbares Angebot
fiir breite Bevolkerungskreise sind relativ
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neu, gleichwohl hat es solche Wiinsche und
bestimmte Realisierungsmoglichkeiten in
der gesamten Geschichte der Menschheit in
gewissem Umfang stets gegeben (Tatocos und
Piercings sind bereits aus der Urgesellschaft
bekannt, das Wickeln ,,schoner kleiner Frau-
enfiie* aus China, lange ringgestiitzte Hélse
bei afrikanischen Stimmen u. a. m.).

Bisher verliefen solche Entwicklungen je-
doch nicht unter dem Stichwort ,,Medizin*
bzw. im Bereich des Gesundheitswesens — es
waren hiufig Traditionen, die von den ent-
sprechenden Vélkern in den Familien selbst
durchgefiihrt wurden. Und: durch die vor-
handenen medizinischen Kenntnisse bzw.
Fertigkeiten waren von vornherein bestimm-
te Grenzen gesetzt.

Heute erscheinen die Moglichkeiten fiir
solche korperlichen Verinderungen nahezu
grenzenlos — gepaart mit einer ebenso gren-
zenlosen Anpreisung dieser Manipulationen
in den diversen Medien. Und es kommt
ein sich zunehmend veriinderndes Arztbild
hinzu: der Arzt als Anbieter diverser Leis-
tungen, einschlieBlich solcher, die nicht
krankheitsindiziert sind. Diese Entwicklung
ist nicht unumstritten — in Deutschland hat
sich inzwischen eine ,.Koalition gegen den
Schonheitswahn* gegriindet und die Deut-
sche Gesellschaft fiir dsthetisch-plastische
Chirurgie sah sich im April 2005 genétigt, in
einem offenen Brief gegen bestimmte Ent-
wicklungen Stellung zu nehmen.

Die sonst zu gesundheitspolitischen und
bioethischen Fragen sehr breit vorhandene
Literatur hat sich des Themas ,,Baustelle
menschlicher Korper* jedoch noch kaum
angenommen. Insofern stoflen die Heraus-
geber und Autoren vorliegenden Bandes in
eine Liicke. Und es gelingt ihnen hervorra-
gend, eine breite Vielfalt der mit dem The-
ma verbundenen Fragestellungen historisch
zu entwickeln sowie aktuelle Tendenzen in
ihren Auswirkungen auf Kiinftiges zu be-
schreiben. Sie gehen in ihren Beitrigen je-
weils folgenden Leitfragen nach:

- Welche wachsende Bedeutung bzw. Funk-
tion haben diese korperverindernden Tech-
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niken im Rahmen der Lebensfithrung einzel-
ner Menschen?

- Wie ist diese Entwicklung kulturhistorisch
einzuordnen?

- Wie ordnet sie sich zeitdiagnostisch in kul-
turelle und sozioSkonomische Veridnderun-
gen um die Jahrtausendewende ein?

- Welche Politischen Implikationen sind mit
ihr verbunden?

- Welche spezifisch ethischen Bewertungen
gibt es fiir sie?

Das Buch ist dazu in 5 Abschnitte gegliedert:
im ersten beschiftigen sich L. Siep, K. Bay-
ertz, K. Schmidt, Ch. Lenk, A. Bachmann
und K. P. Rippe mit der ,,Transhumanen
Expansion und stellen Fragen wie: Sind
die Gattungsgrenzen nicht ein Wert an sich?
Welche Motive haben Menschen fiir diese
Verinderungen — gibt es akzeptable und we-
niger akzeptable? Wie ist es mit der Bewer-
tung des ,,Selbstzweckes* — ist hier dann der
Wertung selbst eine Grenze gesetzt?

Der ,,Arbeit am eigenen Fremdkorper* ist
der zweite Abschnitt gewidmet — M. Kettner,
B. Gersch und Th. Schramme gehen niher
auf das Korperselbstbild als Ausgangspunkt
fiir gewiinschte Veriinderungen ein.

Im dritten Abschnitt gehen J. Ach, A. Deak,
J. Schoch der Frage nach ,,Bin ich schén?
— Korpertuning® — dankenswerterweise er-
génzt im 4. Abschnitt durch die Frage ,,Bin
ich schlau? — Himtuning* durch K. Crone,
D. Talbot, J. Wolf, B. Schoéne-Seifert. Gera-
de die Thematik von Psyche und Geist wird
hiufig aus Veroffentlichungen zu moglichen
Verinderungen des eigenen Korpers ausge-
klammert.

Unter der Uberschrift ,Der Schmerz der
Zeit" befassen sich die Autoren im letz-
ten Teil mit Instrumentalisierungen des
menschlichen Kérpers im Sport (V. Caysa),
im Korperkult generell (A. Pollmann)
und im Film (R. Celikates, S. Rothéhler).
Das Buch wird gerade durch die Vielfalt der
vertretenen Fachgebiete und damit gebote-
nen Blickwinkel zu weiteren Diskussionen
anregen. Viola Schubert-Lehnhardt, Halle
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DigTRICH, JuLIA /MULLER-KOCH, UTA (Hrsg.):
Ethik und Asthetik der Gewalt. Pader-
born: mentis 2006, 368 S., ISBN 3-89785-
449-X, Brosch., EUR 39.40, SFr 69.00

Der vorliegende Sammelband hilt nicht,
was sein Titel verspricht. Verkiindet er dort,
ein Band iiber Ethik und Asthetik der Gewalt
zu sein und damit in dieser Spannung etwas
hochst Interessantes zu bieten, so behauptet
schon der Klappentext eine andere Absicht,
némlich aus einer ,ethischen Perspektive*
kulturellen Ausdrucksformen der Gewalt
und ihrer Thematisierung in verschiedenen
Wissenschaften nachzugehen bzw. in ei-
ner noch einmal variierten Fassung, einen
Schwerpunkt in einem ,,philosophisch ver-
ankerten, literaturwissenschaftlichen und
ethischen Zugang® zum Phinomen der Ge-
walt zu haben. Nichts davon ist realisiert.
Tatsdchlich ist der Sammelband nichts an-
deres als die Zusammenstellung einer Ring-
vorlesung fiir das ,,Ethisch-Philosophische
Grundlagenstudium* an der Universitét Tii-
bingen. Entsprechend kommen hier nicht
Experten fiir das Thema zu Wort, sondern
eben ,,Kollegen aus dem Haus* aus den un-
terschiedlichsten Wissenschaften, von der
Sportwissenschaft iiber die Mathematik,
Theologie bis zu Philosophie und den di-
versen Philologien. Das verleiht manchem
der Beitrige von Kollegen, die sich zu
diesem Thema 4uBern mussten, etwas Un-
professionelles, vereinzelt etwas geradezu
Dilettantisches, wenn sie nicht gleich von
Anfang an auf eine Thematisierung des Ge-
walt-Themas verzichteten wie der durchaus
lesenswerte Beitrag ,,Zwingende Beweise*
des Mathematikers G. Nickel.

Der Literaturwissenschaftler J. Wertheimer
erdffnet den Band mit dem fiir den Titel des
Bandes programmatisch klingenden Bei-
trag ,,Asthetik der Gewalt? Er weil} nicht
oder ignoriert, dass es zu Abrahams Isaak-
Opfer eine nicht-theologische Diskussion
gibt, die von Kierkegaard bis Derrida reicht
und die seine eigenen diesbeziiglichen von
einem zugleich antitheologischen und an-
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tipolitischen Anti-Ordnungsaffekt getra-
genen Meinungen sehr diirftig erscheinen
148t. Bezeichnenderweise spricht er nicht
nur vom ,Kirchenvater Augustus“(18),
sondern zur Legitimation seines mehrfach
wortlich wiederholten Satzes ,,Wer die Ge-
walt hat, hat das Recht, verliert er keinen
Gedanken an Hobbes, Spinoza, Kant oder
Benjamin, sondern bezieht sich einzig auf
Wertheimer (1968) und auf die vermeint-
liche Beobachtung: ,,Dieses ganz einfache
Prinzip l46t sich durchgehend beobachten.*
(20) Dass auch ein Literaturwissenschaft-
ler, und zwar bei seinen Leisten bleibend,
durchaus Einschldgiges zum Thema beitra-
gen kann, zeigt der Aufsatz von K.-P. Phi-
lippi, wenn er die Hlias und Kleists Penthe-
silea vor dem Hintergrund der respektiven
Asthetiken und in Auseinandersetzung mit
den arrivierten philosophischen Asthetiken
von Seel und Welsch thematisiert. Die Ab-
handlung der Anglistin I. Hotz-Davies ist
dagegen wie das meiste kein Beitrag zum
eigentlichen Thema; denn sie geht der nur
beildufig mit diesem verbundenen Fra-
ge nach, warum (im Gegensatz zu Walter
Scotts Romanen) in den historischen Ro-
manen des 20. Jahrhunderts, die das 16./17
Jahrhundert schildern, so viel Schmutz,
Gewalt und Perversionen geschildert wer-
den, und sie versucht, es mit Elias’ Theo-
rie des Zivilisationsprozesses und des von
ihm nicht Erfassten zu erkléren. I. Zubiaurs
Beitrag zur spanischen Literatur ist theore-
tisch wenig ergiebig, unterscheidet er doch
nicht zwischen Krieg, Kampf und Gewalt
und birgt letztlich nur den einen einschla-
gigen Gedanken der Aufhebung der Ge-
walt-Prigung spanischer Intellektueller
durch ,,gewisse ésthetische... Mittel* (132)
Der Historiker A. Schindling bekennt sich
verbaliter explizit zur Rahmenthematik,
sein Beitrag zum Thema ,,Religionskriege*
leistet jedoch nichts zur Asthetik, nichts zur
Ethik und schlieBlich auch nichts zur Ge-
walt, sonden behandelt die Legitimation
von Kriegen im nachreformatorischen Zeit-
alter. Kurzschliissig aktualisierend meint
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er dann, dass auch die kriegerischen Aus-
einandersetzungen auf dem Balkan und in
Tschetschenien Religionskriege in diesem
Sinne seien, weil die Vélker die Religion
als ,,Abgrenzung des Fremden von dem
Eigenen* benutzten. (178) Koénnte es nicht
sein, dass eine mangelnde oder abnehmen-
de Kultur des Umgangs mit Fremdheit das
Problem darstellte, fiir die Religion nur ein
Vehikel darstellte, so dass es eben keine
Religionskriege wie in der Frithen Neuzeit
wiren, sondern Globalisierungsfolgenkrie-
ge? J. Knape, der Rhetorik-Experte aus
Tiibingen, verwendet ziemlich wahllos ek-
lektisch miteinander systematisch inkom-
patible Theorien, um die Worter ,,Macht*,
~Zwang®, ,Notwendigkeit“, ,Gewalt",
»Aggression®, ,Beeinflussung” und ,Ma-
nipulation® zu bestimmen. So stehen dann
Luhmann und H. Arendt ganz eintrichtig
nebeneinander und werden lediglich solitéir
erginzt durch einen Aufsatz von F. Jamt-
schek und K. Gloy.

V. Zanetti behandelt aus kriegsvolkerrecht-
licher Perspektive die in der Tat empéoren-
de (sexuelle) Gewalt gegen Frauen in den
neuen Kriegen. Mit dem Begriff der Ge-
walt allgemein, einer Ethik oder Asthetik
der Gewalt hat das nichts zu tun, zumal
die quasi als Schicksal hingenommene Ge-
walt in Kriegen allgemein und das Unter-
fangen, trotz dieser die Rechte der Frauen
zu stirken, wie ein Versuch erscheint, das
Pferd vom Schwanze her aufzuziumen. Die
einander ergéinzenden Beitrige des Theolo-
gen W. Grof und des Philosophen R. Wim-
mer behandeln keine Asthetik der Gewalt
und unter ethischem Aspekt allein das T6-
tungsverbot des Dekalogs.

Der Maedievist Chr. Huber zeigt in iiber-
zeugender Weise an der Kreuzzugsdich-
tung und ihrer theologisch-ideologischen
Fundierung bei Bernhard von Clairvaux
auf, wie die Gewaltschwelle in der neuen
Verbindung von traditioneller ritterlicher
Kampfmoral und kompromissloser mon-
chischer Lebensweise in der Gewalt der
Kreuzritter gesenkt wurde, so dass von
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diesem dann gesagt werden kann: ,,Er tut
etwas Gutes fiir sich, wenn er getotet wird,
fiir Christus, wenn er tétet. (163) Die na-
heliegenden Parallelen zu gegenwirtigen
Tendenzen deutet Huber immer nur dezent
an; aber universell einschlédgig ist sein Fa-
zit, dass der eigentliche Skandal in der As-
thetisierung einer Gewalt ohne Normhori-
zont bestehe. Das Spannungsverhiltnis von
Asthetik und Ethik der Gewalt wird in aller
Emsthaftigkeit auch von dem Theologen D.
Mieth anhand von Gewalt-Filmen themati-
siert. Hier wird zunichst einmal sorgfiltig
zwischen Moral und Ethik unterschieden.
Dann wird an einem Film mit extremer Ge-
walt-Darstellung (,,Kill Bill*), der zugleich
nichts anderes sein méchte als ein den Film
thematisierender Film, gezeigt, wie As-
thetik an der Stelle von Ethik als Reflexi-
onsform von Moral (der Gewalt namlich)
auftreten kann. Von emsthaftem systema-
tischen Bemithen um das Thema getragen
ist der Beitrag ,,Gewalt und Freiheit des
Theologen Eilert Herms. Seine plausibel
gemachte These lautet: , Freiheit ist Macht,
die sich in dem Maf ohne Gewalt vollzieht
— aber auch nur in dem MaB —, wie sie selbst
zunehmend beherrscht wird von der Macht
der Wahrheit.* (283) Vielleicht kann man
sagen, dass allein dieser Beitrag auf dem
Niveau philosophischer Uberlegungen zum
Thema der Gewalt angekommen ist.

Dagegen verheifit der Beitrag der Mither-
ausgeberin U. Miiller-Koch mit dem Titel
»Gewalt und Kérperlichkeit — eine philo-
sophische Perspektive* sehr viel, ist aber
in der Durchfiihrung so dilettantisch, wie
man sie keiner studentischen Seminararbeit
durchgehen lassen sollte. An den Anfang
wird eine Definition von Gewalt gestellt,
die kein Fachkundiger ernsthaft vertreten
wiirde und dann wird bezweifelt, dass diese
Definition brauchbar sei. Galtung wird mit
seinem Aufsatz iiber ,,Strukturelle Gewalt*
von 1975 zitiert, als hitte er nicht seither
seinen Ansatz in beieindruckender Weise
weiterentwickelt, dieser alte Aufsatz wird
dann in einer oberflichlichen und unpas-
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senden Weise kritisiert. Das Thema des
Verhiltnisses von Recht und Gewalt wird
auch hier in offensichtlicher Unkenntnis
von Benjamins Aufsatz zur Kritik der Ge-
walt und Derridas Auseinandersetzung ab-
gehandelt, sodass der in der Offentlichkeit
leider zuweilen begegnenden Identifikation
von Philosophie mit Unbedarftheit neue
Nahrung gegeben wird. Statt bei sozialphi-
losophischen oder ethischen Theorien der
Gewalt sucht die Autorin Riickhalt in allge-
meinen Theorien iiber Begrifflichkeit. Mit
Wittgenstein kommt sie zu der Einsicht,
dass die verschiedenen Begriffe von Ge-
walt (man weiB nicht, welche sie kennt, da
sie nur sehr vereinzelt welche nennt, neben
Galtungs altem Aufsatz cinen ebenso alten
von Spaemann) durch ,,Familiendhnlich-
keiten* miteinander verkniipft seien, und
mit B. Williams ist sie der Uberzeugung,
dass der Gewaltbegriff oft als ,,moralisch
dichter Begriff, d. h. wertend verwendet
wird. Mit einer solchen ,,philosophischen
Perspektive® geriistet, meint sie dann einer
Kontroverse der soziologischen Gewaltfor-
schung begegnen zu diirfen. Thre Kritik be-
steht allein darin, ,,die AusschlieBlichkeit*
der beiden Lager dieser Forschungen zu be-
anstanden, obgleich sie schon vorher einen
Aufsatz genannt hatte, der festgestellt hatte,
dass eine solche gar nicht gegeben sei. So
pladiert Miiller-Koch — konzeptionslos und
legitimiert durch ,,Familiendhnlichkeiten
— fiir einen Pluralismus in der Gewaltfor-
schung.
Keiner der Beitrige zu diesem Band — auch
nicht die interessanteren — kennt oder nennt
diejenigen Forschungen, die auf diesem
Gebiet schon vorliegen, z. B.: Gewalt.
Strukturen, Formen, Repriisentationen, hg.
v. M. Dabag, A. Kapust, B. Waldenfels.
Miinchen 2000; Sprache und Gewalt, hrsg.
v. U. Erzgriber u. A. Hirsch. Berlin 2001;
Reden von Gewalt, hrsg. v. K. Platt. Miin-
chen 2002.

Kurt Rotigers, Hagen
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HememanN, Thomas: Klonieren beim
Menschen. Analysen des Methodenspek-
trums und internationaler Vergleich der
Bewertungskriterien. Berlin; New York:
Walter de Gruyter, 2005 (Studien zu Wis-
senschaft und Ethik; 1), 639 S., ISBN 978-
3-11-018430-3, Geb., EUR 88.00

Die Anfinge der Debatte um das Klonen
liegen im Jahre 1966, als Joshua Lederberg
in einem vielbeachteten Aufsatz die Klo-
nierung von Menschen durch die Technik
des Zellkerntransfers in eine entkernte Ei-
zelle und den Aspekt der Vorteile, die eine
kontrollierte Evolution fiir die Menschen
erwarten lieBe, diskutierte. Die techni-
schen Schwierigkeiten bei der Klonierung
von Saugetieren durch Zellkerntransfer er-
wiesen sich als grofer, als von Lederberg
vermutet. In der ersten Phase der Diskus-
sion inspirierte das Thema Theologen wie
Charles Curran, Bernhard Héring und Karl
Rahner auf katholischer und Joseph Flet-
cher und Paul Ramsey auf protestantischer
Seite. Die zweite Phase der Debatte wurde
1978 durch die Geburt von Louise Braun
und die Verdffentlichung von D. M. Rurvik
ausgeldst und beschiftigte sich insbesonde-
re mit den sozial-ethischen Fragen, die im
Zusammenhang mit der In-vitro-Fertilisati-
on, der artifiziellen Insemination, der Leih-
mutterschaft und der genetischen Manipu-
lation des menschlichen Erbgutes erkannt
wurden. Eine dritte der Phase der Diskus-
sion begann im Jahre 1993 mit der Verof-
fentlichung von Experimenten, bei denen
eine Forschergruppe um R. Stillman an der
George Washington-Universitit mensch-
liche Embryonen in einzelne Blastomere
separiert und diese in der Kulturschale als
genetisch identische Embryonen weiterent-
wickelt hatte. Die vierte Phase der Debatte
lasst sich auf das Jahr 1997 datieren, in dem
I. Wilimut und Mitarbeiter die erfolgreiche
Klonierung eines Saugetiers, des Schafs
Dolly, durch Zellkerntransfer eines soma-
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tischen adulten Zellkerns in eine entkernte
Zelle eines Schafs veroffentlichten (S. 2£.).
Eine Voraussetzung fiir eine mdgliche the-
rapeutische Verwendung von menschli-
chen Stammzellen besteht in der sicheren
Beherrschung von mehreren moglichen
Risiken. Das Risikoprofil stellt sich im
Prinzip fiir embryonale, gewebsspezifische
und Nabelschnur-Stammzellen dhnlich dar,
wobei fiir viele Risiken die Eintrittswahr-
scheinlichkeit von embryonalen Stammazel-
len im Vergleich mit den anderer Stamm-
zelltypen als erheblich angesehen wird. Da
EC-Zellen maligne transformierte Zellen
darstellen, ist ihre therapeutische Verwend-
barkeit bereits wegen ihres naheliegenden
Risikos einer Tumorbildung im Empfin-
gerorganismus kaum zu rechtfertigen. EG-
Zellen weisen ein keimbahnspezifisches
genomisches Imprinting auf, das sich von
dem Imprinting somatischer Zellen un-
terscheidet. Da anzunehmen ist, dass sich
diese Unterschiede auch in der Funktion
aus EG-Zellen differenzierten Transplan-
tatzellen auswirken und das Spektrum der
hiermit verbundenen Risiken erheblich ist,
wird eine Verwendung von EG-Zellen fiir
therapeutische Zwecke gegenwirtig gene-
rell als problematisch angesehen. Das mit
einer Verwendung von embryonalen und
gewebespezifischen Stammzellen fiir hu-
mantherapeutische Zwecke verbundene Ri-
sikoprofil kann dariiber hinaus sechs Risi-
kobereichen zugeordnet werden. Ein erster
Risikobereich bezieht sich auf die Reinheit
der transplantierten Zellpopulation. Ein
zweiter Risikobereich betrifft die mogliche
Tumorbildung nach Transplantation. Ein
dritter Risikobereich betrifft eine mégliche
Infektion der menschlichen Stammzellen
durch die Kulturbedingungen. Ein viertes
Risiko bezieht sich auf die Stabilitit der in
vitro induzierten Differenzierung und ein
fiinftes mégliches Risiko auf die Kontrolle
der Migration von transplantierten Stamm-
zellen oder von aus Stammzellen differen-
zierten Zellen. Uber Langzeittransplantati-
on z. B. bei nichtmenschlichen Primaten,
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die zur Klirung dieser Fragen wahrschein-
lich erforderlich sind, wurde bisher nicht
berichtet. Schlielich ist mit der Frage nach
der Immunkompatibilitit der transplantier-
ten Zellen ein sechster Problembereich zu
nennen, der wiederum insbesondere bei der
Verwendung von embryonalen Stammzel-
len Bedeutung besitzt (S. 165—-167).

Die Geeignetheit des Verfahrens des Zell-
kemntransfers fiir grundlagenwissenschaft-
liche Fragestellungen ist zweifelsohne
festzustellen. Sofern das Verfahren unter
einer therapeutischen Zielsetzung und unter
dem Aspekt der Erzeugung von transplan-
tationsfihigen ES-Zellen betrachtet wird,
erscheinen auf der Grundlage der bisher
vorliegenden Daten und Hypothesen hin-
sichtlich der Geeignetheit des Verfahrens
Zweifel gerechtfertigt. Zwar wurde gezeigt,
dass eine Erzeugung menschlicher Embry-
onen durch Zellkerntransfer und die Kulti-
vierung einer ES-Linie aus einem solchen
Embryo prinzipiell méglich ist, jedoch sind
die Eigenschaften der solcherart erzeugten
ES-Zelllinien nicht hinreichend bekannt.
Die Anwendung dieses Verfahrens auf den
Menschen wiirde ein unvertretbares Risiko
fur die klonierten Individuen darstellen.
Ungeachtet ethischer Einwinde scheint
das Verfahren des Zellkerntransfers auf
der Grundlage des gegenwirtigen Kennt-
nisstandes fiir reproduktive Zielsetzungen
im Humanbereich bereits aus naturwissen-
schaftlichen Griinden ungeeignet zu sein
(S. 221f). Auch fiir reproduktive Ziele ist
gegenwirtig keine medizinisch begriindete
Notwendigkeit fiir das Embryosplitting zu
erkennen (S. 224).

Bei der Beurteilung und dem Vergleich von
vier unterschiedlichen nationalen Rege-
lungswerken fiir die Embryonenforschung
kommt Heinemann zu dem Schluss: Es
erscheint als fraglich, ob die Zielsetzung
der Grundlagenforschung bereits mit dem
Argument einer Notwendigkeit fiir die Ent-
wicklung von Therapien die gleich ethisch
legitime Kraft wie die Zielsetzung der un-
mittelbaren Therapie besitzt. AuBerdem ist
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zu unterscheiden zwischen einem intrinsi-
schen Gut, das vom Menschen anerkannt
werden muss, und einem extrinsischen Gut,
welches zuerkannt werden muss (S. 2281).
Zentral ist das Problem einer ethischen und
rechtlichen Rechtfertigung der verbrau-
chenden Forschung an menschlichen Em-
bryonen (S. 254). Im Hinblick auf die Ge-
winnung und Verwendung von somatischen
Zellen, EC-Zellen und Zellen des Nabel-
schnurblutes werden in allen untersuch-
ten Lindern keine gravierenden ethischen
Probleme erkannt, sofern die Selbstbestim-
mung der Spender der Zellen gewahrt ist.
Im Hinblick auf die Gewinnung und Ver-
wendung von EG-Zellen wird in allen vier
Léndern dem Leben eines Fetus ausnahms-
los ein héherer Wert zuerkannt als hochran-
gigen Zielen, die — wie etwa der Erhaltung
der Gesundheit oder des Lebens von ande-
ren Menschen — mit EG-Zellen, welche aus
einem abortierten Fotus gewonnen wurden,
erreichbar erscheinen. Der moralische Sta-
tus wird in den vier untersuchten Lindern
anhand unterschiedlicher ethischer Argu-
mentationen und Kriterien bestimmt. In
den Positionen in Deutschland und Frank-
reich folgt die Statusbestimmung vornehm-
lich einem deontologischen Ansatz, in dem
aus der Wiirde des Menschen als oberstem
Moralprinzip bestimmte Handlungspflich-
ten gegeniiber dem menschlichen Embryo
begriindet werden. Demgegeniiber wird
in Grofibritannien der moralische Status
des Embryos durch Argumente bestimmt,
die ihrerseits bereits den Charakter einer
Abwigung gegen hochrangige Zicle bzw.
eine Folgenabschitzung aufweisen (S.
479-481).

Das Buch von Thomas Heinemann ist sehr
genau, sowohl was die Erarbeitung der na-
turwissenschaftlichen Grundlagen als auch
was den systematischen Vergleich der mo-
ralisch rechtlichen Position in vier Landern,
nidmlich den USA, Deutschland, Frankreich
und England, anbelangt. Das minuzios gear-
beitete Buch geht auch sehr ins Detail, was
den Vergleich der vier Lander im Hinblick
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auf ihre ethischen Positionen ausmacht. Al-
lerdings ist die Untersuchung insgesamt so
detailliert, sodass hochstens echte Spezia-
listen und Fachleute von der Lektiire dieser
Arbeit profitieren kénnen.

Bernhard Irrgang, Dresden

TECHNIK, MEDIZIN,
ANGEWANDTE WISSENSCHAFTEN

VERBEEK, PETER-PAuL: What Things Do.
Philosophical Reflections on Technology,
Agency and Design. Pennsylvania: Penn-
sylvania State University Press, 2005, VIII,
249 S., ISBN 0-271-02540-9, Brosch.

Peter-Paul Verbeeks Werk Was Dinge tun,
eine Ubersetzung eines urspriinglich im
Jahre 2000 in hollindischer Sprache er-
schienenen Buches, mochte auf die in
Technikphilosophien und Techniktheori-
en so oft vernachlissigte Materialitit der
Technik hinweisen. Er spricht in einem
iibertragenen Sinn von einem Handeln der
technischen Artefakte selbst (S. VII). Wir
haben die Materialitit technischer Dinge
sowohl aus unserem Bewusstsein hinsicht-
lich des Gebrauchs, aber auch hinsichtlich
der Konstruktion gestrichen. Die Folge ist
ein Verlust auf Authentizitit und eine Ent-
fremdung von dem, was technische Dinge
wirklich sind (S. 1f.). Damit wird der ei-
gentliche Wert von Artefakten vernachlis-
sigt. Artefakte reprisentieren gemif géingi-
ger Auffassung Technologie als eine radi-
kal transformierende Macht, die Menschen
von sich selbst entfremdet. Hervorgehoben
werden nichttechnische Elemente wie die
soziale Organisation und der Machtwil-
len. (S. 3f). Ubersehen wird dabei, dass
Technologien verschiedene Konsequenzen
in verschiedenen Kontexten haben (S. S5).
Die traditionellen transzendentalen Inter-
pretationsversuche von Technik versuchen,
Technologie eher von ihren Bedingungen
und Moglichkeiten her zu interpretieren
(S. 7). Im Gegensatz zum Transzendenta-
lismus der klassischen Technikphilosophie
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versucht Verbeek einen Zugang zur tech-
nologischen Kultur zu entwickeln, der die
konkrete Rolle technologischer Artefakte
in der menschlichen Existenz herausarbei-
tet (S. 11).

Mittel und Ziele sind technischem Handeln
intern, nicht extern. Sie sind hier miteinan-
der verbunden, denn das Ziel wird durch
unterschiedliche Mittel erreicht, indem man
sie anwendet. Autofahrer haben eine véllig
verschiedene Relation zu ihrer Umwelt als
FuBginger oder Fahrradfahrer. Genau die
Idee einer menschlichen Herrschaft iiber
Technologie ist der Punkt, den diese Po-
sition problematisch macht (S. 42f.). Das
Wesen der Technologie muss als ein Ver-
bum gedacht werden, aber in diesem Falle
ist eine Aussage iiber Technik als solche
nicht méglich, sondern nur iiber die Form,
in der sie sich prisentiert. Fiir Heidegger
besteht die Gefahr einer Interpretation der
Technik darin, dass sie den wesenhaften
Ursprung technischer Kausalitit nicht er-
kennt, sondern dass er ihr verborgen bleibt.
Heidegger nennt die Gefahr, die im Gestell
innewohnt, die grote Gefahr, denn diese
Gefahr erschreckt die Menschheit selbst
und verdringt jede andere Art und Weise
des sich Offenbarens (S. 56 f.).

Heideggers Analyse der Technologie ist ab-
strakt in einer spezifischen Art und Weise:
er abstrahiert von der konkreten Technolo-
gie, indem er sie auf ihre Bedingungen der
Méglichkeit reduziert (S. 65). Auch Don
Ihde wirft Heidegger Nostalgie vor. Hei-
deggers Beschreibung von traditioneller
und moderner Technik ist unterfiittert mit
der romantischen These, dass traditionelle
Technologie vorzugswiirdig vor modernen
Technologien ist (S. 68). Dabei wird der un-
geschichtliche Zugang zu seiner Technikin-
terpretation deutlich. Wenn er iber traditi-
onelle Technologie spricht, so tut er dies in
einer ungeschichtlichen Sprache und wenn
er iiber moderne Technik spricht, dann ist
er ein Geschichtler (S. 75). Insofern pla-
diert Verbeek wie Don Ihde fir Postphéno-
menologie in der Weise einer empirischen
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Untersuchung von Technologie. Eine em-
pirische Forschung der tatséchlichen und
spezifischen Entwicklung von Technologie
und ihrer reziproken Interaktionen mit ih-
ren Einbettungsfaktoren insbesondere der
Gesellschaft sind entsprechend wichtig,
da sie vor allem die deterministischen Ent-
wicklungstheorien der Technologie wider-
legt haben (S. 101). Phdanomenologie stellt
sich als philosophische Methode dar, die
Realitit selbst beschreiben machte. Dieser
Anspruch ist nach Verbeek unzutreffend.
Phénomenologie stellt sich in Opposition
zur Verabsolutierung des positivistischen
Weltbildes, welches als Folge der moder-
nen Naturwissenschaften entstanden ist.
Phinomenologie beansprucht, einen origi-
nellen Zugang zu einer bedeutungsvollen
Welt wieder zu erlangen die durch die Na-
turwissenschaften verloren gegangen sind.
Merleau-Ponty fiihrt Phiinomenologie als
eine Methode ein, als eine neue Art und
Weise, die Welt zu beschreiben als Alterna-
tive eben als Alternative zur wissenschaftli-
chen Methode (S. 105-107).

Verbeek unterscheidet die hermeneutisch
phidnomenologische und die existential-
phiénomenologische Version von Phénome-
nologie. Da Bewusstsein (Wahrnehmung
oder Erfahrung) nur existieren kann als Be-
wusstsein von etwas, ist Realitdt immer et-
was fiir jemanden, also fiir Menschen. Eine
spezifische Objektivitit der Welt und eine
spezifische Subjektivitdit von Menschen
korrespondieren einander. Eine Phiinome-
nologie, die sich auf die Intentionalitit der
Dinge bezieht, ist fiir Verbeek in besonde-
rer Art und Weise geeignet, Technik in ih-
rer Materialitit zu verstehen. Die Tatsache,
dass Menschen sind, so wie sie sind, ist als
Grundlage fiir die Beschreibung ihrer Be-
ziehungen zur Realitit anzuerkennen. Denn
dies impliziert nicht, dass Menschen in to-
taler Art und Weise durch die Realitit und
die Art, wie sich Realitit dem Menschen
zeigt, determiniert ist. Diese stirker und
radikalisierte Form der phénomenologi-
schen Perspektive wird zu Recht Postpha-
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nomenologie genannt, insofern hiermit eine
postklassische Phénomenologie gemeint ist
(S. 1111).

Postphinomenologie bietet damit einen
gecigneten Interpretationsrahmen fiir die
Formulierung einer Philosophie von tech-
nologischen Artefakten, die der klassischen
orphischen Versuchung widersteht, der die
klassische Phinomenologie der Technolo-
gie zum Opfer gefallen ist. Die postphi-
nomenologische Perspektive auf Artefakte
muss aber auch den Gegensatz zu einer
transzendentalistischen Technikphilosophie
vermeiden, ndmlich den bloBen Realismus
(S. 113). Das Konzept einer Bereitschaft,
gebraucht zu werden, umschreibt die Rolle
des Artefakts im technischen Handeln bzw.
eine spezifische technologische Intentiona-
litit (S. 114). Technologische Artefakte be-
sitzen eigene und intrinsische Eigenschaf-
ten. Technologie kann also nur verstanden
werden durch die Art und Weise fiir die sie
da ist und in der sie gebraucht wird. Tech-
nologien funktionieren immer nur in kon-
kreten praktischen Kontexten und kdnnen
auflerhalb dieser Kontexte nicht angemes-
sen analysiert werden. Die Einsicht, dass
Technologien nicht von ihrem Gebrauch
abgetrennt und unterschieden werden kén-
nen, impliziert, dass sie kein Wesen haben
und dass sie das, was sie sind, nur in ihrem
Gebrauch sind. Daraus ergibt sich fiir viele
Technologien auch eine Art von Multistabi-
litét (S. 117).

Konsum ist zum zentralen Beschreibungs-
element der modernen Gesellschaft gewor-
den. Entgegen fritheren Interpretationen
von Technologie bedeutet dies aber nicht,
dass die modemne Technik den Menschen
entfremden wiirde. Borgmann kritisiert mit
Heidegger die Konsummentalitét, obwohl
hier ein gewisser Widerspruch in seiner
Konzeption aufscheint. Die Verfithrung
durch das Gebrauchen-Kénnen bzw. das
Konsumieren ist letztendlich keine Form,
die Entfremdung begriindet, obwohl dies
Heidegger und Borgmann zu unterstel-
len scheinen, nicht zuletzt weil technische
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Dinge nicht ausschliellich zu einem pas-
siven Konsum anleiten. Allerdings haben
Technologien die Art und Umfang von
Anstrengungen verringert, die notwendig
sind, um Giiter zu erwerben und zu sam-
meln. Technologie gibt Anlass fiir nichten-
gagierten und passiven Konsum, aber auch
fiir neue Moglichkeiten fiir Engagement (S.
188-190). Postphinomenologische Tech-
nikphilosophie unterstiitzt also die Ent-
fremdungsthese der kritischen Theorie der
Technik nicht. Aus diesem Grund ergibt die
postphdnomenologische Perspektive eine
komplett verschiedene Weltsicht und In-
terpretationsansitze flir Technologie als die
klassische Philosophie der Technologe. Sie
ermdglicht einen differenzierteren sorgfil-
tigeren und empirisch orientierten Blick der
Erforschung von ganz spezifischen Techno-
logien. Die Terminologie der Postphidnome-
nologie ermoglicht es, Technologien nicht
nur in den Begriffen ihrer Funktionalitit zu
beschreiben, sondern ebenfalls als Vermitt-
lung im Hinblick auf die Beziehung zwi-
schen Menschen und ihrer Welt (S. 196f£.).
Die Entmaterialisierung der Technik macht
blind fiir ihren Machtaspekt (das intelligen-
te Haus, das Internet, der Computer, Handy,
Lifestyle-Technik; Asthetisierung der Tech-
nik z. B. beim Automobil und Realitdtsver-
lust) und fiihrt zur Ausblendung der bruta-
len Aspekte von Technologie. Technik als
Ereignis ist das Resultat technischer Praxis.
Die technische Macht ist nicht menschen-
gemacht, sondern wohnt der Technik selber
inne und transformiert sich auch im Laufe
der Geschichte. Technik oder technische
Dinge sind auBerhalb unserer Kontroll-
macht, so Heidegger. Technikphilosophie
wird immer mehr zu einer Art von Fun-
damentalphilosophie, die den Ansatz von
theoretischer und praktischer Philosophie
iiberwindet bzw. hintergreift. Das techni-
sche Ding ist zunichst ein Realding und ein
von Menschen gemachtes Ding, nicht mit
einem dinghaften Eigensinn, sondern mit
einem von Menschen gemachten Sinn.
Bernhard Irrgang, Dresden
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KRrisor, MATTHIAS/ WUNDERLICH, KERSTIN
(Hg.): Gerade in schwierigen Zeiten:
Gemeindepsychiatrie verankern — Inter-
nationale Beitrige. Berlin u. a.: Pabst Sci-
ence Publishers Lengerich, 2007 (Reader
zu den Hemer Gemeindepsychiatrischen
Gesprichen; Band IX), 247 S., ISBN 978-
3-89967-298-5

Das X. Hemer Gemeindepsychiatrische
Gesprich im September 2005 ist in zwei-
facher Hinsicht von einem allgemeinen
Interesse: zum einen enthalten die Beitrige
einen Riickblick auf iiber ein Vierteljahr-
hundert eines Modells, wie Menschenwiir-
de in der Psychiatrie praktiziert wird, zum
anderen gibt es Anregungen, wie Dr. Krisor
und sein Team auch in schwierigen Zeiten
mit dem ,Modell Herne*“ ein Zeichen set-
zen, sich durch verschlechterte wirtschaft-
liche und politische Rahmenbedingungen
und die schwierigen sozialen Lebensver-
héltnisse vieler Biirger nicht dazu bewegen
lassen, von den Qualitiitsstandards der Ge-
meindepsychiatrie abzuweichen.

Es spricht zugleich fiir die hohe Anerken-
nung, dass der Erzbischof von Paderborn,
Hans-Josef Becker, die Schirmherrschaft
iibernommen hatte und den Wunsch aus-
sprach, dass ,aus der Perspektive des
christlichen Menschenbildes eine Psychia-
trie unterstiitzt und weiterentwickelt werde,
die sich auf die subjektiven Erfahrungen
der betroffenen Menschen griindet und
demzufolge psychisches Leiden als Kri-
se im biografischen und lebensweltlichen
Kontext, also als allgemein menschliche
Méglichkeit sieht.” (S. 14)

Psychiatrie war schon immer ein Fachgebiet
in der Medizin, das eine besondere ethische
Relevanz hat. Man denke an die Verletzbar-
keit und Selbstverletzung der Patienten und
Bewohner in Kliniken und Heimen sowie
an Formen der Gewaltausiibung und ihre
Rechtfertigung.

Viele Beitrige widmen sich besonders den
Schwierigkeiten, die in den letzten Jahren
zugenommen haben und wahrscheinlich
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noch zunehmen werden: In der EU sind
die héufigsten psychischen Beschwerden
Angst und Depressionen. ,,In Europa leiden
jahrlich 4,5% der Allgemeinbevélkerung
an Depressionen. Bis zum Jahr 2020 wird
erwartet, dass Depressionen weltweit die
zweithdufigste Behinderungsursache bil-
den.” (Dr. R. Sommer, MdEP, S. 22)
Besorgt berichtet S. Hensel vom Bundes-
verband Psychiatrie in der Caritas, dass
niedergelassene Psychiater und Kinderirzte
bei Praxisaufgabe hiufig keinen Nachfolger
finden und bis zu 40% vor dem wirtschaft-
lichen Aus stehen. Besonders in den neuen
Bundeslindern sieht er diesbeziiglich dra-
matische Prognosen. (S. 18)

Der 2005 emeritierte klinische Psychologe
Prof. Dr. Dipl.-Psych. Jarg G. Bergold gibt
einen interessanten Einblick in den Berliner
Krisendienst und die Zusammenarbeit von
Gemeindepsychiatern und Gemeindepsy-
chologen. Aber auch er moniert zwei Ent-
wicklungen, die zu einer Verschlechterung
der psychosozialen Versorgung der Bevél-
kerung fiihren:

»Einerseits haben die Belastungen fiir einen
groflen Teil der Bevolkerung durch die Be-
drohung durch Arbeitslosigkeit, durch die
Forderung nach Flexibilitit der Arbeitneh-
mer oder durch die Riicknahme der sozial-
staatlichen Leistungen erheblich zugenom-
men. Andererseits werde psychosoziale
und gemeindepsychiatrische Hilfs- und Be-
ratungsangebote auf Grund der finanziellen
Situation der Kommunen abgebaut. Men-
schen mit psychischen Problemen werden
wieder stirker auf klassische medizinische
Einrichtungen verwiesen. ... Damit droht
die Gefahr, dass psychische Probleme
auch wieder stirker nur noch medikamen-
tos behandelt, aber nicht hinsichtlich ihrer
psychischen und sozialen Zusammenhénge
bearbeitet werden.“ (S. 99)

Der langjdhrige Direktor der Psychiatri-
schen Klinik in Leipzig, Prof. Dr. med.
Klaus Weise, (1995 emeritiert) nennt als
das Kernproblem der Weiterfilhrung der
Reform in der Psychiatrie: ,,Notwendig ist
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ein grundsdtzlicher Wandel, nicht nur die
Erganzung der medizinischen durch die
psychosoziale Perspektive, sondern ein an-
deres Wissenschaftskonzept, ein anderes
Menschenbild und eine andere Beziehung
zum Patienten.* (8. 145)

Damit wird deutlich, dass alle Themen, die
hier aus der Erfahrungswelt der Psychiatrie,
Psychologie und Psychotherapie kommen,
im Grundsitzlichen auf die Wahrung der
Menschenwiirde zielen. Insofern ist die-
ser Tagungsband ein praktisch angelegtes
Lehrbuch fiir Ethik.

Weise benennt wie mehrere andere Autoren
die Gefahren, die entstanden sind, als man
glaubte, die Reform gehe erfolgreich voran,
und skizziert Aufgaben, die zu 16sen sind:
Er kritisiert Sparzwinge, Trends zu spezia-
lisierten Versorgungsstrukturen auf Kosten
des Selbsthilfepotentials der Patienten, sicht
zunehmende Ausgrenzungsmechanismen
in der Gesellschaft im Zusammenhang mit
der sozialen Krise, befiirchtet einen Mythos
von der Allmacht der Professionalitdt und
bestimmte Herrschafts-Kompetenzansprii-
che sowie Besitzstandswahrung. Besonders
beklagt er ,die alles durchdringende Oko-
nomisierung der psychiatrischen Praxis, die
aus notleidenden Menschen in seelischen
Krisen Kunden macht. Die Verfremdung
des Patienten und seiner Probleme durch
die Sprache der Okonomie ist genau so
verhiingnisvoll wie die durch die klinische
Psychopathologie.” (S. 144)

Weise stellt das bestehende Versorgungs-
system nicht in Frage, sondern will es wei-
tergefiihrt haben ,,zu einem Versorgungs-
system, dessen Schwerpunkt nicht auf dem
individuellen Patienten und professionellen
Hilfen liegt, sondern auf den sozialen Be-
zichungen. Das bedeutet vor allem mehr
Zeit, mehr Kraft und auch mehr Geld fir
die Entwicklung von Hilfspotentialen der
Betroffenen selbst, Férderung der Psychi-
atrieerfahrenen-Vereine, der Angehdrigen,
der Nachbarschaft und der Gemeinde.* (S.
142)

Dass die Problemsituation grenzeniibergrei-
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fend ist, beschreibt der langjdhrige Prisi-
dent der franzosischen Psychiatriegewerk-
schaft, Prof. Dr. med. Jean Ayme, in seinem
Beitrag. Er warnt vor einer Banalisierung
der Psychiatrie als einer Medizin neben
anderen; er kritisiert die Begeisterung fiir
Kurztherapien und einseitig somatische
Orientierung, beklagt die Verringerung der
Gesundheitsausgaben. (S. 151)

Aus den Kliniken Schaffhausen in der
Schweiz erinnert Chefarzt Dr. med. Ger-
hard Ebner daran, dass sich ein gewaltiger
Wechsel von einer paternalistischen Psych-
iatrie vollzog (noch vor 20 Jahren wurden
in Ziirich Ménner in die Aufnahmestation
in Handschellen gebracht), zu einer Vor-
stellung vom miindigen Patienten. Er séhe
es sehr gern, dass in der Schweiz in An-
betracht der guten Ressourcen das Prinzip
der ambulanten vor der stationdren Versor-
gung gesichert wiirde. ,,Jedoch besteht die
Gefahr, vor allem in Anbetracht der anste-
henden Spardiskussion, dass der System-
wechsel primér zur Reduktion der Kosten
vollzogen wird, verbunden mit weniger
Uberwachungsméglichkeiten, weniger
Qualitit.“ (S. 167)

Sehr eindringlich mahnende Berichte ent-
hélt der Band zur Bewiltigung von Krieg
und Verfolgung in Isracl und Palistina.
Aus Israel berichtet Nathan Durst, Klini-
scher Direktor der Organisation AMCHA,
die 1987 von Uberlebenden des Holocaust
gegriindet wurde, um denjenigen zu helfen,
die immer noch an den Spitfolgen des Ho-
locaust leiden. Er beschreibt die schwierige
psychotherapeutische Arbeit mit den Uber-
lebenden, die sehr ambivalente Gefiihle ha-
ben, z. B.: ,,Werden wir wegen allem, was
wir durchgemacht haben, als verriickt ange-
sehen?“ oder ,,Kann man die Tatsache, dass
ich so gelitten habe, denn in der Therapie
4ndern?" Viele wiinschen keine Therapie,
trotz der traumatischen Erinnerungen. Aber
Verdréngen ist keine Losung.

So sieht es auch die Entwicklungshelferin
Manuela Ziskoven. Sie berichtet von ih-
rer Tatigkeit als psychologische Beraterin
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fiir Kinder in Bethlehem. Auf zwei Folien
liest man zur Lage in Paldstina und Israel:
21 Permanente Chekpoints, 41 fiir Pa-
lastinenser verbotene Strafen (700 km),
1.640 Hiuser wurden zerstdrt, bewohnt
von 15.000 Menschen. 2002: 249 Tage
Ausgangssperren; ohne Permit kein Ver-
lassen der Gebiete moglich. ... Intifadaop-
fer 29.9.2000—-31.8.2005: Paldstina: 3969
Tote davon: Kinder 0—14 J. 343, Kinder
15-17J. 320; von Siedlern getétet: 35, Tod
an Checkpoints: 93; Selbstmordattentiiter:
165. Israel: 1073 Tote; Kinder: 115; mehr
als 10.000 Terrorakte in Israel.” (S. 214)
Beide Volker sind traumatisiert. ,,Jugendli-
che in Israel neigen zu lebensgefiéhrlichen
Spielen und Unternehmungen wie Drachen-
fliegen ohne Sicherung, Bungy-Springen,
zu iiberschnellem Motorrad- und Autofah-
ren, Pokerspielen, wie auch zu Drogenkon-
sum. ... Es hat sich eine gefihrliche, fata-
listische Einstellung herauskristallisiert, die
den Wert des eigenen Lebens herabsetzt.
Diese Verhaltensweisen werden als Folge
des Dauerstresses und der Traumatisierung
interpretiert.” (S. 219)

,Bei den Paldstinensern verbietet es der
Nationalstolz, zuzugeben, wie sehr man
unter der Besatzung leidet. (S. 219) Aber
die Traumatisierungsrate ist wie in Israel
bei Kindern und Jugendlichen gegen 80%.
Allerdings gibt es in Paléstina nur eine (!)
Kinder- und Jugendpsychiaterin. (S. 226)
Hausbesuche oder zu Fliichtlingscamps be-
deuten Tagesreisen.

,Der fiir mich prigende Satz von Albert
Schweitzer ,Ich bin Leben, inmitten von
Leben, das leben will‘, verinderte sich zu
Jch will leben, inmitten von Leben, das
zerstoren will*.* (S. 227) Umso bewun-
dernswerter ist die Leistung einer solchen
Helferin, die nicht aufgibt und in ihrem
Jetzten Satz zur ,Ehrfurcht vor dem Leiden
des Menschen* aufruft. (S. 228)

Das Buch enthilt neben der Einfiihrung
und den GruBworten noch weitere wichtige
psychiatrische und psychotherapeut.isch.e
Beitrige, darunter zur Anpassungsfihigkeit
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an potentiell schidigende Situationen oder
Lebensbedingungen (Resilienz), zu Mog-
lichkeiten der Selbsthilfe fiir eine Border-
line-Personlichkeitsstérung, zur Gewalt-
vermeidung in Gerontopsychiatrieen und
Altenheimen, zu meditativen Therapien bei
Depressionen (,,Achtsamkeit* im Sinne von
wHhicht wertenden Gewahrsein von Moment
zu Moment*), zu den universalen Bediirf-
nissen wie ,,Bindungssicherheit (ich wiirde
»Geborgenheit* sagen), Autonomie und
Selbstachtung. Die Mehrzahl der Beitrige
ist mit umfangreichen Literaturangaben
versehen. Ein Referentenverzeichnis stellt
die Autoren recht ausfiihrlich vor. Der Ta-
gungsband kann allen an ethischen Fragen
der Humanwissenschaften Interessierten
empfohlen werden.

Ernst Luther, Halle (Saale)

Pitz, ANDREAS: Was darf das Medizinal-
personal? Die Kompetenzen medizini-
scher Helfer bei eigenverantwortlichem
Handeln und Arbeitsteilung. Marburg:
Tectum Verlag, 2007, XXIII, 231 S., ISBN
978-3-8288-9286-6, Ln, EUR 29.90. -
Zugl.: Mannheim, Univ., Diss., 2006

Die Grundlage des Buches ist die Disserta-
tion des Autors, die 2006 von der Uni Mar-
burg angenommen wurde. Entsprechend
straff gegliedert ist das Inhaltsverzeichnis,
es gibt zu allen Kapiteln Zwischenresii-
mees, im Anhang finden sich nicht nur Li-
teraturangaben sondern auch die Ausziige
aus den herangezogenen Gesetzen.

Zu Recht stellt der Autor in seiner Einlei-
tung fest, dass das Recht der Medizinalbe-
rufe im Gegensatz zum Arztrecht jahrelang
ein Schattendasein filhrte. Lediglich die
Frage, ,,0b die Durchfiihrung von Injektio-
nen durch Krankenpflegepersonal zulissig
ist“, habe in juristischen Kreisen immer
wieder fiir Diskussionsstoff gesorgt. Inzwi-
schen werden durch verdnderte Rahmen-
bedingungen im Gesundheitswesen, Arz-
temangel, Einfiihrung der Fallpauschalen
u. a. eine Reihe Moglichkeiten fiir den Ein-
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satz des Medizinalpersonals neu diskutiert,
so z. B. die Ubertragung von bislang von
Arzten wahrgenommenen Titigkeiten auf
andere Berufsgruppen. Auch die demogra-
fische Entwicklung in Deutschland mit ih-
rem verstirkten Bedarf an ambulanten Ge-
sundheitsleistungen (der nicht allein durch
Arzte abgedeckt werden kann) hat zu dieser
Entwicklung beigetragen, sowie auch eine
Reihe stattgefundener Haftungsprozesse.
Eigenartigerweise nicht erwihnt in dieser
Aufzihlung und bei den leider im ganzen
Buch nur spirlich vertretenen Praxisbei-
spielen werden Fragen zu Entscheidungs-
kompetenzen bei Patientenverfiigungen.
Aber vielleicht hitte die Aufhahme gerade
dieses ,,heiflen Eisens* im deutschen Kom-
petenzgerangel den Rahmen des Buches ge-
sprengt. Bedauerlich fiir Leser, deren Inter-
esse (ber juristische Begriindungen hinaus
zu den konkreten Anwendungen geht, ist
jedoch, dass kaum mit Fallbeispielen gear-
beitet wird. Insofern ist dieses, vom Thema
her fiir einen groflen Leserkreis wichtige
Buch, zu sehr auf Juristen bzw. juristische
Abhandlungen konzentriert. Hier hitte die
Dissertation fiir das Buch erweitert werden
sollen.

Im kurzen ersten Kapitel wird in die Ter-
minologie und den Untersuchungsgang
eingefiihrt, das zweite Kapitel stellt die ein-
zelnen Medizinalberufe, deren Ausbildung,
Tatigkeitsspektrum und Besonderheiten
auch im historischen Kontext dar. Leider
bezieht sich Letzterer — sobald es zur Ent-
wicklung der Krankenpflege und den ein-
schldgigen Richtlinien nach dem Zweiten
Weltkrieg kommt — nur noch auf die alte
Bundesrepublik. Die DDR hatte nach 1945
die Kompetenzen von medizinischem Per-
sonal durchaus anderes geregelt, was zu
einer Reihe spezifischer Probleme bei der
Vereinigung der beiden deutschen Staaten
und Anpassung ihrer Gesetzlichkeiten fiihr-
te — stellvertretend sei dazu u. a. auf die
im Auftrag der Hans-Bockler-Stiftung von
Anita Henning und Jens Kaluza durchge-
fiihrte Untersuchung ,.Krankenschwester
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Ost. Die Arbeitswelt des Pflegepersonals
im Krankenhaus nach der Einheit. Eine em-
pirische Untersuchung® (Berlin: trafo Ver-
lag, 1995) verwiesen. Da die Ausgestaltung
der entsprechenden Berufsregelungen fiir
Medizinalberufe weitestgehend Landes-
recht sind, erscheint der Rezensentin dieser
Umstand nicht unerheblich zu sein.
Kap. 3 beschreibt das eigenverantwortli-
che Handeln unter drei Aspekten: erlaubte
Titigkeiten, verbotene Tétigkeiten und das
Haftungsrecht als mittelbare Grenze. Kap.
4 wendet sich der Arbeitsteilung zu. Die
»partnerschaftliche Gleichordnung* (verti-
kale Arbeitsteilung) wird kaum beleuchtet,
das Kapitel befasst sich fast ausschlieBlich
mit einer der horizontalen Formen — der
Delegation. Kap. 5 enthilt einige wenige
Reformiiberlegungen, Kap. 6 gibt eine Er-
gebniszusammenfassung. Deren wichtigs-
tes Fazit ist, dass es derzeit in Deutschland
wkeine klare gesetzliche Aufgabenzuwei-
sung (eine Ausnahme bilden, wie der Autor
an anderer Stelle schreibt, die Regelungen
zur Titigkeit von Hebammen) und damit
klare Kompetenzgrenzen fiir das eigenver-
antwortliche Tétigwerden von Medizinal-
personal gibt“. Lediglich die Durchfiihrung
von MaBnahmen, die einem Arztvorbehalt
unterliegen, seien gesetzlich verboten. Eine
weiche Grenze stellten das Haftungsrecht
und auch die Einwilligungspflicht der Pa-
tienten dar. Da auch die ,,Stellungnahmen
von Fachorganisationen ... aufgrund der
fehlenden Aktualitit und Neutralitit bzw.
Objektivitdt nicht in der Lage seien, den
medizinischen Standard wiederzugeben...
und somit rechtlich in keiner Weise ver-
bindlich* seien, ist eine weitere Diskussi-
on des genannten Themas nicht nur wiin-
schenswert, sondern unabdingbar.

Viola Schubert-Lehnhardt, Halle

REHBOCK, THEDA: Personsein in Grenzsi-
tuationen. Zur Kritik der Ethik medi-
zinischen Handelns. Paderborn: mentis,
2005, 366 S., kart., ISBN 3-89785-232-2,
Brosch., EUR 48.00, SFr 79.40
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Mit dem Buch Personsein in Grenzsitua-
tionen legt Theda Rehbock ihre Habilita-
tionsschrift in Philosophie einem breiteren
Lesepublikum vor — und man darf schon an
dieser Stelle feststellen, dass sich die Lek-
tiire lohnt. Der Buchtitel ist identisch mit
dem dritten und ausfiihrlichsten Teil der in
drei Teile gegliederten Schrift (dort aller-
dings mit Fragezeichen versehen); die bei-
den ersten Teile lauten ,,Anthropologie und
Ethik* sowie ,,Zur Ethik der Heilberufe in
der modernen Medizin®.

Wie bereits anhand der Teiliiberschrif-
ten zu erahnen ist, umfasst die Arbeit ein
weites Feld sowohl der philosophischen
wie gesellschaftlichen Debatte zum Um-
gang mit Menschen an den Grenzen ,.des
Lebens*; Embryonen, Féten, Wachkoma-
und Himntodpatienten sowie anderweitig
nicht vollstdndig ,.autonome* Lebewesen.
Sie ist als Kritik an den bisherigen Ansiit-
zen der Medizinethik konzipiert, und zwar
in einem wohlmeinenden, dem Wortsinn
entsprechenden Sinne: als Suche nach re-
levanten Unterscheidungen. Neben der pri-
zisen Darstellung klassischer wie jlingerer
Positionen haben die Rezensentin vor allem
zwei Argumentationsstringe {iberzeugt:
erstens die von Rehbock geschilderte Not-
wendigkeit einer phdnomenologischen He-
rangehensweise, die nach den notwendigen
Begriffskldrungen tiiber das Personsein
reflexiv nachdenken lidsst und sich dazu
die notwendigen ethischen Begriindungs-
zusammenhiénge sucht (wie z. B. den Ver-
weis auf Vernunft und Gelassenheit) — im
Gegensatz zur etablierten Herangehens-
weise. Denn diese fasst den Personensta-
tus mit Hilfe von Merkmalen (meist in der
Tradition John Lockes) und kann sich erst
in einem zweiten Schritt mit den so schon
ausgegrenzten Lebewesen (ggf. Embry-
onen, Neugeborene, Menschenaffen etc.)
beschéftigen und muss dabei den Anspruch
einer Ethik als Praxis letztlich aufgeben;
zweitens die sensible Auseinandersetzung
mit dem fiirsorgenden Wissen der Men-
schen in Heil- und Pflegeberufen, von de-
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nen Personen in Grenzsituationen oftmals
mehr abhingen als von medizinischer Ex-
pertise im engeren Sinne. Im Gegensatz
zu Dieter Birnbachers Auffassung (die im
Buch neben der von Michael Tooley, Nor-
bert Hoerster, John Harris, Peter Singer so-
wie Theo Kobusch, Martin Seel und Robert
Spaemann erldutert wird) ist fiir Rehbock
der Personenbegriff fiir eine Ethik der Heil-
berufe nicht verzichtbar, sondern er bietet
erst den Anlass fiir eine hermeneutisch-kri-
tische Reflexion iiber das zu versorgende
und umsorgende Gegeniiber in seiner zu
achtenden Autonomie. Etwas ,,sein lassen*
meint, wie Rehbock iiberzeugend darstellt,
nicht nur eine bewusste Unterlassungs-
handlung, sondern eine Anerkennung der
Person in ihrer Lebenssituation und Leib-
lichkeit. Die Historizitit und intersubjek-
tive Anerkennung der eigenen Verfasstheit
werden als Bedingungen eines erweiterten
Personenkonzepts hervorgehoben, das sich
in situativen Kontexten seiner selbst stets
neu vergewissern muss.

Stark ist das Buch in seinem ethischen,
hermeneutischen und phianomenologischen
Argumentationsgang, aber ergidnzungsbe-
diirftig ist es in der Reflexion der natur-,
technik- und wissenschaftsphilosophischen
Aspekte medizinischen Handelns, welche
die Angriffsfliche fir Rehbocks Argumen-
tation bilden. Denn unterstellt wird, dass
der Arzt bzw. die Arztin im Allgemeinen
nicht zwischen der Modellebene des Wis-
sens vom Menschen (auf Basis von durch-
aus verschiedenen, als ,,kybernetisch* und
»~mechanistisch benannten Epistemologi-
en sowie von mit diesen in einem Atemzug
genannten Modellen vom Organismus, von
der Maschine und vom Computer; vgl. S.
159-167) und der Praxis im Umgang mit
individuellen Menschen unterscheidet.
Selbst wenn diese Tendenz der Fremdbe-
stimmung und Selbstaufgabe des Patienten
durch eine maschinenunterstiitzte Intensiv-
medizin in der Tat zunimmt, so ist doch der
Satz ,,Der Chirurg zum Beispiel muss, um
seine ganze Aufmerksamkeit gezielt auf
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den medizinisch-technisch zu behandeln-
den Bereich des menschlichen Organismus
und dessen Funktionalitit zu richten, fiir
die Zeit der Operation von allem absehen
(abstrahieren), was die personale Existenz
des Kranken betriffi“ (S. 150) mit einem
Fragezeichen zu versehen, denn gerade
beim Operieren bilden Maschinen lediglich
stabile Randbedingungen und der ge6ffne-
te Korper offenbart bei der Operation seine
eigene Leibesgeschichte, auf die der Arzt
sich in jedem Einzelfall neu einzustellen
hat. Untypische Organlagen sowie etwa
bereits vorhandene Narben bestimmen ge-
rade den chirurgischen Eingriff situativ und
in hoherem MaBe als die vorab gestellte
Diagnose und die avisierte Therapie. Zwi-
schen den von Rehbock luzide beleuchteten
Konzepten ,,Mensch* und ,,Person* mit ih-
ren biologistischen und psychologistischen
Hintergrundsemantiken verbirgt sich dem-
nach noch die ungeklirte Kategorie ,,Indi-
viduum®.

Doch dieses kleine Monitum ist angesichts
der Fiille von Detailkenntnis und der sen-
siblen Argumentation, die das Buch bietet,
zu vernachlissigen. Noch dazu ist es gut
verstindlich geschrieben und verbindet die
jeweiligen Kapitel und Unterkapitel stilis-
tisch gelungen miteinander. Eine zentrale
Einsicht, die die Autorin vermittelt, ist,
dass medizinische Ethik nicht nur &rztli-
che Ethik ist und die fachliche Kompetenz
des Arztes nicht die Autonomie seines
moralischen Entscheidens und Handelns
im institutionellen wie situativen Kontext
rechtfertigt. Vielmehr konstituiert sich me-
dizinische Ethik in einem wechselseitigen
Anerkennungsverhiltnis reflexiver Bezie-
hungen, zu denen auch jene zwischen Pa-
tienten und Pflegenden gehoren. Auch der
erweiterte Personenkreis der Angehorigen
des Patienten kann in das Bezichungsge-
flecht eingeschlossen werden. Fiir die Ethik
der Heilberufe ist Rehbock ein Standard-
werk gelungen, dem man einen Leserkreis
{iber die Grenzen der philosophischen und
heilkundigen Zunft hinaus wiinscht — denn
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schlieBlich geht die Achtung der Person in
Grenzsituationen jeden etwas an.
Nicole C. Karafyllis, Frankfurt a. M.

Sovka, MicHAEL: Wenn Frauen tdten.
Psychiatrische Anniherung an das Phi-
nomen weiblicher Gewalt. Stuttgart:
Schattauer, 2005, XI, 164 S., ISBN 3-7945-
2346-6, Geb., EUR 29.95, SFr 47.99

»Mir graust vor mir selbst* — so die Auto-
schilderung der eigenen brutalen Gewalttat
einer Morderin. Mit der damit implizier-
ten Distanz zu sich selbst ist zugleich ihre
Steigerung zur Selbstentfremdung inmit-
ten des unglaublich brutalen Gewaltaktes
angesprochen. Der Grund solcher Selbst-
entfremdung ist sicher auch moraltheolo-
gisch, philosophisch und ethisch adiquat
zu diagnostizieren; dennoch spielen gerade
bei solchen Erfahrungen psychische Dis-
positionen und mental abnorme Zustinde
einher. Inwiefern ihnen freilich hinreichen-
des Gewicht zugesprochen wird, um die
kognitive Einsichtsfdhigkeit und affektive
Selbstkontrolle soweit zu beeintrichtigen,
dass von einer zumindest dominierenden
Fremdsteuerung gesprochen werden kann,
liegt in der Urteilskompetenz von Psycho-
logen und Psychiatern.

Michael Soyka, der u. a. 2001 eine Zerti-
fizierung ,Forensische Psychiatrie* der
Deutschen Gesellschaft fiir Psychiatrie er-
halten hat, beschreibt sechs Frauen, sechs
Totungsdelikte, ihre Geschichte und die
Hintergriinde auf Basis einer psychiatri-
schen Durchleuchtung des oft undurchsich-
tig bleibenden ,,Amalgans* aus Erbanlage,
Umwelt und Charakter der betreffenden
Taterin. Dem Verfasser geht es um das
Verbrechen an sich, um den Psychiater,
der sich mit Verbrechen beschiftigt, um
die gerichtliche Psychiatrie insgesamt, ihre
Methoden und Grenzen und schlieBlich um
Menschen: solche, die zu Titern und sol-
che, die zu Opfern werden, oder manchmal
beides sind. Das Buch ist kein Lehrbuch
der forensischen Psychiatrie. Es gibt jedoch
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Denkanstéfe zum Verstindnis psychisch
kranker Rechtsbrecher und liefert Moglich-
keiten der Ursachenforschung, ohne dabei
leichtfertig und vorschnell den Anspruch
zu erheben, alles erkldren oder verstehen
zu konnen. Verf. schildert die teilweise
entsetzlichen Taten auf eine Weise, die den
Leser wie ein Roman mitnimmt, ihn in eine
Art Sog zieht und zu einer neuen Nachdenk-
lichkeit anregt. Es wird der Bogen geschla-
gen von der griechischen Mythologie — aus
der diagnostische Termini entlehnt werden
wie etwa das sog. ,,Diogenes-Syndrom* der
Vermiillung (155-157) — iiber Goethe bis
hin zur Rechts- und Psychiatriegeschichte
und zu den Grundlagen der modernen Psy-
chiatrie und psychiatrischen Begutachtung.
Konkret wird nach hilfreichen einfiihrenden
Uberlegungen (1-24) die Darstellung und
Reflexion der sechs Fille der sog. ,,Proban-
dinnen“ — der Begriff des ,,Patienten wur-
de abgeschafft — in Angriff genommen: die
krebskranke Sabine, die angesichts ihrer
aussichtslosen Situation ihre drei Kinder
totet und sich selbst beinahe tétet (25-57);
die eifersiichtige Krankenschwester Maria,
die die vermeintliche Geliebte ihres Man-
nes beinahe totet (58-78); die junge Son-
ja, die ihr neugeborenes Kind nach einer
weitgehend verschwiegenen, im psychi-
schen Sinn verdringten Schwangerschaft
totet (79—-104); die junge drogensiichtige,
halt- und willensschwache und aus schwie-
rigen Verhiltnissen stammende Anke, die
ihren wesentlich &lteren Freund mit einem
Messer niedersticht und lebensgefahrlich
verletzt (105-124); die in mittleren Jahren
stehende, tablettenabhingige, geschiedene
und dreifache Mutter Magda, die sich bei
einer ilteren, hilflosen Frau einschleicht
und einen klassischen Raubmord begeht
(125-136); schlieBlich die 51-jdhrige Inge,
die an Sammelwut leidet und ihren Mann
totet (137-159). Ein Epilog tiber Sabine
(160-162) sowie ein kurzes Literaturver-
zeichnis (163 f.) beschlieflen das lesbar und
gut aufbereitete Buch.

Hilfreich sind neben der Einleitung auch
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die fachspezifischen Erlduterungen von
Krankheitsbildern in kleinen Exkursen,
welche entsprechend der Schilderung der
Einzelstudien an passender Stelle einge-
reiht werden. So erfihrt der Leser etwa,
was die mythologische Gestalt der Medea
(46f.) mit psychisch motiviertem Kindes-
mord zu tun hat, was ,histrionische Per-
sonlichkeiten* und das ,,Othello-Syndrom*
(Eifersuchtswahn) sind (68-73), was das
Gretchen aus Faust psychiatrisch bedeutet
(80-84); interessant auch die Exkurse iiber
»unsichtbare Schwangerschaften” (93f),
iiber ,,psychologische Tests“ (95—97), iiber
»~Medikamentenmissbrauch und -abhingig-
keit* (131-133), iiber ,,schizophrene Psy-
chosen®* (151—154) und das oben erwihnte
»Diogenes-Syndrom* (155-157).

Fiir Laien aufschlussreich ist der Modus
psychiatrischer Katalogisierungen im Kon-
text der Diagnostik und Behandlung sin-
guldrer Krankheitsbilder als Fundament
von forensisch relevanten gerichtlichen
Gutachten. Deren Ziel ist bekanntlich die
Priifung der Schuldunfihigkeit oder der
verminderten Schuldfihigkeit gemaB §§20f
StGB. Das geschieht durch Diagnose von
vier unterschiedenen Punkten: a) einer
krankhaften seelischen Stérung (exogene
Psychosen, progressive Paralyse, Epilepsie,
Demenz, Hirnatrophie, Alkoholintoxikati-
on); b) einer tiefgreifenden Bewusstseins-
storung (schwere Schlaftrunkenheit, hyp-
notische Zustinde, hochgradige Affekte);
c) eines bestehenden Schwachsinns (ange-
borene Intelligenzschwiche, Formen von
Idiotie, Imbezilitit, Debilitdt) und d) einer
schweren scelischen Abartigkeit (Persén-
lichkeitsstérungen / Psychopathien, Neuro-
sen, Triebstérungen). Fillt das Tatmotiv un-
ter einer dieser Punkte, so ist entsprechend
strafmildernd zu verfahren (vgl. 21f.).

Aus ethischer Sicht ist freilich die Anfrage
zu stellen, ob durch Erfassung von psych-
iatrisch zuginglichen Teildeterminanten
des Menschseins seine an sich ideale Mul-
ti-Perspektiven-Perzeption — im Sinn einer
unvermischten und ungetrennten Einheit
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qualitativ differenter Seinsbereiche — nicht
zu sehr verfehlt wird. SchlieBlich ist die
Frage der Schuldfihigkeit auch und insbe-
sondere eine ethische, moralische Frage.
Wird demnach nicht diese ethisch relevan-
te und angestolene Aufgabe der externen
Konstatierung einer Schuldfahigkeit (im
»forum externum*) — immer bezogen auf
solche ,,Grenzfille” - durch die exklusive
Applikation der Methoden der forensischen
Psychiatrie zu reduktiv und einseitig be-
antwortet? Nach welchem Mafistab urteilt
denn der Richter? Hier wiirde sowohl in-
nerdisziplindr eine explizite Durchleuch-
tung der Zuordnungsmodalititen zwischen
Tat und katalogisiertem psychischen Profil
durch die bestellten Gutachter (vgl. die lu-
ziden Kommentare des Verf. zum Thema
»Wie wird man psychiatrischer Gutach-
ter? 16—18) ebenso nottun wie eine in-
terdisziplindre ,,Wertung*“ der Schuldfihig-
keit zwecks umfassenderer Erfassung des
ganzen Menschseins der Titerin — warum

sollte nicht auch ein Theologe, Ethiker oder
Philosoph Stellung zwecks Deskription der
Schwere einer Tat und ihrer Motivation
beziehen? Das sollte freilich nicht in einer
iiberholten mittelalterlichen inquisitori-
schen Strafvollzugsmentalitit enden, son-
dern den Weg bahnen zu einer gerechteren
und gerechtfertigteren Rechtssprechung als
»Rechtfertigung® und ,,Gerechtmachung*
von Tat und T#terin.

Das soll in keiner Weise den heuristischen
Wert des Buches mindern, das dem inter-
essierten Laien eine #uBerst lesenswerte
Orientierungshilfe iber die vulgire, eti-
kettierende und reduktiv verzerrende Po-
pulédrpresse hinaus anbietet. Doch ist noch
ein ganzes Stiick Weg zuriickzulegen, um
Rechtsprechung, Gerechtigkeit und Recht-
fertigung zu einer — gerade im aktuellen
Sturm kritischer Anfragen an die gingige
Rechtsprechung — gréBeren Kommensura-
bilitdt und Deckung zu bringen.

Imre Koncsik, Bamberg
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