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HANS-JOACHIM WERNER

,,DIE VERSCHUTTETE BAHN*

Martin Bubers ethische Beurteilung des
jiidisch-arabischen Verhiltnisses

Prof. Dr. phil. Hans-Joachim Werner, geb. 24. 4. 1940 in Diisseldorf, Stu-
dium der Philosophie, Pidagogik, Germanistik an den Universititen Koln
und Freiburg i. Br., 1967 Promotion iber Thomas von Aquin und Hegel,
1972 Habilitation an der Universitit Freiburg mit einer Arbeit tiber Duns
Scotus, 1972 Ruf an die Padagogische Hochschule Karlsruhe, 1978 — 1982
Rektor ebd., Mitglied des Vorstands der Martin Buber-Gesellschaft.
Verdffentlichungen: Monographien und Aufsdtze vor allem zu folgenden
Themen: Die Beziehung zwischen Mensch und Natur, Ethik und Erzie-
hung, Philosophie des Dialogs, Philosophie des Mittelalters.

Neuere Biicher: Martin Buber (1994); Moral und Erziehung in der plurali-
stischen Gesellschaft (2002).

1. Friihe Aktivititen und Beurteilungen

Das Leben Martin BUBERs ist mit der politischen Entwicklung des 20.
Jahrhunderts, insbesondere mit der Entwicklung des Zionismus, auf viel-
fache Weise verflochten. Gegen Ende des neunzehnten Jahrhunderts, im
Jahre 1898, liest er Die jiidische Moderne von Nathan BIRNBAUM, der be-
reits einige Jahre zuvor den Begriff ,Zionismus® gepragt hatte; in der glei-
chen Zeit lernt er Theodor HERZL kennen, der in der Judenfrage von
vornherein eine nationale Frage sieht, griindet in Leipzig selbst eine zi-
onistische Gruppe und nimmt als Referent an zionistischen Kongressen
teil.

Wenn auch seine aktive Parteiarbeit bereits im Jahre 1904 endet,
nimmt BUBER doch als kritischer Deuter der zionistischen Bewegung und
des Judentums weiterhin an der Entwicklung teil, nicht erst nach seiner
Ubersiedlung von Heppenheim nach Jerusalem im Jahre 1938, sondern
auch schon vorher in verschiedenen Reden, Briefen und sonstigen Stel-
lungnahmen. Dabei tauchen bereits relativ friih Deutungsmotive auf, die
auch in seinen Schriften zur Dialogphilosophie mehr und mehr eine be-
herrschende Rolle spielen, so z. B. das Motiv einer ganzheitlichen ,Ver-
wirklichung®, welches sich ja bereits im Untertitel der , Daniel“-Gespri-
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che findet. Das Motiv der Verwirklichung bedeutet in der Anwendung auf
die Judenfrage, dass BUBER den Zionismus nicht lediglich als geistig-kul-
turelles Phinomen betrachtet, sondern als eine Bewegung, die sich an
#Geist* und ,Erde*! ausrichtet, konkret: an der Aufgabe einer Kultivie-
rung des Bodens. Schon in einer Antwort auf einen Brief von Stefan
ZWEIG, der vor dem ,gefhrlichen Traum* eines Judenstaates mit ,Kano-
nen, Flaggen, Orden“ gewarnt hatte, teilt BUBER am 4. 2. 1918 zwar mit,
von einem solchen Traum sei ihm nichts bekannt, weist aber gleichzeitig
postulativ auf das ,jiidische Paldstina* hin, welches das ,Ende einer Be-
wegung® sei, die ,nur im Geist* bestand. Gleichzeitig werde es der ,An-
fang einer Bewegung sein, die den Geist verwirklichen will“2. Es kann
kein Zweifel daran bestehen, dass BUBER bereits hier die konkrete Griin-
dung einer jiidischen Gemeinschaft in Palistina im Auge hat, Pline zur
Ansiedlung der Juden in anderen Regionen oder Diaspora-Konzepte
mithin ablehnt.

Dass BUBER diese Ansiedlung freilich von vornherein nicht in einem
nationalistischen Sinne versteht, zeigt seine Reaktion auf die Balfour-De-
klaration. In einem Brief an den Oberrabiner Lord Rothschild hatte der
britische AuBenminister Arthur James Baldwin am 2. November 1917 im
Namen der Regierung ,the following declaration of sympathy with Jewish
Zionist aspirations“ mitgeteilt:

»Die Regierung Seiner Majestit betrachtet mit Wohlwollen die Errichtung
einer nationalen Heimstitte fiir das jiidische Volk in Palistina und wird
sich nach Kréften bemiihen, die Vollendung dieses Planes zu unterstiitzen,
wobei es sich von selbst versteht, dass nichts geschehen wird, was die biir-
gerlichen und religiésen Rechte der bestehenden nicht-jidischen Gemein-
schaften in Palédstina oder die Rechte und den politischen Status, den die
Juden in anderen Léndern genieRen, beeintrichtigen kénnte.*3

Auf der Pariser Friedenskonferenz von 1919 hérte man die Vertreter der
zionistischen Bewegung freundlich an, libertrug allerdings erst 1920 in
San Remo unter ausdriicklicher Verpflichtung zur Erfillung der Balfour-

1 M. BUBER: Hebraischer Humanismus, in: ders.: Der Jude und sein Judentum
(21993), S. 721.

2 M. BUBER: Briefwechsel aus sieben Jahrzehnten, 3 Bde., Hg. Gr. Schaeder
(1972 - 1975), Bd. 1, S. 525,

3 The Israel-Arab Reader, Hg. W. Laqueur (1889), S. 18: ,His Majesty’s Government
view with favour the establishment in Palestine of a national home for the Jewish peo-
ple, and will use their best endeavours to facilitate the achievement of this object, it
being clearly understood that nothing shall be done which may prejudice the civil and
religious rights of existing non-Jewish communities in Palestine, or the rights and politi-
cal status enjoyed by Jews in any other country.*
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Deklaration GroBbritannien das Mandat iiber Paldstina. Obwohl in der
Deklaration keineswegs von der Errichtung eines jadischen Staates in Pa-
listina die Rede gewesen war, sondern nur von einem ,national home*,
greift BUBER in einem Aufsatz aus dem Jahre 1919 die allgemeine Eupho-
rie auf, spricht von der Anerkennung ,als Nation“, der Zusprechung des
+Recht(s) auf Paléstina“, der ,Entwicklung zu einem autonomen Gemein-
wesen“ und bringt auch seine Freude tiber diese Entwicklung zum Aus-
druck, er, ,dem das Recht zugesprochen wird, auf unentduRerlich eigen-
em Boden zu pflanzen und zu ernten ... dem es gewdhrt wird, an dem ei-
genen neuen, an einem standfesten Hause zu bauen“4. Man hort indessen
bei der Artikulation dieser Freude sofort den gebrochenen Ton heraus,
man hért den Widerspruch einer anderen Stimme gegen das, was sich da
ankiindigt. Diese Stimme ist die der Moral, der Sittlichkeit, die dagegen
protestiert, von den beschlieRenden Méchten politisch instrumentalisiert
zu werden. Als ,moralische Deckung" zur Verfolgung machtpolitischer
Ziele eigne sich der Zionismus sehr wohl, aber von wirklicher Moral bzw.
Sittlichkeit konne bei einer solchen Indienstnahme nicht die Rede sein.
Moral gewinne fiir ihn nur dann Realitit, wenn sie selbst Ziel und gleich-
zeitig Mittel sei. Ein Zionismus, der diese Relation verkennt und sich fir
machtpolitische Zwecke einspannen lésst, verfehlt sein eigene innere Ge-
stalt; und so stellt BUBER von vornherein die Frage: ,,Kann das Judentum
befreit werden, indem seiner immanenten Forderung, dass Recht und
Wabhrheit zwischen den Vilkern seien, Gewalt angetan wird?“5 Er sieht so
die Entscheidung {iber die sittliche Gestalt des ,nationalen Heims“ noch
ausstehen und empfiehlt, sich in Paldstina vorerst jeder dufleren Politik zu
enthalten — ,bis auf die Schritte und Mafnahmen, die erforderlich sind,
um ein dauerndes freundschaftliches Einvernehmen mit den Arabern ...
ja eine umfassende briiderliche Solidaritit herbeizufithren und zu erhal-
ten*8.

2. Konstanz der Motive

Bereits hier und auch hier keineswegs zum ersten Mal finden sich Motive,
die zu den Konstanten Buberschen Denkens gehdren und auch seine viel-
fachen spiteren Stellungnahmen zum Verhéltnis der jidischen und arabi-

4 M. BUBER: Vor der Entscheidung, in: ders.: Der Jude und sein Judentum, S. 495.
5 Ders., ebd., S. 496.
6 Ders., ebd., S. 500.
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schen Bevilkerungen Palistinas zueinander prigen: da ist das Motiv der

ganzheitlichen Verwirklichung, welches Geist, Leib und Erde umfasst und

fir BUBER konkret das Recht auf die Riickkehr nach Palistina impliziert.

Kurz und biindig erkldrt BUBER in einem anderen Aufsatz im Jahre 1918:
»Diese dem Juden allein innewohnende Fdhigkeit, das Land Israel zu erls-
sen, begriindet die Forderung, die wir allen fremden Besitzrechten und Be-
sitzanspriichen gegeniiber erheben... Wir sind die, die aus diesem Land
sein Hochstes zu schaffen vermégen.*”

Ahnlich klingt noch 1950 die Antwort auf die Frage, warum Zion nur in
Palistina gebaut werden konne:
~Weil es das im Stoff dieses Landes verborgene Gebilde ist, zu dem dieses

Volk dieses Land vollenden kann, wenn es sich von ihm vollenden lésst: Zi-
on ist die gegenseitige Vollendung.“®

Das Motiv der ganzheitlichen Verwirklichung ist jedoch von vornherein
bezogen auf das Motiv der Sittlichkeit, welches sich seinerseits konkreti-
siert in der Forderung nach Recht bzw. Gerechtigkeit und Wahrheit. Dass
BUBER an diesem Motiv auch in schwieriger Zeit festhilt, zeigt sich an
dem 1941 erschienenen Aufsatz ,Hebrdischer Humanismus®, in welchem
er den Sinn der Erwihlung Israels darin sieht, dass Gott mit einer beson-
deren Forderung an dieses Volk herangetreten sei:

»Was er fordert, nennt er ,Wahrheit' und ,Gerechtigkeit’. Er fordert sie
nicht fiir einzelne Bezirke des Lebens, sondern fiir das ganze Dasein des
Menschen, fiir das ganze Dasein des Volkes.“?

Die Anerkennung dieser Forderung ist fiir BUBER geradezu das Kriterium
fur die Wiedergeburt des echten Israel, welches in einer ,Existenz der
Verwirklichung® Geist und Leben vereinige, wihrend die andere Form
des Zionismus die Wiedergeburt nur nach den normalen machtpolitischen
Kriterien deute.®

Man erkennt ein drittes Motiv, welches fiir BUBER nur die Konkretion
der beiden ersten Motive darstellt: das riicksichtsvolle, ja briiderliche Zu-
sammenleben mit der ansissigen arabischen Bevélkerung, die ungeachtet
der biblisch und auch geschichtlich begriindeten Anspriiche der Juden
auf Riickkehr zu der Zeit, als diese Anspriiche konkret artikuliert wurden,

7 M. BUBER: Die Eroberung Paléstinas, in: ders.: Der Jude und sein Judentum, S.
494,

8 M. BUBER: Die dringende Stunde, in: ders.: Der Jude und sein Judentum, S. 431.

9 M. BUBER: Hebriischer Humanismus, S. 726.

10 Vgl. M. BUBER: Zweierlei Zionismus, in: ders.: Der Jude und sein Judentum, S.
341 ff.
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eben schon da war und die Mehrheit in Palistina bildete.!’ Wie sehr ihn
dieses Motiv etwa ab 1916 bewegte, geht aus dem weitgehend von ihm
verfassten Entwurf einer Resolution des XII. Internationalen Zionisten-
Kongresses in Karlsbad aus dem Jahre 1921 hervor. BUBER trat bei die-
sem Kongress — dem ersten Zionistenkongress, an dem er seit zwanzig
Jahren teilnahm'? — als Vertreter der Hitachdut auf, einer kurz zuvor ge-
griindeten Vereinigung nicht-marxistischer sozialistischer Parteien. In die-
sem Entwurf wurde die Entschlossenheit des jiidischen Volkes formuliert,
in die ,alte Heimat“ zuriickzukehren, gleichzeitig aber jedem ,Herr-
schaftsnationalismus® eine radikale Absage erteilt. Man wolle vielmehr in
einem ,gerechten Bund mit dem arabischen Volke* die ,gemeinsame
Wohnstitte zu einem wirtschaftlich und kulturell blihenden Gemeinwe-
sen machen“. Der von dem Kongress dann angenommene Entwurf wich
zur Enttduschung BUBERs in einigen Punkten erheblich von seinem Ent-
wurf ab. Dieser hatte gefordert, dass die von den Juden zu betreibende
Kolonisation keinen kapitalistischen, sondern einen sozialen Charakter ha-
ben miisse, und darin eine ,méichtige Biirgschaft* einer stabilen ,Solida-
ritat der wirklichen Interessen“ von Juden und Arabern sowie die Ver-
heiRung einer ,im 6ffentlichen Leben bestitigte(n) Gesinnung gegenseiti-
ger Achtung und gegenseitigen Wohlwollens“'® gesehen. Der schlieRlich
vom Kongress beschlossene Text schwichte dies stark ab und sprach nur
von einer ,aufrichtige(n) Verstindigung mit dem arabischen Volke* und
dem Vorsatz, dass ,die Rechte und Bediirfnisse des arbeitenden arabi-
schen Volkes nicht beeintrichtigt* werden sollten.’® Dies war gewiss ein
bescheidener Erfolg und, wie Ernst SIMON bemerkt, zudem der einzige,
den BUBER in der ,praktischen Parteipolitik je gehabt hat“'>. Er zeigt aber
immerhin, dass sich BUBER im Rahmen seiner Méglichkeiten selbst um
Verwirklichung seiner Ideen bemiiht hat. Dass er selbst solche allgemei-

11 Jidische Einwanderung nach Paléstina im groBeren Umfang gibt es etwa seit 1904.
,Laut einer britischen Volkszidhlung von 1922 gab es in Paldstina 660.641 Araber ge-
genitber 83.790 Juden.“ (P. MENDES-FLOHR in der »Einleitung” zu dem von ihm her-
ausgegebenen Sammelband: M. Buber: Ein Land und zwei Vélker (1993), S. 20.)

12 Vgl. E. SIMON: Nationalismus, Zionismus und der judisch-arabische Konflikt in
Martin Bubers Theorie und Wirksamkeit (1966), S. 53.

13 Vorschlag einer Resolution zur arabischen Frage, in: M. BUBER: Ein Land und zwei
Vélker, S. 86/87.

14 S. den genauen Vergleich bei E. SIMON: Nationalismus, Zionismus und der jiidisch-
arabische Konflikt, S. 55 ff.

15 Ders., ebd., S. 58. Buber hat spéter verschiedentlich seine Zustimmung zu der tat-
sichlichen Resolution bedauert.
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nen Postulate je nach Situation praktisch konkretisierte, wird sich spiter
noch zeigen.

3. Grundsiitzliche Bemerkungen zu Bubers Ethik

Um diese Konkretisierungen in ihrem ethischen Status zu verstehen, sind
zundchst jedoch einige grundsitzliche Bemerkungen zur Ethik BUBERs er-
forderlich. Dabei ist von vornherein zu beachten, dass es sich dabei nicht
um eine ,ethische Sytematik“ handelt, vor der er vielmehr warnt, da sie
»eine je und je in konkreter Verantwortung gelebte Unterscheidung*16
eher behindere.

a) Normen-Situationen

Zweifellos handelt es sich bei BUBERs Ethik um keine Prinzipienethik,
auch um keine Morallehre konkreter Regeln und Gebote, vielmehr haben,
wie BUBER noch 1963 in seiner ,Antwort“ an seine Kritiker bemerkt, die
»Situationen* ,ein Wort mitzureden!*'?, ja zuweilen scheint es, als kom-
me es ihm nur auf die Situationen an. Das hat Marvin FOX in einer im
Ubrigen sehr differenzierten Analyse der Moralphilosophie Bubers zu der
Auffassung verleitet, dieser rede trotz einiger universeller moralischer Ur-
teile ,moralischer Anarchie das Wort.!® Ebenso falsch wie die Zuord-
nung zu einer situationsignorierenden Prinzipienethik wire allerdings die
Zuordnung BUBERs zu einer prinzipienlosen Situationsethik. Auf die Kri-
tik von FOX antwortet BUBER, er habe z. B. an der ,absoluten Gultigkeit
des Gebotes ,Ehre deinen Vater und deine Mutter* nie gezweifelt.* Nur sei
mit dieser Formel nicht entschieden, was ,ehren‘ konkret bedeute: »Ausle-
gen mull der Mensch die ewigen Werte, und zwar mit dem eigenen Le-
ben“1®, ,Ewige Werte* — das sind fiir BUBER vor allem Wabhrheit und Ge-
rechtigkeit, verbunden mit dialogischer Verantwortung, d. h. mit der Be-
reitschaft, dialogisch in der konkreten Situation zu antworten.

Der hohe ethische Stellenwert, den BUBER den konkreten Situationen
beimisst, ist in engem Zusammenhang mit seiner Dialogphilesophie zu se-

16 M. BUBER: Pfade in Utopia (1985), S. 385.

17 M. BUBER: Antwort, in: P. A. Schilpp/M. Friedman (Hg.): Martin Buber (1963), S.
618.

18 M. FOX: Einige Probleme in Bubers Moralphilosophie, in: P. Schilpp/M. Friedman
(Hg.): Martin Buber, S. 151.

19 M. BUBER: Antwort, S. 616.
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hen. Fiir die Ich-Du-Beziehung konstitutiv ist ja gerade die Einzigartigkeit
der Partner dieser Beziehung, die Einzigartigkeit der Situation, die eine je
und je verschiedene Antwort verlangt. Die Wahrnehmung des Gegeniibers
in einer solchen Beziehung erkennt die ,dynamische Mitte“ an, ,die all
seiner AuBerung, Handlung und Haltung das erfaRbare Zeichen der Ein-
zigkeit aufprigt*?°. ,Verantwortung® in diesem urspriinglichen Sinne des
Antwortgebens auf die konkrete, einzelne Situation bezeichnet BUBER als
das ,Grundthema* seines Werkes {iberhaupt.?’ Wie kann eine solche Si-
tuation der Begegnung préaformiert sein durch den Dogmatismus allgemei-
ner Werte und Normen? Eine solche Praformation ist es, die BUBER ab-
lehnt, nicht die Gebote oder auch Prinzipien an sich. Andernfalls hétte er
wohl kaum dem Titel ,,Das dialogische Prinzip* zugestimmt, unter dem er
seine wichtigsten dialogphilosophischen Schriften herausgegeben hat. Das
Entscheidende kommt in dem obigen Zitat zum Ausdruck: mit seinem eige-
pen, konkreten Leben muss der Mensch die Werte auslegen. Was sie be-
deuten, entscheidet sich in der konkreten Situation, in der Wirklichkeit,
die grundsitzlich mehr und anderes ist als der bloRe Fall einer allgemei-
nen Gesetzlichkeit. Normen, Werte, Prinzipien, allgemeine Gesetze sind
fiir BUBER in ethischer Hinsicht keineswegs irrelevant, sie haben den Sta-
tus offener Handlungsschemata, besitzen einen ,lockeren, plastischen
Charakter* oder haben, wie P. R. MENDES-FLOHR bemerkt, eine ,heuristi-
sche* Funktion: ,sie beleuchten den Weg, den wir dialogisch iiberschauen
und bestimmen miissen“?2, BUBER selbst formuliert keine neuen, etwa
dialogischen Normen etwa von der Art: Handle immer so, dass du jeder-
zeit moglicher Dialogpartner fiir deine Mitmenschen sein kannst. Eine sol-
che Formel wire aus seiner Perspektive gewiss ebensowenig falsch, wie
allgemeine moralische Normen iiberhaupt falsch sind, aber sie wire leer,
solange der Mensch sie nicht konkret mit seinem Leben auslegt. Die Blick-
richtung BUBERs konzentriert sich auf diese situative Auslegung, die die
Norm enthélt, aber eben in konkreter Form. Es wird sich sogleich zeigen,
dass dieses Verhiltnis von allgemeiner Norm und konkreter Wirklichkeit
auch seine Sicht des Verhiltnisses zwischen Juden und Arabern be-
stimmt.

20 M. BUBER: Elemente des Zwischenmenschlichen, in: ders.: Das dialogische Prinzip
(1965), S. 284.

21 M. BUBER: Antwort, S. 518.

22 M. BUBER: Pfade in Utopia, S. 233; P. R. MENDES-FLOHR: Einleitung zu: M. Buber:
Ein Land und zwei Volker, S. 35; vgl. dazu H.-J. WERNER: Die dialogische Philosophie
Martin Bubers und ihre Bedeutung fiir die moralische Erziehung, in: Cl. Ginzler u. a.:
Ethik und Erziehung (1988), S. 50 ff.
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b) Demarkationslinie

Die Unterscheidung von allgemeiner Norm und konkreter Situation
beriihrt sich mit einer anderen Unterscheidung, die im Begriff der ,De-
markationslinie” zum Ausdruck kommt. BUBER hat diesen Begriff wie an-
dere Begriffe auch nicht systematisch definiert, wie ja tberhaupt die
wethische Systematik“ eben nicht seine Sache war. Seine Ausfithrungen
hierzu haben mehr hinweisenden Charakter:

»Ich habe keine Lehre. Ich zeige nur etwas. Ich zeige etwas an der Wirk-
lichkeit, was nicht oder zu wenig gesehen worden ist. Ich nehme ihn, der
mir zuhort, an der Hand und fiithre ihn zum Fenster. Ich stoRe das Fenster
auf und zeige hinaus.“?®

Was will er mit dem Begriff der Demarkationslinie zeigen? In der Antwort
an seine Kritiker erldutert er das, was er meint, am folgenden Beispiel:

»Du bist vom Gebot einer Gerechtigkeit getrieben und, das Herz von ihm
bewegt, blickst du in die fast chaotische Tiefe einer Situation, dahin, woher
der Widerspruch dir entgegenschaut. ... Und nun, mitten im Ringen, viel-
mehr: im Moment eines unvorhergesehenen Stillstands, geschieht etwas.
Ich darf nicht sagen: immer, ich sage treulich: je und je. Es geschieht, dass
du iberraschend, zuweilen geradezu iiberwiltigend merkst, was von dei-
ner VX‘ahrheit und Gerechtigkeit sich in dieser Situation verwirklichen
1aRt.“

BUBER weist an der derselben Stelle darauf hin, dass Ernst SIMON, sein
langjéhriger Weggefihrte, ,genau“ verstanden und dargelegt habe, was es
mit der Demarkationslinie, deren begriffliche Prisentation er nun doch
als , Lehre“ bezeichnet, auf sich habe. Wenden wir uns also einen Mo-
ment den Darlegungen SIMONs zu. Er bringt BUBERs Lehre in einen Zu-
sammenhang mit der aristotelischen Lehre von der Mitte, die hier die Li-
nie zwischen ,dem absoluten Gebot und seiner nur relativen Erfillbar-
keit“2® bezeichnet. Die Demarkationslinie muss jeder moralisch denkende
Mensch ziehen, sofern er iiberhaupt zum Handeln bereit ist, nicht ein fiir
allemal, sondern in jeder Situation neu; sie sagt ihm konkret, wie weit er
in der jeweiligen Situation gehen kann, wo er im Interesse des zu verwirk-
lichenden Kompromisses schlieRen muss und wo ein Kompromiss nicht
mehr gerechtfertigt ist, weil in ihm weniger verwirklicht wiirde als mog-
lich wire. SIMON weist so darauf hin, dass die ,Regel der ,Demarkations-

23 M. BUBER: Antwort, S. 593.
24 Ders., ebd., S. 619.

25 E. SIMON: Martin Buber, der Erzieher, in: P. Schilpp/M. Friedman (Hg.): Martin
Buber, S. 500.
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linie‘“ gleichzeitig die ,Mitte* zwischen zwei philosophischen Positionen
darstellt, die als Extrempositionen zu Irrwegen fiihren: der erste Irrweg
ist der des Relativismus, auf dem das Gebot selbst der Relativitit zum Op-
fer fillt und die notwendige ,ethische Spannung zwischen Sein und Sol-
len“ aufgehoben wird. Der zweite Irrweg suggeriert eine Trennung zwi-
schen den Héhen reiner Moral, dem ,Himmelspfad“, auf dem man geistig
wandern kann, ohne sich mit dem Staub alltiglicher Mithsal zu beschmut-
zen, und dem ,Erdenpfad”, auf dem man Realpolitik betreibt, ohne sich
durch ideale moralische Forderungen stéren zu lassen.?® Wer auf diesem
zweiten Irrweg wandelt, hat z. B. kein Problem damit, in ,Sonntagsreden®
die Moral zu preisen und an den anderen Wochentagen moralfreie Politik
oder moralfreie Geschifte zu betreiben. Der Weg zwischen den Extremen
ist derjenige, den BUBER einschligt; es geht ihm wohl um die ,Ganzheit
der Seele“, die aber gerade in der ,Gebrochenheit der menschlichen Si-
tuation zu bewihren* ist, darin, ,,dass man ihnen jeweils so viel an Wahr-
heit und Gerechtigkeit abgewinnt, als man hier, auf ihrem Boden, der
Wirklichkeit gemaR vermag“?’.

Natiirlich kann man die Frage stellen, ob die ,Demarkationslinie“ nicht
exakt die oben beschriebenen Bereiche der allgemeinen Norm auf der ei-
nen und der konkreten Situation auf der anderen Seite unterscheidet.
Dafiir spricht, dass BUBER im Zusammenhang mit der Demarkationslinie
,Situationen”“ gegen ,Prinzipien* stellt. Dagegen spricht indessen, dass in
der Unterscheidung zwischen Norm und einzelner Wirklichkeit das ganze
Interesse BUBERs Letzterer gilt: die konkrete Wirklichkeit ist das, was uns
begegnet, worauf wir uns dialogisch einlassen kénnen. Der Begriff der
~Demarkationslinie“ hingegen nimmt etwas von der Ich-Es-Struktur, also
der zur Ich-Du-Beziehung alternativen Haltung, mit der der Mensch der
Welt gegeniibertritt, in sich auf. Wer die Demarkationslinie zieht, zieht
nicht einfach eine Linie zwischen einer allgemeinen Norm und einer be-
stimmten Situation; er hat vielmehr bereits eine Individualisierung vollzo-
gen, so dass BUBER in dem obigen Zitat nicht verlangt, man solle priifen,
wieviel Wahrheit und Gerechtigkeit in einer bestimmten Situation tber-
haupt, sondern wieviel von deiner Wahrheit und Gerechtigkeit verwirk-
licht werden konne. Wer sich auf diese Uberlegung einlisst, hat sich be-
reits auf eine Situation eingelassen, er hat bereits eine konkrete, der Situ-
ation angemessene Gestalt von Gerechtigkeit und Wahrheit wahrgenom-
men und sieht sich nun durch die widerstéindige, durch vielfache Interes-

26 Ebd.
27 M. BUBER: Antwort, S. 618.
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sen und Vorurteile bestimmte Realitit behindert. In dieser Situation muss
er die Linie ziehen, muss entscheiden, wie er handelt, wie weit er mit sei-
nen Kompromissen gehen kann und an welchem Punkt er sagen muss: bis
hier und nicht weiter.

4. Grundsiitze des Zusammenlebens

Diese grundsitzlichen Unterscheidungen und Bestimmungen sind nun
auch pragend fiir BUBERs Beurteilung der Ansiedlung der Juden in Palis-
tina und der Gestaltung ihres Verhiltnisses zur anséssigen arabischen Be-
vélkerung.

a) Gemeinschaftliche Kultivierung des Landes

Die von ihm postulierte organische Ethik?® betrifft das Verhiltnis von all-
gemeiner Norm und konkreter Titigkeit ebenso wie das konkrete Ziehen
von Linien, welche Handlungsnotwendigkeit ebenso wie Handlungsabsti-
nenz signalisieren kénnen. Dass BUBERs Sicht der jidischen Entwicklung
Normen durchaus einschlieBt, zeigt sein Konzept des hebraischen Huma-
nismus. Dieser Humanismus, der fiir ihn ein ,biblischer Humanismus“2®
ist, ist ,normativ, denn sie (= die biblisch-literarische Iflberlieferung)
lehrt zwischen dem Menschlichen und dem Unmenschlichen scheiden, sie
bezeugt den Menschen und sie zeigt ihn.“ Dieses so gewonnene Men-
schenbild muss ,maBgebend iiber dem gegenwirtigen Leben mit seinen
besonderen Bedingungen, Aufgaben und Maglichkeiten“3? sein. Das nor-
mative Element in seinem Konzept bezeichnet BUBER auch als »lebendige
Idee“®1, Diese darf nicht zu einem Dogma oder einer festen Maxime wer-
den, soll aber doch Orientierung liefern. Die Auffassung, die dies als Zi-
onismus ,von oben* kritisiert und stattdessen meint, die Juden in Palisti-
na ,brauchten nichts als das Volk, das Land und die Sprache®, kritisiert er
scharf mit dem Hinweis auf die Propheten, die zwar eine ,Stechbremse
auf dem Nacken des Pferdes Israel waren®, aber gerade dadurch maRgeb-
lich zur Rettung der ,Substanz des Volkes“ beitrugen. Einer Position, die

28 Vgl. M. BUBER: Nationalismus, in: ders.: Der Jude und sein Judentum, S. 312.

29 M. BUBER: Hebriischer Humanismus, in: ders.: Der Jude und sein Judentum, S.
718.

30 Ders., ebd., S. 720.

31 M. BUBER: Warum muR der Aufbau Palistinas ein sozialistischer sein?, in: ders.:
Der Jude und sein Judentum, S. 374.
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sich nur darauf verlisst, dass das Leben sich nach seinen eigenen Geset-
zen organisiere, hélt er entgegen:
,Wenn wir heute auf das, was in Paldstina geschieht, die sogenannten Ge-

setze des Lebens anwenden wollten, dann wiirden wir sehr bald von ihnen
aufgefressen werden.“3

Es hat sich bereits gezeigt, dass in dieses Menschenbild die Orientierung
an Wahrheit und Gerechtigkeit einbezogen ist und dem Menschen die
Aufgabe der Verwirklichung, konkret: die Aufgabe einer gemeinschaf'tli-
chen Kultivierung der Erde zuweist. Der Aspekt der Gemeinschaft ist von
groRer Bedeutung und zeigt, wie sehr BUBERs Dialogik auch und gerade
diesen Bereich prigt. Wenn er in positiver Wertung von Sozialismus
spricht, hat er nicht den sowjetischen Sozialismus im Auge, der fir ihn
diesen Namen gar nicht verdient3?, sondern vielmehr einen Sozialismus,
der die Beziehungen zwischen den Menschen verédndert: ,wirkliche Ge-
meinschaft zwischen Menschen, unmittelbare Lebensbeziehung zwischen
Ich und Du, echtes Genossentum“34, Dass BUBER hierbei die in Palédstina
errichteten gemeinschaftlichen oder genossenschaftlichen Siedlungen im
Auge hat, liegt auf der Hand.

Wabhrheit, Gerechtigkeit, gemeinschaftliche Besiedlung — dies sind Pos-
tulate, die sich nicht nur auf das Verhiltnis zwischen den jidischen Ein-
wanderern, sondern auch auf das Verhiltnis zu den arabischen Nachbarn
beziehen. Die ,lebendige Idee“, die BUBER vom Menschen hat, darf zwar
nicht erstarren und die Wirklichkeit praformieren, aber sie schafft Orien-
tierung und fiihrt gerade in der Anwendung auf konkrete Situationen im
Rahmen der jiidisch-arabischen Beziehungen zu sehr klaren Urteilen. Das
wird in einer Grundsatzrede deutlich, die BUBER 1929 vor dem 1925 ge-
griindeten ,Friedensbund“ (Brit Schalom) in Berlin gehalten hat. Vorange-
gangen waren antijiidische Demonstrationen in Jerusalem, die rasch den
Charakter pogromartiger Ausschreitungen in ganz Paldstina angenommen
hatten. BUBER konzediert das Recht auf gefiihlsmiRige Empérung, weist
aber dann auf den besonderen Charakter der jiidischen Aufgabe in Palis-
tina hin, die zwar als ganze ,nicht formulierbar“ sei, aber doch einige
Ausfithrungen zulasse. Die Aufgabe ist gekoppelt an das jiidische Recht
auf das Land, welches erstens auf der ,Urverbundenheit mit diesem Lan-
de* beruhe, zweitens auf der in den bisherigen fiinf Jahren erbrachten
auRerordentlichen Siedlungsleistung, drittens auf der Hoffnung, die diese

32 Ders., ebd., S. 375.
33 Vgl. ders., ebd., S. 372: ,Ein zentralistischer Sozialismus ist keiner."
34 Ebd.
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Besiedlung begleite. Es handle sich um die ,Bildung einer neuen mensch-
lichen Gemeinschaft“, die fiir die gesamte Menschheit bedeutsam sei, und
zZwar so, ,dass man etwas von uns erwartet und dass man genau zusieht,
inwiefern wir das, so wenig es ausformulierbar sein mag, in der Tatséich-
lichkeit des palastinensischen Lebens erfiillen“3%. Diese neue Gemein-
schaft, wenn sie selbst sich nach Recht und Wahrheit konstituiert, muss
solchen Grundsitzen auch in der Beziehung zu den Nachbarn Geltung
verschaffen. Das bedeutet, dass man Kolonisation nicht nach dem Vorbild
der europdischen GroBmaichte als Machtpolitik betreibt, als stetige Erwei-
terung der eigenen Machtsphire, dass man auch nicht Majoritit erstrebt,
sondern das Verhiltnis zu den Arabern ,auf allen Gebieten“ positiv ge-
staltet,®

Positive Gestaltung: das heift Aufbau und nicht bloR Behauptung einer
konkret-wirtschaftlichen Interessensolidaritit, es heiRt tatsdchliche Be-
riicksichtigung der Interessen der ansissigen arabischen Bevélkerung bei
wirtschaftlichen Entscheidungen. ,Jeder, der die Situation kennt, weiR,
dass hier viel versiumt worden ist.“3”

b) Wahrnehmung und Anerkennung des Anderen

Sicher geht BUBER nicht von der Vorstellung aus, dass das Verhiltnis zu
den Arabern selbst als dialogisch strukturierte Gemeinschaft zu gestalten
sei, aber Elemente des Dialogischen bestimmen doch seine Sicht dieses
Verhiltnisses. Man weif, welche Rolle die ,,Anderheit in seiner Bestim-
mung des dialogischen Prinzips spielt; wer in eine dialogische Beziehung
eintritt, kommt nicht an der Wahrnehmung und Anerkennung der ,An-
derheit” des jeweiligen Partners vorbei. Dementsprechend fordert BUBER
von den jidischen Einwanderern, dass sie sich mit dem beschaftigen, was
zur arabischen Identitit gehért; sie sollen sich mit dem Islam befassen
und sich mit den ,Autorititen dieser Religion“ in Verbindung setzen; sie
sollen sich ,fiir einen persénlichen Kontakt“ mit den arabischen Nach-
barn Kenntnisse der arabischen Sprache aneignen.38 Sie sollen keine ,kul-
turelle Verschmelzung“, wohl aber einen ,kulturellen Ausgleich mit dem
ganzen Arabertum® anstrebe, konkret: ,Austausch in den Erziehungsan-

35 M. BUBER: Jidisches Nationalheim und jiidische Politik in Palastina, in: ders.: Ein
Land und zwei Vélker, S. 115 ff.

36 Ders., ebd., S. 121.
37 Ebd.

38 Dies ist eine Forderung, die bis heute nur unzureichend erfillt ist; vgl. H. SIEBEN:
Neve Shalom/Wahat al-Salam, in: Im Gesprich (2001) 3, S. 53.
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stalten, in kulturellen Werten und Schépfungen, wirkliche Zusammenar-
beit.“39

Das Kennenlernen des Anderen ist eine unabdingbare Voraussetzung
fir das Anerkennen des Anderen, sie liegt als solche gleichzeitig in der
Konsequenz der Wertbegriffe ,,Gerechtigkeit“ und »Wahrheit“, deren Be-
deutung BUBER immer wieder hervorhebt.

Zu dieser Wahrnehmung und Anerkennung des Anderen gehért auch
das Verstindnis seiner spezifischen Lage. In diese kann man sich vor al-
lem dann hineinversetzen, wenn dhnliche Problemlagen die eigene Erfah-
rungsgeschichte bestimmen. Diese sieht bei den Juden der Diaspora auch
vor den unvergleichbaren Erfahrungen des Holocaust so aus, dass sie im-
mer wieder als das ,Fremde, als das Niedrigere“4? betrachtet und behan-
delt wurden. Vor diesem Hintergrund fordert BUBER in einer ebenfalls
1929 auf dem XVI. Zionistenkongress gehaltenen Rede bei aller Anerken-
nung des Rechtes auf Selbstbehauptung die ,Phantasie®, ,sich die Seele
des andern, des Fremden, nach der Wirklichkeit der eigenen vorzustel-
len“4!. Auf der Basis eigener Erfahrung und Erinnerung wissen viele jidi-
sche Einwanderer, wissen Juden als Gesamtheit, was es heiBt, als ,nied-
rig“ angesehen zu werden, sie konnen sich folglich auch vorstellen, was es
fir die arabische Bevdlkerung bedeutet, wenn diese ihrerseits so beurteilt
wird. Diese Art von Phantasie ist nicht weit entfernt von dem Begriff der
»~Realphantasie“, den BUBER in manchen Schriften zur Dialogphilosophie
benutzt. In den ,Elementen des Zwischenmenschlichen“ aus dem Jahre
1953 bezeichnet BUBER damit ein ,kiihnes, fluggewaltiges, die intensivste
Regung meines Seins beanspruchendes Einschwingen ins Andere“#2, Was
BUBER vor dem Zionistenkongress fordert, beriihrt sich auch mit der
,Umfassung®, die er in seiner berithmten Rede ,Uber das Erzieherische*
auf der dritten Internationalen Pidagogischen Konferenz in Heidelberg
1925 als erzieherisches Grundelement charakterisiert. ,,Umfassung“ be-
zeichnet einen Vorgang, in dem die ,eine Person den gemeinsamen Vor-
gang, ohne irgend etwas von der gefithlten Realitéit ihres eigenen Titig-
seins einzubiifen, zugleich von der andern aus erlebt“43,

39 M. BUBER: Jiidisches Nationalheim und jadische Politik in Paléstina, S. 123.

40 M. BUBER: Keine Deklarationen mehr! Rede auf dem XVI. Zionistenkongress, in:
ders.: Ein Land und zwei Vélker, S. 110.

41 Ebd.

42 M. BUBER: Elemente des Zwischenmenschlichen, in: ders.: Das dialogische Prinzip,

S. 286.
43 M. BUBER: Reden iiber Erziehung (1986), S. 38.
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c) Binationaler Staat

In der erwdhnten Rede vor Brit Schalom, die in einer infolge der pogrom-
artigen Vorgénge in Paldstina gefihlsmaRig belasteten Atmosphare statt-
fand, macht er auch den Vorschlag, einen ,binationalen Staat“ zu errich-
ten. Dieser Staat miisse ein ,gemeinsames Parlament* haben , welches auf
dem Boden einer Magna Charta ,,mit dem Willen beider Vélker* zu bilden
sei und unter internationalen Garantien der Lebensrechte beider Vélker
arbeiten miisse. Zum Lebensrecht der jidischen Seite zdhlt BUBER auch
das Recht auf Einwanderung, wobei er grundsétzlich davon ausgeht, dass
keine Seite das Lebensrecht der anderen Seite durch Majorisierung ein-
schrinken diirfe. Die Idee eines binationalen Staates hatte BUBER schon
1921 in seinem Resolutionsentwurf angedeutet, als er von der ,gemeinsa-
men Wohnstéitte“ und einem ,Gemeinwesen“ sprach, dessen Ausbau je-
dem seiner nationalen Glieder eine ungestdrte autonome Entwicklung si-
chert.** An der Idee der Binationalitit bis zur Griindung des Staates Israel
hat BUBER stéindig festgehalten, wenngleich er die Formel vom binationa-
len Staat spiter — sachlich sicher angemessen — korrigiert: ,Freunde von
mir sahen in einem binationalen Staat die beste Form fiir eine solche Zu-
sammenarbeit, ich personlich dachte mehr an eine Féderation“4® bzw.
Konfdderation. In einem Brief an den Philosophen Hans BLUHER fasst er
seine Vorstellung einer Kooperation mit den Arabern so zusammen: ,bis
1947 in der Form eines binationalen Staates und seit dem Sieg Israels
iiber die sieben Angreiferstaaten in der Form einer vorderasiatischen V5l-
ker-Féderation“4®,

BUBER arbeitet die Idee des binationalen Staates nicht in allen Einzel-
heiten aus, sondern nennt lediglich die Grundsitze, nach denen sie zu ge-
stalten wire. In einem Vortrag im hollindischen Rundfunk weist er im Ju-
ni 1947 zunichst auf eine ,Uberspannung* des politischen Prinzips hin,
welches sich nicht damit begniige, das zu schaffen, was man braucht, son-
dern zu der Handlungsmaxime fithre: mehr bekommen als man braucht.
Er hilt fest an der Einmaligkeit der Verbindung von Volkstum und Glaube
im Judentum und der daraus resultierenden Bindung an das Land Palisti-
na. Kritisch stellt er erneut fest, die jidischen Einwanderer hitten den

44 M. BUBER: Vorschlag einer Resolution zur arabischen Frage, S. 86. Zur Idee des bi-
nationalen Staates vgl. S. L. HATTIS: The Binational Idea in Palestine during Mandatory
Times (1970).

45 M. BUBER: Sozialismus und Frieden, in: ders.: Ein Land und zwei Vélker, S. 352.

46 Martin Buber an Hans Blither, 19. 1. 1955, in: Martin Buber: Briefwechsel aus sie-
ben Jahrzehnten, 3. Bd., S. 390.



»Die verschiittete Bahn* 353

Umstand vernachlissigt, dass es in diesem Land bereits eine arabische Be-
volkerung gebe, und weist darauf hin, dass zwei Bedingungen fiir ein akti-
ves Zusammenwirken mit Letzterer erfillt seien: der gemeinsame Ur-
sprung und die gemeinsame Liebe zum Land. Das politische Prinzip mit
der ihm innewohnenden Tendenz zur Uberziehung eigener Machtan-
spriiche hat nach BUBER diese Zusammenarbeit bisher verhindert und
zur Forderung eines arabischen und eines jiidischen Staates, damit aber
auch zur indirekten Forderung einer Teilung des Landes gefithrt. Das bi-
nationale ,Gemeinwesen“ miisse dem Prinzip einer vollkommenen Gleich-
berechtigung ,ohne Riicksicht auf die jeweilige zahlenméRige Proportion®
folgen und kénne dann spiter Teil einer groBeren arabischen Foderation
werden. Auch diese Idee einer gréReren Konfoderation, gebunden an eine
jidische Aufbauleistung, welche sich in den Dienst eines ,aufsteigenden
Orients“%’ stellen solle, taucht bei BUBER immer wieder auf. Seine Rund-
funkansprache beschlieft BUBER mit der Forderung, es seien zunéchst
zwei Aktionen vonnéten: die technische ErschlieRung des Landes durch
ein groRes Bewisserungswerk und die Schaffung eines internationalen
Gremiums integerer Personlichkeiten, welches einem fiir eine Ubergangs-
zeit zu konstituierenden , gemeinsamen héchsten Rat beider Volker4® rat-
gebend zur Seite stehen solle.

Wie konsequent BUBER an der Vorstellung von dem einen Land mit
zwei Volkern festhilt, lisst sich daraus erkennen, dass er und die weni-
gen, die seinen Vorstellungen folgten, kurz zuvor einem Wechselbad von
Euphorie und Enttduschung ausgesetzt worden waren. Zunéchst hatte ei-
ne von den Regierungen der USA und GroRbritanniens eingesetzte Kom-
mission zur allgemeinen Uberraschung Vorschldge unterbreitet, die von
der Idee eines binationalen Staates nicht weit entfernt waren: ... the fol-
lowing principles should be made: (1) That Jew shall not dominate Arab
and Arab shall not dominate Jew in Palestine. (2) That Palestine shall be
neither a Jewish state nor an Arab state. (3) That the form of government
ultimately to be established, shall, under international guarantees, fully
protect and preserve the interests in the Holy Land of Christendom and of
the Moslem and Jewish faiths“. In einem Kommentar wird dies durch be-
merkenswerte Einsichten erldutert:

,Palistina muss demnach als ein Land errichtet werden, in welchem die le-
gitimen nationalen Bestrebungen sowohl der Juden als auch der Araber zu-

47 M. BUBER: Haben wir einen eigenen Weg?, in: ders.: Ein Land und zwei Vélker, S.

191.
48 Ders., ebd., S. 264.
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sammen bestehen kénnen, ohne dass eine Seite die Uberlegenheit der ande-
ren fiirchtet. Aus unserer Sicht kann dies nicht im Rahmen einer Verfas-
sung geschehen, in welcher eine bloR zahlenmiRBige Uberlegenheit ent-
scheidend ist, denn es ist gerade der Kampf um eine zahlenméiRige Mehr-
heit, der die jiidisch-arabischen Beziehungen belastet.“4°

Von den Befiirwortern der Binationalitit wurde dieser Vorschlag ver-
stindlicherweise begriift, von den Gegnern, die auf allen Seiten in der
Mehrheit waren, wurde er entschieden abgelehnt, und abgelehnt wurde er
ebenso von der britischen Regierung, die auch den Kommissionsvorschlag
einer Einwanderung von 100.000 Juden zuriickwies. Die Situation eska-
lierte, als am 22. Juli 1946 die jiidische Militdrorganisation Irgud einen
Anschlag auf das Kind David-Hotel in Jerusalem veriibte, in dem zahlrei-
che Dienststellen der Mandatsregierung untergebracht waren. Achtzig
Personen kamen bei dem Anschlag ums Leben.

Beeindruckend ist, dass BUBER diese Vorginge als eine Verletzung ethi-
scher Normen streng verurteilt, aus ethischen Erwagungen aber auch die
bald darauf gegen die Attentiter verhingten Todesurteile ablehnt und so-
gar ein Gnadengesuch an den regierenden Hochkommissar richtet, im Ub-
rigen aber trotz des politischen Misserfolges unbeirrt seinen Kurs einhilt:
Festhalten am eigenen Recht und der eigenen Aufgabe, Verstindnis fiir
die Bediirfnisse und Probleme der anderen Seite, Kooperation, ein Land -
zwei Volker.

5. Gerechtigkeit und Wahrheit als Kategorien ethischer Beurteilung

Dabei lasst sich BUBER durchweg von den ethischen Kategorien ,,Gerech-
tigkeit" und ,Wahrheit“ leiten. Der immer wieder erhobene Anspruch auf
Gerechtigkeit, die fiir ihn ein ,,absolutes Gebot“® darstellt, richtet sich an
die Juden, an jidische Politik ebenso wie an Nichtjuden, gleich ob sie in
der Rolle der Betroffenen oder ,nur* der Urteilenden auftreten. Das
durchzieht z. B. den Brief an Mahatma Gandhi vom 9. 3. 1939, in dem BU-
BER seine tiefe Enttduschung tiber die oberflichlichen Verdikte des von

49 The Anglo-American Committee of Inquiry — 1946, Document 21, in: The Israel-
Arab Reader, S. 86 f.: ,Palestine, then, must be established as a country in which the
legitimate national aspirations of both Jews and Arabs can be reconciled without eit-
her side fearing the ascendancy of the other. In our view this cannot be done under
any form of constitution in which a mere numerical majority is decisive, since it is
precisely the struggle for a numerical majority which bedevils Arab-Jewish relations."

50 M. BUBER: Wir brauchen die Araber — die Araber brauchen uns, in: ders.: Ein
Land und zwei Vélker, S. 344.
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ihm im Ubrigen sehr verehrten politischen Fihrers artikuliert. Gandhi
hatte in einem Artikel kurz zuvor zwar Mitgefiihl fir die Juden angesichts
einer Judenverfolgung geduRert, die in der Geschichte bisher keine Paral-
lele habe; das gebe aber den Juden kein Recht auf »Riickkehr” nach Palis-
tina: ,Palistina gehort den Arabern, so wie England den Englidndern,
Frankreich den Franzosen gehért.“ Den in Paléstina bereits anséssigen Ju-
den bescheinigt Gandhi, auf einem ,falschen Weg“ zu sein und empfiehlt
ihnen, ,die Herzen der Araber zu bekehren®, den Juden in Deutschland
rit er, dort den Weg des gewaltlosen Widerstandes zu beschreiten. Die
weitere Entwicklung der Lage skizziert er in einer eigenartigen Mischung
von projektivem Realismus und religidsem Fatalismus: wenn die Juden
sich auf ,freiwillige Leiden“ vorbereiten, ,kénnte selbst das Blutbad, das
ich fiir moglich halte, zu einem Tag des Dankes und der Freude werden
dafiir, dass Jehova die Hinopferung der Rasse, sei es auch durch die Hén-
de des Tyrannen, beschlossen hat. Fiir den, der Gott fiirchtet, hitte der
Tod keinen Schrecken“®!. BUBER weist in seiner Antwort deutlich das den
deutschen Juden derart von aufen abgeforderte Martyrium zuriick und
weist auf das Recht eines jeden Volkes hin, sich um eine ,lebendige Mitte*
herum zu gruppieren, die fiir die Juden nur in Paléstina liegen kénne. Der
gottliche Auftrag an die Juden aber bestehe darin, eine »gerechte Lebens-
ordnung" fir Mensch und Natur zu errichten. Der Friede mit den Ara-
bern, der in diesem Auftrag liege, sei méglich, hinge aber auch von der
Unterstiitzung durch ,wohlmeinende Menschen* ab. ,Nun aber kommen
Sie und erledigen das ganze existenzielle Dilemma mit der einfachen For-
mel: ,Palistina gehort den Arabern.“? In einer knappen, persénlich ge-
fassten Formulierung weist BUBER schlieBlich den dogmatischen Charak-
ter der Forderung gewaltlosen Widerstandes zuriick:

»Ich will die Gewalt nicht. Aber wenn ich nicht anders als durch sie ver-
hindern kann, dass das Ubel das Gute vernichtet, werde ich hoffentlich Ge-
walt {iben und mich in Gottes Hinde begeben.“53

In der Forderung der Gerechtigkeit liegt gleichzeitig die Forderung der
Wahrheit, denn diese verlangt vor allem das gemaue Hinhéren auf die
Wirklichkeit, die Bereitschaft und Fihigkeit, die in den Tatsachen liegen-
den Hinweise zu verstehen, das Aufgeben der ,Fiktivgesinnung“, mit der

51 Mahatma GANDHI: Zur Lage der Juden in Deutschland und Paléstina, in: M. Bu-
per: Ein Land und zwei Vélker, S. 147 ff.; vgl. auch Bubers Skepsis iber den Weg Gan-
dhis in: M. BUBER: Gandhi, die Politik und wir, in: M. Buber, Werke, Bd. I (1962), S.
1082 ff.

52 M. BUBER: Brief an Gandbhi, in: ders.: Der Jude und sein Judentum, S. 622.

53 Ders., ebd., S. 627.
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wir uns selbst und anderen stéindig etwas vorgaukeln. Fiir das Verhiltnis
zur arabischen Bevdlkerung bedeutet dies vor allem die Erkenntnis, ,dass
es fir dieses Land kein Heil gibt, es sei denn auf der Grundlage eines um-
fassenden Bindnisses zweier Vélker ... Mit Taktik irgendwelcher Art ist
nichts mehr auszurichten, mit Wahrheit allein“54.

6. Beurteilung einzelner Ereignisse

Die Leitbegriffe ,Wahrheit und ,Gerechtigkeit* sind es auch, die die vie-
len Urteile @iber konkrete Ereignisse und Stationen in der Entwicklung des
jidisch-arabischen Verhiltnisses pragen. Nur einige von ihnen kénnen
hier kurz betrachtet werden.

BUBERs Sorge gilt vor allem der Herstellung von Vertrauen zwischen
beiden Seiten, was aus der Perspektive von Gerechtigkeit und Wahrheit
leicht nachzuvollziehen ist. Besonders sensibel reagiert er folglich auf alle
Ereignisse, die den Prozess der Vertrauensbildung behindern. Eine ver-
héngnisvolle Rolle spielt fiir ihn dabei ein Programm, welches im Mai
1942 im Biltmore-Hotel in New York von 600 Delegierten der wichtigsten
zionistischen Gruppen beschlossen wurde. Es dufert zwar fiir die Jewish
Agency Executive in Jerusalem den Wunsch nach ,full cooperation with
their Arab neighbors®, proklamiert aber zum Schluss den Anspruch auf
Kontrolle der jiidischen Immigration durch die Jewish Agency und fordert
»that Palestine be established as a Jewish Commonwealth integrated in the
structure of the new democratic world“®®. Der Historiker W. LAQUEUR
vertritt die Ansicht, dass das Programm in seiner Wirkung weit tiber-
schitzt worden sei, weil die Araber ohnehin auf das Schlimmste gefasst
gewesen seien, ,was die Absicht der Zionisten betraf“56, BUBER jedoch
kommt auf ,Biltmore“ immer wieder zuriick und meint sechs Jahre spéter
z. B., das ,Vertrauen der Araber darauf, dass es nicht unser Ziel im Lande
sei, iiber sie zu herrschen“%, sei dadurch nachhaltig zerstort worden. Mit
dem zu berichtigenden ,Irrtum®, iber den er in diesem Artikel spricht,
meint BUBER das Dréngen der politischen Fithrung auf eine rasche Ent-

54 M. BUBER: Haben wir einen eigenen Weg?, in: ders.: Ein Land und zwei Vélker, S.
192 f.

55 Toward a Jewish State: The Biltmore Program (1942), in: The Israel-Arab Reader,
S.77f.

56 W. LAQUEUR: Der Weg zum Staat Israel (1972), S. 570.

57 M. BUBER: Ein grundlegender Irrtum, den man berichtigen sollte, in: ders.: Ein
Land und zwei Vélker, S. 285.
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scheidung iiber den politischen Status der jiidischen Ansiedlung. Was
man brauche, sei ,Freiheit zur Entwicklung der Ansiedlung”, und die sei,
sofern man Majorisierungsabsichten aufgebe, auch ohne einen eigenen
Staat moglich. Voran gegangen war der Beschluss der UNO vom 29. No-
vember 1947 zur Teilung Paléstinas.

BUBER hat auch immer wieder zu terroristischen und anderen gewaltsa-
men Aktionen Stellung bezogen. Die Verurteilung des Anschlags auf das
Kind David-Hotel wurde bereits erwdhnt. BUBER konzediert das Recht auf
gewaltsamen Widerstand gegen Terror:

,Wenn ein Mann ins Zimmer tritt, in dem sein Kind spielt, und sieht einen
Fremden mit angelegter Flinte im Fenster stehen, so tut er seine viterliche
Pflicht und sein Recht, wenn er dem andern mit einem SchuB zuvor-
kommt.“58

Das verleiht aber nicht das Recht zu eigenen terroristischen Taten. In An-
spielung auf die biblische Simson-Geschichte nimmt BUBER zu einigen
terroristischen Sabotageakten Stellung, die die jidische Militdrorganisati-
on Irgun 1938 nach Veréffentlichung eines fiir die jiidische Bevdlkerung
negativen ,, White Paper* veriibt hatte:

»Als Simsons-Taten gelten anscheinend bei ihnen: Minen vor Fahrzeuge le-
gen, in denen unbekannte, unschuldige, wehrlose Leute sitzen, Héuser
iiberfallen, in denen unbekannte, unschuldige, wehrlose Familien leben ...
Sie sagen den Knaben auf der Gasse, jetzt sei die Stunde gekommen, Sim-
sons-Taten zu begehen; wenn sie Simsone werden wollten, brauchten sie
nur in ihre Schule zu gehen, und sie finden natiirlich Kindlein genug, die
so etwas gern horen.“%°

Nach der Ermordung des schwedischen Diplomaten Bernadotte in Jerusa-
lem 1948 lesen wir:

»Der Mord aus dem Hinterhalt ist immer nur gemein und abscheulich, und
jeder Mord ist immer nur Verbrechen und Untat. Ein im Namen des Vol-
kes begangener Mord zersetzt das Leben und die Lebenshoffnung eben die-
ses Volkes.“

Jeder wird die bedriickende Aktualitdt wahrnehmen, die in solchen Sitzen
liegt. BUBERs Urteil galt damals grundsitzlich allen Parteien, die Terror
ausiibten, konkret richtete er sich - im Vorfeld der Griindung des Staates
Israel — zumeist an jiidische Gruppen. Dass diese Bemerkungen heute in

58 M. BUBER: Gegen die Untreue, in: ders.: Ein Land und zwei Vélker, S. 175 f.

59 M. BUBER: Pseudo-Simsonismus, in: ders.: Ein Land und zwei Vélker, S. 180.

680 M. BUBER: Nach Bernadottes Ermordung, in: ders.: Ein Land und zwei Vélker, S.
3009.
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gleicher Weise fiir die gelten, die ,Selbstmordattentate* veriiben und viel-
leicht noch mehr fiir die, die sie anstiften, ist nicht zu bezweifeln.

Nach dem Krieg gegen die Araber 1948 floh ein groRer Teil der in Is-
rael ansdssigen paldstinensischen Bevélkerung, und das Flichtlingspro-
blem entstand. BUBER hat auch dazu verschiedentlich Stellung bezogen
und gegen von ihm als ungerecht beurteilte EnteignungsmaRnahmen pro-
testiert®’, fiir das Problem selbst hatte aber auch er keine Lésung. Immer-
hin stellt er bereits 1948 in einem Gesprich mit Ben Gurion fest, dass die
israelische Regierung eine ,groBe moralische Tat* hitte tun kénnen. Sie
hitte zur Regelung der Flichtlingsfrage ,die Initiative ergreifen kénnen
fir einen internationalen, interkonfessionellen Kongress in Zusammenar-
beit mit uns und unseren Nachbarn“®2, An der Idee eines solchen Kon-
gresses hilt er auch in spateren Erklirungen fest.

7. Anerkenntnis von Schuld

Solche Beurteilungen haben ohne Ausnahme einen moralischen oder ethi-
schen Hintergrund, freilich nicht im Sinne einer empiriefreien Idealethik,
sondern im Sinne der beschriebenen ,Demarkationslinie“. Diese driickt
sich bei BUBER auch in dem Bewusstsein aus, dass ethische Postulate in-
sofern an der Realitdt scheitern konnen und scheitern miissen, als sie
eben nie bruchlos zu verwirklichen sind. Das Bewusstsein der Demarkati-
onslinie ist fiir die Ethik schon deshalb wichtig, weil sie sonst selbst leicht
einer Fiktivgesinnung verfillt, welche die Tatsachen verdringt. Die ,De-
markationslinie“ verlangt, ,in dieser Stunde so viel vom Rechten zu ver-
wirklichen, als die Tatsachen erlauben®. Das Bewusstein der Begrenztheit
verlangt aber auch, den Bereich zu sehen, in dem eine Verwirklichung
nicht mehr méglich ist, die Schuld zu sehen und anzuerkennen in die sich
jedes Individuum und auch jedes Volk verwickelt: ,Der Mensch als
Mensch kann nicht leben ohne schuldig zu werden, und das Volk kann es
nicht als Volk.“ Fiir die jiidischen Einwanderer, deren Recht auf Einwan-
derung und Bebauung des Bodens BUBER ja nie bezweifelt hat, heiRt das
konkret: ,um unseren kiinftigen Generationen Raum zu sichern, waren
wir gezwungen, den Raum fir die zukiinftigen Generationen der Araber

61 Z. B. gegen ein ,Gesetz zur Erwerbung von Boden®* im Jahre 1953, vgl. M. BUBER:
Ein Protest gegen die Enteignung arabischer Béden, in: ders.: Ein Land und zwei Vol-
ker, S. 335 ff.

62 M. BUBER: Der moralische Charakter des Staates Israel. Ein Gespréiich mit Ben Gu-
rion, in: ders.: Ein Land und zwei Vélker, S. 314 f.
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einzuschrinken.“ Anzuerkennen, dass hier die Demarkationslinie ver-
lauft, heilt aber gleichzeitig die Verpflichtung anzuerkennen, ,nicht mehr
Schuld auf sich zu laden, als man auf sich laden muss, um fortzuleben.“®
Dies wiederum heiBt positiv, fiir Schaden, den man zugefiigt hat, so weit
wie méglich Entschidigung zu leisten, heift, die arabische Bevdlkerung an
den Siedlungserfolgen, iiberhaupt an den wirtschaftlichen Erfolgen teilha-
ben zu lassen, heiflt, sich um die bereits beschriebene Interessensolida-
ritdt zu bemithen.

8. Ausblick

Die Entwicklung ist, wie wir wissen, anders verlaufen, als BUBER und ei-
nige Zeitgenossen es wiinschten. Vielleicht hat W. LAQUEUR Recht, wenn
er in seinen ,Dreizehn Thesen iiber den Zionismus* meint:

,Ein parititisch regierter Zweivolkerstaat...wére in jeder Hinsicht eine bes-
sere Losung des Palistinaproblems gewesen.“64

Wie dem auch sei: Nach seiner Griindung und der faktischen Teilung des
Landes, gegen die er immer eingetreten war, hat BUBER den Staat Israel
als den seinen akzeptiert. Méglichkeiten fiir ein ,Einvernehmen mit dem
arabischen Volk“ aber seien auch unter den neuen Umstinden gegeben, ja
er hilt sogar die Teilnahme an einer erst zu griindenden Konféderation
,morgen, mit einer Anderung gewisser weltpolitischer Momente* fiir még-
lich.%® War dies nur wirklichkeitsresistenter Optimismus oder Utopismus,
vielleicht selbst nur Beispiel fiir , Fiktivgesinnung“? Die gegenwértigen
Tatsachen, mit denen wir beinahe téglich konfrontiert werden, scheinen
dafiir zu sprechen. Von den vier Modellen, von denen R. BERNSTEIN
spricht, hat sich gegenwirtig offenbar das ,Desaster-Szenario® durchge-
setzt mit , daraus resultierenden unabsehbaren Folgen fiir die gesamte Re-
gion“®®.

Bevor man indessen diese Tatsachen als normative Kraft akzeptiert, soll-
te man bedenken, dass BUBER in einem wichtigen Punkt die kiinftige Ent-
wicklung sehr realistisch beurteilt hat. Der Friede, schrieb er 1948 an Gi-

63 M. BUBER: Anstelle von Polemik, in: ders.: Ein Land und zwei Vélker, S. 346 f.

64 W. LAQUEUR: Der Weg zum Staat Israel, S. 616. Allerdings sieht Laqueur die An-
nahme, dass ein solcher Plan die Zustimmung der Araber erhalten hitte, als ,unrealis-
tisch® an.

65 M. BUBER: Israel und das Gebot des Geistes, in: ders.: Ein Land und zwei Volker, S.
369.

66 R. BERNSTEIN: Der verborgene Friede (2000), S. 216.
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deon FREUDENBERG, werde, wenn er komme, ,kein Friede“ sein. Er wer-
de nur ein ,negativer Friede* sein,

»ein Nichtkrieg, der in jedem Augenblick, in jeder verianderten Konstellati-
on in einen neuen Krieg umschlagen kann... ,Mit der einen Hand die Ar-
beit tuend und die andre hilt das Kurzschwert’ — so kann man eine Mauer
bauen, aber keinen Tempel.“6”

Und man sollte ferner bedenken, dass die Entwicklung Mitteleuropas im
20. Jahrhundert ja auch eine ,Umkehr in der Krisis“%® war — gewiss keine
geistige Umkehr von der Art, wie BUBER sie im Sinn hatte, aber immerhin
ein Prozess, in welchem sich ,,Erbfeinde* schlieBlich zu einer an Attrakti-
vitét stindig wachsenden Konféderation zusammengeschlossen haben. Ein
dhnlicher Prozess schwebte BUBER fiir den gesamten Nahen Osten vor.
Wahrscheinlich hat Gadi TAUB Recht mit seiner These, dass ein binatio-
naler Staat ,,Palistina* heute nur zu einem neuen Bosnien fiihren werde,
zu einem Staat, in dem ,weder die Juden noch die Palistinenser ihr Recht
auf Selbstbestimmung ausiiben kénnen“®®. Auch R. BERNSTEIN sieht die
Idee des binationalen Staates schon wegen der unterschiedlichen wirt-
schaftlichen und sozialen Entwicklung beider Seiten als nicht realistisch
an, obgleich er dieser Idee fiir intellektuelle Kreise eine ,verbliiffende
Dynamik* attestiert.”®

Eine institutionalisierte Zusammenarbeit, deren Voraussetzung die von
BUBER immer wieder als bedeutsam hervorgehobene Wahrnehmung einer
Interessensolidaritét ist, ist damit auf lingere Sicht aber keineswegs aus-
geschlossen. Noch vor wenigen Jahren war sie konkret vorstellbar. Dass
sie nicht zustande kam, liegt auch daran, dass nicht wirklich eine geistige
Umkehr in der Krisis stattfand, dass die ethischen Perspektiven, die sie
héatten prégen miissen, nicht wirkkriftig genug waren. Wenn sich dies én-
dern soll, sind Stimmen wie diejenige Martin BUBERs wichtig, Stimmen,
die helfen, die ,verschiittete Bahn der Zusammenarbeit“’! wieder freizule-
gen.

67 M. BUBER: Fakten und Erfordernisse. Antwort an Gideon Freudenberg, in: ders.:
Ein Land und zwei Vélker, S. 306.

68 M. BUBER/Hans KOHN: Der Zionismus ist nicht das Judentum, in: ders: Ein Land
und zwei Vélker, S. 135.
SGgsG. TAUB: Europa und die Scharon-Arafat-Allianz, in: FAZ Nr. 177, 3. August 2002,

70 R. BERNSTEIN: Der verborgene Friede, S. 11, 214 f. Bernstein selbst hilt eine ,,f6-
derative Perspektive* fiir Palistina und Jordanien fiir viel wahrscheinlicher, vgl. ebd.,
S. 217. Ob dies Jordanien aber auch so sieht?

71 M. BUBER: Israel und das Gebot des Geistes, S. 369.
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Zusammenfassung Summary

WERNER, Hans-Joachim: ,Die verschiit- WERNER, Hans-Joachim: ,The buried
tete Bahn“ - Martin Bubers ethische Be- way* - Martin Buber’s ethical judge-
urteilung des jitdisch-arabischen Verhilt- ment of the Jewish-Arabic relationship.
nisses. ETHICA 10 (2002) 4, 339 - 362  ETHICA 10 (2002) 4, 339 - 362

Martin Buber hat sich in den verschie- Martin Buber throughout his life, in all
denen Epochen seines Denkens und Wir- his thinking and working, fought for the
kens fiir das Recht der Juden auf die Riick- right of the Jews to return to Palestine
kehr nach Paldstina und die Besiedlung pa- and settle down on Palestinian ground.
lastinensischen Bodens eingesetzt; die Be- As to the relationship with the resident
ziehung zur ansdssigen arabischen Bevol- Arab population, however, he came for-
kerung aber versah er mit strengen ethi- ward with strict ethical postulates: the
schen Postulaten: Herstellung einer von establishment of a solidarity of interests
Gerechtigkeit und Wahrheit geprigten In- characterized by justice and truth, mu-
teressensolidaritit, wechselseitiger Ver- tual renunciation of dominance, getting
zicht auf Dominanz, Kennenlernen und to know as well as recognizing each
Anerkennung des jeweils Anderen, Beach- other, observance of the ,demarcation
tung der ,Demarkationslinie“, die in der line“ marking, in the concrete situation,
konkreten Situation die Grenze zwischen the border between absolute law and its
dem absoluten Gebot und seiner nur relati- only relative satisfiability. As a political
ven Erfilllbarkeit markiert. Als politischen frame of co-existence Buber proclaimed
Rahmen des Zusammenlebens proklamier- the idea of a binational state with equal
te Buber die Idee eines binationalen Staa- rights for both peoples. The idea of con-
tes mit gleichen Rechten fiir beide Vélker. federation he also supported after the
Am Gedanken einer Konfoderation hielt er foundation of the state Israel.

auch nach der Griindung des Staates Is-

rael fest.

Araber Arabs

Buber, Martin Buber, Martin
Israel Israel

Juden Jews
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INSTRUMENTALISIERUNG MENSCHLICHEN LEBENS?
Medizinische Ziele und ethische Probleme

Josef Rémelt, Prof. Dr., geb. 1957, Promotion zum Dr. theol. 1987 und Ha-
bilitation fiir das Fach Theologische Ethik 1990 in Innsbruck. 1992 Profes-
sor fiir Theologische Ethik an der Phil.-Theol. Hochschule der Redemptori-
sten in Hennef/Sieg und an der Accademia Alfonsiana, Pépstliche Late-
ranuniversitit, Rom. 1995 — 1999 Gastprofessor an der Pépstlichen Uni-
versitit Gregoriana. Seit 1995 Ordinarius fir Ethik und Moraltheologie in
Erfurt. Mitglied der Redaktionen von ,Theologie der Gegenwart” und
»ETHICA®.

Versffentlichungen: Personales Gottesverstindnis in heutiger Moraltheolo-
gie auf dem Hintergrund der Theologie von K. Rahner und H. Urs von Bal-
thasar (1988); Theologie der Verantwortung (1991); Anthropozentrische
Aporie und christliches Gewissen (1994); Vom Sinn moralischer Verantwor-
tung (Handbuch der Moraltheologie; 1) (1996); Freiheit, die mehr ist als
Willkiir (Handbuch der Moraltheologie; 2) (1997); Jenseits von Pragmatis-
mus und Resignation (Handbuch der Moraltheologie; 3) (1999); Christliche
Ethik im pluralistischen Kontext (2000).

Die gegenwirtige Auseinandersetzung um neue Moglichkeiten der Medi-
zin in Priimplantationsdiagnostik, Stammzellforschung etc. und um die
Konflikte des Embryonenschutzes im Zusammenhang damit kénnte dazu
angetan sein, den Streit zwischen Natur- und Geisteswissenschaften in ej-
ne neue Dimension gekommen zu sehen!: hier auf der einen Seite die na-
turwissenschaftlich gestiitzte Medizin, die im Namen der Forschungsfrei-
heit iiberholte Tabus traditioneller Ethik zerbricht — aber nicht aus mora-
lischer Willkiir, sondern gerade um der ethischen Verpflichtung zur Wah-
rung von Heilungschancen fiir viele Menschen willen; dort aus dem geis-
teswissenschaftlichen Bereich vor allem die Philosophie und die Theolo-
gie, die im Horizont der aufgekliarten Ethik I. KANTs die absolute Wiirde
des Menschen als Selbstzweck oder im Kontext der naturrechtlichen Visi-
on ontologischer Fundamente der Wiirde des Menschen die Unantastbar-

1 Vgl.: Ch. SCHWARKE: Watson, Galilei und die ,zwei Kulturen® (2001); K. GLOY
(Hg.): Im Spannungsfeld zweier Kulturen (2002).
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keit menschlichen Lebens in allen (auch frithen) Phasen festhalten — ganz
gleich welche Forschungsziele sich demgegeniiber formieren.

Dennoch ist die Alternative, die etwa eine naturwissenschaftlich be-
griundete ,Ethik des Heilens* einer vor allem theologisch fundierten
»Ethik des Heils“ gegeniibergestellt, in ihrer Striktheit kaum angemessen.
In den Teilerfolgen der Medizin, ihren einzelnen Forschungsprojekten —
die immer die Uberwindung konkreter leidvoller Situationen von Men-
schen im Blick haben - driickt sich ein Wissen um das aus, was den Men-
schen heil macht. Und dieses leibliche Heil hat etwas mit der theologi-
schen Dimension des Heils zu tun, von der die Visionen des eschatologi-
schen Friedens und der Erfilllung menschlicher Existenz bei Gott spre-
chen. Und so klammert auch die philosophische und theologische Ethik
die konkreten Heilserfahrungen menschlichen Lebens nicht aus, von de-
nen der medizinische Alltag hiufig erfiillt ist.

Allerdings kénnte medizinische Ethik dort problematisch werden, wo sie
fir begrenzte Ziele der Uberwindung von Leid eine technische Verzwe-
ckung menschlicher Lebensphasen in Kauf nimmt, die den Wert menschli-
chen Lebens in seiner individuellen Einmaligkeit unterminieren kénnte.
Auf dieses Problem zielt der Einspruch der geisteswissenschaftlichen,
ethischen Bedenken.? Die folgenden Gedanken versuchen dieses Problem-
feld zu rekonstruieren und in seiner Tragweite und Begrenztheit zu erfas-
sen, die geisteswissenschaftliche Perspektive als Widerstand gegen eine
technische Instrumentalisierung menschlichen Lebens zu deuten.

1. Die Dynamik des Fortschritts: Jenseits , kausal“ heilender Medizin?

Der gegenwirtige Fortschritt der Medizin, welcher heute besondere Auf-
merksamkeit in der 6ffentlichen Diskussion erfdhrt, ist durch die Wei-
terentwicklung verschiedener Grundlagenwissenschaften und medizini-
scher Teildisziplinen begriindet. Sie untersuchen gleichsam die Grundbau-
steine des organischen Lebens und gewinnen Erkenntnisse iiber letzte
Wurzeln menschlicher Gesundheit und Krankheit. Die Einsichten in das

2 Theologisches und philosophisches Denken kann sich dagegen in einer abstrakten
Vision der Ethik des Heils verlieren, wenn sie die aufgekléirte Interpretation der Wirk-
lichkeit, Einsichten in die kausalen Zusammenhinge menschlicher Gesundheit und die
Chancen freier, technischer Gestaltung der Welt durch den Menschen aus den Interpre-
tationen ausschlieft. Ein Beispiel dafiir wire eine theologisch motivierte unvermittelte
Verurteilung der Bluttransfusion (das verkiirzte theologisch—anthropologische Argu-
ment lautet hier etwa: Blut als Sitz des ,Lebensprinzips* diirfe nicht zwischen Men-
schen ausgetauscht werden).
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menschliche Genom etwa vermitteln ein Verstidndnis, wie die ,molekulare
Anatomie“ des Menschen als organisches Lebewesen aussieht. Und von
hier aus lassen sich zahlreiche Folgerungen auf Ursachen von Krankhei-
ten ziehen, Einsichten in mégliche therapeutische Techniken gewinnen.
Zu diesem Fortschritt auf der Ebene der Humangenetik kommt die Ent-
wicklung in der Fruchtbarkeitsmedizin hinzu, die einen zunehmenden Zu-
griff auf das menschliche Leben in den ersten Entwicklungsstadien ermég-
licht. Die Einblicke in die Schritte dieser Entwicklung, das genauere Ver-
stindnis fiir die Entfaltungsebenen und Ausdifferenzierung des menschli-
chen Lebens erschlieBen einen Hintergrund, der fiir verschiedene medizi-
nische Techniken wichtig ist. Und dariiber hinaus ist fiir viele Innovati-
onen gegenwirtiger Medizinkultur die Transplantationsmedizin verant-
wortlich, die seit den 80er Jahren des 20. Jahrhunderts die immunologi-
schen Prozesse immer besser zu beherrschen versteht, immer tragfdhigere
Erfolge der Lebensverlingerung durch Substitution ausgefallener Organe
und kranker Gewebe zu verzeichnen hat und sich dabei gegenwirtig auf
der Basis der ,mikrokosmischen“ Einsichten heutiger Biowissenschaften
bis in die Zelltherapien hinein fortsetzt. Ersetzende Medizin beginnt, nicht
nur in Strategien des Austausches der groBen Organsysteme zu denken,
sondern in Vorstellungen, die schon auf der Ebene einzelner Zellen und
Zellverbdnde angesiedelt sind, deren Transplantation die Gesundheit eines
degenerierenden Organismus stabilisieren kann.

Die genannten Medizinzweige unterstiitzen sich dabei in der Weiterent-
wicklung ihrer forschenden Energien und klinischen Anwendungspers-
pektiven bzw. hingen in beidem voneinander ab. Die Fruchtbarkeitsmedi-
zin ermoéglicht z. B. durch die extrakorporale Zeugung menschlichen Le-
bens den leichten und unmittelbaren Zugriff auf Zelltypen und Gewebe-
formen, die fiir die Zellersatztherapien der modernsten Ziele der Substitu-
tionsmedizin von Bedeutung sind. Humangenetische Erkenntnisse werden
wiederum wichtig bei der ,Kontrolle* der Gesundheit der in der Steri-
litdtstherapie der Fertilitditsmedizin kiinstlich gezeugten Embryonen oder
fiir die Losung immunologischer Konflikte mikrobiologischer Zellsubstitu-
tion (,therapeutisches Klonen“). Genetik, Fertilititsmedizin und Substitu-
tionsmedizin sind in diesem Sinne u. a. die treibenden Krifte heilender In-
novation im Kontext moderner Medizinwissenschaft und Kklinischer Heil-

kunst.
Im Anschluss an diesen ungeheuren Erkenntnisgewinn scheint sich al-

lerdings moderne Medizin - und allein hier setzen die ethischen Bedenken
an — auch in verschiedene klinische Handlungsformen aufzuspalten: Das
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genetische Wissen z. B. wird fiir therapeutische Strategien herangezogen,
die im Sinne klassischer Medizin — es sei einmal so umschrieben — ,jur-
sédchlich®, also ,kausal“ Krankheiten zu verstehen und zu heilen versu-
chen (Gentherapie als Korrektur fehlerhafter genetischer Informationen
an der Wurzel manifester Krankheitsbilder®). Auf der anderen Seite wer-
den aber die Erkenntnisse in Handlungskonzepte umgesetzt, bei denen es
um die frihzeitige Entdeckung und gleichsam Selektion kranker Individu-
en geht (prénatale Diagnostik, Praimplantationsdiagnostik). Und in man-
chen Zukunftsvisionen tritt die immer weiter gehende ,Ersatzmedizin“
von erkranktem Gewebe (Zellersatztherapien, Stammzelltherapien, thera-
peutisches Klonen) gleichsam an die Stelle der traditionellen ,Korrektur-
medizin® fehlerhafter Funktionen im Sinne ihres Austausches ganzer Sub-
strukturen des menschlichen Kérpers. Medizin auf der Grundlage der mo-
dernen Biowissenschaften ist jedenfalls nicht nur ,kausal-korrigierende“
und in diesem Sinne therapeutische Medizin, sondern ebenso diagnos-
tisch-selektive und zunehmend auch ersetzende Medizin. Grund dafiir ist,
dass zum einen die genetischen Einsichten sehr viel stdrker fiir diagnosti-
sche Ziele eingesetzt werden kénnen als fiir therapeutische, und dass bei
bestimmten Krankheitsformen die Forschung nicht recht weiterkommt
und deshalb der Gedanke der (Zell-)Substitution raschere Hilfe verspricht.

Die ethische Problematik dieser Entwicklung liegt nicht im Erkenntnis-
gewinn®, nicht in den heilenden Erfolgen oder der Freiheit der Forschung.
Die ethische Problematik liegt in der Spaltung zwischen diagnostischen
Einsichten und therapeutischem Koénnen. Und sie betrifft die Substituti-
onsmedizin insofern, als diese beginnt, nicht nur auf letzte Stadien zer-
fallenden menschlichen Lebens zuriickzugreifen (Hirntodkonzept), son-
dern seit einiger Zeit (im Zusammenhang mit den Fertilititstechniken, die
eben den Zugriff auf menschliche Zygoten enorm vereinfacht haben) ver-
starkt auch auf frithe Phasen, welche gleichsam als Ressource fiir trans-
plantierbare Zellen genommen werden sollen. Bei beiden Problemfeldern
handelt es sich aber um eine Instrumentalisierung menschlichen Lebens
in frithen Stadien, um die Verwendung ,artspezifischer* menschlicher
Keime fiir Ziele, die nicht mit der Erhaltung ihres Lebens zusammenhin-
gen. Das heiBt, es werden menschliche Zygoten hergestellt und wieder
vernichtet, sei es, dass sie (in der pridimplantiven Diagnostik) nach ihrer

3 R. PASLACK: Somatische Gentherapie (2001).

4 Vgl. z. B. zu den Chancen der Stammzellforschung K. PRELLE: Embryonale Stamm-
zellen, in: Katholische Arztearbeit Deutschlands (Hg.): ,Brauchen wir eine andere
Ethik?“ (2001).
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genetischen Beschaffenheit selektiert und dem Untergang preisgegeben
werden, um die gesunden Varianten zu implantieren, sei es, dass sie (in
der Substitutionsmedizin) als Zellspender genutzt und vernichtet werden.?
Es ist diese Instrumentalisierung, die der philosophischen, theologischen
und rechtsethischen Perspektive als Problem gilt.

9. Instrumentalisierung als Auswahl - Selektion als Schutzkonzept?

Vermeidung von Krankheit durch Selektion erblich belasteter Zygoten,
Embryonen und Feten ist in diesem Sinne der erste Paradigmenwechsel
moderner Medizin gegeniiber den traditionellen Konzepten. Krankheit
wird nicht bewiltigt, indem die Defekte korrigiert und an ihrer Wurzel
oder zumindest symptomatisch angegangen werden, sondern indem das
kranke Individuum in vorgeburtlichen Phasen durch verschiedene Techni-
ken diagnostisch erkannt und dem Untergang preisgegeben wird. Dadurch
sollen die Mutter bzw. die Eltern (und das ungeborene Kind?, die Gesell-
schaft?) vor den Belastungen der gesundheitlichen Defizite geschiitzt wer-
den.

Der Grund fiir die Versuche, Phasen des menschlichen Lebens in die-
sem Sinne in seinem Schutz gegen entfremdende Verzweckung, Instru-
mentalisierung und selektive Tétung zu relativieren®, liegt zundchst weni-
ger in spektakulidren Erkenntnissen in Bezug auf den Menschen etwa aus
dem Bereich der Entwicklungsbiologie als abgeschlossenem Erkenntnis-
raum in sich, sondern in Problemen der Medizin als Anwendungswissen-
schaft. Aus dem Bereich der Molekularmedizin ergeben sich komplexe
und widerspriichliche Konsequenzen, die auf eine Praxis dréngen, in der
der frithe menschliche Embryo zum Objekt bestimmter Interessen wird.

Die medizinischen Handlungskonzepte der Selektion, die Formen der
Aussonderung kranker Individuen in den Phasen vorgeburtlicher Ent-
wicklung sind geprégt von einer gewissen Ratlosigkeit: Auf der einen Seite
kann die Einsicht in die genetischen Dispositionen nicht einfach ignoriert
werden, auf der anderen Seite lassen sich die oft harten gesundheitlichen
Konsequenzen der genetischen Dispositionen bisher kaum in den Griff be-

kommen.

5 Sie werden dabei als ,aberzdhlige Embryonen® aus dem Kontext der Fruchtbar-
keitstherapie herausgeldst, wenn sie nicht — was in Deutschland z. B. verboten ist - ei-
gens zu Forschungszwecken hergestellt werden.

6 Vgl. H. KREB: Praimplantationsdiagnostik (2001).
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Prinatale Diagnostik und Priimplantationsdiagnostik sind in diesem
Sinne als Versuch zu verstehen, das humangenetische Wissen in eine epi-
demiologisch verantwortbare, aber auf konkrete Selbstbestimmung belas-
teter Menschen bezogene Strategie umzusetzen. Das objektive Wissen, wie
es die Medizin bereitstellt, will man zwar nicht im Sinne kollektiver Euge-
nik und umfassender eugenischer Konzepte verwenden, aber man kann
doch auch nicht umhin, es in Bezug auf konkrete Fille und fir individuel-
le Patienten irgendwie in eine entlastende Strategie umzumiinzen. Die
Verlagerung auf eine individuelle, patientenzentrierte Verwendung des
humangenetischen Wissens’ ist dabei das Ergebnis einer Entwicklung im
Umgang mit den Techniken der prinatalen Diagnostik. An der Verénde-
rung der Gesetzgebung lidsst sich diese Akzentverschiebung gut zeigen.
Dabei steht die juristische Entwicklung zugleich fiir umfassende, gleich-
sam kulturelle Erfahrungen, die in der Gesellschaft mit der pridnatalen
Diagnostik gemacht worden sind.

Indikationenregelungen der 2. Hilfte des 20. Jahrhunderts sprechen noch von
einer ausdriicklichen eugenischen Indikation. Die prénatal diagnostizierte
Krankheit eines Kindes wurde in diesem Sinne als Rechtsgrund fiir die Straf-
losigkeit einer Abtreibung des ,kranken“ Feten verstanden. Die dadurch gege-
bene Diskriminierung erblich belasteter Kinder schon im Mutterleib wurde
von der jingsten Verdnderung dieser Gesetzgebung als ein groRfes ethisches
und juristisches Problem empfunden. Der grundgesetzliche Schutz des Lebens
war in solchen Indikationenregelungen gegeniiber den erblich belasteten Kin-
dern deutlich eingeschrinkt.® Deshalb werden heute die Eltern, die um ihre ei-
gene genetische Disposition fiir schwere Krankheiten oder um Behinderungen
ihrer ungeborenen Kinder wissen, durch die Gesetzgebung vor Entscheidun-
gen gestellt, die die Annahme ihrer méglicherweise behinderten Kinder (mit
Riicksicht auf die Gesundheit der Mutter) betreffen. De facto stellen die préna-
tale Diagnostik und die Praimplantationsdiagnostik ein Wissen sowie die Ge-
setzeslage Optionen zur Verfigung, die vor der Geburt iiber die Gesundheit

7 In diesem Zusammenhang wird von ,liberaler Eugenik* gesprochen: So leuchtet
nach Ludwig Siep in seiner Auseinandersetzung mit Jiirgen Habermas ,die Belastung
der Gleichheit und ,Ebenbiirtigkeit* zwischen Eltern und Kindern durch die liberale Eu-
genik ein”, auch wenn er ,nicht so sicher” ist, ,0b man sie allein mit dem Prinzip der
Autonomie hinreichend kritisieren kann“. L. SIEP: Moral und Gattungsethik, (2002), S.
112. Im weiteren Verlauf der Gedanken wird sogar der Begriff einer ,,demokratischen
Eugenik* aufgenommen (113).

8 Die ,eugenische” oder ,embryopathische* Indikation hat dabei ihre historischen
Waurzeln schon in der Zeit des Nationalsozialismus: ,Durch das Gesetz zur Verhiitung
erbkranken Nachwuchses (ErbGesG) vom 14.7, 1933 bzw. dessen Neufassung vom
26. 6. 1935 wurde die medizinische Indikation gesetzlich fixiert (§ 14 I ErbGesG). Zu-
dem wurde erstmals, allerdings nur im Zusammenhang mit der Durchfithrung einer Ste-
rilisation, eine eugenische Indikation als zulissig anerkannt (§ 10a ErbGesG).“ C. BEL-
LING: Ist die Rechtfertigungsthese zu § 218a StGB haltbar? (1987), 4 f.
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oder Krankheit der Kinder Auskunft geben bzw. Handlungsspielrdume erdff-
nen, die Geburt dieser Kinder durch Abtreibung zu verhindern.

Die Eigendynamik der medizinischen Fachtechnik und die gesellschaftlich-
kulturelle Verarbeitung der humangenetischen Erkenntnisse erzeugen dabei
zunehmend einen Druck, der die damit anstehenden Entscheidungen beein-
flusst. Die Bandbreite der Krankheiten, die durch pranatale Diagnostik und in
der neueren Entwicklung schlieBlich auch schon durch Pridimplantationsdi-
agnostik erkannt werden kénnen, erweitert sich stindig. Was am Anfang als
seltene diagnostische MaBnahme fiir einzelne Fille bei schweren Indikationen
fiir Krankheit und Behinderung gedacht ist, ist in seiner wissenschaftlichen
und technischen Entwicklung auf dem Wege zu einer flichendeckenden, um-
fassenden Untersuchungsmethode.® Aus dem tragischen Konfliktfall wird so
eine breitere, von immer vielfiltigeren Anlidssen geprigte medizinische Hand-
lungssituation.

Diese Tendenzen und ihre gegenwirtige praktische Verwendung sind
nach dem Verstindnis geisteswissenschaftlicher Interpretation dazu geeig-
net, das Bild von Krankheit und Gesundheit zu verdndern. Die vermeintli-
che Verséhnung zwischen dem objektiven (z. B. humangenetischen) Wis-
sen der Medizin und einer nicht-direktiven, vorsichtigen Verwendung des-
selben im Kontext moderner Medizinkultur kostet demnach ihren Preis. In
der Folge dieser Regelung zeigt sich, dass die existenzielle Belastung fiir
die Paare, die ein behindertes Kind erwarten, in einer neuen Form auf-
recht erhalten bleibt. Die moderne Gesetzgebung bemiiht sich zwar in der
Regelung der prénatalen Diagnostik und Préiimplantationsdiagnostik10 und
einer darauf folgenden ,therapeutischen Abtreibung“ bzw. Verwerfung
des Embryos rechtsdogmatisch um eine klare Abgrenzung zu eugenischen
oder anderen gesundheitstechnischen Tendenzen. Aber die Problematik
der Konsequenzen, die sich aus den vorgeburtlichen Erkenntnissen der
Medizin iiber das Ungeborene ergeben, verschieben sich damit — in ihren
belastenden Anteilen — auf die Mutter-Kind-Beziehung:

,Es ist zu beobachten, dass die Bereitschaft schwindet, von Geburt an be-

hinde}'lte Menschen anzunehmen und in ihnen eine Lebensaufgabe zu se-

hen."

Hier aber wird das grofte Anliegen der philosophischen, theologischen
und rechtsethischen Bedenken angesichts einer Medizin, die sich zur se-
lektionierenden Medizin entwickelt hat, deutlich. Es geht letztlich um die

9 Vgl. R. NICKEL: Down-Syndrom-Screening (1996); Effizienz des Screenings in der
Schwangerschaft (1996).
10 Vgl. Deutsches Arzteblatt 97, Heft 9 (3. 3. 2000), A-525 - A-528.
11 Wieviel wissen tut uns gut? (1997), 13.
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Frage, aus welchen Ressourcen eine Gesellschaft lebt, um mit Behinde-
rung und Leid, mit Leben in Grenzen menschlich umzugehen. Auf der ei-
nen Seite reagiert die Gesellschaft auf die Probleme der pridnatalen Di-
agnostik und der Praimplantationsdiagnostik mit einem verstirkten Bera-
tungsangebot, um die aus dem diagnostischen Wissen sich ergebenden
existenziellen Konflikte fiir die Schwangeren zu balancieren. Auf der an-
deren Seite scheint ein zunehmender Mechanismus zwischen Diagnose
mit belastendem Befund und Abtreibung des behinderten Kindes Realitit
zu werden:

»e.- wenn auch in ca. 97 % der Fille prinataler Diagnostik die befiirchtete

Anomalie ausgeschlossen wird, so lehrt die Praxis in den verbleibenden
F:’illerzl, dass der Schwangerschaftsabbruch fast immer Folge der Diagnose
ist.”
Wihrend die Beratung dem Gedanken der Wahrung der Wiirde der Frau
im Konflikt und des Lebensschutzes verpflichtet ist, dringt in der zweiten
Tendenz ein verdndertes Verstindnis von Krankheit und Behinderung
vor, das dem Paradigma der Selektion de facto nahe kommt.

3. Instrumentalisierung als Nutzung

Das zweite Paradigma, mit dem moderne Medizin eine Erweiterung der
Heilkunst versucht, ist die Substitutionstherapie. Die enorme Faszination,
die dabei von den Projekten z. B. der so genannten Stammzelltherapie aus-
geht, beruht auf der Hoffnung, mit Hilfe dieser Technik Krankheiten
wirksam bekédmpfen zu konnen, fiir die es bisher keine Hilfe gibt.’® For-
schung und Gesellschaft sind offenbar bereit, fiir solche Ziele eine weitge-
hende Instrumentalisierung menschlicher Lebensphasen in Kauf zu neh-
men, weil ihnen dagegen stehende moralische Tabus weniger wertvoll er-
scheinen als die konkreten Ziele erwarteter medizinischer Heilerfolge.

a) Nutzung menschlicher Lebensphasen

Wo Zellmaterial zur Substitution alter oder funktionsunfihiger Kérperdi-
mensionen gewonnen werden muss, bedarf es entsprechender Ressour-
cen, die nur in menschlichen Organismen selbst zu finden sind. Fir die

12 F. HERZOG: Praimplantationsdiagnostik (2001), 394.

13 Vor allem die degenerativen Krankheiten wie die Osteoporose, multiple Sklerose
oder der Parkinson scheinen durch solchen medizinischen Fortschritt in Zukunft eine
Hilfe erfahren zu kénnen.
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Zellersatztherapien sind dabei weniger die Phasen des Zerfalls nach dem
Hirntodkonzept am Ende menschlichen Lebens interessant, sondern offen-
bar — nachdem die Fruchtbarkeitsmedizin den Zugriff auf menschliche
Embryonen erleichtert hat — vor allem Bereiche des sich entwickelnden
menschlichen Lebens. Das Neue der Innovationen ersetzender Medizin ist
gerade dieses: Die ersten Differenzierungsstadien des Menschen werden
zunehmend Objekt der Interessen substituierender Therapie.

Auch hier beeinflusst noch einmal ein anderer Zweig innovativer Medi-
zin die Entwicklung der Forschungsziele: Die Einsichten aus der humanen
Entwicklungsbiologie, die durch die moderne Fruchtbarkeitsmedizin im-
mer exakter und deutlicher geworden sind, machen bewusst, wie sehr
auch das menschliche Leben in seinen ersten Entwicklungsschritten, aber
auch in seinen Zerfallsgeraden von den Abldufen organischer Zelldifferen-
zierung bzw. Zelluntergéngen geprigt ist. Sie lassen begreifen, wie sehr
vor allem die ersten Entwicklungsstadien des Menschen in die natiirlichen
Prozesse organischer Zellentwicklung eingebunden sind. Diese Einsichten
relativieren irgendwie die frithen Stadien menschlicher Entwicklung in ih-
rer Zugehorigkeit zur personalen Geschichte menschlicher Individuen. Sie
sind als Folge erster Zellteilungen auf der Basis des menschlichen Genoms
kaum von den Lebensprozessen verschieden, wie sie primitive Formen des
Lebens durchlaufen. So erhilt die Nutzung dieser Phase des menschlichen
Lebens noch einmal eine eigene Legitimitdt, da sie keine Rechte eines
(»vollen“?) Menschen zu verletzen scheint.

b) Art. 1 und Art. 2 des Grundgesetzes

Das Projekt der Zellgewinnung aus Embryonen fiir die Substitutionsmedi-
zin stellt allerdings — ldsst man einmal die Frage nach dem moralischen
oder personalen Status menschlicher Zygoten offen und beschreibt man
nur die duBere Handlungsform — einen neuen Umgang mit menschlichem
Leben dar. Anders als etwa bei der Verwendung von Hirntoten, um ande-
ren Menschen durch Organspende und Gewebespende zur Erhaltung des
Lebens und der Gesundheit zu verhelfen, geht es bei der Nutzung frither
menschlicher Embryonen (Zygoten) um eine eigens vorgenommene (Her-
stellung und) Tétung eines menschlichen Lebewesens zum Zweck der
Spende. Dieser Einsatz eines menschlichen Lebewesens zu Zwecken, die
mit seiner eigenen Existenz und seinem Leben nichts zu tun haben, stellt
zunichst eine relevante Anderung der Auffassung vom Lebensschutz dar.
Die traditionelle Gesetzgebung und Auslegung der Grundrechte der Ver-
fassung haben in der Bundesrepublik Deutschland z. B. bisher eine starke



372 Josef Romelt

Verkniipfung zwischen der Wiirde des Menschen und seiner leiblichen In-
tegritdt vertreten. Danach reichen ,die Ausstrahlungen der Menschenwiir-
de ... iiber den Schutzbereich des Rechts auf Leben hinaus in das Vorfeld,
in dem noch kein individuelles Leben im Sinn des Grundrechts vorhanden
ist, sondern Leben erst entsteht“!%, Diese Verkniipfung wurde mit einem
grundrechtlichen Schutz auch fiir frithe Stadien menschlichen Lebens
verbunden (vgl. die Abtreibungsgesetzgebung, in der Schwangerschaftsab-
bruch grundsitzlich als rechtswidrig, lediglich bei bestimmten Indikati-
onen als nicht rechtswidrig bzw. gemidR der Beratungsregelung als nicht
tatbestandsmaRig qualifiziert wird; vgl. das Embryonenschutzgesetz, das
den Menschen von der Verschmelzung von Ei und Samenzelle an be-
stimmten Manipulationen enizieht). ,Die meisten der gesetzlichen Verbo-
te“, die in diesem Zusammenhang formuliert werden, finden dabei ,we-
nigstens ihren grundsitzlichen Riickhalt in der Menschenwiirdegarantie
und somit eine Rechtfertigung dafiir, dass sie die Grundrechte von pri-
sumtiven Nutzern der Gentechnik, auch das vorbehaltlose Grundrecht der
Forschungsfreiheit, einschrinken kénnen“!5, In diesen Regelungen ist der
Lebensschutz fiir das vorgeburtliche Leben nicht absolut gesetzt. Aber die
Relativierung des Lebensschutzes bezog sich bisher auf Notlagen im Be-
ziehungsfeld zwischen Mutter und Kind im unmittelbaren lebensge-
schichtlichen Konflikt (vgl. Abtreibungsindikationen, Zeugung eines nicht
anders zu ermdglichenden Kindes in der Sterilitdtstherapie usw.).

Angesichts der Moglichkeiten der Selektion durch genetische Diagnostik
und der Substitution kranker Gewebe mit Rickgriff auf menschliche Emb-
ryonen versucht die gegenwdrtige Interpretation, diese Differenzierung
zwischen Art. 2 und Art. 1 des Grundgeseizes stirker zu betonen. Auf
dem Hintergrund der Einsicht, dass das Recht auf Leben auch in anderen
Zusammenhéngen nicht absolut beansprucht werden darf, werden Mog-
lichkeiten erwogen, bei denen menschliche Lebewesen in frithen Stadien
vernichtet oder getétet werden aus Riicksichten, die den konkreten Kon-
text ihres eigenen Lebens oder den Lebensraum des miitterlichen Umfelds
transzendieren. Diese Interpretation soll einen Raum fiir Deutungen
schaffen, nach denen der Mensch in frithen Entwicklungsstadien als
Zweck fiir ihm fremde Therapien genutzt werden kann. 6

14 J. ISENSEE: Der Grundrechtliche Status des Embryos. Menschenwiirde und Recht
auf Leben als Determinanten der Gentechnik, in: O. HOFFE/L. HONNEFELDER/J. ISEN-
SEE/P. KIRCHHOF: Gentechnik und Menschenwiirde (2002), S. 69 f.

15 Ebd.

16 Gelegentlich werden diese Nutzungsformen lediglich als Ubergangsparadigmen mo-
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c¢) Unterwerfung unter fremde Interessen

Die ethische Reflexion in geisteswissenschaftlicher Perspektive muss eine
solche Strategie allerdings formal als Unterwerfung des Menschen in sei-
nen ersten biologischen Entwicklungsstufen unter fremde Interessen re-
konstruieren. Eine Offnung des Lebensschutzkonzeptes fiir die dahinter
stehenden Abwigungen ldsst offen, fiir welche Ziele welche Differenzie-
rungs- oder Zerfallsstufen menschlichen Lebens herangezogen und ver-
wendet werden diirfen, wo der ethische MaRstab eines Kalkiils liegen soll,
das das Kontinuum menschlichen Werdens und Vergehens diesseits der
Grenze von Zeugung und Hirntod fiir fremde Zwecke zu nutzen bereit ist.
Und weil der soziale Kontext einer solchen Relativierung des Lebensschut-
zes nicht mehr die konkrete je individuelle Frage nach der Losung eines
lebensgeschichtlichen Konfliktes in einer Schwangerschaft ist, sondern
die offene Bediirfniswelt medizinischer und gesundheitlicher Konflikte
(mit den entsprechenden okonomischen Handlungsfeldern dahinter)??,
vermutet eine rechtssystematische und sozialethische Analyse, dass die
schrittweise Verdnderung des Lebensschutzkonzeptes zu neuen Begehr-
lichkeiten neigt. Die Diskussion um den moralischen Status der frithen
Embryonen kénnte sich dann nur als ein Beispiel fiir die zunehmende Be-
reitschaft der Gesellschaft erweisen, Phasen des menschlichen Lebens in
seinem Schutz gegen entfremdende Verzweckung und Instrumentalisie-
rung zu relativieren. Unter dem Druck sachlich objektivierender Natur-
wissenschaft sind auch andere Entwicklungsstufen wie die Zeit vor Beginn
des Hirnlebens (Embryonen bis zum ca. 50. Tagls), Zustinde eines persis-
tierenden Wachkomas usw. méglicherweise betroffen. In dem sicherlich
ganz anderen Bereich der Verwendung anenzephal Geborener fiir Trans-
plantatspenden werden dhnliche Fragen diskutiert, ob nicht die Organe

derner Medizin verstanden. Danach soll sich Forschung etwa embryonaler Stammzellen
nur voritbergehend bedienen, um daran moderne Zellersatztherapietechnik mit adulten
Stammzellen zu erlernen.

17 Vgl. die Bezeichnung der Stammzellen als Kapital einer neuen Medizin: P. GRUSS:
Stammzellen (2000).

18 Vgl. H.-M. SASS: Hirntod und Hirnleben, in: Ders. (Hg.): Medizin und Ethik (1989),
S. 171-173: ,Fir die ethische Bewertung der ... biomedizinischen Fakten der Embry-
onalentwicklung scheint das erste Auftreten organspezifischen Gewebes in der spiteren
GroBRhirnrinde von Bedeutung zu sein. Mit dem Auftreten der ersten postmitotischen
Zellen im Kortex vom 57. Tag p. c. an haben wir die ersten organspezifischen Zellen, die
nach dem 70. Tag p. c. dann zu organspezifischen Gewebe sich entwickeln... ... Deshalb
schlage ich vor, vom Beginn der Phase von Hirnleben I, also vom 57. Tag p.c., dem
werdenden menschlichen Leben den vollen rechtlichen Schutz und die volle ethische So-
lidaritat und Achtung zuzusprechen.”
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des zum Uberleben kaum fihigen Organismus mit entscheidenden Fehlbil-
dungen der Hirnanlage anderen Kindern das Leben retten kénnten.!®

In dieser semantischen und normativen Undeutlichkeit sind die geistes-
wissenschaftlichen Bedenken begriindet: Die Aufrechterhaltung und frie-
densstiftende Funktion der moralischen Grenze, dass kein menschliches
Individuum fiir Interessen eines anderen geopfert werden darf, wird auch
bis in die frithesten Stadien hinein als ein symbolisch-normativer Kontext
verstanden, dessen Achtung als hilfreich fiir eine menschliche Gestaltung
der Zukunft erachtet wird.2? Gegen die Instrumentalisierung des mensch-
lichen Lebens und eine Verzweckung, die durch Heilungschancen moti-
viert sind, stehen in diesem Sinne philosophische und theologische Argu-
mente, die von der Selbstzwecklichkeit des Menschen oder der Einmalig-
keit des menschlichen Individuums vor Gott sprechen, um die Wahrung
der darin begriindeten Unantastbarkeit gegeniiber fremden Interessen zu
sichern. Auch wenn man die Sorge nicht teilt, dass sich die gezielte Nut-
zung menschlicher Embryonen fiir hochrangige Forschungszwecke nicht
rechtlich konkret eingrenzen und auf frithe Phasen menschlichen Lebens
beschrinken lieBe, miisste man auf die Frage antworten kénnen, nach
welchen moralischen MaRstdben man genau diese Lebensphase fiir wel-
che Notlagenindikationen zur Nutzung freigeben will. Von der Prizision
dieser Antwort hinge nimlich die Chance ab, in einer Gesellschaft, die
sich an das nutzenmotivierte Abwéigen von Leben gegen Leben zu gewsh-
nen beginnt, fiir klare Grenzen solcher Strategien verlésslichen Konsens
zu finden.

19 Vgl. W. KAHLKE/S. REITER-THEIL: Ethik in der Medizin (1995), S. 105: , Ein Son-
derproblem der Lebendspende werfen sogenannte anenzephale Neugeborene auf. Das
sind Babies, die ohne oder nur mit ganz geringfiigig angelegten Hirnstrukturen geboren
werden und damit nur Tage bis Wochen am Leben bleiben kénnen (ca. 1 Fall auf 2000
Geburten). In den spiten achtziger Jahren fand eine breite und sehr emotionale Debatte
dariiber statt, ob man diesen ohnehin nicht linger lebensfihigen Wesen nicht, zum Nut-
zen anderer Kinder, Organe entnehmen diirfe. Durch voriibergehende kiinstliche Beat-
mung und Erndhrung kénnten — so zeigten entsprechende Durchfithrungen, an deren
Publikation sich die genannte Debatte entziindete — ihre Organe »transplantabel‘ gehal-
ten werden. Da jedoch die geltenden ,Hirnod"-Kriterien im Fall ihres Sterbens — wegen
der nicht oder nur geringfiigig angelegten Hirntrukturen nicht anwendbar oder aber
nicht erfiillt sind, miBten hier entweder tédliche Lebendspenden erlaubt werden, —
oder es milfte eine entsprechende Erweiterung der ;Hirntod‘—Definition erfolgen.
Schon angesichts ihrer schwierigen ethischen Beurteilung verbieten sich derartige Or-
ganspenden wohl in den Augen der meisten (ausdriicklich auch der Transplantati-
onszentren) — und sei es nur wegen der vorhersehbaren allgemeinen Empérung und
Verunsicherung angesichts derartiger ,Normenmanipulationen‘, die die Akzeptanz der
gesamten Transplantationsmedizin gefihrden kénnten.*

20 Vgl. J. HABERMAS: Die Zukunft der menschlichen Natur (2001).
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Zusammenfassung

ROMELT, Josef: Instrumentalisierung
menschlichen Lebens? Medizinische Zie-
le und ethische Probleme. ETHICA 10
(2002) 4, 363 — 376

Die Instrumentalisierung menschlichen
Lebens in frithen Stadien meint die Ver-
wendung ,artspezifischer* menschlicher
Keime fiir Ziele, die nicht mit der Erhal-
tung ihres Lebens zusammenhingen: In-
strumentalisierung als Auswahl - Selekti-
on als Schutzkonzept (Prénatale Diagnos-
tik, Prdimplantationsdiagnostik); Instru-
mentalisierung als Nutzung (Stammzell-
forschung, Zellersatztherapie). Auch
wenn man die Sorge nicht teilt, dass sich
die gezielte Nutzung menschlicher Emb-
ryonen fiir hochrangige Forschungszwe-
cke nicht rechtlich konkret eingrenzen
und auf frithe Phasen menschlichen Le-
bens beschrinken lieRe, miisste man auf
die Frage antworten kénnen, nach wel-
chen moralischen MaRstiben man genau
diese Lebensphase fiir welche Notlagen-
indikationen zur Nutzung freigeben will.
Von der Prizision dieser Antwort hinge
namlich die Chance ab, in einer Gesell-
schaft, die sich an das nutzenmotivierte
Abwigen von Leben gegen Leben zu ge-
wohnen beginnt, einen fiir klare Grenzen
solcher Strategien verlédsslichen Konsens
zu finden.

Embryonenschutz
Forschungsfreiheit
Menschenwiirde
Praimplantationsdiagnostik
Priinatale Diagnostik
Selbstzwecklichkeit des Menschen
Stammzellforschung (verbrauchende
Embryonenforschung)
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Summary

ROMELT, Josef: The instrumentalization
of human life? Medical purposes and
ethical problems. ETHICA 10 (2002) 4,
363 -376

The instrumentalization of human life in
early stages means the use of ,species-
specific* human embryos for purposes
that are not aimed at the preservation of
their life: instrumentalization as selec-
tion — selection as a preventive measure
(prenatal diagnostics, preimplantation
diagnostics); instrumentalization for use
(stem cell research, cell substitute ther-
apy). Even who is not concerned about
the fact that the specific use of human
embryos for high-ranking research pur-
poses cannot really be restricted by law
and limited to the early stages of life
only, would have to answer the question
according to which moral standards and
on which indications precisely this stage
of life could be opened for use. For it
would precisely depend on this answer if
there was a chance to reach a reliable
consensus on strict limits of such strate-
gies in a society in which one is getting
used to weighing life against life.

Embryo protection

Freedom of research

Human dignity

Preimplantation diagnostics

Prenatal diagnostics, prenatal screening

Autotelicity of man

Stem cell research (,consuming” embryo re-
search)
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KRITISCH-RATIONALISTISCHE ETHIK
Karl POPPER und Hans ALBERT

Christoph Liitge studierte Philosophie und Wirtschaftsinformatik. Nach
Forschungsaufenthalten in Pittsburgh und San Diego promovierte er 1999
bei Gerhard Vollmer iiber Okonomische Wissenschaftstheorie. Seit 1999
ist er wissenschaftlicher Mitarbeiter am Lehrstuhl fiir Philosophie und
Okonomik der LMU Miinchen. Sein Beitrag arbeitet die bisher wenig be-
achteten Grundlagen einer Konzeption von Ethik im kritischen Rationalis-
mus heraus. Dies kann als Basis fiir eine kritische Untersuchung der Leis-
tungsfihigkeit dieser Konzeption dienen.

Der kritische Rationalismus ist vor allem bekannt fiir seine Beitrdge zur
Erkenntnis- und Wissenschaftstheorie sowie zur politischen Philosophie.!
Eine ethische Position verbindet man in der Regel mit dieser Richtung
nicht, allenfalls werden die ~ zudem meist nur grob umrissenen — ,Werte
der offenen Gesellschaft’ als Ausdruck einer solchen Ethik angesehen.
Doch der Schein triigt: Wenn auch Karl POPPER als wichtigster Autor des
kritischen Rationalismus keine ausgearbeitete Ethik hinterlassen hat, so
liasst sich doch eine solche wenigstens in Grundziigen rekonstruieren. Das
grofte Problem liegt darin, dass sich POPPERs Ansichten zur Ethik iiber
mehrere Werke verstreut finden, vor allem in seiner ,Offenen Gesell-
schaft“, in seiner Autobiographie und in mehreren kleinen Schriften.
Wichtige Erganzungen liefern zudem die Arbeiten Hans ALBERTS, der (als
Philosoph und Sozialwissenschaftler) groReres Gewicht auf die praktische
Philosophie legt.

Dass in einer solchen Rekonstruktion ein Desideratum liegt, ldsst sich
an dem AusmaR absehen, in dem POPPER in der 6ffentlichen Diskussion
gern als Vordenker moderner Gesellschaften zitiert wird. Politiker ganz
unterschiedlicher Parteizugehdorigkeit haben sich seine Konzeption zu ei-
gen gemacht. So schrieb Helmut Schmidt 1975 ein Vorwort zum Sammel-

1 Fiir einen Uberblick vgl. etwa H. KEUTH: Philosophie Karl Poppers (2000) L. SCHA-
FER: Popper (1996), J. ALT: Popper (1995), E. DORING: Popper (1992), B. MAGEE: Pop-
per (1986), D. WILLIAMS: Truth, Hope, and Power (1989) sowie M. BUNGE: Seven Pil-
lars (1996).
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band , Kritischer Rationalismus und Sozialdemokratie“2; Helmut Kohl
steuerte 1992 ein Vorwort zur englischen Neuausgabe von POPPERs
Autobiografie bei.3 Sollte ein Philosoph &6ffentlich anerkannt werden, der
gar nichts iiber ethische Fragen zu sagen hat, die viele Menschen unmit-
telbar berithren?

Im Folgenden soll versucht werden, die Position des kritischen Rationa-
lismus in Fragen der Ethik anhand von Problemkreisen zu umreilen. Zu-
erst werden die Hauptthemen der Ethik POPPERs herausgearbeitet, um
diese anschliefend durch einige weitergehende Thesen ALBERTS zu ergén-
zen.4

I. ELEMENTE DER KRITISCH-RATIONALISTISCHEN ETHIK POPPERS
1. Kritik statt Begriindung

POPPERs grundsitzliche Herangehensweise an andere philosophische Dis-
ziplinen wie Erkenntnis- und Wissenschaftstheorie findet ihren Widerhall
in der Ethik: Er lehnt das Denken in Begriindungen ab. In der theoreti-
schen Philosophie erforderte dies, statt der Verifizierbarkeit von Theorien
ihre Falsifizierbarkeit bzw. — fiir philosophische und andere metawissen-
schaftliche Theorien - zumindest ihre Kritisierbarkeit zu fordern.5 Auf
diese Weise besteht nach POPPER die Hoffnung, wenn auch nicht die
wahre Theorie sicher zu begriinden, so doch zumindest méglichst viele
falsche Theorien eliminieren zu konnen. Sichere Quellen des Wissens
lieBen sich nicht angeben; alle Versuche, solche zu finden, seien geschei-
tert. Keine Quelle mit Autoritdt habe sich finden lassen. Daher bleibe nur
die Erkenntnis, dass wir uns immer irren kénnten, dass alles Wissen vor-
ldufig und fehlbar sei. Jede Quelle kénne ,,verwendet werden, aber keine
hat Autoritat* (OG II, S. 471; Hervorhebungen im Original). Der Wahr-
heitsbegriff werde damit nicht sinnlos; Wahrheit bleibe vielmehr als regu-
lative Idee brauchbar. Sicherheit allerdings bleibe unerreichbar.

Im Anhang zur ,Offenen Gesellschaft* (,Tatsachen, MaRstibe und
Wahrheit“; vgl. OG II, S. 460-493) schldgt POPPER vor, die Ethik an

2 G. LUHRS (Hg.): Sozialdemokratie (1975).

3 Vgl. K. POPPER: Unended Quest (1992).

4 In dieser Arbeit beschrinke ich mich auf die Darstellung der kritisch-rationalisti-
schen Ethik. Eine kritische Bestandsaufnahme ist fir die Fortsetzung (C. LUTGE: Was
leistet die kritisch-rationalistische Ethik? (2003)) vorgesehen.

5 Vgl. etwa K. POPPER: Logik der Forschung (1994), S. 7ff.
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eben diesem Modell aus der Erkenntnistheorie zu orientieren. Die Situati-
on ,hinsichtlich der MaRstibe — besonders im Gebiet der Moral und der
Politik“ sei der Situation hinsichtlich der Tatsachen ,in gewisser Weise
analog” (OG II, S. 460).

Auch im — wie POPPER es nennt — Bereich der ,MaRstdbe‘ hétten zahl-
reiche Autoren versucht, sichere Quellen — nicht des Wahren, sondern —
des Guten aufzufinden. Als solche Autorititen seien genannt worden (vgl.
OGII, S. 4841.):

1) Lust- bzw. Schmerzgefiihle,
2) eine moralische Intuition fiir das Gute,
3) praktische Vernunft.

POPPER sieht alle drei Wege als nicht gangbar an. In der Ethik kénnten
Autorititen ebenso wenig etwas iiber ,das Gute* sagen wie in der Wissen-
schaft tiber ,das Wahre'. Beispielsweise fiihre uns unsere Intuition nicht
selten in die Irre; Fille von Sinnestduschungen lieRen sich in beliebiger
Zahl angeben.

Vielversprechender erscheint es POPPER, auf eine positive Bestimmung
des Guten ginzlich und auf autoritative Quellen auch in der Ethik génz-
lich zu verzichten. Die Methode der kritischen Priifung sei vielmehr die
einzig angemessene: In der Wissenschaft bedeutet dies, alle Theorien als
Hypothesen zu betrachten. Sie miissen auf interne und externe Konsistenz
gepriift werden, an der Erfahrung scheitern konnen und sollen dabei dem
hirtest moglichen Test ausgesetzt werden. Bestehen sie diesen, so gelten
sie als vorlaufig bewihrt. Mit einer solchen bewihrten Theorie ldsst sich
dann weiterarbeiten.

Auch in der Ethik soll nach POPPER so vorgegangen werden. Dazu
muss eine wichtige Voraussetzung erfiillt sein: Ansichten iiber Moral miis-
sen sprachlich formuliert werden, damit sie eine gewisse Eigensténdigkeit
gegeniiber den Personen entwickeln, die sie vertreten. Menschen sollen
sich nicht mehr gegenseitig bekdmpfen miissen, um ihre Moral durchzu-
setzen. POPPER driickt dies mit der bekannten Formel aus, ,,unsere Theo-
rien an unserer Statt fiir uns sterben“6 zu lassen. In seiner Drei-Welten-
Lehre hat POPPER diesen Gedanken noch ausgebaut. Einmal sprachlich
formuliert, sind Normen ,Bewohner‘ von Welt 3. Sie verfiigen damit iiber
Autonomie gegeniiber ihren Trédgern und kénnen unabhéngig von den
Personen, die sie vertreten, diskutiert werden.

6 K. POPPER: Auf der Suche (1995), S. 40.
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Die kritische Priifung selbst verlduft in mehreren Stadien: Zunéchst
konnen moralische Ansichten und Normen in gleicher Weise wie wissen-
schaftliche Theorien auf ihre Vertriglichkeit und innere Konsistenz hin
gepriift werden. Auch Normensysteme kénnen Inkonsistenzen aufweisen,
die erst entdeckt werden miissen.” Mit relativ einfachen Werkzeugen kann
nach POPPER somit schon viel erreicht werden. Man kann versuchen zu
zeigen, dass manche Normen oder Ziele unvereinbar sind, dass bestimmte
Ziele nicht gleichzeitig verfolgt, bestimmte Normen nicht gleichzeitig
durchgesetzt werden kénnen.

In einem zweiten Schritt der kritischen Priifung im Bereich der Wissen-
schaftstheorie werden Theorien dem empirischen Test unterzogen. Dieser
Test lésst sich allerdings nicht unmittelbar auf die Ethik iibertragen, denn
Normen kénnen - jedenfalls nach POPPERs nichtkognitivistischer Sicht
(vgl. Abschnitt 1.5) — nicht an der Erfahrung scheitern. POPPER betont
den Unterschied zwischen der experimentellen Uberpriifung einer wissen-
schaftlichen Theorie und einer Gewissensentscheidung, die allein von uns
abhéinge (vgl. OG II, S. 273). Eine solche Entscheidung lasse sich nicht
durch ein Experiment ersetzen. Die Analogie zur Wissenschaft liegt fiir
POPPER jedoch auf einer anderen Ebene. Denn es sei méglich, Normen
anhand ihrer Konsequenzen zu beurteilen:

»Angesichts einer mehr abstrakten sittlichen Entscheidung ist es immer
niitzlich, wenn man sorgfiltig die Folgen analysiert, die wahrscheinlich aus
den méglichen Alternativen hervorgehen werden. Denn nur wenn wir uns
diese Folgen in einer konkreten und praktischen Weise vor Augen fithren
kénnen, nur dann wissen wir wirklich, wofiir wir uns entscheiden; andern-
falls entscheiden wir blind.“ (OG II, S. 272)

POPPERs Methode der kritischen Priifung kann somit als konsequentialis-
tisch eingestuft werden, denn sie bewertet Normen nach ihren Konsequen-
zen und nicht nach ihrem inneren Wert oder einem yWert an sich‘.8 Sie
unterscheidet sich jedoch von einem traditionellen (d. h. positiven) Konse-
quentialismus insofern, als sie nicht versucht, Normen aufgrund positiver
Konsequenzen zu begriinden. Ihr Ziel ist es, Normen aufgrund negativer
Konsequenzen zu kritisieren. Eine solche Methode ist daher negativ-konse-
quentialistisch.?

7 Vgl. K. POPPER: Ausgangspunkte (1994), S. 285f.

8 Der Konsequentialismus wird diskutiert bei S. SCHEFFLER (Hg.): Consequentialism
(1988) sowie J. NIDA-RUMELIN: Kritik des Konsequentialismus (1993).

9 Der negative Konsequentialismus auf der metatheoretischen Ebene ist zu unterschei-
den vom negativen Utilitarismus Poppers im Bereich der normativen Ethik. Vgl. dazu
Abschnitt 1.6. Auch die Kritik Zechas richtet sich gegen die normativen Prinzipien des
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Um die voraussichtlichen Konsequenzen einer Norm herausarbeiten zu
kénnen, muss empirisches Wissen herangezogen werden. POPPER erkennt
selbst, dass hier vor allem die Sozialwissenschaften eine wichtige Rolle
einnehmen miissen: Ebenso wie man zum Bau einer Maschine die rele-
vanten Naturgesetze kennen miisse, miissten wir ,soziologische Gesetze*
(OG 1, S. 80; im Original kursiv) kennen. Den Begriff ,soziologisch“ fasst
er dabei weit: Ihm ,schweben vielmehr Gesetze von der Art vor, wie sie in
modernen 8konomischen Theorien, zum Beispiel in der Theorie des inter-
nationalen Handels oder in der Theorie der Konjunkturschwankungen
formuliert werden.* (OG I, S. 81) Solche Gesetze machten Aussagen iiber
soziale Institutionen, die fiir eine funktionierende Gesellschaft unerléss-
lich seien: ,Denn ebenso wie Hebel sind Institutionen notwendig, wenn
wir etwas erreichen wollen, das unsere Muskelkraft iibersteigt.“ (ebd.)

Okonomische Theorien sind mithin nach POPPER die relevanten Instru-
mente, um die Konsequenzen von Normen zu priifen. AnschlieBend kén-
nen wir dariiber urteilen, ob diese Konsequenzen mit dem vereinbar sind,
was wir als ,das Gute* im Sinne einer regulativen Idee (vgl. Abschnitt 1.5)
verstehen. Wir kénnen untersuchen, ob die Konsequenzen unser Ideal be-
fordern oder ihm entgegenwirken. Auf diese Weise konnen wir Empfeh-
lungen zur Gestaltung von Institutionen geben und zum Fortschritt auf
dem Gebiet der Moral beitragen.

2. POPPERs evolutionire Lerntheorie

POPPER verbindet die Umstellung von Begriindbarkeit auf Kritisierbarkeit
mit einem evolutiondren Modell des Lernens aus Fehlern. Alle Lebewesen
lernten aus ihren Fehlern, aus Misserfolgen bei der Losung ihrer Proble-
me. Diese evolutiondre Methode von Versuch und Irrtum fasst POPPER
auch als Modell fiir wissenschaftlichen Fortschritt auf, das er in dem be-
kannten Schema zusammenfasst10:

Py=VI=FE=P,

Dies bedeutet: Ausgehend von dem Problem P, entwerfen wir eine vorldu-
fige Theorie (VT), die dieses Problem lésen soll. Durch Fehlerelimination
(FE) sollen die Mingel der vorldufigen Theorie beseitigt werden, etwa

negativen Utilitarismus, nicht gegen den (negativen) Konsequentialismus per se (vgl. G.
ZECHA: Negativer Utilitarismus (2000).

10 Vgl. K. POPPER: Objektive Erkenntnis (1984), S. 122 (dort auch S. 109ff.). Vgl. da-
zu auch K. POPPER: Auf der Suche (1995), S. VII.
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durch Experimente, aber auch durch kritische Diskussion. Wir gelangen
damit — nicht zu einer endgiiltigen Lésung —, sondern zu neuen Proble-
men P,. Diese ergeben sich unbeabsichtigt (gemdR der Autonomie der
Welt 3, vgl. Abschnitt 1.5). Der Fortschritt liege nun darin, dass diese neu-
en Probleme ,,oft tiefer und sogar fruchtbarer sind als die alten“11. Kénn-
te man die ,Tiefe’ einer Theorie messen, so kénnte man das AusmaR die-
ses Fortschritts sogar quantitativ bestimmen.

Auch im Bereich von Moral und Ethik sollen wir nach POPPER aus un-
seren Misserfolgen bei der Lésung von Problemen lernen. Mit Hilfe der
Methode der kritischen Priifung sollen wir zunichst unsere Normen und
Ziele kritisch vergleichen und bewerten. Dabei machen wir Erfahrungen,
aus denen wir lernen kénnen: Durch Selbstkritik und durch kritische Dis-
kussion konnen wir beispielsweise einige unserer Vorurteile loswerden
(vgl. OG II, S. 482). Und die Analogie zur Wissenschaft trégt sogar noch
weiter: Wir kénnen ,Entdeckungen® auf ethischem Gebiet machen:

»Dass Grausamkeit immer ,schlecht’ ist; dass sie, wo immer méglich, ver-
mieden werden muss; dass die Goldene Regel ein guter MaRstab ist, der
vielleicht sogar noch verbessert werden kann, indem man andere, wo im-
mer moglich, so behandelt, wie sie behandelt werden wollen; und Sokrates’
Einsicht, dass es besser ist, Unrecht zu leiden, als Unrecht zu tun: das alles

sind elementare und duBerst wichtige Beispiele fiir Entdeckungen auf dem
Gebiet der MaBstidbe.“ (OG II, S. 480f.; Hervorhebung im Original)

Solche Entdeckungen seien als moralische Fortschritte im Sinne von Welt
312 zugleich objektive Fortschritte, die sich an der regulativen Idee der ab-
soluten Richtigkeit oder Giite orientierten (vgl. Abschnitt 1.5)13 und sich
nach dem gleichen Modell wie wissenschaftlicher Fortschritte vollzogen:

Zunichst wird — ausgehend von einem konkreten moralischen Problem
(und nicht von einer abstrakten ,metaphysischen’ Frage) - als vorliufige
Probleml6sung ein moralischer Wert ,erfunden‘ oder ,geschaffen‘. Kriti-
sche Diskussion, Suche nach Inkonsistenzen und nach negativen Konse-
quenzen fithrt zur Elimination von Fehlern, und wir gelangen zu einer
neuen, verdnderten Problemlage.

POPPER zieht aus seiner Lerntheorie den Schluss:

»Wir miissen deshalb unsere Einstellung zu unseren Fehlern indern. Es ist
hier, wo unsere praktische ethische Reform beginnen muss.*14

11 K. POPPER: Objektive Erkenntnis (1984), S. 300.
12 Vgl. K. POPPER: Replies (1974), S. 1158.
13 Popper lehnt ,expressionistische oder emotive Theorien der Moral und der morali-

schen Urteile* (K. POPPER: Ausgangspunkte (1994), S. 299, Anm. 65a) ab, da diese die
,Objektivitit* der moralischen Werte bestreiten.
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Fehler (auch in ethischer und moralischer Hinsicht) sollten gerade nicht
vertuscht werden, um aus ihnen lernen zu konnen.15

3. Ethik und Wissenschaft

Bisher sind die Analogien zwischen Normen und wissenschaftlichen Theo-
rien, zwischen Ethik und Erkenntnistheorie betont worden. Allerdings
tragt die Analogie nur bis zu einem gewissen Punkt: Fiir POPPER zdhlt die
Ethik gerade nicht zu den Wissenschaften.

In der ,Offenen Gesellschaft* heift es, es sei ,sicher unméglich, die
Richtigkeit irgendeines ethischen Prinzips zu beweisen oder zu seinen
Gunsten so zu argumentieren, wie wir es im Falle einer wissenschaftli-
chen Behauptung tun. Die Ethik ist keine Wissenschaft.“ (OG II, S. 279)16
Es gebe fiir sie keine ,rationale wissenschaftliche Basis“ (ebd.). Auch an
anderer Stelle bekriftigt POPPER diese Ansicht: Wir kénnten ,ethische
Probleme nicht mit Hilfe der rationalen Methoden der Wissenschaft 16-
sen® (OG I, S. 373). Und es wire ein ,absurdes Unterfangen®, einen ,Ko-
dex von Normen auf wissenschaftlicher Grundlage errichten“ (OG I, S.
293) zu wollen.

POPPER hat mit diesen Bemerkungen vor allem die Methode der Be-
griffsanalyse im Visier. Die ,wissenschaftlichen Ethiker* — so seine Be-
zeichnung — versuchten, {iber die Analyse von Begriffen die Natur des
Guten oder die Natur des Menschen zu ergriinden, um aus diesen Be-
griffsbestimmungen Normen abzuleiten. Doch diese Versuche miissten
scheitern. Denn keine Definition des Guten lse das Problem der Motivati-
on zum Handeln: Warum sollten wir im Sinne einer bestimmten Definiti-
on handeln oder uns iiberhaupt mit ihr beschiftigen? Man kénne auch
nicht auf die menschliche Natur verweisen, denn all unser Verhalten, mit
seinen unterschiedlichsten Antrieben, beruhe schlieBlich auf der mensch-
lichen Natur. Das ethische Problem stelle sich dann in verdnderter Form
wieder, niamlich als die Frage, welchen unserer Antriebe wir nachgeben
sollen und welchen nicht (vgl. 0G I, S. 293).

14 K. POPPER: Auf der Suche (1995), S. 228; Hervorhebungen getilgt.

15 Auf dem Grundsatz der Fehlertoleranz aufbauend, entwirft Popper die Grundziige
einer Berufsethik fiir Wissenschaftler (vgl. K. POPPER: Auf der Suche (1995), S. 227ff.).
Diese Prinzipien finden sich auch in K. POPPER: Parmenides (2001), S. 114ff., als
Grundlage einer Ethik nach den Grundsitzen des Xenophanes.

16 Vgl. auch K. POPPER: Replies (1974), S. 1157.
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POPPER hilt eine wissenschaftliche Ethik aber nicht nur fir véllig un-
fruchtbar, sondern auch fiir gefahrlich: Sie zerstoére die persénliche Ver-
antwortlichkeit und sei somit ,nicht nur irrelevant, sondern sogar unmo-
ralisch“ (OG I, S. 293). Nur ein ,Freund von Skandalgeschichten“ (ebd.)
sei daran interessiert, fiber andere moralisch zu richten.

Als ,Grundlage aller Ethik“ (OG II, S. 350; im Original kursiv) relevant
seien dagegen die praktischen moralischen Probleme (vgl. Abschnitt 1.2).
Sich (ausschlieBlich) mit Mdglichkeiten der Definition ,des Guten‘ zu be-
schiftigen, sei demgegeniiber eine ,Flucht vor den Realititen des sittli-
chen Lebens” (OG I, S. 294).17

Reflexionen iiber Ethik sind damit aber nicht grundsitzlich verboten.
POPPER hat selbst solche Reflexionen vorgenommen, vor allem im spite-
ren Anhang zur ,Offenen Gesellschaft” mit dem Titel ,Tatsachen, MaRsti-
be und Wahrheit“ (OG II, S. 460-493). Dieser ist nach eigenem Bekun-
den ein ,essay not on morality but on metaethics“18, Die darin ausfiihrli-
cher dargestellte metaethische Position basiert auf einem ,kritischen Du-
alismus’ von Tatsachen und Normen.

4. Fakten und Normen

POPPERs Position zum Verhiltnis von Fakten und Normen steht in der
Tradition von ,Humes Gesetz‘, welches besagt, dass die Ableitung von
Normen aus rein deskriptiven Prdmissen einen naturalistischen Fehl-
schluss darstellt.1® Anders als ALBERT, aber durchaus nicht im Wider-
spruch zu ihm (vgl. Abschnitt I1.3), hebt POPPER besonders die Unter-
schiede zwischen Tatsachen und Normen hervor. Sein Standpunkt, den er
als kritischen Dualismus bezeichnet, besagt, dass sich Normen (und auch
Entscheidungen, Vorschldge, Verfahrensweisen und MaRstibe) nicht lo-
gisch aus Tatsachen ableiten lassen (vgl. OG I, S. 77).20

17 Aus der Geschichte der Ethik hilt Popper bezeichnenderweise nur ganz wenige Bei-
trige fir wertvoll, ndmlich Platons ,Apologie’, zwei Xenien von Schiller, die sich auf
Kant beziehen, eventuell noch Kants ,Grundlegung zur Metaphysik der Sitten‘ und Scho-
penhauers ,Die beiden Grundprobleme der Ethik‘ (vgl. K. POPPER: Ausgangspunkte
(1994), S. 282{.). Schopenhauer erweitere nur das nach Popper wichtigste der zehn Ge-
bote, nimlich das T5tungs- oder genauer das Mordverbot, das ,fast die ganze Ethik* (K.
POPPER: Problemldsen (1995), S. 247) enthalite.

18 K. POPPER: Replies (1974), S. 1156. Popper ist in der Metaethik kaum rezipiert
worden, vgl. allenfalls P. WINCH: Ethics and Action (1972), Kap. 3, der den kritischen
Dualismus ablehnt.

19 Vgl. dazu ausfiihrlich G. SCHURZ: Grenzen (1995) sowie klassisch W. FRANKENA:
Naturalistic Fallacy (1939).
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POPPER verwendet diese These insbesondere, um sich von Positionen
abzusetzen, die Normen aus biologischen oder psychologischen Gegeben-
heiten abzuleiten versuchen. Diese Positionen seien nur Zwischenstadien
einer Entwicklung vom ,naiven Monismus' zum ,kritischen Dualismus‘.
Der naive Monismus der magischen Stammesgemeinschaft unserer Vor-
fahren trennte noch nicht zwischen Naturgesetzen und normativen Geset-
zen. Er betrachtete entweder alle Gesetze als unverinderliche Naturgeset-
ze (,naiver Naturalismus‘) oder glaubte, auch Naturgesetze seien Vor-
schriften, deren Ubertretung (etwa von einer Gottheit) bestraft wiirde
(;naiver Konventionalismus‘). Da im Laufe der Geschichte jedoch Stam-
mestabus zunehmend als relativ erkannt wurden und da die Bedeutung
der von Rechtssetzungen durch Gesetzgeber wie Solon immer deutlicher
sichtbar wurde, kam es zum Zusammenbruch dieses naiven Monismus.2!
Sobald der Unterschied zwischen normativen Gesetzen mit Erlasscharak-
ter und Naturgesetzen, die Tatsachen betreffen, erkannt und verstanden
war, hatte man die Position des kritischen Dualismus erreicht (vgl. OG I,
S. 73).

Nur: Auf dem Wege zum kritischen Dualismus finden sich nach POP-
PER verschiedene Zwischenpositionen (immer wieder, gerade auch in un-
terschiedlichen Epochen). So werden die Thesen vertreten (vgl. OG I, S.
82ff.),

1) dass normative Gesetze zwar verdnderlich seien, aber aus Naturgeset-
zen abgeleitet werden kénnten (,biologischer Naturalismus®),22

2) dass es iiber die faktisch geltenden Gesetze hinaus keinen normativen
MaRstab gebe?3 (,ethischer oder juridischer Positivismus®),

3) dass sich Normen aus der Natur des Menschen herleiten lieRen (,psy-
chologischer oder spiritueller Naturalismus®).

Auch POPPERs Kritik des Historizismus24 ist als Kritik an einer solchen
Zwischenposition zu verstehen:

20 Waldron hat den kritischen Dualismus genauer untersucht und kritisiert Popper,
da dieser mindestens fiinf verschiedene Begriffspaare benutze (vgl. J. WALDRON: Critic-
al Dualism (1985), S. 108f.). Ich konzentriere mich im Folgenden auf die Unterschei-
dung von Tatsachen (facts) und Normen (norms) (vgl. OG 1, §. 73). Die Uberlegungen
lassen sich auf die anderen Begriffspaare {ibertragen.

21 Popper hebt hier die Rolle der antiken Sophisten, etwa Protagoras’ hervor (vgl. 0G
I, S. 287; sowie T. BUCHHEIM: Sophistik (1986)).

22 Diese Position sollen Pindar und Antiphon (allerdings mit unterschiedlichen Konse-
quenzen) vertreten haben, vgl. OG I, S. 83.

23 Als einen Vertreter nennt Popper Heraklit, vgl. OG I, S. 248.

24 Vgl. K. POPPER: Historizismus (1987).
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»Tatsachen als solche haben keinen Sinn; sie konnen einen Sinn nur durch
unsere Entscheidungen erhalten. Der Historizismus ist nur einer der vielen
Versuche, iiber diesen Dualismus hinwegzukommen. [...] [Er] versucht uns
einzureden, dass alles gut ausgehen wird und muss, wenn wir nur mit der
Geschichte Schritt halten, dass wir selbst keine grundlegenden Entschei-
dungen zu treffen brauchen...“ (OG II, S. 327)

Der kritische Dualismus lisst sich nach POPPER jedoch nicht durch eine
solche Zwischenposition umgehen. Allerdings gibt es iiber diesen Dualis-
mus hinaus auch gewisse Ahnlichkeiten zwischen Tatsachen und Normen
(in etwas anderer Hinsicht als bei ALBERT, vgl. Abschnitt I1.3). POPPER
betont diese Ahnlichkeiten, um ethischen Entscheidungen den Anschein
von Willkiir zu entziehen und statt dessen ihre Rationalitit herauszustel-
len.

5. Regulative Ideen und Objektivitit

Sowohl Tatsachen als auch Normen lassen sich diskutieren und kritisie-
ren. Diskussionen auf faktischem wie auf normativem Gebiet bleiben aber
nicht in der Beliebigkeit stecken, sondern orientieren sich nach POPPER
an regulativen Ideen?5. Diese regulativen Ideen bleiben als Ideale zwar un-
erreicht, helfen uns aber, eine wenn auch nicht letztbegriindete, so doch
wenigstens rationale Wahl zwischen Alternativen zu treffen. Im Bereich
der Erkenntnistheorie ist diese Idee die der absoluten Wahrheit. Der Be-
griff der absoluten Wahrheit ist nach POPPER gerade nicht sinnlos, son-
dern soll es ermoéglichen, — im Unterschied etwa zur Position von T.
KUHN26 — von einer Annidherung an dieses Ideal sprechen zu koénnen.
Nach POPPER kénnen sich wissenschaftliche Theorien auf das Ideal der
absoluten Wahrheit zu oder von ihm weg bewegen. Sie kénnen in ihrer
Wahrheitsdhnlichkeit?? verglichen werden, auch wenn wir kein hinrei-
chendes Kriterium fiir die Wahrheit von Aussagen haben.28 Wir kénnen je-
doch aus unseren Fehlern lernen (vgl. Abschnitt 1.2) und dadurch unsere
Theorien verbessern.

25 Der Begriff der regulativen Idee wird bewusst von Kant entlehnt. Popper versteht
sich — in dieser Hinsicht — als Kantianer.

26 Vgl. T. KUHN: Struktur (1989).

27 Poppers Theorie der Wahrheitsannﬁherung weist allerdings bekanntermaBen
Schwierigkeiten auf, vgl. dazu G. ANDERSSON: Wahrheitsahnlichkeit (1980).

28 Vgl. K. POPPER: Vermutungen (1994), S. 329f.; dort spricht Popper von der ,Idee
der Wahrheit als einem regulativen Prinzip“ (Hervorhebungen im Original).
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Dies ist auch im Bereich der Ethik méglich. Wir verfiigen in der Ethik
laut POPPER iiber eine entsprechende regulative Idee, nédmlich die Idee
der absoluten Richtigkeit oder Giite (,goodness‘):

,Ich hatte den Eindruck, die Erkenntnis, dass Wahrheit ein von Menschen
gesetzter Standard ist, dass wir fehlbar sind und nicht iiber ein Wahrheits-
kriterium verfiigen, wiirde es einfacher machen zu sehen, dass moralische
Standards (fiir die iblicherweise der Begriff der moralischen Richtigkeit
verwendet wird) ebenfalls nicht beliebig sind, obwohl wir fehlbar sind und
nicht iiber ein Kriterium fiir moralische Richtigkeit verfiigen.“29

Mit Hilfe von regulativen Ideen versucht POPPER, seinem Hauptfeind,
dem ,intellektuellen‘ wie auch dem moralischen Relativismus, den Boden
zu entziehen. Ein moralischer Relativist vertritt die These, ,dass jedes be-
liebige Wertsystem sich in gleicher Weise verteidigen lasst und dass daher
alle Wertsysteme gleich giiltig (und daher gleichgiiltig) sind“30. Ein klassi-
sches Argument fiir diesen Relativismus lautet, dass unterschiedliche Indi-
viduen, Gruppen oder Gesellschaften unterschiedliche Auffassungen Gber
Moral haben und dass daher jede Entscheidung zwischen diesen Auffas-
sungen weder unparteiisch noch objektiv, sondern nur einseitig, namlich
vom Standpunkt bestimmter Individuen, Gruppen oder Gesellschaften, ge-
troffen werden kann (vgl. OG II, S. 481f.).

POPPERs Gegenargument lautet, dass der moralische Relativist zu hohe
Anforderungen an unparteiische Standards stellt. Die Vertreter dieser
Auffassung gingen davon aus, dass fiir objektive Richtigkeit ebenso wie
fiir objektive Wahrheit hinreichende Kriterien erforderlich seien.3! Solche
Kriterien gebe es aber nicht, was den Relativisten enttdusche. Wenn Rich-
tigkeit dagegen als regulative Idee und nicht als Kriterium aufgefasst wer-
de, dann kénne man den relativistischen Konsequenzen entkommen. Wir
kénnten auch ohne Kriterien schrittweise Fortschritte im Hinblick auf die
Idee der Richtigkeit machen. So kénnten wir beispielsweise einige unserer
Vorurteile durch Selbstkritik und durch die Kritik anderer ablegen.

29 K. POPPER: Replies (1974), S. 1157: ,....I felt that the recognition that truth is a
man-made standard and that we are fallible, possessing no criterion of truth, would
make it easier to see that moral standards (for which the word ,,gocdness" is convention-
al) are also not arbitrary, though we are fallible and possess no criterion of goodness.* ~
Vgl. ahnlich OG II, S. 4791. K. Homann hilt allerdings Poppers Ubertragung der Vor-
stellung von einer regulativen Idee auf die Ethik fur problematisch, vgl. K. HOMANN:
Interdependenz (1980), S. 182 und 241f.

30 K. POPPER: Ausgangspunkte (1994), S. 165. Vgl. dazu etwa K.-P. RIPPE: Ethischer
Relativismus (1993).

31 Der moralische Relativismus sei eine direkte Folge der ,Kriteriumsphilosophie®,
vgl. OG 11, 465 sowie K. POPPER: Replies (1974), S. 1196, Anm. 213.
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AuRerdem lieBen sich Beispiele dafiir finden, dass kritische und fruchtba-
re Diskussionen zwischen Angehérigen unterschiedlicher Kulturkreise
durchaus zustande kdmen (vgl. OG II, S. 482).

POPPER fasst die historizistische Sittenlehre, die etwa K. MARX vertre-
te, als eine spezielle Form der relativistischen Sichtweise auf (vgl. OG II,
S. 235ff.): Moralische Standards seien danach historisch kontingent, ihre
Entwicklung sei aber — zumindest in groben Ziigen — voraussagbar. Die
Geschichte folge unvermeidlichen Entwicklungsgesetzen; es kénne daher
nach MARX nur darum gehen, sich in Moral und Ethik nicht gegen diese
Gesetze zu stellen. POPPER lehnt diese Lehre bekanntermaRen strikt ab,
wobei er sowohl gegen ihre historizistischen als auch gegen ihre relativis-
tischen Elemente argumentiert: Er bestreitet einerseits die Zwangslaufig-
keit des Geschichtsablaufs, und andererseits lehnt er den Relativismus als
Folge einer Kriteriumsphilosophie ab.32

In seinem Spétwerk hat POPPER die Lehre von den drei Welten entwi-
ckelt und sie auch mit seiner Metaethik in Verbindung gebracht. Diese
Lehre unterteilt die Welt in drei Teilwelten, die eher als heuristische Prin-
zipien denn als ontologische Einheiten gemeint sind: Welt 1 umfasst die
physikalischen, Welt 2 die geistigen Objekte. Welt 3 ist die Welt der Ideen;
sie enthilt vor allem Theorien und ihre logischen Beziehungen, Argumen-
te und Problemsituationen.33 Diese Ideen werden von Menschen geschaf-
fen, beginnen dann aber ein Eigenleben und erreichen eine gewisse Auto-
nomie von ihren Schopfern.

POPPER fiihrt diese Lehre mit dem Zweck ein, seine Kritik des Relativis-
mus zu prizisieren. Er erkennt subjektive Elemente in Erkenntnistheorie,
Ethik und auch in anderen Bereichen (z. B. in der Asthetik) an, betont je-
doch, dass dies keinesfalls Willkiir impliziere. Wissenschaftliche Theorien
und ethische Normen gelten vielmehr als objektiv im Sinne von Welt 3.
Zwar werden sie von Menschen geschaffen; sie seien aber unabhingig von
der Welt 2 der subjektiven Meinungen. Die Autonomie von Welt 3 ,erfin-
det* POPPER mit dem Zweck, zu verdeutlichen, dass Ideen aus Welt 3 un-
beabsichtigte Folgen haben kénnen, die nicht von unserer subjektiven Ein-
schitzung abhéngen. So seien beim Aufstellen einer Theorie alle ihre logi-
schen Implikationen bereits in Welt 3 enthalten, unabhéngig davon, ob
diese Implikationen schon entdeckt seien.

Die Drei-Welten-Theorie iibertrigt POPPER auch auf die Ethik. Morali-
sche Werte zdhlten wie wissenschaftliche Theorien zur Welt 3. Sie wer-

32 Vgl. K. POPPER: Historizismus (1987).
33 Vgl. K. POPPER: Objektive Erkenntnis (1984), S. 160.
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den von Menschen (unbewusst oder bewusst) zur Losung von Problemen
geschaffen, entwickeln dann aber eine Art Eigenleben. Sie existieren da-
mit objektiv im Sinne von Welt 3 und damit unabhéngig von menschli-
chen Meinungen. Verschiedene Werte konnen beispielsweise objektiv un-
vereinbar sein; sie kénnen objektiv miteinander verglichen und diskutiert
werden.34 Zur Welt 3 gehore auBerdem ein Lebensplan im Sinne von John
RAWLS.35 Jedes moralische Ich entwickle einen solchen Plan, der hinter
jeder seiner Handlungen stehe, der sich auch verdndern konne und der
nicht ohne weiteres aufgegeben werde. Erst durch einen solchen Plan k-
men dem Individuum Einheit und moralischer Charakter zu.

Die Drei-Welten-Lehre ist nicht notwendig mit einem ethischen Kogniti-
vismus verbunden.36 Sie unterscheidet vielmehr zwischen einer tatséchli-
chen gelebten Norm (als sozialem Faktum) und dem objektiven Gehalt die-
ser Norm, der nicht zwangslaufig im kognitivistischen Sinn erkennbar sein
muss. Es geniigt, sich iiber diesen Gehalt intersubjektiv einigen zu kén-
nen. Diese Auffassung ist eher dem ethischen Nichtkognitivismus zuzu-
ordnen, der normative Aussagen nicht als Behauptungssitze auffasst.37
POPPER muss jedoch - als Voraussetzung fiir seine Methode der kriti-
schen Priifung (vgl. Abschnitt I.1) — Ansichten iiber Normen und Werte
von den jeweiligen Personen abkoppeln, die diese Ansichten vertreten.

6. Zur normativen Ethik des kritischen Rationalismus

Neben den genannten metaethischen Beitrigen finden sich bei POPPER
auch einige — eher verstreute - Bemerkungen zur normativen Ethik. Ob-
wohl POPPER eine ,normative science of morals“38 eigentlich ablehnt, be-

34 Vgl. K. POPPER: Ausgangspunkte (1994), S. 286 (Kap. 40: ,Werte in einer Welt der
Tatsachen*) sowie K. POPPER: Replies (1974), S. 1157 und K. POPPER: Auf der Suche
(1995), S. 205.

35 Vgl. 1. RAWLS: Theorie (1993), S. 113. Popper beruft sich ausdriicklich auf Rawls
(vgl. K. POPPER: Das Ich und sein Gehirn (1987), S. 185).

36 Eidlin etwa bezeichnet Popper als ethischen Kognitivisten, allerdings ohne eine pra-
zise Quelle anzugeben (vgl. F. EIDLIN: Poppers ethischer und metaphysischer Kogniti-
vismus (1989), S. 159). Ein ethischer Kognitivist vertritt die Ansicht, dass ,normative
Aussagen Behauptungssitze darstellen® (F. v. KUTSCHERA: Ethik (1982), S. 47), also
das Bestehen von Sachverhalten behaupten. ,Das Gute' oder ,das Sittliche' ist demnach
(zumindest prinzipiell) ,objektiv* erkennbar. Vgl. dazu die Kritik von K. SALAMUN: Ethos
(1989), S. 105), der Popper nicht als Kognitivisten ansieht.

37 Allerdings finden sich einige irrefithrende Bemerkungen etwa iiber ,Entdeckungen
auf dem Gebiet der MaBstibe” (OG II, S. 481).

38 K. POPPER: Replies (1974), S. 1157.



390 Christoph Lutge

kennt er sich doch etwa zum Prinzip des negativen Utilitarismus und zu
einigen speziellen ethischen Werten:

Das Prinzip des negativen Utilitarismus3® fithrt POPPER mit dem Ziel
ein, ,die utilitaristische Formel ,vermehre die Gliickseligkeit, so sehr du
nur kannst‘ (,maximize happiness‘) durch die Formel ,vermindere das Lei-
den, so sehr du nur kannst' (,minimize suffering‘) zu ersetzen* (OG I, S.
289f1.; Hervorhebungen im Original).40

Zum einen sei Hilfe fiir die Leidenden (moralisch) dringlicher als Ver-
mehrung der Glickseligkeit. Zweitens konne ein bestimmtes Maf an
Schmerz (etwa eine gewisse Zeit schmerzhafter Folter) nicht durch ein
gleiches MaR an Gliick (oder auch Geld) aufgewogen werden. Zum Dritten
beruft sich POPPER auf ein klassisches Argument gegen den Utilitarismus,
wonach die Gefahr bestehe, dass der ,positive’ Utilitarismus (,maximize
happiness’) fir die Zwecke einer (wohlwollenden) Diktatur ausgenutzt
werde, die zur Unterdriickung der Wiinsche von Minderheiten zugunsten
einer kollektiven Gliicksmaximierung fithren kénne. POPPER (OG I, S.
362f.) betont selbst, dass seine ethische Forderung nach Beseitigung des
Leids analog ist zu seiner erkenntnistheoretischen Forderung nach Beseiti-
gung von Irrtimern. (Letzt-) Begriindungsdenken in der Wissenschaft kén-
ne ebenso schidliche Folgen haben wie der Versuch der positiven Férde-
rung der allgemeinen Gliickseligkeit.

POPPER hat spiter — im Anschluss an seine Kritik der ,Kriteriumsphilo-
sophie‘ (vgl. Abschnitt I.5) — darauf hingewiesen, dass die Verminderung
des Leids kein Kriterium fiir absolute Richtigkeit darstelle (vgl. OG II, S.
480). Kein solches Kriterium lasse sich angeben — genauso wenig wie ein
Kriterium fiir absolute Wahrheit.4!

Neben dem Prinzip des negativen Utilitarismus enthilt POPPERs nor-
mative Ethik weitere Werte:42

1) Den Wert der Toleranz, der in mehreren Hinsichten verstanden wird:
Zum einen sollen moralische Entscheidungen anderer toleriert werden

39 Nach Mario Bunge besteht in diesem Prinzip Poppers einziger Beitrag zur Ethik
(vgl. M. BUNGE: Seven Desiderata (1987), S. 12). Vgl. auch M. BUNGE: Seven Pillars
(1996), S. 539, sowie K. POPPER: Utopia and Violence (1989), S. 361. Den negativen
Utilitarismus haben G. ZECHA: Negativer Utilitarismus (2000) sowie F. FRICKE: Negati-
ver Utilitarismus (2002) ausfiihrlich dargestelit.

40 Es findet sich auch die Formulierung ,minimize pain‘, vgl. OG II, S. 365.

41 Im Sinne seiner Forderung nach Kritisierbarkeit von Theorien weist Popper darauf
hin, dass auch das Prinzip des negativen Utilitarismus kritisierbar ist und vielleicht
spéter einmal als ,weniger wichtig erscheinen wird“ (K. POPPER: Moralische Verant-
wortlichkeit (1977), S. 299).

42 In Anlehnung an T. SETTLE: Standard Bearer (1982), S. 1171.
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(vgl. OG I, S. 289). POPPER schrénkt hier allerdings ein, dass Entschei-
dungen, die ihrerseits Intoleranz bedeuten, nicht toleriert werden diirften.
Denn hier greife das ,Paradoxon der Toleranz* (OG I, S. 333; im Original
kursiv): Zeige man sich gegeniiber den Intoleranten tolerant, so iiberndh-
men diese die Macht und unterdriickten dann die Toleranz. Daher sollte
man der Intoleranz zwar zunéchst mit rationalen Argumenten begegnen;
als ultima ratio aber auch — zur Selbstverteidigung — auf gewaltsame Mit-
tel zuriickgreifen konnen.43

Toleranz bedeutet fiir POPPER zum Zweiten Fehlertoleranz, weil sie es
uns ermogliche, Fehler als evolutionére (Lern-) Schritte auf dem Wege zur
Verbesserung unserer Theorien zu akzeptieren.44

2) Den Wert der Gewaltfreiheit: Gewaltfreiheit sei Voraussetzung fiir eine
rationale Diskussion iiber Ziele und Werte. ,Du sollst nicht téten“ halt
POPPER fiir das wichtigste der zehn Gebote; es enthalte ,fast die gesamte
Ethik“45, Und: Die Demokratie sei deshalb eine so vorzugswiirdige Regie-
rungsform, weil sie die gewaltfreie Ablosung der Regierung ermdgliche
(vgl. OG 1, S. 149ff.). Allerdings wird auch der Wert der Gewaltfreiheit
wiederum eingeschrinkt: Im Notfall miisse die Demokratie gegeniiber ih-
ren Feinden mit Gewalt verteidigt werden konnen (vgl. OG II, S. 178f.).
Einen radikalen Pazifismus vertritt POPPER nicht.48

3) Den Wert des Individualismus: POPPER ist nicht nur methodologischer
Individualist in der Frage der Erklirung von Handlungen4?, sondern auch
moralischer Individualist. Eine solche Haltung definiert POPPER negativ
als Ablehnung des Kollektivismus, der Theorie, ,dass das Individuum den
Interessen des Ganzen dienen solle* (OG I, S. 120). Damit werde jede kol-
lektivistische bzw. totalitire Ethik abgelehnt, die nicht mehr den einzelnen
Menschen, sondern das Volk oder den Staat zum héchsten Wesen mache.
Der Staat diurfe nicht zu einer moralischen Instanz, zum Tugendwichter

43 Die Frage ist, ob intolerante Haltungen auch dann gewaltsam bekdmpft werden
sollten, wenn sie selbst keine Gewaltbereitschaft einschlieBen. In diesem Falle muss
man m. E. nicht zwangsladufig von einem Paradoxon sprechen.

44 Vgl. K. POPPER: Auf der Suche (1995), S. 225ff.

45 K. POPPER: Problemlésen (1995), S. 247. Dieses Gebot schlieRt allerdings in seiner
urspriinglichen Formulierung ,Du sollst nicht morden’ Gewalt etwa zur Selbstverteidi-
gung, aber auch im Kriegsfall, keineswegs aus.

46 Er pladiert jedoch fiir eine ,Erziehung zum Frieden® (K. POPPER: Ich weiB, daR ich
nichts weiB (1991), S. 54) und kritisiert die ,wachsende Popularitit des Kults der Ge-
walt* in der ,sogenannten ,Unterhaltungsindustrie'* (K. POPPER: Moralische Verant-
wortlichkeit (1977), S. 299).

47 Vgl. etwa K. POPPER: Historizismus (1987), Kap. IV.
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seiner Biirger, werden. POPPER fordert pointiert statt einer Politisierung
der Sitten eine ,Versittlichung der Politik* (OG I, S. 135).48 Die Sittlich-
keit des Staates miisse verbessert werden.

Auch die Forderung nach Gerechtigkeit — von POPPER als ,Gleichheit der
Biirger vor dem Gesetz‘ verstanden — sei individualistisch aufzufassen,
und zwar als Unparteilichkeit der Jurisdiktion sowie als Gleichverteilung
der Lasten und Vorteile im demokratischen Staat (vgl. OG I, S. 107).49

4) Den Wert der Wahrheit: POPPER sieht Wahrheit als Wert an, sie sei
sogar ,der héchste der Werte“50, Andere Werte seien auch wichtig, doch
Wahrheit sei ihre Voraussetzung. Denn bei jedem Wert stellten sich
Wahrheitsfragen wie die, ob es wahr sei, dass er einen Wert darstelle oder
dass er hoher einzuschitzen sei als ein anderer.

II. ELEMENTE DER KRITISCH-RATIONALISTISCHEN ETHIK ALBERTS

Hans ALBERT hat viele Ideen POPPERS systematischer dargestellt und auf
neue Gebiete angewandt, vor allem auf die Sozialwissenschaften, die
Rechtswissenschaft, die Geschichtswissenschaft5!, die Theologie52 und
auch auf die Ethik. Grundlegend ist die bekannte Denkfigur des ,Minch-
hausen-Trilemmas®, mit der sich — hierin POPPER eng verwandt (vgl. Ab-
schnitt 1.1) — die Ablehnung des ,Begriindungsdenkens in Wissenschaft
und Praxis verbindet. Im Anschluss an die Darstellung dieses Trilemmas
werde ich die Anwendung auf die Moralphilosophie untersuchen und da-
bei insbesondere die Rolle empirischen Wissens fiir die Ethik hervorhe-
ben.

1. Ablehnung des Begriindungsdenkens

Wie gesehen, iibt POPPER scharfe Kritik an jeder Methodologie, die ver-
sucht, sichere Quellen des Wissens aufzuzeigen. Als Alternative schligt er
das Falsifikationsprinzip und die damit verbundene Methode der kriti-

48 Die Problematik dieser Forderung wird in C. LUTGE: Was leistet die kritisch-rati-
onalistische Ethik? (2003) diskutiert werden.

49 Vgl. zu diesem Punkt auch OG I, S. 274 sowie 442, Anm. 14 zu Kap. 24.

50 K. POPPER: Ausgangspunkte (1994), S. 284.

51 Vgl. dazu z. B. H. ALBERT: Hermeneutik (1994), IV. Kap.

52 Vgl. dazu z. B. H. ALBERT: Elend (1979) und H. ALBERT: Religiéser Pragmatismus
(1993).
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schen Priifung von Hypothesen vor. Im Anschluss daran zeigt ALBERT,
dass alle Versuche, unser Wissen fest zu ,verankern’, systematisch in die
gleiche ,Sackgasse’ fithren miissen, namlich in das von ihm so benannte
»~Miinchhausen-Trilemma“53:

Danach haben wir, wenn wir fir alle Aussagen eine Begriindung verlan-
gen, nur die Wahl zwischen

1) dem infiniten Regress, bei dem wir auf der Suche nach Griinden immer
weiter zuriickgehen; er ist aus praktischen Griinden nicht durchfithrbar;

2) dem logischen Zirkel, wobei wir mit bereits als begriindungsbedirftig
ausgezeichneten Aussagen begriinden; eine solche Vorgehensweise enthélt
jedoch einen logischer Fehler;

3) dem Abbruch des Verfahrens an irgendeinem Glied der Begriindungs-
kette; dies ist zwar moglich, fiihrt aber zu einer Dogmatisierung bestimm-
ter unhinterfragbarer Aussagen, die willkiirlich ausgewéhlt werden kén-
nen.

Oft wird — nach ALBERT - der dritte Zweig des Miinchhausen-Trilemmas
mangels Alternative als vermeintlich einzig gangbarer Weg angesehen.
Beispielsweise wiirden bestimmte Aussagen als selbstevident bezeichnet
und damit dogmatisiert. Eine rationale Vorgehensweise sei dann unmég-
lich; statt dessen verfalle man einem Dezisionismus:

»Der Eindruck, man sei genétigt, diesen Ausweg zu wihlen, entsteht [...]
bei einer bestimmten Sicht der Problemsituation. Sie zeichnet sich dadurch
aus, dass in ihr Rationalitit und Objektivitit unlésbar mit der Idee absolu-
ter Begriindung verbunden erscheinen, so dass die Zuriickweisung dieser
Idee auch zur Aufgabe der beiden anderen Ideale fithren muss.“54

Eine solche ,Resignationslosung”5s ist jedoch nach ALBERT véllig inakzep-
tabel. Er schligt daher vor, die Rationalitit vom Begriindungs- und Recht-
fertigungsdenken zu lésen und sie stattdessen mit der Idee der Kritisier-
barkeit zu verbinden. Damit werde das Miinchhausen-Trilemma schon im
Ansatz vermieden, indem man den Versuch aufgebe, sichere Quellen der
Erkenntnis zu finden. Alle Erkenntnis sollte nun als hypothetisch und
prinzipiell revidierbar betrachtet werden. Ahnlich wie POPPER hat AL-
BERT eine Methode der kritischen Prafung im Sinn, die auf der Konstruk-
tion von Hypothesen und der systematischen Kritik an diesen Hypothesen
aufbaut (vgl. Abschnitt I.1).

53 H. ALBERT: Kritische Vernunft (1991), S. 15; im Original kursiv.
54 H. ALBERT: Rationale Praxis (1978), S. 9.
55 H. ALBERT: Kritische Vernunft (1991), S. 17.
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Wichtig ist, dass ALBERT die Problematik des Miinchhausen-Trilemmas
nicht auf die Wissenschaft beschrankt:

»Die Rolle der Begriindung in der Ethik wirft offenbar ganz analoge Prob-
leme auf wie die der Methoden in der Wissenschaft.“56

Das Trilemma trete in gleicher Form auch in der Ethik auf, wenn man
versuche, Wertungen und Normen durch Begriindungen letztgiiltig zu si-
chern.57 Statt vor dieser unlésbaren Aufgabe zu resignieren und Entschei-
dungen iiber Normen und Wertungen grundsétzlich als irrational anzuse-
hen, will ALBERT auch hier die Rationalitat von der Idee der Begriindung
16sen:

»~Ebenso wie im Bereich der Wissenschaft wird der kritische Rationalismus
auch im moralischen Bereich die prinzipielle Revidierbarkeit der in Frage
kommenden Systeme fordern. Nur eine dogmatische Ethik kann unrevi-
dierbar sein [...]“58.

Wenn man diesen hypothetischen Charakter ethischer Systeme grundsétz-
lich akzeptiert, befasst sich Ethik nicht vorrangig mit der Rechtfertigung
von Normen, sondern hat vor allem eine kritische Funktion:

2. Die Aufgaben einer kritischen Moralphilosophie:
Konstruktion und Kritik

Nach ALBERT iibernimmt eine kritische Moralphilosophie fiir die Moral
eine analoge Rolle wie die Erkenntnistheorie fiir die Wissenschaft.5? Hier
wie dort erfordert das Miinchhausen-Trilemma die Umstellung auf eine
Methode der Konstruktion von Hypothesen und ihrer anschlieBenden Kri-
tik. Zunichst zur konstruktiven Funktion (die allerdings bei ALBERT eher
im Hintergrund bleibt):

Da ethische Systeme als Vorschlige und nicht als Dogmen betrachtet
werden,80 ist es wichtig, zwischen moéglichst vielen verschiedenen Vor-

56 H. ALBERT: Konstruktion (1972), S. 155.

57 Hierzu zédhlt Albert auch das ,Oxford-Ritual” der analytischen Sprachphilosophie,
das durch ,impressionistische Hinweise auf die Weise, wie die Leute im allgemeinen
zu sprechen pflegen” und durch ,Appelle an die Intuition“ iiberzeugen wolle, vgl. H.
ALBERT: Konstruktion (1972), S. 156 (Fn. 63). Eine solche pauschale Verurteilung er-
scheint allerdings nicht angemessen.

58 H. ALBERT: Konstruktion {1972), S. 163.

59 Ahnliche Parallelen zwischen wissenschaftlichen und moralphilosophischen Ver-
fahren skizziert auch G. RADNITZKY: Wertfreiheitsthese (1981), S. 79.

60 Vgl. dazu H. ALBERT: Konstruktion (1972), S. 166.
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schlégen entscheiden zu kénnen. Eine wichtige ,Quelle fiir mégliche mo-
ralische Auffassungen“6! ist zunichst die ethische Tradition: Uberlieferte
Normen und Werte konnen weiterhin als Vorschlidge bestehen bleiben.

Die Konstruktion von Alternativen zur ethischen Tradition ist nun Auf-
gabe einer rationalen Heuristik. Dass es auch in diesem Bereich eine ra-
tionale Vorgehensweise geben kann, hat teilweise schon POPPER erkannt,
wenngleich er hier vor allem den Platz der Phantasie und Intuition sah.52
POPPER betonte auch, dass die spekulative Metaphysik als ,Hypothesenlie-
ferant' eine durchaus positive Rolle spielen kann.63 ALBERT spricht sogar
ausdriicklich von einer ,rationalen Heuristik‘64, die er fiir den Bereich der
Ethik allerdings nur andeutet.

Die Funktion eines ,Lieferanten‘ fiir neue ethische Ideen kénnte das
,utopische Denken‘ ibernehmen, das ansonsten von ALBERT heftig kriti-
siert wird: In der Regel haben Utopisten ihre Entwiirfe nicht kritisch auf
ihre Realisierbarkeit iiberpriift. Sie haben damit den zweiten Aspekt der
Ethik, die Kritik, unterschéitzt. Dennoch kénnten Utopien konstruktiv neue
ethische Ideale zur Diskussion stellen,85 miissten sich jedoch gleichzeitig
auch der Kritik an diesen Idealen aussetzen. ALBERT schléigt eine solche
Vorgehensweise explizit fiir den Bereich der Politik vor. Utopien sollen
hier neue politische Ideen liefern:

+[Man] kann [...] der Utopie eine analoge Rolle fiir das politische Denken
zuschreiben wie der Metaphysik fiir die wissenschaftliche Erkenntnis.
Auch sie formuliert etwas nach vorherrschender Auffassung Unmégliches,
was aber nach Anderungen der wissenschafilichen Erkenntnis oder der so-
zialen Verhiltnisse sich unter Umstinden doch als moglich erweisen
lisst.“66

Die Situation in der Ethik ist analog: Utopien kénnen auch hier neue Al-
ternativen, neue Problemlosungen liefern und erfiillen somit eine kriti-
sche Funktion, indem sie bestehende Normen sténdig in Frage stellen. Al-
lerdings miissen sich alle Vorschlige der Kritik stellen, denn sonst werden
sie selbst unkritisch gegeniiber der Realisierbarkeitsproblematik.67 Diese

61 H. ALBERT: Konstruktion (1972), S. 162.

62 Vgl. K. POPPER: Logik der Forschung (1994), S. 6f.

63 Vgl. K. POPPER: Logik der Forschung (1994), S. 222f.

64 Vgl. H. ALBERT: Fehlbarkeit (1982), S. 54ff., sowie H. ALBERT: Rationale Praxis
(1978), S. 45ff.

65 Auch Popper kritisiert nicht Utopien schlechthin, denn er schreibt: ,I do not criti-
cize political ideals as such, nor do I assert that a political ideal can never be realized.
(K. POPPER: Utopia and Violence (1989), S. 360).

66 H. ALBERT: Kritische Vernunft (1991), S. 209; Hervorhebungen im Original.

67 Das Kriterium der Kritisierbarkeit ist also vorrangig. So kritisiert Albert in analoger
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sollte méglichst schon bei der Konstruktion von Reformvorschligen mit
berticksichtigt werden. Fir die Erarbeitung solcher Vorschlige braucht
man dann ,ohne Zweifel Phantasie, aber mehr die produktive und kons-
truktive Phantasie des Erfinders als die von jeder Einschrinkung freie
Phantasie des Tagtrdumers und Illusionérs*6s,

Eine Umsetzung von Utopien kann jedoch nur schrittweise und nihe-
rungsweise erfolgen. Dies war nach ALBERT auch die Intention der schot-
tischen Moralphilosophen wie Adam SMITH und Adam FERGUSON: Sie
verbanden

ndie Vision einer im Sinne bestimmter regulativer Ideen geordneten Gesell-
schaft mit der Auffassung [...], dass eine Realisierung einer solchen Ord-
nung nur durch allméhliche Approximation auf dem Wege einer entspre-
chenden Gesetzgebung zu erreichen sei und dass es nétig sei, das Realisier-
barkeitsproblem durch Beriicksichtigung der fiir die betreffenden Bereiche
geltenden natiirlichen GesetzméRigkeiten zu 16sen*69,

Diese GesetzmiRigkeiten spielen fiir die im Folgenden zu diskutierende
kritische Aufgabe der Moralphilosophie eine wesentliche Rolle.

In ,Ethik und Meta-Ethik“70 kritisiert ALBERT die analytische Metaethik,
weil sie lediglich Sprachanalyse betreibe und sich (scheinbar) jeder nor-
mativen Bewertung ethischer Systeme enthalte. Dadurch wiirden jedoch
Wertungen nur verschleiert und nicht kritisch hinterfragt.

ALBERT schlégt statt dessen vor, der Metaethik eine der Metawissen-
schaft analoge kritisch-regulative Funktion zuzusprechen: Sie soll den Be-
stand an ethischen Systemen iiberpriifen und diese nach ihrer Leistungs-
fahigkeit vergleichend bewerten. Damit soll sie — als kritische Moralphilo-
sophie — konkret folgende Konsequenzen aus dem kritischen Rationalis-
mus ziehen:

1) Sie erkennt die Bedeutung der Logik fiir die ethische Argumentation an.
Mit Hilfe der Logik kénnen Begriindungszusammenhiinge kritisch iiber-
prift, moralische Prinzipien kritisch gewiirdigt und die vorherrschenden
ethischen Systeme und Moralen kritisiert werden. Dies ist nach ALBERT
sogar die ,zentrale Aufgabe einer kritischen Moralphilosophie“71.

Weise auch das konservative Denken, weil es unkritisch gegeniiber Traditionen sei, vgl.
dazu H. ALBERT: Kritische Vernunft (1991), S. 212f.

68 H. ALBERT: Kritische Vernunft (1991), S. 212.

69 H. ALBERT: Rationale Praxis (1978), S. 152; Hervorhebungen getilgt. Albert spricht
auch von der ,Kontextabhéngigkeit von Problemlésungen* (H. ALBERT: Rationale Pra-
xis (1978), S. 172; im Original kursiv).

70 In H. ALBERT: Konstruktion (1972), S, 127-167.

71 H. ALBERT: Konstruktion (1972), S. 162.
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2) Sie lehnt jede Autoritit und jedes Dogma in ethischen Fragen ab. Si-
chere Fundamente fiir Werte und Normen lassen sich nicht finden.

3) Sie beriicksichtigt die Ergebnisse der Einzelwissenschaften. Diese spie-
len in einer kritischen Moralphilosophie eine entscheidende Rolle (vgl. da-
zu niher Abschnitt I1.3.b).

4) Sie beurteilt moralische Prinzipien nach ihren Konsequenzen. Darin
stimmt ALBERT mit POPPER iiberein. Dabei soll man sich ,weitgehend
auf die Ergebnisse der Wissenschaften, vor allem auch der Sozialwissen-
schaften, stiitzen“72,

5) Sie benétigt Kriterien der Bewihrung von ethischen Systemen. SchlieR-
lich miissen sich diese Systeme trotz ihrer prinzipiellen Revidierbarkeit
doch bewihren kénnen, genau wie wissenschaftliche Theorien. Diese Kri-
terien sollen ,eine Revision [...] moralischer Auffassungen im Lichte der
Erfahrung erméglichen“?3. Sie miissen erfunden und festgesetzt werden;
sie sind aber der rationalen Diskussion zuginglich und lassen sich selbst
wiederum im Lichte der Erfahrung beurteilen:

»Jedenfalls wird man bei der Festsetzung eines Kriteriums fiir die Bewéh-
rung ethischer Systeme die Befriedigung menschlicher Bediirfnisse, die Er-
filllung menschlicher Wiinsche, die Vermeidung unnétigen menschlichen
Leidens, die intrasubjektive und intersubjektive Harmonisierung menschli-
cher Bestrebungen usw. in den Vordergrund stellen miissen, auf alle Falle
Tatbestinde, die sich auf Grund menschlicher Erfahrungen kontrollieren
lassen.“74

ALBERT weist auch darauf hin, dass sich viele moralische Regeln ,,im Hin-
blick auf die Befriedigung menschlicher Bediirfnisse durchaus bewéhrt“75
haben. Hier zeigt sich wieder die konstruktive Funktion der ethischen Tra-
dition. Ich méchte jedoch im Folgenden niher auf einen Aspekt der kriti-

72 H. ALBERT: Konstruktion (1972), S. 164f. Ahnlich auch Popper (vgl. Abschnitt L.1).

73 H. ALBERT: Konstruktion (1972), S. 166; Hervorhebung im Original.

74 H. ALBERT: Konstruktion (1972), S. 163. Mit Bezug auf diese Stelle schreibt Ri-
cken, dass Alberts Ansatz in ein Dilemma gerit, weil das Bewdhrungskriterium seiner-
seits durch Kriterien zweiter Ordnung bewertet werden misse. Diese Kriterien zweiter
Ordnung miissten nun aber entweder dezisionistisch festgesetzt und damit nicht rational
diskutierbar sein, oder sie diirften selbst keinen hypothetischen Charakter mehr haben
(vgl. F. RICKEN: Ethik (1983), S. 40). Damit scheint mir Ricken aber gerade die Pointe
der fallibilistischen Auffassung zu verfehlen, dass nimlich rationale Diskussion und Be-
wertung auch ohne Riickgriff auf sichere Aussagen, Normen und Werte méglich ist. Po-
sitiv zu vermerken bleibt aber, dass Rickens Werk eines der wenigen ,Lehrbiicher* der
Ethik ist, das den kritischen Rationalismus iberhaupt diskutiert. Fiir ein zweites Bei-
spiel vgl. P. WINCH: Ethics and Action (1972), Kap. 3.

75 H. ALBERT: Konstruktion (1972), S. 165.
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schen Funktion einer kritisch-rationalen Ethik eingehen, nidmlich auf die
Rolle von Erkenntnissen bei der Beurteilung von Normen und bei der Kri-
tik an Werturteilen.

3. Die Rolle von Fakten bei der Beurteilung ethischer Vorschlige

ALBERT ist immer wieder als Kritiker anderer philosophischer Strémun-
gen hervorgetreten. So hat er beispielsweise Grundannahmen der Theolo-
gie, der anti-naturalistischen Hermeneutik und des von ihm so genannten
sutopischen Denkens‘ scharf angegriffen und sich dabei auch auf Erkennt-
nisse der Realwissenschaften bezogen.?6 Es stellt sich die Frage, wie eine
solche realwissenschaftliche Kritik an normativen Aussagen méglich ist,
ohne einen naturalistischen Fehlschluss zu begehen, bei dem Normen aus
Fakten abgeleitet werden.

Auch ALBERT betont, dass kein naturalistischer Fehlschluss begangen
werden diirfe. Allerdings gebe es auch keine tiefe Kluft zwischen Erkennt-
nissen und Entscheidungen, wie dies der Existentialismus und der Positi-
vismus anndhmen.?? Stattdessen sei es méglich, bestimmte Briickenprinzi-
pien zu verwenden.

a) Briickenprinzipien

Ein Briickenprinzip ist nach ALBERT eine ,Maxime zur Uberbriickung der
Distanz zwischen Soll-Sédtzen und Sachaussagen und damit auch zwischen
Ethik und Wissenschaft |...], dessen Funktion darin besteht, eine wissen-
schaftliche Kritik an normativen Aussagen zu erméglichen“78, Schon Max
WEBER, der oft als Vertreter eines extremen Dezisionismus angesehen
wird, erlaubte die Verwendung solcher Prinzipien zur Kritik an Wertprin-
zipien.?9
ALBERT nennt zwei solche Briickenprinzipien:80

76 Vgl. z. B. zu einer solchen Kritik an der Theologie H. ALBERT: Fehlbarkeit (1982),
S. 98 und 165 (Ergebnisse der Physik, insbesondere der Kosmologie), zur Hermeneutik-
Kritik H. ALBERT: Hermeneutik und Realwissenschaft (1977), S. 136 und 157, und H.
ALBERT: Hermeneutik (1994) (Ergebnisse der Linguistik und der Psychologie) sowie zur
Utopie-Kritik H. ALBERT: Kritische Vernunft (1991), VII. Kap. (Ergebnisse der Sozial-
wissenschaften). Weitere Beispiele finden sich in C. LUTGE/G. VOLLMER: Fakten statt
Normen? (2003).

77 Vgl. H. ALBERT: Kritische Vernunft (1991), S. 70ff.

78 H. ALBERT: Kritische Vernunft (1991), S. 92.

79 Vgl. dazu z. B. H. ALBERT: Konstruktion (1972), S. 44ff.

80 Vgl. H. ALBERT: Kritische Vernunft (1991), 91 ff. Weitere Briickenprinzipien disku
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1) ,Sollen impliziert Kénnen', auch als Realisierbarkeitspostulat bezeich-
net. Danach darf nichts Unmogliches gefordert werden, wie in der alter-
nativen Formulierung des alten Rechtsprinzips ,ultra posse nemo obliga-
tur* noch deutlicher wird.

2) Das Kongruenz-Postulat. Es erlaubt die Kritik an normativen Aussagen,
die zu ihrer Stitzung auf bestimmte faktische Behauptungen angewiesen
sind. Durch eine Widerlegung dieser Behauptungen werden auch die nor-
mativen Aussagen selbst problematisch.

Die Anerkennung von Briickenprinzipien schafft die Voraussetzung fiir ei-
ne wissenschaftliche Kritik an Aussagen der Ethik.8! Es wird nun mdglich,
Ergebnisse der Realwissenschaften fir eine solche Aufgabe heranzuzie-
hen. ALBERT greift hier in erster Linie auf die Sozialwissenschaften
zurick:

b) Die Bedeutung der Sozialwissenschaften fiir die Ethik

Unter den Realwissenschaften sieht ALBERT die Sozialwissenschaften als
besonders wichtig fiir eine Moralphilosophie an, die nach der Methode
von Konstruktion und Kritik vorgeht:

,Die metaethische Kritik eines Moralsystems muss sich, da sie die Auswir-
kungen zu beriicksichtigen hat, weitgehend auf die Ergebnisse der Wissen-
schaften, vor allem auch der Sozialwissenschaften, stiitzen."82

Sozialwissenschaftliche GesetzmiRigkeiten sind ,in praktischer Hinsicht
als Einschrinkungen anzusehen, die der praktischen und damit auch der
politischen Phantasie fiir die Losung von Problemen auferlegt werden
miissen“83. Fiir die Ethik wird also hier das Realisierbarkeitspostulat
wichtig: Die Sozialwissenschaften untersuchen die Bedingungen der Reali-
sierbarkeit von ethischen Vorschlégen.

tieren W. BARTLEY: Harvest (1987), S. 218-222, sowie ausfithrlich G. SCHURZ: Gren-
zen (1995, mit dazugehérigen Kritiken). Vgl. auch G. SCHURZ: Briickenprinzipien
(2003).

81 Diesen Briickenprinzipien, die Kritik ermdglichen sollen, stellt Albert ,dogmatische
Abschirmungs-Prinzipien“ gegeniiber. Sie wirden (beispielsweise von Theologen) be-
nutzt, um bestimmte Bereiche gegen Kritik zu immunisieren. Vgl. H. ALBERT: Kritische
Vernunft (1991), S. 126.

82 H. ALBERT: Konstruktion (1972), S. 164f.

83 H. ALBERT: Kritische Vernunft (1991), S. 210; Hervorhebung von mir. Ahnlich
schlagt Vollmer vor, Naturgesetze als Unméglichkeitssdtze aufzufassen (G. VOLLMER:
Wissenschaftstheorie (1993), S. 100f. Auch Hayeks Ethik besteht nach Petroni haupt-
sichlich aus .statements of impossibilities* (A. PETRONI: Hayek's Ethical Theory
(1995), S. 89; Hervorhebung im Original).
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Unter den Sozialwissenschaften trifft ALBERT aber eine Auswahl. Er
schreibt ndmlich (mit Hinblick auf die menschliche Praxis itberhaupt):

»Die Pointe der fallibilistischen Auffassung rationaler Praxis besteht [...]in
der Konstruktion alternativer Lésungsvorschlige und ihrer komparativen
Bewertung hinsichtlich ihrer Leistungsfihigkeit, wie sie im ¢konomischen
Denken thematisiert wurde.“84

Von groRer Bedeutung ist also unter den Sozialwissenschaften offenbar
besonders die Okonomik. In dieser Frage scheint es bei ALBERT eine ge-
wisse Schwerpunktverlagerung gegeben zu haben. So sprach er sich in
den 60er Jahren fiir einen Primat der Soziologie und fiir eine Integration
soziologischer Konzepte in die Okonomik aus.85 Spiter dagegen erhalt die
Okonomik den Vorrang, wihrend die Soziologie nun ihrerseits 6konomi-
sche Gesichtspunkte aufnehmen soll.86
Die Okonomik diirfte auch deswegen fiir ALBERT an Bedeutung gewon-
nen haben, weil sie die Analyse von Institutionen, die im sozialen Leben
eine groRe Rolle spielen, zunehmend in den Vordergrund riickte. Institu-
tionen sind fiir ALBERT ,,soziale Verkérperungen ethischer Ideen“8?, und
ihre Untersuchung sei eine der wichtigsten Aufgaben der Sozialwissen-
schaften:
»Die Sozialphilosophie des kritischen Rationalismus war von Anfang an
mit einer Analyse sozialwissenschaftlicher Probleme im Rahmen eines Er-
kenntnisprogramms verbunden, in dem ein methodologischer Individualis-

mus mit einem theoretischen Institutionalismus verkniipft ist, einem Pro-
gramm also, das fiir die theoretische Okonomie charakteristisch ist.*88

Vor einer politischen Entscheidung miisse das ,institutionelle Apriori“s?
der betreffenden Gesellschaft beriicksichtigt werden, jedenfalls dann,
wenn realisierbare Alternativen entwickelt werden sollten. Fiir diese Auf-
gabe sei nomologisches Wissen der Sozialwissenschaften erforderlich. Mit
Hilfe dieses Wissens kénnten nach Art einer POPPER’schen ,Sozialtechno-
logie*®0 alternative Vorschlége zur Lésung bestimmter Probleme ausgear-

84 H. ALBERT: Rationale Praxis (1978), S. 30; Hervorhebung vom Verf.

85 Vgl. H. ALBERT: Modell-Platonismus (1966), S. 406, sowie dazu I. PIES: Instituti-
onendkonomik (1993), S. 93, Fn. 21.

86 Vgl. z. B. H. ALBERT: Individuelles Handeln (1977), S. 201f., sowie H. ALBERT:
Idee rationaler Praxis (1995), S. 5ff.

87 H. ALBERT: Konstruktion (1972), S. 164.

88 H. ALBERT: Erkenntnis (1991), S. 214; Hervorhebung vom Verf.

89 H. ALBERT: Erkenntnis (1991), S. 222. Vgl. auch schon H. ALBERT: Kritische Ver-
nunft (1991), S. 213.

90 Vgl. dazu beispielsweise OG I, S. 188ff.
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beitet werden. Institutionelle Arrangements werden bei dieser Aufgabe als
JAnreizstrukturen fiir menschliches Handeln“9! aufgefasst, die diesem
Handeln bestimmte Einschriankungen durch mégliche Sanktionen auferle-
gen und damit soziale Prozesse beeinflussen. Diese Anreizstrukturen miis-
sen somit von einer kritischen Moralphilosophie in Rechnung gestellt wer-
den.

Als Quintessenz betont ALBERT ebenso wie POPPER, dass uns die Me-
thode der kritischen Priifung auch fiir die Gebiete der Ethik und Politik
die Moglichkeit erdffnet, ,aus unseren Irrtiimern zu lernen“92,

III. ZUSAMMENFASSUNG

Ich habe versucht, die zentralen Elemente einer Ethik des Kritischen Ra-
tionalismus zusammenzustellen. Eine solche Ethik betont zum einen — un-
ter Beachtung der Gefahr des naturalistischen Fehlschlusses — die Bedeu-
tung der Einzelwissenschaften fiir normative Fragen. Zum zweiten wird
die Moglichkeit hervorgehoben, im Bereich der Ethik zu lernen, d. h. Fort-
schritte in normativen Fragen sind méglich. Diese Fortschritte sollen -
zum Dritten — eher durch Kritik an Normen als durch verbesserte Begriin-
dungen erfolgen.

Diese Elemente ergeben zusammen eine durchaus eigenstindige Kon-
zeption von Ethik. Die kritische Beurteilung dieser Konzeption bleibt der
Fortsetzung dieser Arbeit vorbehalten.93

Zusammenfassung

LUTGE, Christoph: Kritisch-rationalisti-
sche Ethik: Karl Popper und Hans Al-
bert. ETHICA 10 (2002) 4, 377 — 405

Die Arbeit stellt Grundziige einer Ethik
des kritischen Rationalismus dar. So legt
Popper Wert auf die Kritisierbarkeit mo-
ralischer Urteile. Mit Hilfe von Kritik
soll das Lernen aus Fehlern im morali-
schen Bereich gefordert werden. Charak-
teristisch fiir Poppers Position ist einer-
seits eine scharfe Trennung zwischen
Fakten und Normen, andererseits das
Postulat regulativer Ideen fiir beide Be-
reiche, um dem Relativismus zu begeg-

91 H. ALBERT: Erkenntnis (1991), S. 214.

Summary

LUTGE, Christoph: Critical rationalistic
ethics: Karl Popper and Hans Albert.
ETHICA 10 (2002) 4, 377 — 405

In this article the essential features of an
ethics of critical rationalism are pointed
out. Popper attaches importance to the
fact that moral judgements can be criti-
cized, for criticism is to promote learning
by error in the field of ethics. What is
characteristic of Popper’s position is a
clear distinction between facts and
norms on the one hand as well as the
postulate of corrective ideas for both
areas on the other hand in order to con-

92 H. ALBERT: Kritische Vernunft (1991), S. 218.
93 vgl. C. LUTGE: Was leistet die kritisch-rationalistische Ethik? (2003).
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nen. Hans Albert kniipft hieran an, in- front relativism. Hans Albert takes this
dem er Briickenprinzipien fiir das Ver- up by working out linking principles in
hiltnis von Deskription und Préskription the relation between description and pre-
aufstellt und die Bedeutung der Sozial- scription and by emphasizing the impor-
wissenschaften fiir die Ethik hervorhebt.  tance of social sciences.

Albert, Hans Albert, Hans

Ethik Ethics

Kritischer Rationalismus Critical rationalism
Lerntheorie Learning theory
Moralphilosophie Moral philosophy
Popper, Karl Popper, Karl
Sozialwissenschaften Social sciences
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EU-INFORMATIONSSPLITTER

SICHERHEIT IM INTERNET

Die Sicherheit im Internet basiert auf vier Hauptzielen: 1) Schutz der Pri-
vatsphé'u:e, 2) Schutz von Informations- und Kommunikationsnetzen gegen bos-
willige Ubergriffe oder zufillige Stérungen, 3) Schutz von an internationalen
elektronischen Transaktionen beteiligten Verbrauchern und 4) Erarbeitung zu-
verléssiger Informationen iiber den Stand der Computerkriminalitéit in Euro-
pa.

Das von der Gemeinsamen Forschungsstelle der EU (GFS) entwickelte P3P-
Protokoll (Platform for Privacy Preferences) soll die Transparenz der Internet-
Nutzung erhéhen. Es handelt sich dabei um eine Software, mit deren Hilfe
der Websurfer aus einer Reihe von Datenschutzpriferenzen eine ,Datensi-
cherheitserkldrung® auswihlen kann, welche gewiéhrleistet, dass beim Aufsu-
chen einer Website nur jene Informationen iiber ihn preisgegeben werden,
die er auch tatsédchlich offen zu legen bereit ist.

Besonders sensibel sind personenbezogene Daten im Gesundheitswesen. So be-
teiligt sich die GFS gemeinsam mit pharmazeutischen und klinischen Organi-
sationen an einem Projekt, in dessen Rahmen gepriift wird, wie so genannte
Smart Cards mit personlichen Gesundheitsinformationen die Diagnose und
Verabreichung von Medikamenten effizienter gestalten kénnen, ohne die Ver-
traulichkeit der betreffenden Daten zu verletzen.

Bezuglich Verbraucherschutz zeichnet die GFS fiir die Spezifizierung und Ent-
wicklung einer Prototyp-Software fiir das FIN-NET-System verantwortlich, das
erste grenziiberschreitende System zur auRergerichtlichen Streitbeilegung auf
dem Finanzsektor, tiber das Verbraucher und Kleinunternehmer ohne Inan-
spruchnahme kostspieliger Gerichtsverfahren Wiedergutmachung erhalten
kénnen.

Zum Schutz der Biirger gegen Computerkriminalitit bietet die GFS dem damit
befassten EU-Forum technische Hilfeleistung, iibernimmt eine fiihrende Rolle
bei der Sammlung diesbeziiglicher verifizierbarer Daten und legt zusammen
mit Industrieverbdnden und staatlichen Organisationen die Anforderungen an
einen verbesserten Warnungs- und Informationsaustausch auf europiischer
Ebene fest. Nach einer ersten Analyse sind die derzeitigen Systeme von Indu-
strie, Hochschulen und Regierungen inkompatibel, was die Verankerung ge-
meinsamer Normen erfordert.

Aus: GFS Aktiv, Nr. 3, September 2002
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DISKUSSIONSFORUM

HERBERT SCHLOGEL

ZUM MENSCHENWURDEARGUMENT IN DER
THEOLOGISCHEN ETHIK*

Der etwas sperrige Titel dieses Bei-
trags macht bereits deutlich, dass es
gar nicht selbstverstindlich ist, im
Rahmen einer theologischen Ethik
iiber die Menschenwiirde zu spre-
chen. Theologische Ethik (hier als ge-
meinsamer Begriff fir katholische
Moraltheologie und evangelische
Ethik verstanden) betrachtet, um eine
offizielle Definition zu gebrauchen,
ndas sittliche Handeln des Christen
im Licht des Glaubens“!, Qder sie hat
,den Anspruch des Glaubens an die
sittliche Lebensfiihrung zum Gegen-
stand“?, Menschenwiirde ist unmittel-
bar kein theologisch-ethischer Begriff
— wie z. B. das Gebot der Nichstenlie-
be —, das weit liber den christlichen
Raum als fiir eine christlich geprigte
Ethik typisch bekannt ist.

Weiter fillt auf: im deutschen
Sprachraum® wird das Wort Men-
schenwiirde viel hédufiger im theolo-
gisch-ethischen Zusammenhang ver-
wendet als im englischen oder itali-
enischen Sprachraum?® Dies deutet
darauf hin, dass der Begriff ,Men-
schenwiirde* und der argumentative
Bezug auf ihn eng mit den geschicht-
lichen Rahmenbedingungen in unse-
rer Lebenswelt verbunden sind. Hier
ist besonders die jiingere Geschichte
der Bundesrepublik Deutschland von

entscheidender Bedeutung. Der Zwei-
te Weltkrieg, der von Deutschland
ausging und in dessen Namen
schreckliche Gréueltaten — vor allem
die geplante véllige Vernichtung der
Juden - veriibt wurden, lie® nach
dem Krieg die Herausforderung drin-
gend werden, wie in Zukunft solche
Ereignisse von Deutschland aus ver-
hindert werden kénnen. Diese Grund-
haltung, die damals in Deutschland
herrschte, soll anhand eines Zitats
von Marion Grifin DONHOFF, das sie
in der ZEIT vom 18.07.1946 ge-
schrieben hat und das DIE ZEIT in ih-
rer Ausgabe vom 14.03.2002 (anldss-
lich ihres Todes) wieder abgedruckt
hat, verdeutlicht werden. Sie schrieb
iiber die ,Minner des 20. Juli“, die
Widerstand gegen Hitler geleistet hat-
ten:

»Alle Gedanken und Pline zum Neuauf-
bau Deutschlands hatten eine gemeinsame
Grundlage und stellten in allen Lebensbe-
zirken die gleiche Forderung in den Mittel-
punkt, die geistige Wandlung des Men-
schen, die Absage an den Materialismus
und die Uberwindung des Nihilismus als
Lebensform. Der Mensch sollte wieder
hineingestellt werden in eine Welt christli-
cher Ordnung, die im Metaphysischen ihre
Wurzeln hat, er sollte wieder atmen kén-
nen in der ganzen Weite des Raumes, der
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zwischen Himmel und Erde liegt. Er sollte
befreit werden von der Enge einer Welt,
die sich selbst verabsolutiert, weil Blut
und Rasse und Kausalititsgesetze ihre
letzten Weisheiten waren.*

Dieser Impetus war fiir die Viter und
Miitter der parlamentarischen Ver-
sammlung leitend, als sie das Grund-
gesetz der Bundesrepublik Deutsch-
land formulierten und nach Bezugs-
punkten suchten, die den Menschen
schiitzen sollten, ,von der Enge einer
Welt, die sich selbst verabsolutiert,
weil Blut und Rasse und Kausalitéits-
gesetze ihre letzten Weisheiten wa-
ren“. Dabei war klar, dass in einer
Verfassung nicht einfach christliche
Grundsétze {ibernommen werden
konnten. Von daher bot sich ein Be-
griff an, der gerade auch im philoso-
phischen Bereich eine lingere Tradi-
tion hatte und den die Charta der
Vereinten Nationen (16.6.1945) so-
wie die ,Allgemeine Erklirung der
Menschenrechte* (10.12.1948) be-
reits beinhalteten: der Begriff der
»Menschenwiirde“.

1. Menschenwiirde
in philosophischer und
verfassungsrechtlicher Sicht

Es ist natiirlich im Rahmen dieses
Beitrages nicht mdglich, nur an-
nihernd die Breite des Begriffs der
Menschenwiirde zu entfalten. Von
der antiken Philosophie an iber CI-
CERO, Renaissance und Aufklirung
hat sich der Begriff entwickelt. Fiir
unseren Zusammenhang ist beson-
ders die Definition von Immanuel
KANT wichtig, wie er sie in seiner
Grundlegung zur Metaphysik der Sit-
ten (1785) entwickelt hat. KANT un-
terscheidet im Bereich menschlicher
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Zwecksetzungen zwischen dem, was
einen Preis und dem, was eine Wiir-
de hat.

»Was einen Preis hat, an dessen Stelle
kann auch etwas anderes, als Aquivalent,
gesetzt werden; was dagegen liber allem
Preis erhaben ist, mithin kein Aquivalent
verstattet, das hat eine Wiirde.“5

Johannes REITER folgert daraus:

»Nur ein Wesen, das in der Lage ist, sich
selbst Zwecke zu setzen, kommt als letzter
Bezugspunkt, als Selbstzweck jeder Zweck-
setzung in Frage. Der Grund dafiir, dass
die menschliche Natur Wiirde hat, ist
nach Kant die Autonomie des Menschen,
d. h. seine Moglichkeit, in Freiheit einem
Gesetz unterworfen zu sein, also sittlich
sein zu kénnen.*8

Fiir KANT ergibt sich daraus:

»Handle so, dass du die Menschheit,
sowohl in deiner Person als in der Person
eines jeden Anderen, jederzeit zugleich als
Zweck, niemals bloR als Mittel brauchst.“?

Die Baseler Philosophin Annemarie
PIEPER hat darauf hingewiesen, dass
dem Begriff ,Menschenwiirde“, der
aus der humanistischen Tradition des
Abendlandes stammt, ,ein bestimm-
tes, normatives Menschenbild, das
den Tridgern von Menschenrechten
zugrunde liegt und diesem einen un-
bedingten moralischen Anspruch zu-
erkennt“8,

Dieser Wert kommt dem Menschen
nicht durch Zuerkennung anderer zu,
sondern Triger dieser Wiirde ist je-
des menschliche Wesen, unabhingig
von seinem Entwicklungsstand, sei-
ner Leistungsfihigkeit und seiner
gleichsam subjektiven und objektiven
Zustindigkeit. Von daher gilt sie auch
fir den Ungeborenen, den missgebil-
det Geborenen wie fiir den, der durch
sein Verhalten die Wiirde anderer
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verletzt hat (z. B. durch ein Verbre-
chen). Weiter weist diese Wiirde auf
die sittliche Verfasstheit und die des
Menschen und seine Fahigkeit zum
sittlichen Subjekt hin.

Oder um es noch einmal mit PIEPER
zu sagen: ,Dieser Wert ist

— unteilbar, da jeder Mensch diese
Qualitat ganz besitat;

— unverduBerlich, insofern es sich
um einen inneren Wert handelt,
der auf mnichts und niemanden
iibertragen werden kann;

— unverrechenbar, da er im Unter-
schied zu materiellen oder Gkono-
mischen Wertobjekten ,iiber allem
Preis erhaben' ist (Kant);

— unverlierbar, weil er als Inbegriff
des Humanen untrennbar mit dem
Sein als Mensch verbunden ist;

— unableitbar, denn es ist kein hoher-
rangiger Wert vorstellbar, aus wel-
chem die Menschenwiirde abgelei-
tet werden kénnte;

— unantastbar, wer ihn in Frage
stellt, spricht sich selbst die
Menschlichkeit ab.“?

In den Pridikaten, die in den Worten
mit der Vorsilbe ,un“ zum Ausdruck
kommen, werden keine Beschreibun-
gen gegeben, sondern die Aussagen
haben einen normativen Charakter.
D. h. es ist strikt verboten, den Wert
der Menschenwiirde zu teilen, zu
verduBern, zu verrechnen usw. Wo
es erlaubt wird, Menschen zu diskri-
minieren, dort wird die Menschen-
wiirde verletzt.

Es kann nicht iibersehen werden,
dass es von philosophischer Seite Kri-
tik an dieser Auffassung gibt.1

Aus der skizzierten Perspektive her-
aus hat das Grundgesetz in Artikel 1
Abs. 1, dort also, wo die Grundnorm

der ganzen Verfassung verankert ist,
festgehalten: ,Die Wiirde des Men-
schen ist unantastbar. Sie zu achten
und zu schiitzen ist Verpflichtung al-
ler staatlichen Gewalt®. Der zweite
Absatz spricht die Selbstbindung des
deutschen Volkes an die dem Staat
vorgegebenen unverletzlichen und
unveriduBerlichen = Menschenrechte
aus und bezeichnet sie in innerer
Ubereinstimmung mit den normati-
ven Grundaussagen der Vereinten
Nationen in ihrer Charta und der All-
gemeinen Erklirung der Menschen-
rechte als ,,Grundlage jeder menschli-
chen Gemeinschaft, des Friedens und
der Gerechtigkeit in der Welt®. Der
dritte Absatz macht deutlich, dass die
wichtigsten Freiheitsrechte in dieser
Verfassung als positivierte Grund-
rechte zum ,unmittelbar geltenden
Recht* werden, und betont, dass alle
Gewalten des Staates, insbesondere
die Gesetzgebung, die vollziehende
Gewalt und die Rechtssprechung an
diese Grundrechte gebunden sind.
Diese Grundrechte sind der Mehr-
heitsentscheidung entzogen.

Es wird immer wieder — zu Recht —
darauf hingewiesen, dass aus dem
Menschenwiirdeargument nicht un-
mittelbare positive Handlungsfolgen
zu ziehen sind, wohl aber negative
Abgrenzungen, aus denen deutlich
wird, dass sie dem Konzept der Men-
schenwiirde widersprechen. Das ent-
scheidende Wort ist natiirlich hier
»unmittelbar*. Denn dass aus der
Menschenwiirde positive Folgen gezo-
gen werden, zeigt sich zum einen
sowohl bei den aus der Menschen-
wiirde resultierenden Menschenrech-
ten wie aus den davon abgeleiteten
Folgen, wie sie sich z. B. fiir eine ge-
rechte Friedensordnung ergeben.
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Fiir die juristische Interpretation sind
unterschiedliche Hinweise von Be-
deutung. So sagt der Kommentar zum
Grundgesetz von Maunz-Diirig-Her-
zog-Scholz:

»Die normative Aussage des objektiven
Verfassungsrechts, dass die Wiirde des
Menschen unantastbar ist, beinhaltet eine
Wertaussage, der ihrerseits aber eine Aus-
sage fiber eine Seinsgegebenheit zugrunde
liegt. Diese Seinsgegebenheit ,Menschen-
wiirde’, die unabhingig von Raum und
Zeit ,ist' und rechtlich verwirklicht wer-
den ,soll', besteht in Folgendem: Jeder
Mensch ist Mensch kraft seines Geistes,
der ihn abhebt von der urspriinglichen
Natur und ihn aus eigener Entscheidung
dazu befihigt, sich seiner selbst bewusst
zu werden, sich selbst zu bestimmen und
sich selbst und die Umwelt zu gestal-
ten.“11

Die Schwierigkeit dieser Aussage be-
steht darin, dass der Mensch, wie
auch seine Geistigkeit, begrenzt wird.
Das Leibliche spielt dann eine unter-
geordnete Rolle. Der friihere Prisi-
dent des Bundesverfassungsgerichtes
Ernst BENDA weist dagegen darauf
hin, dass zum Wesen des Menschen
auch seine Unvollkommenheit und
seine ihm schicksalhaft auferlegte In-
dividualitdt gehéren. Diese miissen
daher bei der Betrachtung der Men-
schenwiirde als MaRstab mit beriick-
sichtigt werden.!? Verschiedentlich
wird in den verfassungsrechtlichen
Beitridgen auf den theologischen Hin-
tergrund des Bezugs zur Menschen-
wiirde hingewiesen.

2. Theologischer Bezug

Eine zentrale Aussage ist hier der
Mensch als Bild Gottes. Im ersten
Schopfungsbericht lesen wir, dass
Gott den Menschen als Mann und
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Frau ,nach dem Bilde Gottes* er-
schuf (Gen 1,27). Auf dieses Wissen
wird verschiedentlich im Neuen Tes-
tament zur Begriindung -einzelner
ethischer Forderungen zuriickgegrif-
fen. Fiir das Neue Testament ist aber
allein Jesus Christus das wahre und
einzige ,Ebenbild des unsichtbaren
Gottes” (Kol 1,15). Nach dessen Ge-
stalt sind die, die an Christus glau-
ben, durch Gottes Gnade in der Taufe
erneuert. Thm werden sie bei der
Auferweckung der Toten gleich an
Gestalt. In Jesus Christus erscheint
das wahre Gesicht der Menschen oh-
ne Verdunkelungen, die jedem Bild
anhaften, das der Mensch von sich
entwirft. Gott stellt den Menschen in
Jesus Christus sein Bild und Gleich-
nis vor Augen, damit sie erkennen, zu
welcher Wiirde sie berufen sind. Die
besondere Wiirde des Menschen
griindet nicht in ihm selbst, in einer
»Eigenschaft® seines Wesens, son-
dern in einer ihn tragenden Bezie-
hung, in einer Gemeinschaftsbezie-
hung, die durch Gottes schépferi-
sches Wort gegeben ist. Das ge-
schopfliche Sein des Menschen ver-
dankt sich ganz der machtvollen An-
rede durch Gottes Wort; er ist nur da-
durch er selbst, dass Gott den Men-
schen anruft. Die Bibel betont das
Hervortreten des Menschen durch
den besonderen gottlichen Anruf im
Unterschied zu dem einfachen Be-
fehl, durch den Gott die Gestirne und
das Land, die Pflanzen und die Tiere
erschafft.

Dem theologischen Begriff der Gottes-
ebenbildlichkeit entspricht dann zur
Charakterisierung des Menschen der
Begriff der Person. Dieser wird iibli-
cherweise in der theologischen Litera-
tur verwendet. In einem gemeinsa-
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men Text, den die Deutsche Bischofs-
konferenz und der Rat der evangeli-
schen Kirche in Deutschland heraus-
gegeben hat, heift es:

»Der Begriff Person ist ... die in einem ein-
zigen Wort konzentrierte Zusammenfas-
sung dessen, was die christliche Tradition
iilber das Sein und die Wiirde des Men-
schen zu sagen hat, und charakterisiert
das qualitativ Einmalige des menschlichen
Lebens in seinem Zusammenhang mit dem
Leben der Natur wie in seiner Unterschie-
denheit von der ibrigen Natur.*13

Gegeniiber der Idee der Menschen-
wiirde und ihrer Fundierung in der
Gottebenbildlichkeit des Menschen
gibt es auch Skepsis. Der evangeli-
sche Ethiker Rainer ANSELM bemerkt
dazu:

,Der evangelische Glaube (stellt) mit dem
Gedanken von der bedingungslosen An-
nahme des Menschen durch Jesus Chris-
tus ein Interpretationsmuster fiir den
Menschenwiirdegedanken bereit, der sich
fiir die gegenwértige Inanspruchnahme
der Menschenwiirde als besonders frucht-
bar erweist, fruchtbarer als die Auslegung
der Menschenwiirde durch aufkldreri-
sches Gedankengut, fruchtbarer aber auch
als die in der theologischen und kirchli-
chen Argumentation groRtenteils vorherr-
schende Interpretation der Menschenwiir-
de durch die aus Gen 1 gewonnene Vor-
stellung von der Gottebenbildlichkeit des
Menschen.“14

Der Gedanke der Gottebenbildlichkeit
des Menschen scheint mir nicht so im
Gegensatz zu sein zu den Uberlegun-
gen von ANSELM, der vom Rechtferti-
gungsgeschehen her argumentiert
und deshalb zu der Schlussfolgerung
kommt: Die Wiirde des Menschen
,verdankt sich der gnéddigen Zuwen-
dung Gottes, und zwar unabhingig
von all unseren menschlichen Fahig-
keiten und Wesensmerkmalen“15,

Auf den eschatologischen Aspekt der
Menschenwiirde weist der katholi-
sche Moraltheologe Johannes REITER
hin:

»Unsere Auffassung von Menschenwiirde
muss auch diesem Aspekt der menschli-
chen Unvollkommenheit Rechnung tragen.
Aufgrund der Siinde der Welt und der all-
gemeinen Heillosigkeit entspricht der kon-
krete Mensch nicht dem abstrakten Ideal-
bild vom Menschen. Er ist mit einer Na-
tur, die nicht durch seine Personalitéit voll
beherrscht wird, sowie mit Krankheit,
Leid und Tod belastet. Wiirde und Gott-
ebenbildlichkeit werden durch viele
Grauténe iiberdeckt. All dies macht das
Bild des Menschen aus ... Zu seinem We-
sen gehort es auch, dass er sich immer
bemiihen soll, die in ihm angelegten Be-
grenzungen zu iiberwinden. Die Bestim-
mung des Menschen liegt noch immer in
seiner Reichweite: die Herrschaft der Per-
son {ber die Natur, der Sieg des Lebens
iiber den Tod. Aber dies wird erst in einer
eschatologischen Ordnung verwirklicht.
Gleiches gilt auch von der Welt und ihrer
Geschichte. In einer noch ausstehenden
Heilstat wird Christus die Welt zur Erfiil-
lung bringen. Dieser eschatologische As-
pekt unterstreicht noch einmal deutlich,
dass die Wiirde des Menschen aus der
Transzendenz stammt, dass sie letztlich
geschenkte Wiirde ist. Das beinhaltet
zugleich, dass die Menschenwiirde geach-
tet wird, wenn die Unvollkommenheit des
Menschen anerkannt, aber zugleich von
ihm erwartet wird, sie zu iiberwinden.“16

Zwei unterschiedliche Akzentsetzun-
gen werden in der Argumentation bei
ANSELM und REITER sichtbar, ohne
dass man von Gegensitzen sprechen
konnte. ANSELM weist sehr deutlich
auf den Geschenkcharakter der Men-
schenwiirde hin - ein passives Mo-
ment —, das sehr intensiv vom Recht-
fertigungsverstindnis her gepragt ist.
REITER dagegen betont, das aktive
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Moment, die menschliche Unvollkom-
menheit zu iiberwinden, soweit dies
in der Kraft des Menschen méglich
ist, wohl wissend, dass die Vollen-
dung des Menschen nur von Gott her
geschieht.

Wie sehr hier der Einsatz fiir mehr
Gerechtigkeit gefordert ist, dass soll
beispielhaft am Wort der deutschen
Bischéfe zum Thema ,,Gerechter Frie-
de* verdeutlicht werden.

3. Friedenswort der
Deutschen Bischéfe (2000)7

Der Text behandelt im ersten Teil die
~Gewaltfreiheit in einer Welt der Ge-
walt. Die biblische Botschaft vom
Frieden“. Der zweite Teil wird iiber-
schrieben:

»Elemente innerstaatlicher und internati-
onaler Friedensfdhigkeit“. Als sozialethi-
sche Zielperspektive wird vom gerechten
Frieden gesprochen. Dieses Leitbild ,fasst
zusammen, worin sich die biblische Bot-
schaft vom Reich Gottes und die Vernunft
treffen. Die Kirche hat den Auftrag, das
Evangelium des Friedens zu verkiindigen
und es in dieser Welt zeichenhaft zu ver-
gegenwirtigen. Die Politik hat die Aufga-
be, fiir menschenwiirdige Verhiltnisse zu
sorgen. Beides bezieht sich auf die glei-
chen Menschen und auf die eine Welt, in
der alle Menschen leben. Wenn die Kirche
sich zu Fragen der Politik duBert, tut sie
das vom Glauben her, den offenkundig
nicht alle Menschen teilen. Ihre Argumen-
te aber griinden sich auf die allen Men-
schen gemeinsame Vernunft* (Nr. 57).

Als Schnittpunkt von kirchlichem
Auftrag und politischer Aufgabe wird
der Respekt gegeniiber der Wiirde
des Menschen gesehen. Diese wird
theologisch begriindet und daraus ge-
folgert, dass der menschlichen Per-
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son aufgrund ihrer Wiirde, Rechte
und Pflichten zukommen:

»Das Leitbild des gerechten Friedens be-
ruht auf einer letzten Endes ganz einfa-
chen Einsicht: eine Welt, in der den meis-
ten Menschen vorenthalten wird, was ein
menschenwiirdiges Leben ausmacht, ist
nicht zukunftsfihig. Sie steckt auch dann
voller Gewalt, wenn es keinen Krieg gibt.
Verhiltnisse fortdauernder schwerer Un-
gerechtigkeit sind in sich gewaltgeladen
und gewalttrichtig. Daraus folgt positiv:
,Gerechtigkeit schafft Frieden** (Nr. 59).

Die Bischéfe beschreiben dann Ursa-
chen des Unfriedens und weisen auf
das internationale Gemeinwohl als
Herausforderung der Friedenspolitik
hin. Dabei ist ihnen die Kritik am Ge-
meinwohl bekannt, dennoch halten
sie an ihm als Herausforderung der
Friedenspolitik fest:

»Wir verstehen darunter nicht das groRt-
mégliche Glick fir die groBtmégliche Zahl
von Menschen, sondern die Gesamtheit je-
ner gesellschaftlichen Bedingungen, die ei-
ner Person ein menschenwiirdiges Leben
ermdéglichen” (Nr. 62).

Das Dokument beschiftigt sich dann
mit den Leitprinzipien ,Gerechtigkeit
und Solidaritit* und benennt Voraus-
setzungen fiir eine gewaltpriventive
Konfliktbearbeitung. Hier wird auf
die Bedeutung der Menschenrechte
hingewiesen und ein zentrales ethi-
sches Prinzip aufgenommen, das in
den letzten Jahren im Zusammenhang
der Okologiedebatte eine herausra-
gende Rolle gewonnen hat: die Nach-
haltigkeit. Als Mindestgarantien fir
die Menschenwiirde werden die Men-
schenrechte genannt.

»Die Menschenrechte bringen zum Aus-

druck, dass den Menschen eine spezifische
Wiirde eigen ist, die sie von ihren Mitge-
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schopfen unterscheidet. Ungeachtet aller
individuellen Besonderheiten und kultu-
rellen Eigenheiten, ungeachtet von Rasse,
Nation und Geschlecht gleichen sich die
Menschen im Hinblick auf das, was ihre
Wiirde ausmacht und was ihnen aufgrund
dieser Wiirde gebiihrt. Daraus ergeben
sich Rechte, die jedem Menschen zuste-
hen, weil er Mensch ist. Sie benennen die
Bedingungen, die erfillt sein miissen, da-
mit jemand menschenwiirdig leben kann“
(Nr. 72)18,

4. Schlussbemerkung

Menschenwiirde, so wurde eingangs
festgestellt, ist unmittelbar kein theo-
logischer Begriff. In Deutschland hat
er sich gerade in der Zeit nach dem
Krieg als Uberaus hilfreich erwiesen,
um das alle Menschen Verbindende
in einer pluralistischen Gesellschaft
zum Ausdruck zu bringen. Heute ist
er zum Inbegriff des Humanum ge-
worden. Dabei sollen seine theologi-
schen Zige keineswegs verschwiegen
werden. Er dient als gemeinsamer
Orientierungspunkt fiir Menschen al-
ler Rassen, Religionen und Kulturen.
Die christliche Perspektive ist dafir
jedenfalls, wie es skizzenhaft anhand
des Friedenspapiers der Deutschen
Bischéfe gezeigt wurde, offen.

* Der Beitrag wurde als Statement fiir das
Graduiertenkolleg ,Anthropologische Grund-
lagen und Entwicklungen im Christentum
und Islam* im Rahmen des Symposiums
Menschenwiirde* zwischen religiosem Be-
kenntnis und gesellschaftlichem Diskurs. Zur
Tragfihigkeit eines anthropologischen Kon-
zepts angesichts der aktuellen bioethischen
Debatte (8./9.4.2002) gehalten. Von der Pla-
nung der Tagung her war es Aufgabe dieses
Beitrags, einen gerafften Uberblick ohne spe-
ziellen Bezug zur Bioethikdebatte zu geben.
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KONRAD HILPERT

Menschenrechte und Theologie*

Zehn Jahre nach seiner Monographie
Menschenrechte. Geschichte — Theolo-
gie — Aktualitit (Diisseldorf, 1991)
legt Konrad Hilpert hier einen Band
mit neunzehn Beitrigen zu Men-
schenrechtsfragen in theologischer
Perspektive vor, die groftenteils in
den 90er Jahren entstanden und zum
groReren Teil bereits in diversen Zeit-
schriften verdffentlicht sind. Die
sechs Themengruppen des Bandes
decken ein breites Spektrum ab. Die-
ses reicht von ideengeschichtlichen
Vergewisserungen (Kap. 1-2) und
historischen  Kontextualisierungen
(Kap. 3-5) der modernen Menschen-
rechte iiber die Frage nach Men-
schenrechten fiir bestimmte Tréger-
gruppen (Kap. 6-8) und die Diskussi-
on um die Reichweite des Lebens-
rechts (Kap. 9-12) bis zur interkultu-
rellen Vermittelbarkeit (Kap. 13-16)
und zu Aspekten einer Theologie der
Menschenrechte (Kap. 17-19).

Der erste Teil bietet ,Uberblicke*: In
komprimierter Form fithrt das erste
Kapitel (25-39) in Begriff, ideenge-
schichtliche Wurzeln und philosophi-
sche Begriindungsmuster sowie in die
Beziehung von Theologie und Kirche
zu den modernen Menschenrechten
ein. Das zweite Kapitel (40-56) skiz-

ziert einige Aspekte der gegenwirti-
gen philosophischen und juristischen
Menschenrechtsdebatte, namentlich
die Frage weltweiter Geltung (vgl.
ausfiithrlicher Kap. 13), die Frage
nach dem Praxiswert bzw. der
Durchsetzbarkeit der Menschenrech-
te (vgl. Kap.16), die Diskussion um
das Verhilinis von Menschenrechten
und Menschenpflichten (vgl. auch
Kap. 15) sowie die Frage nach analo-
gen Rechten fiir nichtmenschliche
Schutzobjekte, die in knapper Form
die Problematik der Debatte um den
Status der Person beleuchtet (aus-
fithrlicher in Kap. 10).

Der zweite Teil reflektiert historische
Entstehungskontexte der Menschen-
rechte. Hilpert beobachtet in der For-
schungsliteratur eine Engfithrung der
historischen Kontextualisierungen
auf die religios motivierten Auf-
briiche des 17. und 18. Jahrhunderts
im angelsdchsischen Raum einerseits
und auf die Impulse der Franzési-
schen Revolution andererseits. Dem-
gegeniiber greift er in Kap. 3 die kriti-
schen Uberlegungen von Dominika-
ner- und Jesuitentheologen des 16.
Jahrhunderts zur sog. ,Entdeckung
Lateinamerikas“ und zu den fragwiir-
digen, mit der Bekehrung der ,,Barba-
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ren” zum Christentum legitimierten
Methoden der Eroberer auf. Exempla-
risch stellt er die Argumentation
Francisco de Vitorias in dessen
»Relectio de Indis* (1538/39) sowie
die Argumente Bartholomé de las Ca-
sas’ in der Disputation von Valladolid
mit dem spanischen Hofjuristen Juan
Ginés des Sepilveda (1550/51) vor,
mit denen die beiden Dominikaner in
unterschiedlichen Zusammenhéngen
und mit unterschiedlicher Schérfe die
Versuche zur Legitimierung der krie-
gerischen Praxis der Eroberer kriti-
sieren. Insbesondere dadurch, dass
sie den Status der Indios als Men-
schen gegeniiber dem von der Gegen-
seite behaupteten minderen Status als
»Barbaren“ begriinden und verteidi-
gen, haben diese Pioniere zur Her-
ausbildung des menschenrechtlichen
Denkens beigetragen: Der spezifische
Beitrag der spanischen Spitscholastik
zur Menschenrechtsidee liege ,in der
Durchbrechung des latent vorhan-
denen Identititsdenkens von Europa-
er und Mensch bzw. von europi-
ischen Vdlkern und Menschheit insge-
samt* (87). Auch wenn diese Einsicht
in der Menschenrechtsliteratur nicht
wirklich neu ist (auf theologischer
Seite hat z. B. Franz Furger in etli-
chen Beitrigen auf diesen Zusammen-
hang aufmerksam gemacht; in den
neunziger Jahren wurden verschie-
dene Spezialstudien zu den Theologen
der spanischen Spétscholastik erar-
beitet), so bietet das Kapitel doch eine
gut nachvollziehbare Darstellung der
zentralen Argumente, die in diesem
Ereigniszusammenhang als Wegberei-
ter der Menschenrechtsidee entwi-
ckelt worden sind.

Die folgenden beiden Kapitel beleuch-
ten auf verschiedene Weise die Fran-
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zosische Revolution als den fiir die
kontinentaleuropdische Entwicklung
der Menschenrechte zentralen Entste-
hungskontext. Kap. 4 fragt nach der
Herausforderung der Franzosischen
Revolution fiir Theologie und Kirche
und skizziert die radikalen und nach-
haltigen Verinderungen, die von die-
sem Ereignis in Bezug auf den Status
des Individuums, das Volk als politi-
sche GroBe und das Verhiltnis von
Staat und Kirche ausgegangen sind.
Kap. 5 interpretiert ein Beispiel der
politischen Ikonographie aus dem Re-
volutionskontext: eine Druckgraphik,
die zwischen 1789 und 1791 entstan-
den sein muss und die Erklirung der
Menschenrechte in einem allegori-
schen Bild prasentiert. Die Bildinter-
pretation erschlieft ein ambitionier-
tes Programm der Aussage beziiglich
der Leitwerte der Revolution und
zugleich ein didaktisches Konzept,
das an bekannte antike und christli-
che Bildmotive — z. B. die Gesetzesta-
feln vom Sinai - anschlieft und so
deren autoritative Funktion zu beer-
ben scheint.

Der dritte Teil fasst unter der Uber-
schrift ,Exemplarische Problemgrup-
pen” je einen Beitrag zur Frage nach
Frauenrechten, nach Kinderrechten
und nach Menschenrechten von
Strafgefangenen zusammen und prob-
lematisiert damit eine latent immer
noch wirksame Engfithrung des vor-
ausgesetzten Subjekts von Menschen-
rechten: Wenn bis heute die Men-
schenrechte von Frauen, Kindern
und Gefingnisinsassen als prekir zu
betrachten sind (und darin ist Hilpert
zweifellos zuzustimmen), dann zeigt
sich darin implizit eine Vorstellung
vom minnlichen, erwachsenen, frei-
en Menschenrechtssubjekt (andere
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Einschrinkungen, die auf ethnischen
und sozialen Merkmalen aufruhen,
wiren zu erginzen; sie werden in die-
sem Band aber nicht thematisiert -
etwa im Hinblick auf die Menschen-
rechte von Fliichtlingen und Asylsu-
chenden, von Angehédrigen nicht-
christlicher Religionen und von sozial
benachteiligten Menschen in unserer
Gesellschaft). Das umfangreiche Kap.
6 ,Menschenrechte: Méannerrechte -
Frauenrechte?* (121-163) présen-
tiert eine geschlechterdifferenzieren-
de Wahrnehmung der Menschen-
rechtsfrage. Dass Frauendiskriminie-
rung kein ,Frauenproblem*“ ist, son-
dern eingelassen ,in das Gesamtar-
rangement zum anderen Geschlecht
und insofern gleichermaBen eine
Minnerproblematik®, gilt in der so-
zialethischen Literatur immer noch
nicht als selbstverstindlich. Hilperts
Analyse der historischen Anfinge des
Problems im Umfeld der franzdsi-
schen Revolution greift aber insofern
zu kurz, als die Androzentrik der
Menschenrechteerkldrung allein auf
die zeitgendssische Theorie der Ge-
schlechtscharaktere  zuriickgefiihrt,
die Schein-Universalisierung der
minnlichen Perspektive aber nicht
problematisiert wird. Umgekehrt ver-
kennt Hilperts Interpretation der ,Er-
Kldrung der Rechte der Frau und
Biirgerin® von Olympe de Gouges
(1791) als ,eigene Erklarung fir das
weibliche Geschlecht”, dass de Gou-
ges eine konsequent geschlechterdif-
ferenzierende Form wihlt, also eine
Menschenrechteerklirung fiir beide
Geschlechter entwirft. Auf der Suche
nach einer konstruktiven Verhéltnis-
pestimmung von Gleichheit und Dif-
ferenz setzt sich Hilpert mit den
»Aporien“ des Komplementarititsmo-
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dells wie des strikten Gleichheitsmo-
dells auseinander. In Anlehnung an
Ridiger Lautmann unterscheidet er
drei Strategietypen zur Herstellung
materieller Gleichberechtigung: eine
protektive, eine egalitire und eine
kompensatorische. Seine ablehnende
Position gegeniiber dem kompensato-
rischen Instrument der Quote scheint
mir bei aller berechtigten Skepsis dif-
ferenzierungsbediirftig. Hier wiére
die Einbeziehung der einschléigigen
amerikanischen und europdischen
Debattenbeitrige nach 1993 (dem
Jahr der Erstverdffentlichung) weiter-
fithrend gewesen.! Interessant ist das
— an das Modell ,Lebenszusammen-
hang* (U. Prokop) anschlieBende -~
Plidoyer fiir einen kontextuellen
Ethikansatz, das den sozialethischen
Zugang zu konkreten Problemen cha-
rakteristisch veridndert: ,Verbesse-
rung der gesellschaftlichen Partizipa-
tionsméglichkeiten heift dann nim-
lich nicht mehr einfach, dass die
oberflichlich wahrgenommenen Defi-
zite in Verhalten und Eigenschaft von
Frauen, Minnern, Familien oder an-
deren sozialen Akteuren aufgearbeitet
werden miissten, sondern vielmehr,
dass die Bereiche, in denen Frauen,
Minner, Familien usw. leben und
handeln, so verdndert werden miis-
sen, dass sie den Bediirfnissen des je-
weiligen Lebenszusammenhangs bes-
ser entsprechen kénnen. Und gerade
dies macht die spezifisch sozialethi-
sche Herausforderung der gesamten
Fragestellung aus.” (156)

Die im Kap. 7 erorterte Frage ,,Men-
schenrechte - auch fiir Kinder?“
(164-181) erschlieft zunichst die
Problematik, die sich aus zwei cha-
rakteristischen =~ Merkmalen  der
Rechtssituation des Kindes ergibt: aus
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der latent wirksamen (aber falschen)
Identifizierung des Status als Men-
schenrechtssubjekt mit der an ein be-
stimmtes Alter gebundenen Rechts-
miindigkeit sowie aus dem Zusam-
menhang von Familie und Privatheit,
der Kinder zumindest in ihren frithen
Lebensphasen fast ,automatisch” der
woffentlich-rechtlichen Sphére ent-
zieht. Die vielfiltige faktische Gefdhr-
dung der Menschenrechte von Kin-
dern legt Hilpert anhand der auch
heute fiir sehr viele Kinder prekiren
Integritit von Leib und Leben durch
Hunger, Krieg und Kriegsfolgen, Ver-
sklavung und Prostitution dar. Gera-
de die Kontextgebundenheit der kind-
lichen Entwicklung, das Angewie-
sensein auf eine gedeihliche soziale
Umgebung und auf die Achtung des
kindlichen Selbstwerdungsprozesses
durch die Erwachsenen (Freiheit der
Entfaltung von Begabungen und In-
teressen, Schutz der Intimsphire) be-
leuchten eine Vielzahl menschen-
rechtlicher Forderungen. IThnen kann
nicht alleine durch die bisherigen ein-
schligigen Rechtsvereinbarungen zur
Durchsetzung verholfen werden. Da-
zu bedarf es ebenso der Verdnderung
von Mentalitdten und der 6ffentlichen
Problematisierung jeglicher Form
von Gewalt und Ausbeutung gegen-
tber Kindern.

Strafgefangene sind — meist etwas ab-
seits von der offentlichen Wahrneh-
mung - eine Gruppe, deren Men-
schenrechte auf vielfache Weise ge-
fibrdet sind. Kap.8 (182-198) be-
leuchtet dieses Problemfeld, indem es
zunichst die besondere Situation der
Gefangenen darstellt, die per se mit
einer Einschrinkung ihrer Birger-
rechte einhergeht. Die Situation stark
eingeschrinkter Freiheiten kann men-
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schenrechtlich nur in dem MaRe ver-
treten werden, wie sie im Sinne des
Schutzes der Biirger notwendig ist.
Was dartiber hinaus geht, ist von
vornherein verdéichtig, das staatliche
Gewaltmonopol zu missbrauchen. Ei-
ne rechtsethische Argumentation
muss die Legitimitdt menschenrecht-
seinschridnkender Praktiken im Straf-
vollzug von den Strafzwecken her
priifen und neben dem Schutz der Be-
volkerung das Ziel der Wiedereinglie-
derung des Straftiters in die Gesell-
schaft zu einem unhintergehbaren
MaBstab machen. Beide Ziele stehen
zueinander in erheblicher Spannung.
Die Entschirfung ihrer Folgen fiir die
Strafgefangenen im Hinblick auf das
Ziel der Resozialisierung muss die
handlungsleitende Perspektive der
Gefingnisseelsorge sein, wie Hilpert
im letzten Teil des Kapitels entfaltet.

Der vierte Teil beleuchtet verschie-
dene Aspekte der Diskussion um die
Rechte der menschlichen Person.
Kap. 9 greift die Diskussion um die
Sterbehilfe auf (201-216). Ausge-
hend von einigen unumstrittenen
Prinzipien, welche den Umgang mit
Menschen in der Situation des Ster-
bens bestimmen (Verpflichtung zur
Hilfe; Verbot, iiber den Wert des ster-
benden Lebens zu urteilen; Achtung
des  Selbstbestimmungsrechts des
Sterbenden; Mitleid) und eine Tétung
gegen den Patientenwillen von vorn-
herein als gravierendes Unrecht aus-
weisen, diskutiert Hilpert die Sterbe-
hilfe auf Wunsch hinsichtlich der
Schwierigkeit, den tatsichlichen Wil-
len des Patienten in der Notsituation
zweifelsfrei zu erheben, die Konse-
quenzen fiir das Verhiltnis zwischen
Patient und Arzt, wenn Letzterer
auch fiir das Toéten zustindig sein
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sollte, die Gefahr der Instrumentali-
sierung im Hinblick auf bestimmte
gesellschaftliche Interessen (z. B.
Senkung der Pflegekosten). Die Be-
streitung des Personstatus von Men-
schen in bestimmten Extremsituati-
onen (z. B. Koma, schwere Demenz)
durch Ethiker wie Peter Singer wird
hier nur kurz problematisiert (vgl. da-
zu Kap. 10), um in einem letzten, aus-
fithrlichen (und sehr einfithlenden)
Abschnitt die pastorale Herausforde-
rung des Beistands in der Phase des
Sterbens zu erortern, die — wiirden
die notorischen Defizite in diesem Be-
reich behoben - zu einer deutlichen
Minderung des Rufes nach Legalisie-
rung der aktiven Sterbehilfe beitra-
gen konnte. Die Problematik um Zu-
erkennung des Lebensrechts und Zu-
schreibung des Personstatus steht im
Zentrum von Kap. 10, das der Aus-
einandersetzung mit der ,Praktischen
Ethik® P. Singers gewidmet ist
(217-231). Vor dem Hintergrund der
zeitweilig hoch emotionalisierten De-
batte um dessen Thesen in Deutsch-
land pléddiert Hilpert in diesem erst-
mals 1992 publizierten Beitrag fiir
die sachliche Auseinandersetzung
und nimmt diese auf in Bezug auf das
Singersche Prinzip der gleichen Inter-
essenerwigung aller leidensfidhigen
Lebewesen. Die Kritik richtet sich vor
allem gegen die zentrale Stellung der
Kategorie Interesse und den rationa-
listischen (kulturell dekontextualisier-
ten) Typus ethischer Argumentation.
Singers Vorwurf des ,Speziezismus“
gegeniiber  der  abendléndischen
Ethiktradition wird u. a. mit einer Ar-
gumentation zugunsten der spezifisch
menschlichen Potentialitit, Person zu
sein, zuriickgewiesen.
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Kap. 11 gibt einen Uberblick zum
Thema ,Menschenrechte im Hand-
lungsfeld Biotechnik®, in dem zu-
nédchst das Handlungsfeld sowie die
darin aufbrechenden Dimensionen
der Verantwortung skizziert werden
(232-257). Kriterien sozialethischer
Verantwortung werden aus den klas-
sischen Sozialprinzipien entwickelt
(Zuerkennung des Personstatus — So-
lidaritdt mit belastetem Leben — sub-
sididre Funktion technischer Verfah-
ren der Reproduktion — o6kologische
Vertriglichkeit) und unter dem Stich-
wort der Kontingenz fokussiert. So-
dann wendet sich Hilpert der Ebene
rechtlicher Regelungen zu und stellt
zwei bedeutende Dokumente, ndmlich
die sog. ,Bioethik-Konvention“ des
Europarates und die , Allgemeine Er-
kldrung tiber das menschliche Genom
und Menschenrechte* der UNESCO,
beide aus dem Jahr 1997, in einer
vergleichenden Skizze und Gesamt-
wiirdigung vor. Auffallig im Ver-
gleich zum voranstehenden Kapitel
ist, dass hier mehrfach positiv auf die
Kategorie des Interesses zuriickge-
griffen wird — zwar keineswegs mit
dem Gewicht und AusschlieBlich-
keitsanspruch, den Hilpert bei Singer
kritisiert, aber doch so, dass zur Ver-
meidung von Missverstindnissen eine
explizite Klarung der hier beabsich-
tigten Verwendungsweise wiinschens-
wert gewesen wire. Etwas aulerhalb
des Duktus dieses Teils steht Kapitel
12 zur Aktualitit der Toleranz
(258-277), so sehr diese ,vormen-
schenrechtliche“ politische Form des
Umgangs mit Pluralitit nach wie vor
fiir das gesellschaftliche Zusammenle-
ben unerldsslich ist. Gegenstand der
Untersuchung sind hier einerseits die
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sozialpsychologischen Wurzeln der
Intoleranz, andererseits die spezifi-
schen Anforderungen an das sittliche
Subjekt und schlieBlich die sozialethi-
schen Bedingungen, auf die eine Kul-
tur der Toleranz angewiesen ist. Da-
mit leitet das Kapitel iiber zum fiinf-
ten Teil, der die Diskussion um Men-
schenrechte auf die weltweite Dimen-
sion hin 6ffnet:

Kap. 13 nimmt vor dem Hintergrund
der bisherigen Wirkungsgeschichte
der Allgemeinen Erklirung der Men-
schenrechte von 1948 die Spannung
von Universalitit und kultureller
Kontextualitit der Menschenrechte
auf und setzt sich mit den gingigen
Argumenten gegen den Universalan-
spruch (westliches Konzept, Imperi-
alismus, kulturell verschiedene bis in-
kompatible  Interpretationsansitze)
auseinander (281-295). Die Reflexi-
on auf bessere Akzeptanzbedingun-
gen fiir die Menschenrechte, welche
durch die éffentlichen Akteure in Me-
dien, Politik, Religionsgemeinschaf-
ten und gesellschaftlichen Gruppen
zu beférdern seien, weist voraus auf
einen Aspekt, der in den folgenden
Kapiteln wiederholt betont wird: dass
namlich die Geschichte der Men-
schenrechte und ihrer Durchsetzung
eine an Dbestimmte Erfahrungen
gekniipfte Lerngeschichte der jeweili-
gen Gesellschaften sei. Kap. 14
(296-317) geht aus von der Notwen-
digkeit ethischer Verstindigung unter
der Primisse unhintergehbarer welt-
anschaulicher und kultureller Plura-
litdt und diskutiert verschiedene Mo-
delle, ein weltweites Ethos zu gene-
rieren: Menschenrechte, Weltethos
(Kiing) und den von Martha Nuss-
baum neu ins Gespriach gebrachten
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aristotelischen Essentialismus. Hil-
pert favorisiert das Menschenrechte-
modell als realistischen Ansatz, einen
handlungsorientierten ethischen Mi-
nimalkonsens zu sichern, der zwar be-
scheidener, aber zugleich um vieles
konkreter ausfalle als die im Welt-
ethosprojekt gesuchten Ubereinstim-
mungen nicht nur beziiglich allgemei-
ner Normen, sondern auch beziiglich
deren Begriindung. Zugleich betont er
die Perspektivitit der universellen
Menschenrechte, die immer aus einer
bestimmten kontextspezifischen Sicht
heraus formuliert werden und des-
halb im weltweiten Horizont nie dem
Ringen um Verstindigung entzogen
werden kénnen. Dies ist der Hinter-
grund, vor dem Hilpert in Kap. 15
(318-331) den ,Weltethos“-Ansatz
kritisiert. Neben den bereits genann-
ten Argumenten kommt dabei die
Skepsis gegeniiber der Rolle, die
Kiing den Religionen zuweist, zum
Tragen: Deren kulturprigende Kraft
werde wahrscheinlich zu hoch ange-
setzt, zudem werde nicht hinreichend
zwischen dem Beitrag der Religionen
und den genuin politischen Entschei-
dungsprozessen in einem solchen
Verstindigungsvorgang  unterschie-
den (vgl. 327 f.). SchlieRlich setze das
Modell insofern zu statisch an, als es
auf schon vorhandene Gemeinsamkei-
ten der Religionen abhebe, die es
»nur* zu entdecken gelte, wihrend es
doch vielmehr auf die aus konkreten
geschichtlichen und politischen Er-
fahrungen zu generierenden Lernpro-
zesse als Quelle der Ethosbildung an-
komme.

Kap. 16 schlieRt diesen Teil ab mit ei-
ner Bestandsaufnahme zum Verhélt-
nis zwischen Theorie und Praxis der
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Menschenrechte (332-351). Bisher
entwickelte rtechtliche Instrumente
zur Durchsetzung menschenrechtli-
cher Anspriiche bis hin zu den kon-
kreten Vorarbeiten fiir den Internatio-
nalen Strafgerichtshof (der Text wur-
de zuerst 1998 verdffentlicht) werden
vorgestellt. Die bis heute nicht iber-
wundene relative Schwiche dieser In-
strumente lasse die Forderung gesell-
schaftlicher Prozesse zur Forderung
eines menschenrechtlichen Bewussts-
eins, die Verbesserung der Akzeptanz-
bedingungen fir Menschenrechte mit
den Mitteln der AuRenpolitik und die
Unterstiitzung  zivilgesellschaftlicher
Aktivititen (vor allem durch NRO) be-
sonders dringlich erscheinen. In ei-
nem lingeren Nachwort zum ur-
spriinglichen Text geht Hilpert an-
hand des Kosovo-Kriegs (1999) auf
die Problematik humanitirer Inter-
ventionen ein, indem er die Einwiénde
gegen die Legitimitit dieses Krieges
(fehlendes Mandat des UN-Sicher-
heitsrates; Verletzung geltender Re-
geln der Kriegsfithrung; Verhiltnis
zwischen Zielen und Effekten) disku-
tiert. Aus dem ambivalenten Urteil lei-
tet er — ganz auf der Linie des Frie-
denswortes ,Gerechter Friede* der
Deutschen Bischafe (2000) — ein Pla-
doyer fiir die Stirkung der Prdvention
mittels gewaltfreier Konfliktlésung
her, zu dessen Umsetzung zivile Kon-
fliktbewiltigungsstrukturen aufge-
baut, eine UNO-Reform zur Gewéhr-
leistung besserer Handlungsfahigkeit,
eine Stirkung der zivilen Konflikt-
bereinigungsmechanismen der OSZE
sowie die Etablierung einer Welt-
Strafgerichtsbarkeit entschieden vo-
rangetrieben werden missen (vgl.
350 f.).

Der sechste Teil

beleuchtet ab-
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schlieBend noch einige Facetten einer
Theologie der Menschenrechte. Das
kurze Kap. 17 fragt nach den christli-
chen Wurzeln der Menschenrechte
(357-368). Dazu zéhlen zentrale As-
pekte des Menschenbildes (Gotteben-
bildlichkeit/Subjekthaftigkeit; Gleich-
heit; Briiderlichkeit), bestimmte Ideen
iiber die Gesellschaft (Hilpert geht
hier insbesondere von einer Analogie
zwischen biblischem Bundesgedanken
und neuzeitlicher Vertragstheorie
aus, die m. E. allerdings die tiefgrei-
fenden Differenzen zwischen beiden
Modellen nicht hinreichend beriick-
sichtigt); die Fokussierung auf funda-
mentale Regeln des Zusammenlebens,
wie schon im Dekalog (auch hier wi-
re jenseits der materialen Parallelen
nach dem ginzlich verschiedenen
hermeneutischen Rahmen zu fragen).
Erst Kap. 18 bietet im Ansatz eine
grundsitzliche Reflexion auf das Ver-
hiltnis von Menschenrechten und
Gottesrecht (369—-384): Der neuzeitli-
chen Entsakralisierung des Rechts,
deren Verkennung ein wesentlicher
Grund fiir die lang anhaltende Oppo-
sition den christlichen Kirchen gegen-
iiber den Menschenrechten gewesen
ist, steht der iiberpositive Charakter
der Menschenrechte weitgehend un-
bestritten  gegeniiber.  Allerdings
bleibt die Frage nach deren Geltungs-
grund in der Regel unbeantwortet.
Diese auf der Ebene politischer Kon-
sensbildung notwendige Leerstelle
bildet die Scharnierstelle fiir kultu-
rell-religiose Deutungen: Eben hier
setzt die Notwendigkeit hermeneuti-
scher Vermittlung zwischen religi6-
sen Traditionen und modernen Men-
schenrechten ein. Hilpert schlieBt die-
sen Beitrag mit skizzenhaften Darle-
gungen einiger ,Probleme an der



422

Grenze“ (Religionsfreiheit als Men-
schenrecht, Blasphemie, Wider-
standsrecht, Todesstrafe).

Kap. 19 schlieBlich spiegelt die Men-
schenrechte als kritischen MaRstab
auf das Christentum selbst zuriick
(385-401): Der Einsatz der christli-
chen Kirchen fiir die Menschenrechte
in Verkiindigung und diakonischer
Praxis wird ebenso gewiirdigt wie die
historischen Versdumnisse und Ver-
kennungen — zumal in der Lehrver-
kiindigung der Pépste des 19. Jahr-
hunderts - in Erinnerung gerufen
werden. Unter dem Stichwort der
Verkniipfung von Wahrheit und Ge-
walt wird eine oft menschenrechts-
widrige Praxis der Durchsetzung
kirchlicher Anspriiche in der Vergan-
genheit kritisch reflektiert. Hilpert
bleibt aber nicht bei der historischen
Kritik stehen, sondern benennt auch
jene neuralgischen Punkte, die trotz
des entschiedenen Einsatzes der Kir-
che fir die Menschenrechte in der
Gegenwart das Bild im Innern triiben
und die Glaubwiirdigkeit nach auRen
hin beeintrachtigen (Umgang mit Dis-
sens; Ausschluss der Frauen vom
Amt; zentralisierte Machtausiibung,
oft gegen Voten der Ortskirchen). An-
gesichts der durchaus ambivalenten
Bestandsaufnahme steht am Schluss
die Frage nach dem spezifischen Bei-
trag, den das Christentum zu einer
Kultur der Menschenrechte leisten
kann — und zu leisten aufgerufen ist:
Bewusstseinsbildung, = Anwaltschaft
fir die Opfer, Praxis der Toleranz
und der Solidaritdt mit Minderheiten,
Forderung gewaltfreier Formen der
Konfliktaustragung — all dies muss
den christlichen Kirchen kraft der ih-
nen anvertrauten Botschaft besonders
angelegen sein, kann aber als Beitrag

Aus Wissenschaft und Forschung

zur Weltgestaltung nur dann Frucht
tragen, wenn auch in den eigenen
Reihen mit dem gleichen MaB gemes-
sen wird.

Leider lasst die redaktionelle Gestal-
tung des Bandes ein paar Wiinsche
offen: Gewisse, manchmal nahezu
wortliche Wiederholungen sind dem
dokumentierenden Genre Aufsatz-
band geschuldet; wiinschenswert wia-
re aber ein Register gewesen, das die
Orientierung angesichts der zahlrei-
chen Querverbindungen und themati-
schen Parallelen zwischen verschie-
denen Artikeln erleichtert hitte.
Ebenso vermisst man eine Bibliogra-
phie; lediglich das erste Kapitel, das
auf einen Lexikonartikel zuriickgeht,
schliefit mit einem Literaturverzeich-
nis, welches aber — mitten im Buch
und ohne Entsprechung in den ande-
ren Kapiteln — dort eher deplaziert
wirkt. Fufnoten und Literaturanga-
ben sind zumindest nicht in allen
Texten aufdatiert worden, so dass
sich manch ein »jungst* oder ,jetzt"
in den FuBnoten auf Versffentlichun-
gen bezieht, die bereits vor Jahren er-
schienen sind - das wirkt leicht irri-
tierend.

Ahnlich dem Gesamtaufbau des Bu-
ches, in dem erst am Schluss die
Theologie der Menschenrechte the-
matisiert wird, sind auch die einzel-
nen Kapitel strukturiert. Es gehort
zur Arbeitsweise des Autors, die theo-
logische Frage — sei es auf der Ebene
der Theorie, sei es im Sinne der ei-
nem Thema inhdrenten pastoralen
Herausforderung - explizit zu stellen,
und das geschieht jeweils am Schluss
der einzelnen Beitrége. Darin folgt er
dem Duktus, der schon die Pastoral-
konstitution des Zweiten Vatikanums
bestimmt hat. Worauf es ihm an-
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kommt, macht Hilpert in der Einlei-
tung deutlich mit seinem Pladoyer fiir
eine ,Kultur des Hinschauens* (S.
22). Damit weist er sein Interesse als
Ethiker aus: Alle Reflexion steht im
Dienste einer Wahrnehmung von Ge-
fihrdungen und Infragestellungen
der Menschenrechte, einer Wahrneh-
mung und Sensibilisierung, die wie-
derum Voraussetzung fiir eine in
verniinftigen Urteilen verankerte Pra-
xis der Verdnderung ist. Dazu geben
die in diesem Band gesammelten Bei-
triage viele Denkanst6Re und sorgfalti-
ge Analysen.
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1 Vgl. Marianne HEIMBACH-STEINS: Men-
schenrechte in Gesellschaft und Kirche.
Lernprozesse — Konfliktfelder — Zukunfts-
chancen. — Mainz: Matthias Griinewald-Ver-
lag, 2001, S. 99-122.

* HILPERT, Konrad: Menschenrechte und
Theologie. Forschungsbeitrige zur ethischen
Dimension der Menschenrechte. — Frei-
burg/CH; Freiburg i. Br.; Wien: Univ.-Verl.;
Herder, 2001 (Studien zur theologischen
Ethik; 85). - ISBN 3-7278-1225-7;
3-451-27560-0

Marianne Heimbach-Steins, Bamberg
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BUCHER UND SCHRIFTEN

ETHIK ALLGEMEIN

SCHOCKENHOFF, Eberhard: Zur Liige
verdammt? Politik, Medien, Medizin,
Justiz, Wissenschaft und die Ethik der
Wabrheit. — Freiburg u.a.: Herder
2000. - 526 S., ISBN 3-451-27369-1,
EUR 35.-

Die sittliche Forderung nach Wahr-
heit/Wahrhaftigkeit im persénlichen,
gesellschaftlichen und offentlichen Le-
ben gehért zum Kernbestand christli-
cher Moral. Der renommierte Freibur-
ger Moraltheologe Schockenhoff legt
mit seiner groR angelegten Studie einen
detaillierten Traktat zu einer Ethik der
‘Wahrheit vor, wobei neben grundlegen-
den systematischen Erdrterungen auch
konkrete Problemfelder zur Sprache
kommen, in denen die Wahrheitsproble-
matik in besonderer Weise deutlich
wird.

Zunichst (1. Kap.) setzt sich Schocken-
hoff kritisch mit der in den Humanwis-
senschaften diskutierten These von der
Allgegenwart der Lige auseinander. Im
Hinblick etwa auf die evolutionsbiologi-
sche Position, die Naturerscheinungen
wie Mimikry oder Mimesis bzw. tieri-
sches Tduschungsverhalten mit mensch-
licher Liige gleichzusetzen versucht,
muss erwidert werden, dass hier ein
philosophisches Missverstindnis vor-
liegt. Wenn tierisches Verhalten als
Tauschung und Betrug Kklassifiziert
wird, dann handelt es sich hierbei je-
doch um spezifische Uberlebensstrategi-
en, die auf einer anderen Ebene statt-
finden als menschliche Kommunikati-
onsformen. Der Mensch lagt, weil er —
kraft seiner Vernunft und Freiheit — lii-
gen will und nicht, ,weil er einem ange-
borenen oder erlernten Verhaltenssche-

ma folgt“ (S. 33). Anhand der Positi-
onen von Augustinus, Thomas von
Aquin, Kant und weiterer Autoren wer-
den im 2. Kap. unterschiedliche ethi-
sche Konzeptionen zur Wahrheitsprob-
lematik vorgestellt und unter systemati-
schen Gesichtspunkten miteinander
verglichen. Im 3. Kap. wird — auf der
Basis der unterschiedlichen Zeugnisse
aus dem Alten und Neuen Testament —
das biblische Verstindnis von Wahrheit
und Lige analysiert. Weiterhin werden
mit Hilfe von logisch-semantischen,
sprachanalytischen und phinomenologi-
schen Ansitzen gegenwirtiger philoso-
phischer Entwiirfe unterschiedliche Di-
mensionen von Lige und Wahrheit vor-
gestellt und diese mit moraltheologi-
schen Reflexionen in Beziehung gesetzt.

Die nachfolgenden Kapitel widmen sich
dann ausgewdhlten Problemfeldern, in
denen das Wahrheitsethos einzelner
Sachbereiche des professionellen Han-
delns im Zentrum steht. Diese Kultur-
sachbereiche sind Wissenschaft, Medi-
en, Politik/Recht und Medizin. Das er-
ste Problemfeld, das Schockenhoff im 4.
Kap. beschreibt, ist das Gebiet der Wis-
senschaft. Hier gilt die Idee der Wahr-
heit als oberstes Prinzip. Bereits seit
»der Antike gilt die Wissenschaft als der
Ort, an dem die Suche nach wahrer Er-
kenntnis stattfindet; keine andere Form
menschlichen Tétigseins hat so unmit-
telbar und so ausschlieflich mit der Er-
kenntnis von Wahrheit zu tun wie die
Wissenschaft* (S. 207). In diesem Kapi-
tel kommen Grundpostulate der Wissen-
schaftsethik und beispielhafte Regeln
gegen wissenschaftliches Fehlverhalten
zur Sprache. Zu Beginn des Medienkapi-
tels (5. Kap.) entwickelt Schockenhoff
einen Begriff von Offentlichkeit, indem
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er Offentlichkeit als politisch-demokrati-
sche sowie als anthropologisch-soziale
Kategorie beschreibt. Weiterhin erér-
tert er mediale Kommunikation und po-
litisches Handeln unter dem Anspruch
der Wahrheit, wobei er u.a. einerseits
theoretische Modelle (radikaler Kon-
struktivismus, geméRigter Expressionis-
mus, kritischer Realismus) und anderer-
seits konkrete Problemfille (z. B. die
moralische und rechtliche Bewertung
der Auschwitzliige) behandelt. Ferner
werden die Aufgaben einer Medienethik
und die zu geltenden Einzelnormen ei-
ner zeitgemdRen Medienethik vorge-
stellt. Schockenhoff differenziert die
Einzelnormen aus und weist den einzel-
nen Akteuren (Staat/Wirtschaft/Politik,
Publikum/Rezipienten und Medien/
Journalisten) im Mediengeschehen je ei-
gene Verantwortungsbereiche zu. Die
normativen Einzelaussagen einer Me-
dienethik miissen somit ,alle am medi-
alen Prozess beteiligten Akteure im
Blick haben. Neben den ethischen Gebo-
ten einer journalistischen Berufsethik
soll es auch Leitlinien fiir den Gesetzge-
ber, fiir die Informationstriger (Politi-
ker, Verbandsfunktionire, Personen des
offentlichen Lebens), fiir Verleger und
Herausgeber und schlieflich fiir das
Publikum selbst geben“ (S. 334). Im 6.
Kap. untersucht der Verfasser, welche
Rolle die Wahrheit und die Wahrheits-
findung im demokratischen Rechtsstaat
spielen. Auch wenn der moderne,
weltanschaulich-neutrale Verfassungs-
staat die Wahrheitsfrage (im Sinne ei-
ner Option fiir ein bestimmtes religiéses
oder weltanschauliches Bekenntnis) aus
seinem Kompetenzbereich ausklam-
mert, kann er im Bereich des &6ffentli-
chen und privaten Lebens nicht darauf
verzichten, die Wahrheit zu ermitteln
und ihr zur Anerkennung zu verhelfen.
Nach der Darstellung der Besonderhei-
ten der Wahrheitsfindung im Zivil- und
Strafprozess thematisiert Schockenhoff
Grundfragen zum Gebrauch des Eids,
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wobei hier ein interessanter Exkurs
iiber den innerkirchlichen Eid ange-
fithrt wird. Schlieflich wird im 7. Kap.
das weite Feld der Medizin als weiterer
Sachbereich behandelt. Die Problematik
um die Wahrheitsfrage in der Medizin
erortert der Verfasser im Kontext der
Arzt-Patienten-Beziehung (hier ist be-
sonders an das drztliche Gesprich zu
denken), die wesentlich durch Asymme-
trien und strukturelle Besonderheiten
der modernen Medizin geprégt ist. An-
gesichts des Strukturwandels der Medi-
zin, die in der Technisierung, Okonomi-
sierung und Verrechtlichung zum Aus-
druck kommt, ,erfordert eine wahr-
heitsgemiRe érztliche Einstellung ge-
geniiber dem kranken Menschen die Be-
reitschaft, alle diagnostischen und the-
rapeutischen Mafnahmen von der Sor-
ge um das Wohlergehen des Patienten
leiten zu lassen” (S. 476). Ein Epilog, in
dem der Blick verstirkt auf eine religi-
ose Interpretation der Wahrheitsproble-
matik — vor allem im Hinblick auf die
untersuchten Bereichsethiken — gerich-
tet wird, rundet den Band ab.

Aufgrund der Wissensfiille, die meister-
haft zusammengetragen und systema-
tisch miteinander verbunden wird, und
der ausgewidhlten Konkretionen, die
den Fokus auf besonders kritische
Punkte der Wahrheitsproblematik le-
gen, hat Schockenhoff eine anspruchs-
volle, inhaltsreiche und vor allem inter-
disziplindre Studie vorgelegt. Fundierte
und aktuelle Literaturhinweise belegen
dies zusitzlich. Die Reflexionen iiber
die einzelnen Problemfelder kénnen
auch als systematisch erschlossene Ein-
zeltraktate (im Sinne von Handbucharti-
keln) gelesen werden. Besonders her-
vorzuheben sind die Bereiche Wissen-
schaft und Medien. Diese Teile sind oh-
ne Zweifel Einfithrungen in die Wissen-
schafts- und Medienethik, da hier
grundlegende ethische Fragestellungen
und spezifische Normen thematisiert
werden. Schockenhoffs Untersuchung
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richtet sich sowohl an Moraltheologen
bzw. Sozialethiker als auch an Vertreter
aus Wissenschaft, Medien, Politik/
Recht und Medizin. Letzilich sind ndm-
lich die diskutierten Probleme fiir den
wissenschaftlichen Diskurs sowie fir
die Praxis, also fiir den alltdglichen Um-
gang mit Lige und Wahrheit, gleicher-
mafen von Bedeutung.

Thomas Bohrmann, Miinchen

BIOLOGIE

ZOGLAUER, Thomas: Konstruiertes
Leben. Ethische Probleme der Human-
gentechnik. - Darmstadt: Primus,
2002. — 144 S., ISBN 3-89678-436-6,
EUR 12,90

Ein hilfreiches Biichlein, das Thomas
Zoglauer hier vorlegt. Auf nur 144 Sei-
ten gelingt es ihm, spannend, reflektiert
und kenntnisreich in gen-ethische Prob-
leme einzufithren. Dass dabei vieles,
was noch zu sagen wire, und vieles,
was schon gesagt worden ist, auf der
Strecke bleiben musste, stort nicht wei-
ter, denn Zoglauer hat in der zum Teil
ausufernden Bioethik-Debatte den Blick
fiir das Wesentliche behalten. Das Buch
eignet sich in erster Linie als eine fliis-
sig zu lesende Einfithrung in das Thema
Medizin- und Bioethik, die sich prob-
lemorientiert und ausgehend von be-
stimmten Techniken entwickelt. Sie die-
nen quasi als Fallbeispiele fiir bioethi-
sche Argumentationskomplexe. So wird,
nach einer kurzen wissenschaftstheore-
tischen Skizze iber z. B. Vorstellungen
vom genetischen Code als ,Buch des Le-
bens”, in Kap. 2 das philosophische
Problem des Wissens um die gesund-
heitliche Zukunft diskutiert. Derartige
Normenkonflikte zwischen einer ver-
meintlichen Pflicht, um eine drohende
Krankheit wissen zu miissen, und einer
Sehnsucht, nicht alles wissen zu wollen
und auf die Zukunft vertrauen zu kén-
nen, werden aktualisiert etwa durch die
Technik der Praimplantationsdiagno-
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stik. Nach einer Diskussion der Argu-
mente filr und gegen die negative und
die positive Eugenik, die sich jeweils
durch das .genetische Orakel" (S. 24)
anbieten, iibt Zoglauer eine , Kritik (an)
der selektierenden Vernunft“, die die
Autonomie der potentiellen Eltern bei
der Auswahl ihres Kindes als starkes
moralisches Argument stilisiert: ,Wer
sich subjektiv wohl und gliicklich fiihlt,
dessen Leben besitzt eine hohe Qualitit.
Dieses Gliick gelte es durch die Praim-
plantationsdiagnostik (und die Genthe-
rapie) zu vermehren. (...) Jedoch muss
man sich hier kritisch fragen: Ist die Le-
bensqualitiit, die z. B. der schwerbehin-
derte Physiker Stephen Hawking emp-
findet, geringer als die eines ,gesunden’
Menschen?“ (S. 50).

Natiirlich, so kann man einwenden,
wird hier recht plakativ argumentiert,
und die Erfiillung durch ein besonders
intelligentes und privilegiertes — und
damit eher auRergewdhnliches — Men-
schenleben einer anonymen Masse an
Einzelschicksalen, die unter Behinde-
rungen vielleicht subjektiv mehr leiden,
als Prdazedenzfall fiir ein ,zufriedenes*
Leben mit Behinderung vorangestellt.
Aber die StoRrichtung, mit dem Ver-
weis auf einzelne Menschen (und hier
bieten sich eben diejenigen an, die all-
gemein bekannt sind) den Effizienzbe-
strebungen, die sich auf die Optimie-
rung von ,Systemen“ (z.B. Gesund-
heitssystemen) konzentrieren und den
einzelnen Menschen dabei aus dem ver-
rechnenden Auge verlieren, argumenta-
tiv entgegenzutreten, ist richtig. Der
Respekt vor der Subjektivitit des Men-
schen ist dem Autor anzumerken, wo-
mit er sich auch philosophisch in ein
Terrain begibt, das zunehmend wieder
an Aufmerksamkeit gewinnt. Dement-
sprechend begniigt sich Zoglauer
scheinbar damit, Fragen zu stellen, an-
statt Antworten zu geben. Vor dem Hin-
tergrund einer subjektiven Hermeneu-
tik der Gesundheit — die mehr umfasst
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als nur einen funktionstiichtigen Kérper
— scheint dieses Vorgehen jedoch das
einzig plausible.
In den Folgekapiteln widmet sich der
Autor der Stammzellendiskussion (Kap.
3: Haben menschliche Embryonen ein
Recht auf Leben?) und dem Klonen
(Kap. 4), bevor er sich im letzten Kapi-
tel (5) den ,,Gefahren und Verlockungen
eugenischer Anthropotechnik zuwen-
det. Hier finden wir zum Teil eine Wie-
derholung vorangegangener Argumen-
tationen, die aber vertiefend den ideolo-
gischen Gedankengang der Protagonis-
ten und Gegner einer ,schénen neuen
Gen-Welt* (S. 107) nachzeichnen. Gré-
Ren der Philosophie (z. B. J. Habermas,
D. Birnbacher, J. Rawls) werden dann
zitiert, wenn sie fiir die Argumentation
Entscheidendes beitragen konnen, und
nicht um zu belegen, auf wessen philo-
sophische Schultern man dieses Buch
alles legen konnte. Das macht den Band
auf eine aufergewdhnliche Weise erfri-
schend zu lesen, ohne die Ernsthaftig-
keit der reflektierten ethischen Argu-
mente zu schmilern.

Nicole C. Karafyllis, Frankfurt/M.

PHILOSOPHIE

JANKE, Wolfgang: Das Glick der
Sterblichen: Euddmonie und Ethos,
Liebe und Tod. - Darmstadt: Wiss.
Buchgesellschaft, 2002. — 288 S., ISBN
3-534-15934-9, EUR 32.90

Das #uRerlich sehr ansprechende Buch
des emeritierten Philosophieprofessors
Wolfgang Janke erschien unlédngst in
der Wissenschaftlichen Buchgesell-
schaft Darmstadt. Es greift ein beinahe
schon vergessenes, doch umso bewegen-
deres Thema auf: die Frage nach dem
Gliick und dem gelingenden Leben. Sie
kann nach Meinung des Verfassers
primdr philosophisch gelost werden.
,In der Orientierungskrise einer nihilis-
tischen und mit der Orientierung an ei-
ner utilitaristischen Einstellung aber ist
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Philosophie als Lebenskunst und als Re-
flexion auf Bedingungen eines guten,
gelingenden, schdnen, bejahenswerten
(und nicht ausschlieRlich moralisch
glickswiirdigen) Lebens wieder drin-
gend und die Durchgestaltung individu-
ellen Gliicks aufs Neue lebendig gewor-
den* (11).

Wie kann ein solches ehrenwertes Un-
terfangen angesichts der Vielfalt des
Glicksbegriffs iiberhaupt in Angriff ge-
nommen werden? Janke geht vorwie-
gend etymologisch vor: aus der Analyse
etymologischer Wurzeln eines Begriffs
erfolgt der Problemaufwurf wie zu-
gleich der darin enthaltene Lésungsan-
satz. So soll etwa die klassische Dreiheit
»philia, éros, agapé" ,,aus einem Prinzip
verstehbar* gemacht werden (13). Ne-
ben den geistesgeschichtlich relevanten
Prazisierungsversuchen des Glicksbe-
griffs bevorzugt der Verf. eine ,restitu-
jerende Fundierung gliicklichen Le-
bens“ (17). Unter ,Restitution® versteht
er den méglichst unverkiirzten Zugang
zum urspriinglichen Phénomenreich-
tum, der sich bei der Reflexion auf die
Bedeutung des Gliicks dem Philosophie-
renden darbietet. Demzufolge reicht ei-
ne einzige Methode zur Fassung dessen,
was Gliick wirklich bedeutet, nicht aus.
Drei prinzipiell differente Zugangswei-
sen werden angegangen: eine ,noetisch-
rationale”, ,mythisch-numinose“ und
»asthetisch-poetische* (Er-)Fassung des
Gliicks, die gleichgewichtig neben- und
miteinander beriicksichtigt werden sol-
len (19f.). Diese drei Dimensionen
menschlicher Existenz, in denen sich
dasselbe Gliick kundtut, gilt es in einem
letzten Schritt auf ein gemeinsames
Prinzip zuriickzufiihren, um die Selbig-
keit des Gliicks in der Selbigkeit seiner
Erklarung und Verstehbarmachung an-
sichtig werden zu lassen. Es ist dasselbe
Gliick, das ein identisches Erklarungs-
muster als urspriingliche Beschreibung
verlangt.

Diese Urerklirung wiederum gelingt
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dem Verf. philosophisch, also noetisch-
rational, woraus sich auch die Wissen-
schaftlichkeit vorliegender Untersu-
chung in einem letzten Sinn herleitet -
wenn sie auch nicht wissenschaftlich-
neutral, sondern ,unwissenschaft-
lich“-personal anriihrend erreicht wer-
den soll. Sie erfolgt in Anlehnung an
die Heideggerschule existentialontolo-
gisch/-analytisch. Denn die o.g. Drei-
heit der Zugangsweisen soll ja in einer
Einheit fundiert werden. ,Und dieser
,postmetaphysische’ Einheits- und Da-
seinsgrund miisste urspriinglicher sein
als das Prinzip der iiberlieferten Sub-
jekt-Objekt-Identitit. Das verlangt, ei-
nen Anfangs- und Einheitsgrund aufzu-
suchen, der den Bezug unserer Existenz
zu den Dingen, Begebenheiten und Ge-
schehnissen einigend tragt: die Urkorre-
lation von Angang (Adienz) und Annah-
me (Attinenz)* (20).

Hier erhebt sich sogleich eine logische
Anfrage: wird mit einer allgemeinen
seinsanalytischen Angabe menschlicher
Existenz wirklich der konkrete Einheits-
grund dessen, was Gliick bedeutet, er-
reicht? Dieser ist spezifisch auf das
Gliick bezogen und nicht allgemein als
Angabe einer externen ontologischen
Rahmenbedingung - die selbst noch
weiterer Kritik unterzogen und nicht
selbstverstiandlich oder selbstevident ge-
nannt werden kann - erreichbar. Was
bringt dem am Gliick Interessierten die
daseinsanalytische  Eruierung seiner
menschlichen Existenz? Es kann sich
nur um universale Kontextpostulate
handeln, innerhalb derer sich die drei
methodisch differenten Zugangsweisen
zum Phdnomen des Gliicks aufhalten
und verstehbar gemacht werden kén-
nen. Es handelt sich demnach nicht um
eine einheitliche Fassung des Gliicks,
sondern um die Skizzierung einer uni-
versalen ontologischen Grundstruktur
menschlicher Existenz.

Wird die damit einhergehende Unein-
l6sbarkeit der Einheitssuche zugegeben,
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dann kann eine intellektuelle Auseinan-
dersetzung mit der vorgeschlagenen da-
seinsanalytischen Grundstruktur vorge-
nommen werden. Sie basiert auf einer
subjektozentrischen  Seinsauffassung,
wonach nur das, was menschliche Exis-
tenz ,angeht“ und was auch angegan-
gen gelassen, also aufgenommen und
angenommen wird, auch ,wirklich* ist
(21). Betont wird demnach nicht die ob-
jektiv vorgegebene Existenz von Seien-
den und Gegebenheiten, sondern ihr
subjektiver aposteriorischer Nachvoll-
zug. Betont wird demnach auch nicht
die Werthaftigkeit eines Seienden ,in
sich* und ,aus sich“, also ontologisch
seine Subsistenz, sondern die Aktuali-
sierung seiner Relation zum vollziehen-
den Subjekt. Statt ontologischer Katego-
rien kommt es zur Applikation persona-
listischer Charakterisierungen des Da-
seins. Die ins Visier genommene Sub-
jekt-Objekt-Identitit wird im Grunde als
Geschehen der Attinenz und Adienz, al-
so werde- und prozesshaft, geschicht-
lich und in sich flieBend begriffen. Ein
solch schwimmender Einheitsgrund ist
nicht urspriinglicher als die Subjekt-Ob-
jekt-Identitit, sondern ihr dialektischer
Austrag. Man konnte an dieser Stelle
auch die als selbstverstindlich hinge-
nommene Subjekt-Objekt-Identitit auf
ihre Axiome und konstitutiven Méglich-
keitsgriinde hinterfragen. Wohlwollend
gelesen, wird eine existentielle Erfah-
rung — eben die der Subjektivitit der
Verleihung von Werten - ontologisch
verortet und in ein daseinsanalytisches
System gebracht. Doch sollte die partiel-
le Reichweite der daraus ableitbaren
Aussagen ebenso beachtet werden wie
der damit verstirkt einhergehende ver-
minderte Stellenwert fir die Lésung
dessen, was Gliick bedeutet.

Trotz solcher fundamentaler Einschrin-
kungen bietet vorliegendes Buch eine
regelrechte Schatztruhe, die vor allem
im entfalteten Reichtum und der Viel-
falt des Zugangs zum Gliick besteht. Es
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ist flieBend geschrieben und zeugt vom
profunden Wissen des Verf.. Sein Stil
ist einfach, wenn auch manchmal asso-
ziativ und im Zuge der Referate geistes-
geschichtlicher Positionen zu wenig
kontextbezogen und konzentriert.

Der inhaltliche Aufbau richtet sich an
der genannten methodischen Vorge-
hensweise samt eigentlicher Intention
des Verf. aus. Die in sich geschlossenen
einzelnen Kapitel behandeln folgende
Themen: , Tugend und Gliick” (23 - 57),
»Glick und Zufall“ (58 — 82), ,,Gliickse-
ligkeit und Lust* (83 - 115), ,,Gliickse-
ligkeit und ,Pflicht'“ (116 -137), ,Gliack
und Fatum“ (138-172), ,Glick und
Spiel“ (174 - 190), ,Seligkeit des Schau-
ens* (191-211), ,Glick und Tod"
(212 -232), ,Glick wund Liebe*
(233 —264). Eine ,Unwissenschaftliche
Nachschrift Gber Wirklichkeit und
Wahrheit der glicklichen Welt*
(265 —268) sowie ein Quellen- und Lite-
raturverzeichnis und Personen- und
Sachregister beschliefen das Buch.
Besonders aussagekriftig sind die bei-
den letzten Kapitel iiber ,Gliick und Lie-
be“ und ,Gliick und Tod“. Liebe und
Tod sollen in ihrer die gesamtmenschli-
che Existenz vereinnahmende Adienz,
der nur eine entsprechende Attinenz
korrespondieren soll, als die entschei-
denden Eckpfeiler der Ermoéglichung
des Gliicks wahrgenommen werden.
Wie sich der Mensch zu Liebe und Tod
verhilt, entscheidet konsekutiv {iber sei-
nen konkreten Lebensentwurf. Letztlich
wird existentialontologisch die Frage
nach dem Sinn allen Seins in ihrer ent-
scheidenden Bedeutung gestellt, um in
einem Aufruf zur unverkirzten Wahr-
nehmung von Liebe und Tod als die es-
sentiellen Pole menschlichen Gliicks-
strebens zu enden. ,Das MaR unseres
,euddmonistischen’ Gliicks in der Welt
ergibt sich aus der Haltung absoluter
Attinenz. Diese nimmt in innerlichem
Ernst unser Angegangensein von Ge-
schichte und Geschick, von Leiden und
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Freuden, von Zeitlichem und Ewigem,
von Recht und Pflicht, von Freund und
Feind, von Wohlwollen und Hass, vom
Schénen und von der Kunst, von Liebe
und Tod, vom Heiligen und von Gott an.
Und sie wahrt Wirklichkeiten wund
Wahrheit menschlich gelingenden Le-
bens, indem sie die wissenschaftlich-ra-
tionale, mythisch-numinose, dichte-
risch-poetische, sittlich-imperative Welt-
ausgelegtheit unverkirzt offen hilt und
innerlich annimmt. Dahin lenken die
unternommenen existentialontologi-
schen Versuche iiber das Glick der
Sterblichen* (268).
Als ob durch Sichtung der partiell giilti-
gen ontologischen Grundstruktur von
Adienz und Attinenz jeder Leser aufge-
rufen wird, diese besonders bezogen
auf das Gliick im Rahmen von Liebe
und Tod zu vollziehen. Hier hitte der
Verf. die Freiheit des Menschseins (be-
sonders des Lesers) nicht nur im Modus
ihrer Ausiibung als Annahme oder Ab-
lehnung einer andringenden Gegeben-
heit, sondern als ,sein“ und ,nicht
sein“, Selbst- und Mitsein, Schopfersein
und Titigsein etc. beriicksichtigen kon-
nen. Erst wenn menschliche Existenz
vor Sein und Nichtsein in ihrem eige-
nen Sein und Nichtsein gestellt wird,
vermag der Aufruf den denkenden Le-
ser mehr zu ,locken* und einzuladen.
Neben dem informativen Faktenreich-
tum des Buches wird damit existenti-
alontologischer Erginzungsbedarf ange-
zeigt, der produktiv und konstruktiv an
vorliegende Untersuchung angefiigt
werden koénnte. Das soll der besonderen
Leistung des Verf. keinen Abbruch tun,
sondern zu verstirkter Auseinanderset-
zung in Ernstnahme vorgetragener The-
sen und Begriindungsversuche anrei-
zen. Cetera desiderantur!

Imre Koncsik, Bamberg

SIMONIS, Walter: Schmerz und Men-
schenwiirde. Das Bose in der abend-
lindischen Philosophie. - Wiirzburg:
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Kénigshausen & Neumann, 2001. — 280
S., ISBN 3-8260-2100-2, EUR 25.-

Der Stellenwert des ,,Bésen” in der phi-
losophischen und populédrphilosophi-
schen Literatur steigt seit einigen Jah-
ren kontinuierlich an. Es scheint zuwei-
len so, als habe die erhéhte Aufmerk-
samkeit, die literarisch dem ,,malum*“
entgegengebracht wurde, objektiv die
Funktion gehabt, die Gesellschaft geistig
auf die Explosion von Gewalt und Ter-
rorismus am Beginn des neuen Jahrtau-
sends vorzubereiten. Das kaum noch
iibersehbare ,Stimmengewirr liegt wie
ein hin und her wabernder Nebel iiber
dem Erdboden, der ihn ausschwitzte*
(258). Bleiben wir einen Moment bei
dem Bild, so hat dem Vf. zufolge der
Nebel auch hier die Funktion einer
Tritbung der Sicht — man sieht die In-
terpretationen, Erkldrungen, Rationali-
sierungen des Bosen und verliert das
Phénomen selbst aus dem Blick.

Letzteres freilich liegt nicht nur an der
Vielzahl der Publikationen zum Thema,
sondern auch an der grundséitzlichen
philosophischen Perspektive der groRen
Denker der abendlindischen Philoso-
phie, die das Bose zwar thematisch auf-
griffen, es aber nicht wirklich sehen
konnten, da das Bose dem ,Sehen“
iiberhaupt nicht zugénglich ist: ,Das in
sich Bose, das Schmerzen und Wehtun
als solches ist ja ... kein sichtbares Et-
was. Als wirklich bezeugt es sich den-
noch, ndmlich durch Sprache, Stohnen
und Schreien“ (11). Diese Deutung des
Bosen hat der Vf. im theologischen Rah-
men bereits vor einigen Jahren in sei-
nem Buch ,Woher kommt das Bose ..
wenn Gott gut ist" (Graz, Styria 1999)
vorgelegt. Nun folgt die Konfrontation
dieser Sicht mit dem ,main stream“
der abendlindischen Philosophie, die
das Bose bzw. ,malum“ prinzipiell ganz
anders gedeutet hat und weitgehend vor
den Schmerzensschreien der Leidenden
die Ohren verschloss. Das liegt dem V{.
zufolge am Primat des Sehsinns und an
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der in der europiischen Philosophie
folglich iiberwiegenden Deutung des
Verstehens als ,geistiges Schauen" -
darauf hatte bereits Martin Buber hin-
gewiesen, der in Bezug auf die griechi-
schen Denker von einer ,Hegemonie
des Gesichtssinnes* sprach (Werke, Bd.
I, 318).

Entscheidend in der abendlidndischen
Denkgeschichte, soweit sie sich iber-
haupt auf das ,malum* einlisst, ist eine
metaphysische Deutung des ,malum“,
die die meisten, die mit ihr zum ersten
Mal in Berithrung kommen, in der Tat
stark irritiert: ,malum*, so lassen sich
die Metaphysiker immer wieder verneh-
men, sei gar keine eigene Realitit, sie
sei eine ,privatio“, ein Nichtsein, ein
Mangel in der schénen Ordnung des
Seins. Krankheit z. B. sei ein Verfehlen
der urspriinglichen Ordnung, so wenig
eine eigene Realitit wie etwa das Loch
im Strumpf selbst ein Stiick Stoff sei.
Das Bése als eine moralische Realitiit,
als das aktive Bewirken des malum, lasst
sich so zwar nicht mehr fassen, aber
diese Liicke wird durch Interpretati-
onen geschlossen, die zeigen wollen,
dass eine Welt mit einem freien Willen,
der eben wegen seiner Freiheit auch
von dem Gesollten abweichen kann,
besser sei als eine Welt, in der es keine
Freiheit gibe.

Die Entstehung und Entwicklung dieser
im Grunde einfachen Position, die nur
den Nachteil hat, dass sie mit den Er-
fahrungen des Einzelnen nicht iiberein-
stimmt, stellt der Vf. in verschiedenen
philosophiegeschichtlichen Kapiteln
dar. Das 1. Kapitel befasst sich mit der
»Bewiltigung des Bosen in der antiken
Philosophie“. Schon bei den Vorsokrati-
kern dominiert die Tendenz, das Bose
zu erkliren, indem man es, wie z. B. He-
raklit, in eine Logik presst, die das Bose
zwar als reales und gleichsam horizon-
tales Gegeniiber des Guten nicht leug-
net, es aber in ,vertikaler* Sicht doch
zugunsten einer urspriinglichen und
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letzten Harmonie verschwinden lésst
(30 ff.). Das ausfithrliche Kapitel tiber
Parmenides zeigt in einer originellen
Interpretation, dass hier zwar keine
Harmonievorstellung dominiert, wohl
aber eine Perspektive, fiir die der Ge-
gensatz von gut und bése ganz in die
vordergriindigen, ,sichtbaren“ Konkre-
tionen falle, die fiir Parmenides zwar
nicht unwirklich, aber unwichtig seien.
Parmenides sei es nicht um eine ,ande-
re Welt reinen Seins“ gegangen, ,in der
es weder Bewegung noch Verinderung
gebe* (50), sondern um das ,Dass" des
Seienden, um die univoke Wirklichkeit
alles Seienden, welches sich dem Sehen
durchaus in seiner ontischen Verschie-
denheit zeigen koénne. Eben dies aber
hat dem Vi. zufolge zu einer Position
»~von unbedingter nackter Neutralitit”
(66) gefiithrt, was das Bdse ausblendet.
Auf dieser Basis, die das vordergrindi-
ge ,malum“ entweder als Ausdruck
bzw. Bestandteil einer héheren, nicht
bésen Ordnung deutet oder es schlicht
iibersieht, entfaltet der Vf. ein Bild der
abendléndischen Metaphysik, von der
er sagt, sie sei mit ihrem mitleidlosen
Ausblenden oder Wegrationaliseren des
Bosen selbst ,bdse” geworden (vgl. 11,
245 ff.).

Platon beurteilt das Bose als eine ,Per-
vertierung gerechter Ordnung®, die im
Menschen auf einem Aufstand (stasis)
des unteren Seelenteils gegen die beiden
oberen beruhe. Zwar liegt hier in der
Gesamtperspektive mit der Materie
noch ein reales Substrat des Bosen vor,
aber das Leiden als dasjenige, was nicht
gewollt und somit wirklich bose ist,
kommt nicht in den Blick. Die aristoteli-
sche Sicht, die der spidteren Deutung
des malum als ,privatio“ zugrunde
liegt, iibergeht der Vf. zugunsten einer
Einbeziehung Epikurs, welcher immer-
hin das Bose als das korperlich
Schmerzhafte und seelisch Betriibende
gesehen habe, und der Stoa, die er im
Kern als eine Theodizee, d.h. eine
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Rechtfertigung Gottes, damit aber auch
des scheinbar Bésen ansieht, welches so
in seiner Eigengestalt rationalistisch
weggedeutet wird. Erst recht gilt dies
fiir die Perspektive Plotins, fur den das
Bose das am wenigsten Gute in Gestalt
des sinnlich-Materiellen ist, welches es
aber um der Vollkommenheit des Gan-
zen willen geben muss (108).

Im Rahmen seiner Auseinandersetzung
mit dem Manichédismus geht Augustinus
auf das ,malum” ein. Hatte Mani die in-
nere Aggressivitit des Bosen hervorge-
hoben und diesem in dualistischer
Perspektive eigene ewige Realitit zuer-
kannt, so ist Augustinus bemiiht, das
»malum* als willentliche Zuwendung zu
den zeitlichen Giitern zu deuten und
auf diese Weise das ,,physische“ malum
dem moralischen malum unterzuord-
nen. Krieg, Leid, Schmerz, Krankheit,
Tod - gewiss Phidnomene, die von einer
Unvollkommenheit des Endlichen zeu-
gen. Jedes Endliche aber ist notwendi-
gerweise unvollkommen, da das Voll-
kommene schon begrifflich unendlich
ist. Und nur, wer sein Streben in Ver-
kennung des ,wohlgeordneten Men-
schen® auf die zeitlichen Giiter konzen-
triert, leidet unter diesen Phénomenen,
die ja nur Defizite, ein Nichtsein, dar-
stellen, also selbst keinerlei Wirklichkeit
besitzen.

Die Sicht der Philosophie des Mittelal-
ters auf das malum ist weitgehend
durch Augustinus und spater durch den
aristotelischen Begriff der stéresis be-
stimmt. Der Vf. beschrinkt sich in sei-
ner Darstellung hier auf Anselm von
Canterbury, der den schénen Gedanken
entwickelt, wahre Freiheit, auch die
Freiheit Gottes, verwirkliche sich nicht
um eines Zweckes willen, sondern ,,um-
sonst” (176). Anstatt diesen Gedanken
aber auf das Bose zu iibertragen, wel-
ches auch keinem hoheren Zweck dient,
verfillt Anselm hier wieder in den ge-
wohnten Duktus der Rationalisierung:
unter héherer Perspektive ist das ma-
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lum als physisches Ubel eben doch gut:
»Als von Gott kommend, hat es stets sei-
nen guten Sinn ... es ist entweder ge-
rechte Strafe oder dient der géttlichen
Padagogik“ (183). Und was das mora-
lisch Bose betrifft, so geht es aus der
Freiheit des Menschen hervor, die onto-
logisch ebenfalls gut ist und sich im Ub-
rigen in Verkennung des wahren Gutes
zwar auf falsche Giiter richtet, d.h.
falsche Prioritdten setzt, aber ,an sich“
gar nicht bése ist.

Das ,Bédse in der Philosophie der Neu-
zeit" prasentiert sich in der Darstellung
des Vis. in unterschiedlicher Gewich-
tung. Ausfithrlicher zur Sprache kom-
men Descartes, Spinoza, Bayle, Leibniz,
Kant, nur kurz Fichte, Schopenhauer,
Nietzsche, Hegel, Marx, Freud und K.
Lorenz. Dabei iiberrascht es nicht, dass
der Vi. bei Descartes, Spinoza und vor
allem Leibniz eine Fortsetzung der vor-
neuzeitlichen Verdringungstendenzen
am Werk sieht, wihrend Bayle zumin-
dest im Sinne eines Gedankenspiels den
Versuch einer Rehabilitierung Manis
betrieben habe. Bei Leibniz vor allem
wird das Bose ,begriffen“, d. h. in einen
positiven theoretischen oder piddagogi-
schen hoheren Sinn eingeordnet — sei es
als malum metaphysicum (= Begrenzt-
sein der Welt, 208), als malum morale
(209), welches nur ein Verfehlen der je
eigenen Méglichkeiten des Menschseins
ist, oder als malum physicum (Leiden,
209), welches einem hoheren Gliick die-
nen oder eine padagogische Funktion
haben konne.

Etwas komplizierter stellt sich die Situ-
ation bei Kant (211 ff.) dar, der immer-
hin die Grenzen der theoretischen Ver-
nunft absteckt und in einer eigenen
Schrift alle Versuche einer philosophi-
schen Theodizee als verfehlt darstellt.
In dieser Schrift sieht der Vf. eine Ab-
kehr von der Position der kritischen
Schriften, weil sich im Grunde als Folge
der Theodizeekritik ergebe, dass Gott
~unméglich* sei (235) , also auch kein
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Postulat sein konne. Gegen diese Ausle-
gung ldsst sich jedoch vorbringen, dass
Kant hier lediglich gegen den ,,doktrina-
len* Charakter aller Theodizee argu-
mentiert, was gegeniiber der Position
der ,Kritik der reinen Vernunft* nichts
Neues darstellt. Die Position der prakti-
schen Vernunft, die ja gegen Ende der
Abhandlung auch in der Hiob-Geschich-
te zum Zuge kommt, muss sich dabei
keineswegs verdndert haben. Zudem hat
Kant ja fast gleichzeitig die Abhandlung
iiber das ,radikal Bose“ geschrieben,
von der Vi. mit Recht darlegt (223 ff.),
so bose sei das Bdse dort gar nicht,
wenn man genau hinschaue.

Folgt man der Grundrichtung abendlén-
discher Philosophie, so st6Rt man, wie
man sieht, auf die verschiedensten Vari-
anten eines mitleidlosen und somit
selbst bésen Vergessens, eines Uberse-
hens des malum. Den verschiedenen
Strategien, die dabei wirksam sind, setzt
der V. schliefllich eine eigene Perspek-
tive entgegen, die das Bose als das Ge-
geniiber der Vernunft ansieht, als das,
was sich keinem Begreifen fiigen will
und doch hochst real ist: als den
Schmerz, der gleichsam schon in der
nicht-menschlichen Natur stindig gegen
sich selbst protestiert und so seine Re-
alitdt bezeugt, sei es in Form des kér-
perlichen, sei es in Form des seelischen
Schmerzes (255). Der Schmerz ist etwas
hochst Reales, keine bloRe Privation,
gleichsam ein ,Absolutum’ im Relativen
(260). Wer ihn erfahrt, verurteilt ihn
spontan, erfdhrt ihn als etwas, was
nicht sein soll und gerade dadurch sei-
ne vernunftwidrige Realitit bezeugt.
Der Schmerz zeigt sich als ,reine Passi-
vitdt® im Sinne eines reinen Leidens,
und bedroht gerade dadurch die Men-
schenwiirde des Leidenden. Philosophie
d.es Bésen kann daran nichts dndern;
sie kann ,mit ihrer These: Das Bose ist
der Schmerz, genaugenommen nichts
anderes als Erinnern an diese und Hin-
weisen auf diese Erfahrung sein“ (254).
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Auf indirektem Wege kann sie so aber
doch dazu beitragen, woran alle ,,prakti-
sche Philosophie* immer héchst interes-
siert sein miisste: ,wirklich zu helfen,
wenn ein Leidender um Hilfe schreit*
(265). Sie selbst triige darin zur Bewah-
rung und Verwirklichung von Men-
schenwiirde bei, die sich letztlich im
,Umsonst* des Helfens aktiv und frei
realisiert (265).

Sicher lassen sich an dieses Buch einige
kritische Fragen richten. Zu der These
des Vf.s, z.B., ein Erkennen, welches
sich selbst nur als ,Schauen“ verstehe,
habe eo ipso kein ,Organ®* fiir die
Schmerzensschreie der Opfer, ldsst sich
die Frage stellen, ob Schmerz sich nicht
auch optisch artikulieren kénne - in
Mienen, Gebirden oder sogar wie in
Edvard Munchs Bild ,Der Schrei* in ei-
ner Transposition der einen Sinnesebe-
ne in die andere. Man kann in diesem
Zusammenhang auch fragen, ob die
abendlindische Metaphysik mit ihrer
Priferenz des Sehens nicht auch fir Be-
kundungen der Freude hitte taub sein
miissen — was doch offenbar auch in
der Interpretation des Vf.s nicht der
Fall war. Man kann auch kritisch be-
merken, dass der Titel des Buches dem
Inhalt nur teilweise entspricht. Der Vf.
skizziert in erster Linie die Sichtweise
der abendlidndischen Metaphysik — ins-
besondere in der Antike und im frithen
Mittelalter; Positionen der neueren Phi-
losophie, die diesem Verdringungskon-
zept nicht folgen, kommen zu kurz - so
beschrinkt sich die Darstellung Scho-
penhauers auf zwei Seiten, so wird der
Utilitarismus J. Benthams mit der Di-
chotomie von ,pleasure and pain“ nicht
beriicksichtigt, auch Schelling und mo-
derne Philosophen wie P. Ricoeur sucht
man vergebens. SchlieBlich hétte man
sich in einem gesonderten Kapitel doch
eine orientierende Grundsatzdiskussion
der ,kaum noch iiberschaubaren Wort-
meldungen zum Bdsen* (258) ge-
wiinscht.
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Allein dies sind Defizite, die sich — viel-
leicht in einer weiteren Publikation -
beheben lassen. Sie festzuhalten, bedeu-
tet nicht, die Bedeutung des Buches in
Frage zu stellen. Diese liegt zum einen
in der eindringlichen, gut begriindeten,
wenngleich in der Auseinandersetzung
mit der Tradition zuweilen polemisch
vertretenen These, der Kern des Bésen
sei der Schmerz. Sie liegt zum Zweiten
im Ansatz einer praktischen Philosophie
gleichsam von der 1. Person aus, die
Strukturen des Menschseins von der Er-
fahrungsbasis des Denkenden her be-
greift, ohne dabei subjektiv im Sinne
von willkiirlich zu werden. Sie liegt,
drittens, in der Konzeption einer Ethik,
die auf elementare Erfahrungen bezo-
gen bleibt und sich so nicht stindig
durch selbstreferentielle Sinnfragen
blockiert. Eine weiterfithrende und er-
ginzende Fortsetzung der Untersuchun-
gen wire so in der Tat zu wiinschen.
Hans-Joachim Werner, Karlsruhe

PUBLIZISTIK, KOMMUNIKATION

SPINNER, Helmut F./NAGENBORG,
Michael/WEBER, Karsten: Bausteine
zu einer neuen Informationsethik. -
Berlin; Wien: Philo, 2001. - 204 S.,
ISBN 3-8257-0197-2, EUR 20,-

Die Textsubstanz des Buches bilden
drei lingere Aufsitze von jeweils einem
der Buchautoren. Sie sind betitelt mit
»Was ist ein Informationseingriff und
was kann man dagegen tun? Wissen-
schaftstheoretische Grundlegung und
ordnungspolitische Rahmung einer ein-
griffsorientierten  Informationsethik,,
(H. F. Spinner), ,Diskretion in offenen
Netzen. IuK-Handlungen und die Gren-
ze zwischen dem Privaten und Offentli-
chen* (M. Nagenborg) und ,Informati-
onelle Gerechtigkeit. Herausforderun-
gen des Internets und Antworten einer
neuen Informationsethik* (K. Weber).
Soweit so gut.

Im Vorwort wird nun gefragt: ,Was ha-
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ben die drei Beitrige zur Informations-
ethik, was andere nicht haben? Was
kann man {iberhaupt von Ethiken und
Ethikern erwarten, die etwas Neues bie-
ten wollen?* (S.9) Wenn man den
streitbaren Anspruch ignoriert, dass
Ethiker etwas Neues bieten wollen soll-
ten (Sollten sie nicht eher zur Auf-
Kldrung des als ,alt* oder ,bekannt” Ge-
dachten und als ,neu“ Gefirchteten
und Erhofften beitragen, und den Men-
schen dadurch Orientierung bieten?),
dann kann man zumindest einer Ant-
wort auf die erste Frage harren. Ich
werde einen Antwortversuch wagen:
Zum einen hitte man, wenn man eine
#neue Informationsethik® anvisiert, sich
die Mithe machen miissen, in das The-
ma Informationsethik sowie in den
Band iiberhaupt einzufithren, und zwar
unter Rekurs auf die schon vorhan-
denen Ansitze. Gut, die Redeweise von
»Bausteinen* im Titel mag es erlauben,
Fragen der Privatheit, der Gerechtigkeit
und der Medialitét von Information par-
allel zu bearbeiten, ohne die sich gut er-
ginzenden Folgebeitrige mit dem ersten
zu ,vernetzen“. Zum anderen ist jedoch
zur duleren Form zu sagen, dass schon
das Inhaltsverzeichnis chaotisch gehal-
ten ist. Zwei Aufsitze leiten dann mit ei-
nem Abstract ein, der dritte nicht, und
auch die Literaturzitation entbehrt im
gesamten Band einer durchgehenden
Systematik. Im Vorwort selbst wird die
eingangs gestellte Frage, was uns dieses
Buch zu bieten hat, folgendermaRen be-
antwortet: ,auf der Programmebene,
ein originelles ethisches Leitkonzept,
welches einen Zugang zu aktuellen
Problemen erdffnet.” (S. 9) Nun, im
Sachregister sucht man den Begriff
»Programm* vergebens - erstaunlich
fir ein Buch zur Informationsethik.
Wohlwollend kann man das Anliegen
des Buches daher eher als ein program-
matisches ansehen, das an der Praxis
orientierte Fragen aufwirft, die andere
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noch beantworten mogen. Diese Fragen
allerdings sind gut gefragt!

Interessant zu lesen und systematisch
aufgebaut ist Michael Nagenborgs Auf-
satz zur Grenze zwischen dem Privaten
und Offentlichen, die durch IuK-Hand-
lungen beriihrt wird. Darunter versteht
man eine Information weiterzugeben,
zu duplizieren, speichern und léschen
(S.93). Durch Kabel, die die Privat-
sphiire des Hauses durchbrechen, wer-
den die Handlungen, die den Aus-
schluss der Offentlichkeit benétigen, er-
schwert oder verhindert, wie der Autor
auf nahezu poetische Weise in seiner
~Trennung von Welt und Haus" schil-
dert. Dabei bedingen sich der private
Raum und die unter Ausschluss der Of-
fentlichkeit  erfolgreich  vollzogene
Handlung gegenseitig. Das Internet ist
fiir Nagenborg weit weniger offenes
Kommunikationsmedium mit der Ver-
heifung auf globale Demokratisierung,
als weithin unterstellt wird. So steht der
sprivate Endnutzer (...) dabei vor dem
Dilemma, dass er Defizite im Schutz sei-
ner Privatheit in Kauf nehmen muss,
um das Internet iberhaupt nutzen zu
kénnen®. Anhand der Beispiele E-Mail
(Kryptographie) und Homepage macht
der Autor deutlich, inwieweit die Pri-
vatheit freiwillig und unfreiwillig dem
Zugriff und der Kontrolle Anderer aus-
geliefert wird. Fir ethisch problema-
tisch héalt Nagenborg aus dem Biindel
der IuK-Handlungen das Informati-
onen-Speichern und -Kopieren. Das
Speichern wird dann zum Problem,
wenn es in Datenrdumen geschieht, fiir
die der Autor der Information keinen
privilegierten Zugriff hat (S. 117). Zu-
griff und Kontrolle sind dabei strikt
voneinander zu trennen. Die Maglich-
keit des elektronischen Kopierens ver-
pflichtet zur Uberwachung des Ande-
ren, aber auch seiner selbst. Soll das In-
ternet nicht zum Unterhaltungsmedium
verkommen, so muss der Autor von In-
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formationen iiber das Kopieren in
Kenntnis gesetzt werden, so eines der
ethischen Pladoyers Nagenborgs.

Der Aufsatz von Karsten Weber zur
LInformationelle(n) Gerechtigkeit* steht
an interessanten Argumenten und ange-
nehmer Lesart dem vorigen in nichts
nach. Er kommt auf globale Dimensi-
onen der Internetanwendung zu spre-
chen, und es ist erfreulich, dass sich
sein Engagement fiir die d&rmeren Lén-
der als zentrales Anliegen nieder-
schidgt. Zentrale Fragen der Vertei-
lungsgerechtigkeit wie der Zugang zu
Wissen und Bildung werden ebenso
berithrt wie der Verweis auf die enge
Verflechtung von Okonomie und IuK-
Technologien, insbesondere durch den
schnelllebigen Neuen Markt und seine
internationalen Pendants. Sympathisch
formuliert ist die nur allzu wahre Fest-
stellung, dass der geistes- und sozialwis-
senschaftliche Diskurs, ,dominiert von
postmodernen Strémungen® .freischwe-
bend* iiber ,virtuelle Welten“, ,Hyper-
texte* und das ,Verschwinden des Au-
tors“ sinniert, und sich zu wenig auf
wgesellschaftliche,  politische,  wirt-
schaftliche oder eben auch wissen-
schaftliche Bereiche®, in denen konkre-
te Folgen entstehen, einlédsst (S. 133).
Informatiker, Juristen und Okonomen
begeben sich iiberhaupt eher in die Nie-
derungen der Technik, so der Autor.
Der bisherigen Technikethik kann er
fir sein aufgespanntes Problemfeld
nach eigenem Bekunden wenig geeigne-
te Mittel zur Losung abgewinnen, da
auch diese sich bislang zu wenig mit
den harten Fakten der IuK-Technologi-
en beschiftigt. Anstatt auf die , morali-
sche Tugend der Diskretion* zu pochen,
erscheint es oftmals moralischer, den
Internetnutzern und E-Mail-Sendern ein
Kryptographieprogramm wie PGP (Pret-
ty Good Privacy) zu empfehlen. Dabei
ist sich Weber sehr wohl bewusst, dass
der Einsatz von Technik nicht die Fra-
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gen nach Verantwortung lost, zumal
auch der Einsatz von derartigen Ver-
schliisselungsprogrammen neue Kon-
flikte nach sich zieht (so wollen etwa
amerikanische  Geheimdienste eine
HHintertiir* eingebaut bekommen, fiir
die nur sie den Schliissel haben).
~Ethikcodices und Bereichsethiken fiir
technische Berufe sind den Bedingun-
gen der Wissensgesellschaft iiberhaupt
nicht mehr angemessen, da die Grenzen
zwischen einstmals getrennten Sphiren
von Politik, Wirtschaft, Wissenschaft
und Technik zunehmend durchlissiger
werden (...).“ (S. 157) Fairness sollte die
zentrale Kategorie einer Informations-
ethik sein, gerade vor dem Hintergrund
eines globalen sozialen Wandels und ei-
ner starken Nachfrage nach wissensba-
sierten Produkten. Weber macht, vor
dem Hintergrund von John Rawls
.~Theorie der Gerechtigkeit”, zwei infor-
mationelle Gerechtigkeitsgrundsitze
aus: 1. Jedermann soll gleiches Recht
auf Zugang zum umfangreichen System
von Informationen und Wissen haben,
das mit dem gleichen System fiir alle
anderen vereinbar ist. 2. Informationel-
le Ungleichheiten sind so zu gestalten,
dass a) verniinftigerweise zu erwarten
ist, dass sie zu jedermanns Vorteil die-
nen, und b) sie mit Positionen und Am-
tern verbunden sind, die jedem offen
stehen. (S. 168)

Diese beiden Grundsitze werden auf
den nachfolgenden Seiten noch diffe-
renziert und eingehend reflektiert und
schlieflich mit einem Beispiel (Open
Source versus Free Software) veran-
schaulicht. Seine Gedanken miinden in
die abschlieRende Einsicht, dass vor al-
lem Gesellschaft gestaltet werden sollte,
und nicht in erster Linie die Technik.
Dies ist nicht etwa als Resignation im
Hinblick auf die Etablierung einer In-
formationsethik zu verstehen, sondern
als wohliiberlegter Hinweis, Wissen, In-
formation und Bildung zum Thema ei-
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ner grenziiberschreitenden Wissen-
schaft wie Gesellschaft zu machen.
Nicole C. Karafyllis, Frankfurt/M.

SOZIALWISSENSCHAFTEN

OCKENFELS, Wolfgang (Hg.): Familien
zwischen Risiken und Chancen. Ta-
gung der Internationalen Stiftung Hu-
manum. — Paderborn u. a.: Schéningh,
2001 (Humanum, N.F,; 1) - 233 S,
ISBN 3-506-74600-6, EUR 25.20

Der vorliegende Band enthélt soziologi-
sche, sozialethische, theologische, politi-
sche, 6konomische und rechtliche Bei-
trage zu Risiken und Chancen von Fa-
milien in unserer Gesellschaft. Sie do-
kumentieren ein im Juni 2000 von der
»Internationalen Stiftung Humanum*
veranstaltetes Symposium.

Der Band wird eré6ffnet von einem Bei-
trag des Soziologen Hans Braun, in dem
zentrale sozialwissenschaftliche Befun-
de zur familialen Situation in Deutsch-
land vorgestellt und interpretiert wer-
den. Demnach lasst sich allen demogra-
fischen Trends (Ehescheidung, Gebur-
tenriickgang, Nichteheliche Lebensge-
meinschaften, Ein-Eltern-Familien, ...)
zum Trotz keine ,gezielte Ablehnung
der auf Dauer gestellten Beziehungen
zwischen Mann und Frau“ (S. 11) auf-
zeigen, vielmehr erfreuen sich ,Ehe
und Familie als Lebensformen nach wie
vor hoher Wertschitzung” (S. 26), ob-
wohl diese sich vermehrt im Modus des
Wiinschens verdeutlicht.

Der christliche Sozialethiker André Ha-
bisch reflektiert den wechselseitigen Be-
zug von Familien einerseits und den re-
levanten gesellschaftlichen Rahmenbe-
dingungen andererseits. Die enge Ver-
zahnung von Familie und Gesellschaft
verweist auf die Frage einer zukunfts-
fihigen Gesellschaft, die nur als famili-
enfihige Gesellschaft sein wird. Ha-
bisch vermittelt seine Uberlegungen mit
dem christlichen Familienethos, das kei-
neswegs strukturkonservativ ist, son-
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dern in ihrer normativen Gestalt ,heu-
ristische Orientierung fiir héchst unter-
schiedliche gesellschaftliche Situationen
und Herausforderungen* (S. 39) ermég-
licht.

Georg Kardinal Sterzinsky verweist in
seinem Beitrag auf drei Dimensionen
von Familie und Familienférderung: die
kulturelle, sozialstrukturelle und per-
sonlichkeitsorientierte. Die erste Di-
menmension impliziert vor allem die
Frage nach dem Leitbild von Ehe und
Familie, die zweite familienpolitische
MaRnahmen im umfassenden Sinn, und
die dritte Wissen, Haltungen und Kom-
petenzen zur Entwicklung der Persén-
lichkeit. In all diesen Dimensionen ist
auch das Handeln der Kirche vielfiltig
herausgefordert. Aus evangelischer
Sicht thematisiert Martin Honecker
Uberlegungen zu Familie und Familien-
férderung.

Der Jurist Paul Kirchhof bindet die Zu-
kunftsfihigkeit einer freiheitlichen Ge-
sellschaft an Ehe und Familie, denn
»ohne Familie gibt es keine wirksame
Erziehung, ohne Erziehung keine Per-
sonlichkeit, ohne Persénlichkeit keine
Freiheit* (S. 95). Deshalb steht die Fa-
milie auch unter besonderem Schutz
der staatlichen Ordnung. Entsprechen-
de sozialordnungspolitische Aufgaben
der Familienpolitik stehen sodann im
Zentrum des umfangreichsten Aufsatzes
von Max Wingen. Gegeniiber der
»Gleichwertigkeitsthese® hilt er daran
fest, dass es politisch legitim und sach-
lich begriindet sei, ,bestimmte Struktu-
ren als giinstiger fur familiales Zusam-
menleben und optimale familiale Leis-
tungserbringung® (S. 105) anzusehen
als andere Strukturen. Wingen verdeut-
licht ferner Dimensionen einer famili-
engemilen Einkommensgestaltung
(Steuergerechtigkeit, Bedarfsgerechtig-
keit, Leistungsgerechtigkeit) und positi-
oniert Familienpolitik als , Anreizpoli-
tik“. Wege einer konfliktfreieren Ver-
einbarkeit von Familien- und Erwerbs-
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arbeit sind stets am MaRBstab des Kin-
deswohls zu orientieren und somit als
kindorientierte Losungsansitze zu kon-
zipieren. Gefragt ist letztlich ein integra-
tiver Ansatz in der Auswahl familienpo-
litischer MaRnahmen, wobei diese aber
dringlich gefragt und zu beantworten
sind. Eindringlich verweist Wingen auf
die mitunter ,erhebliche Diskrepanz
zwischen politischer Rhetorik und prak-
tisch—politischem Handeln* (S. 170).
Hinsichtlich der Geburtenentwicklung
gilt es beispielsweise niichtern zu se-
hen: ,Wer in unserem Gemeinwesen
ein gegeniiber heute deutlich niedri-
geres Niveau der deutschen Bevoélke-
rung in einigen Jahrzehnten dann auf
diesem Niveau stabilisiert sehen und er-
halten mochte, muR schon heute auf ein
héheres Geburtenniveau [...] bedacht
sein.” (S. 145f.)

Aus politischer Sicht werden von Mar-
got v. Renesse sozialdemokratische und
von Renate Diemers christdemokrati-
sche Ziele und Ansitze einer Familien-
politik formuliert. Alexander Schaber-
nitzky steuert den Diskussionsbericht
zur Tagung bei. Der letzte Beitrag von
Wolfgang Ockenfels skizziert sozialethi-
sche Perspektiven zu ,Ehe und Familie
als Kernzellen der Gesellschaft®, die je-
doch das Reflexionsniveau der meisten
anderen Beitrige nicht erreichen. Rela-
tiv undifferenziert ist hier unter an-
derem von der Krise von Ehe und Fami-
lie, vom hedonistischen lifestyle und
der gleichgeschlechtlichen Partner-
schaft die Rede.

In Summe bietet dieser Band allen an
sozialethischen Fragen zur Familie In-
teressierten einen guten Einblick in den
gegenwirtigen Diskussionsstand.  Er
verdeutlicht insbesondere, dass eine
umfassende Familienpolitik die Qualitét
der Gesellschaftspolitik widerspiegelt.
Er verschweigt zugleich nicht, dass die-
se Qualitdt weiterhin mangelhaft gege-
ben ist. Zwar liegen gut ausgearbeitete
familienpolitische Konzepte vor, so dass
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man nicht sagen kann, die Politik sei
ratlos. Sie ist nach Max Wingen viel-
mehr willenlos.

Gerhard Marschiitz, Wien

TECHNIK

GOUJON, Philippe/DUBREUIL, Ber-
trand Hériard (Hg.): Technology and
Ethics. A European Quest for Respon-
sible Engineering. — Leuven/B: Pee-
ters, 2001. - XX, 616 S., ISBN
90-429-0950-1, EUR 31.80

Das Buch Technology and Ethics ist vom
Europidischen Ethik Netzwerk (Euro-
pean Ethics Network) mit dem Ziel er-
stellt worden, Kernmaterialien und eine
Quelle von Inspirationen fiir die Ent-
wicklung von Kursen iiber professionel-
le Ethik zu erstellen. Das European
Ethics Network hat sein Koordinie-
rungszentrum in Leuven, Belgien. Das
Buch ist das Ergebnis einer umfangrei-
chen internationalen Anstrengung. 41
Autoren aus zehn Mitgliedsstaaten der
Europidischen Union haben insgesamt
35 Beitrige verfasst. Dem editorialen
Team gehéren acht Personen an. Das
operationelle Komitee war am Centre
d’Ethique Technologique der Universite
Catholique de Lille, Frankreich, ange-
siedelt. Fast die Hilfte der Autoren
kommt aus Belgien und Frankreich. Aus
anderen Lindern konnten Prominente
wie der Friedensnobelpreistriger Sir Jo-
seph Rotblat sowie fiir Fragen von in-
terdisziplindrer Technikforschung und
Ethik wohl ausgewiesene Fachleute wie
Riccardo Petrella und Giinther Rohpohl
gewonnen werden. Dieses europiische
Buchprojekt ist aus der Uberzeugung
entstanden, dass die global wirksamen
technikbedingten Probleme einer inter-
nationalen Anstrengung fiir ethische
Reflektionen bediirfen.

Das Buch ist interdisziplindr angelegt.
Im Autorenteam ist eine groRe Breite
von Disziplinen vertreten. Nur ein Vier-
tel der Autorenschaft ist mit fachlichem
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Schwerpunkt in der Ethik oder Philoso-
phie zuhause. Ein weiteres Viertel
kommt aus der Techniksoziologie. Na-
hezu die Hilfte der Autoren hat einen
naturwissenschaftlich-technischen Hin-
tergrund.

Die Themen sind in drei Bereiche ent-
sprechend der Analyseebene aufgeteilt:
1. Ethische Probleme, denen Ingenieure
in ihren technischen Institutionen be-
gegnen (Mikroebene). 2. Die Entwick-
lung technischer Systeme im Wettstreit
mit Institutionen (Mesoebene). 3. Tech-
nologische Entwicklungen, die gesell-
schaftliche Probleme verursachen (Ma-
kroebene). Durch diese Struktur sollen
drei Verantwortungsebenen unterschie-
den und in ihren Wechselbeziehungen
thematisiert werden. Dies sind die per-
sonliche Verantwortung des Ingenieurs,
die moralische Verantwortung der tech-
nischen Institutionen sowie die diskur-
sive Rolle der Gesellschaft.

Jeder Themenbereich ist wiederum in
drei Abschnitte gegliedert: Beschrei-
bung, Beispiele und Reflektion. Hinzu
kommen Einleitungen zu jedem The-
menbereich und zum Buch allgemein.
Im ersten Teil wird die technische Pra-
xis von Technikhistorikern oder Soziolo-
gen beschrieben. Die beispielhaften
Problemfelder werden i. d. R. von Ver-
tretern der jeweiligen technischen Ent-
wicklungen dargestellt, wihrend die Re-
flektion weitgehend von Philosophen
und Sozialwissenschchaftlern geleistet
wird. Damit setzt das Buch eine hinter
dem Projekt stehende Idee um und
fithrt sie vor. Dieser Idee zufolge bediir-
fen die technikbedingten gesellschaftli-
chen Probleme einer zweifachen Exper-
tise. Einerseits muss es Ethiker mit
hochspezialisiertem Wissen geben, die
mit technischen Fachleuten in den Di-
alog treten. Andererseits miissen die In-
genieure und Naturwissenschaftler sel-
ber lernen, die ethischen Probleme ih-
rer Anwendungen zu reflektieren und
damit umzugehen. Das Anliegen dieses
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Buches ist es, die technik- oder berufs-
bezogene Ethikanwendung (professional
ethics) mit der Technikphilosophie und
ihren verschiedenen Strémungen in
Verbindung zu bringen.
Trotz dieser sehr klaren Gliederung
ordnen sich viele Beitrige nicht iber-
zeugend in diese Systematik ein; einige
hétten gut auch in einem anderen Teil
des Buches platziert werden koénnen.
Die iibergeordneten Themen bleiben
zum Teil unvollstindig. Dadurch kommt
den Einleitungen eine besondere Bedeu-
tung zu, da sie die verbindenden Ele-
mente darstellen. Die Geschlossenheit
des Bandes wird auch durch eine ge-
meinsame Bibliographie gestérkt, die 22
Seiten umfasst. Ein Sachregister fehlt
jedoch leider.
In den Beitrigen uber beispielhafte
Technologien werden u.a. Informati-
ons- und Kommunikationstechnologien,
Kernenergie, neue Transportsysteme
und Gentechnologie behandelt. Klima-
wandel, nachhaltige Entwicklung und
die Globalisierung sind Themen, die im
dritten Buchteil beispiethaft fiir die
Makroebene diskutiert werden.
Die Beitrige zu diesem Buch sind von
Spezialisten so geschrieben, dass sie
von Nicht-Fachleuten verstanden wer-
den kénnen. Dennoch versteht sich das
Buch nicht als Lehrbuch fiir Studieren-
de. Die Zielgruppe sind Lehrende, die
sich aus dem dargebotenen Material be-
dienen und es im Kontext ihres Kurs-
plans verwenden, mit dem sie den Stu-
dierenden einen interpretativen Rah-
men sowie Diskussionsméglichkeiten
bieten kénnen.
Ein hoher qualitativer Standard wurde
gesichert, indem zusétzlich zu editoria-
ler Korrektur alle Buchbeitrige einem
anonymen Begutachtungsverfahren un-
terzogen worden sind.

Martin B. Kalinowski, dzt. Wien
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WIRTSCHAFT

WAIBL, Elmar: Praktische Wirt-
schaftsethik. — Innsbruck u. a.: Studi-
enverlag, 2001. - 293 S., ISBN
3-7065-1628-4, EUR 21,50

Dass im Zuge der Globalisierungsdebat-
te und in jingster Zeit der Katastrophen
an den Boérsen heute verstirkt wirt-
schaftsethischen Belangen Bedeutung
beigemessen wird, sieht man an Bestsel-
lern wie dem ,Schwarzbuch Markenfir-
men* und weiteren unzihligen einschlé-
gigen Publikationen, die sich in den
letzten Jahren gerade mit den ethischen
Aspekten aller moglichen Arten des
Wirtschaftens auseinandersetzen.

Nach den bis vor kurzem scheinbar
nicht enden wollenden Hohenfliigen
groBer Konzerne und ihrem Absturz
nach der Aufdeckung skandaléser Ge-
schiftpraktiken und gefélschter Bilan-
zen ist die Moral und in der Folge auch
die Ethik wieder ein Thema, das auch in
den Medien erneut mit der Wirtschaft
in Verbindung gebracht wird. In Zeiten
von Mega-Firmenzusammenschliissen
bedarf es umso mehr auch fir den Phi-
losophen und Ethiker eines Buches, das
die komplexen Zusammenhinge in der
Wirtschaft deutlich macht.

Elmar Waibl, Professor am Institut fur
Philosophie und Leiter der Abteilung
fiir angewandte Ethik in Innsbruck hat
mit ,Praktische Wirtschaftsethik” ein
Buch verdffentlicht, das — ohne An-
spruch auf Vollstédndigkeit — eine repri-
sentative Auswahl aus diesem breiten
Spektrum bietet. Im Gegensatz zu vie-
len anderen Publikationen, die sich
weitgehend mit metaethischen Proble-
men beschiftigen, ist dieser Band auf
Praxisnihe ausgerichtet. Dennoch ver-
nachlissigt der Autor in den Vorbemer-
kungen nicht Fragen nach der Lei-
stungsfihigkeit einer (Wirtschafts)ethik,
nach Grenzen der Ethik, in welchem
Rahmen man wirtschaftsethische Uber-
legungen anstellen soll, und nicht zu-
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letzt, warum man denn @iberhaupt mo-
ralisch wirtschaften solle. Auch wird ei-
nigen Hauptargumenten gegen eine sol-
che Disziplin begegnet (Wirtschaftsethik
- ein ,holzernes Eisen?") und die Frage
nach ihrer Wissenschaftlichkeit gestellt.
Unter praktischer Wirtschaftsethik ver-
steht Waibl keinesfalls eine Fremdbe-
stimmung. Indem er in vielen Kapiteln
auf ubersichtliche Weise Pro- und
Contra-Argumente gegenuberstellt, regt
er den mindigen Leser zu selbstindi-
gem Denken und Entscheiden an. Dass
der Leser Eigenverantwortlichkeit und
moralische Kompetenz erwirbt, ist eines
der Hauptanliegen des Autors.

Das Buch vermag zu sensibilisieren, oh-
ne fiir den Leser belehrend zu wirken.
Da in der Wirtschaft die Zusammenhén-
ge oft nicht in ihrer Gesamtheit erfass-
bar sind, kommt es vorschnell zu einer
Schwarz-WeiR-Malerei, der Waibl ent-
geht. Er vermeidet vorschnelle Verur-
teilungen, er iibersieht nicht, dass es zu
vielen Handlungen oftmals kaum Alter-
nativen gibt, da die Handelnden system-
bedingten Sachzwédngen unterworfen
sind (der Wettbewerbsdruck sei hier er-
wihnt).

Da das Buch nicht gesinnungs-, sondern
folgenethisch ausgerichtet ist, wird
auch auf Handlungen hingewiesen, die
zwar gut gemeint sind, aber letztlich
schaden. Waibl fiihrt hier als Beispiel
Kleiderspenden an, die in den Entwick-
lungsldndern die Textilindustrie behin-
dern.

Hier liegt eine der Leistungen des Au-
tors, die hervorzuheben sind: Waibl
schafft es, Zusammenhinge im Wirt-
schaftsgeschehen transparent zu ma-
chen, die auf den ersten Blick nicht er-
sichtlich sind.

Unter dem folgenethischen Gesichts-
punkt werden auch ,gute“ Handlungen
begriifRt, die eigentlich aus einem auRer-
moralischen Grund geschehen: Moral
stellt ldngst einen Wettbewerbsvorteil
dar. Sensibilisierte Konsumenten neh-
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men Unternehmen in Hinblick auf Um-
weltverschmutzung, Ausbeutung oder
Diskriminierung unter die Lupe.
»Schlecht handeln® kann auch schlecht
fuir das Geschift sein.

Das Buch richtet sich nicht ausschlie-
lich an Philosophen: als eigentliche
Adressaten sieht Waibl auch die Wirt-
schaftspraktiker, ,vom Topmanager bis
zum Filialleiter, vom Konzernchef bis
zum Lehrling“. ,,Weil jeder - gleich ob
Produzent, Hindler oder Konsument
von Waren oder Dienstleitungen, gleich
ob Arbeitgeber oder Arbeitnehmer -
alltdglich wirtschaftlich handelt, geht
praktische Wirtschaftsethik jeden an.“
Aus diesem Grund hat der Autor auch
eine Prisentationsform gewihlt, die die-
sem Umstand Rechnung trigt: die Kapi-
tel zu den einzelnen Stichworten sind
kurz gehalten und mit Fotos und Illus-
trationen aufgelockert, wenngleich von
graphischen Symbolen etwas zu grofzii-
gig Gebrauch gemacht wurde.

Durch die alphabetische Gliederung der
39 Kapitel nach Stichworten (wie etwa
Armut, Bankwirtschaft, Einkommensge-
rechtigkeit und Korruption) ist der
Band auch als Nachschlagewerk zu ver-
wenden. Thematische Zusammenhénge
werden durch hervorgehobene Quer-
verweise in den einzelnen Kapiteln er-
sichtlich.

Von einem Buch, das die Wirtschaft
zum Thema hat, wiirde man sich nor-
malerweise viele Statistiken erwarten.
Dennoch verzichtet Waibl weitgehend
auf Zahlenmaterial, zum einen weil die
Daten nur fiir kurze Zeit aktuell wiiren,
zum anderen weil sie bei den meisten
der behandelten Themen nur bedingt
von Nutzen wiren.

Waibl behandelt zentrale Probleme, die
sich im Rahmen einer marktwirtschaft-
lichen Systemvorgabe ergeben; die
»Praktische Wirtschaftsethik® bietet al-
so keine Ordnungswirtschaftsethik.
Wenn er auch ofters auf einige ihrer
Schwachpunkte hinweist, bleibt Waibl
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doch fest auf dem Boden der freien
Marktwirtschaft.
Was die Interessensberiicksichtigung
anbelangt, die von Unternehmen wahr-
genommen werden miissen, tendiert
Waibl zur Stakeholder-Theorie: nicht
nur ihre Aktionidre sondern jeder, der
von ihren Aktivititen in irgendeiner
Weise tangiert wird, soll von einem Un-
ternehmen beriicksichtigt werden, und
das nicht nur innerhalb der Grenzen
des Anthropozentrismus: Waibl vergisst
auch nicht, den in der Wirtschaftsethik
so oft vernachlissigten Tieren ein Kapi-
tel zu widmen. Zudem betont er, dass
Wirtschaftsethik nicht wirtschaftsfeind-
lich sei und wendet sich gegen die Aus-
sage der Zwei-Welten-Theorie, nach der
Wirtschaft und Ethik zwei vdllig ge-
trennte Sphéren darstellen.
Das Argument, dass ethische Reflexi-
onen in der Wirtschaft bei einer ausge-
reiften Gesetzgebung fberfliissig wé-
ren, weist Waibl energisch zuriick.
Recht miisse immer auf Moral bezogen
sein, Ethik ist Fundament und Korrektiv
des Rechts.
Mit ,Praktische Wirtschaftsethik” ist
dem Autor ein Wurf gelungen, der —
durch die Ubersichtlichkeit der Konzep-
tion, die Kompaktheit der Informations-
vermittlung und durch die abwechs-
lungsreiche Lesbarkeit - das wissen-
schaftliche Sachbuch neu definiert.
Michael Schorner, Innsbruck
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