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FERDINAND ZAHLNER
SPIRITISMUS

Eine Herausforderung fiir Parapsychologie und Theologie?

Ferdinand Zahlner, geb. am 17. 5. 1936 in Laa an der Thaya, Osterreich.
Nach Besuch der dortigen VS u. 2 Kl. HS Gymnasialstudien am Gymnasium
der Redemptoristen in Katzelsdorf mit Matura 1957. Eintritt in die Kongre-
gation der Redemptoristen 1955; von 1957 — 1963 Theologiestudium an
der philosophisch-theologischen Hauslehranstalt in Mautern, Steiermark
(dort auch Beginn einer Zusammenarbeit mit A. Resch auf dem Gebiet der
Parapsychologie); 1962 Priesterweihe. Von 1963 — 1969 Studium an der
Uni Wien im Hinblick auf das Lehramt aus den Fichern Biologie und Phi-
losophie. Seit 1967 bis 1998 Unterrichtstitigkeit am Gymnasium Katzels-
dorf/Leitha (schuldienstl. Pensionierung 1996). Innerhalb des Redemptori-
stenordens neben unterschiedlichen seelsorgerischen Titigkeiten Mitarbeit
an der Ordenszeitschrift ,Klemensblitter” sowie Wahrnehmen der Agen-
den des Chronisten und Archivars in Katzelsdorf und Wien (1997).

Von 1970 - 1985 Leiter der Arbeitsgemeinschaft fiir Parapsychologie an
der Wiener Katholischen Akademie in Nachfolge von Prof. Dr. Peter Ho-
henwarter. Zahlreiche Vortrige iiber Grenzgebiete von Paranormologie
und Fragen der Theologie (im Rahmen des Kathol. Bildungswerkes u. a.);
1981 Verleihung eines Preises der Schweizerischen Vereinigung fir Para-
psychologie an der Universitéit Bern.

Fachpublikationen neben mehreren Zeitschriftenartikeln: Kleines Lexikon
der Paranormologie (1972 bei J. Kral in Abensberg erschienen, dzt. vergr.)
unter Mitarbeit von O. Buzek u. W. P. Mulacz; Paraphdnomene und christli-
cher Glaube (2. Aufl. 1988, Innsbruck: Resch).

»Glaube, dem die Tur versagt,

steigt als Aberglaub’ durchs Fenster.
Wenn die Gétter ihr verjagt,
Kommen die Gespenster*

(Emanuel Geibel)

1. Grundsétzliches zum thematischen Spannungsfeld der Problematik

Es entspricht wohl einem eminent existentiellen Grundbediirfnis des Men-
schen, der sich im Raum-Zeit-Kontinuum der irdischen Weltwirklichkeit
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gefangen wihnt, die Frage nach der Grenze seines durch den Tod be-
grenzten Daseins zu stellen bzw. deren mégliche Uberschreitbarkeit und
Uberwindung in einer personalen Weiterexistenz zu erhoffen. Denn die
Frage, die letztlich allein wirklich z&dhlt, heiBt: ,Was kommt nach dem
Tod?* Mit dieser Frage beschéftigt sich nicht nur spekulativ die Eschatolo-
gie oder die Praxis einer christlichen ,ars moriendi“.! Alle groBen Weltre-
ligionen geben auf diese grundsitzliche Frage ihre je eigenen unterschied-
lichen Antworten;? ja, sie stellt sich unausweichlich auch jeder einzelnen
menschlichen Person in der Reflexion der je eigenen gliicklichen oder
unglicklichen Existenz. In authentischer Aussagemichtigkeit ist jedoch
fir den Christen die uniiberbietbare Selbstoffenbarung Christi Maxime
des Handlungsvollzugs und seine Auferstehung VerheiRung der eigenen
Unsterblichkeit nach einer ganzheitlichen Verwandlung durch den Tod
hindurch. Wer jedoch im Offenbarungsglauben noch keine Beheimatung
erfahren oder gefunden hat, der wird in widerspriichlichen eschatologi-
schen Mythen eine Antwort auf die beunruhigende Frage suchen bzw. es
kommt aus dem Verlangen nach sicherem endgiiltigen Wissen zum Ver-
such, mit mehr oder weniger tauglichen Mitteln die eigene enge Grenze
des immanenten Erfahrungshorizontes in Richtung Transzendenz hin zu
Uberschreiten, um zu sehen, was dahinter verborgen (»okkult*) ist. Die
»Lehre von den geheimen Zusammenhéngen des Universums* (R. KAKUS-
KA) wird denn auch , Okkultismus® genannt. Zu dessen weit geféichertem,
unscharf konturierten Vorstellungs- und Aktionsbereich in Theorie und
Praxis zdhlt auch die von Wissenschaft und Kirche gleichermaRen ange-
feindete Thematik des Spiritismus. GewiR kennen die etablierten Religio-
nen (und ihre Konfessionen) approbierte und tolerierte Wege der spiritu-
ellen Kommunikation von lebenden Diesseitigen mit Verstorbenen (»Abge-
schiedenen®) im Jenseits — man denke etwa an das Fiirbittgebet fiir die
sogenannten Armen Seelen sowie an die legalen Riten der Verehrung der
Engel, der Heiligen und Seligen in der Katholischen Kirche.? Doch diese

1 Siehe dazu das gleichnamige Biichlein zur christlichen Eschatologie von Kardinal
Giacomo BIFFI: Die Frage, die wirklich zdhlt (1993).

2 Vgl. dazu Harold COWARD (Hg.): Das Leben nach dem Tod in den Weltreligionen
(1998); Hanspeter HASENFRATZ: Leben mit den Toten (1998).

3 Wilhelm SCHAMONI hat in einer umfassenden Arbeit schriftliche Zeugnisse iiber
»Wunderbares” im Leben der Heiligen aus Heiligsprechungsakten {tbersetzt und eine
Auswahl daraus unter dem Titel ,Parallelen zum Neuen Testament" publiziert (1971);
in der Einfilhrung dazu schreibt er: ,In einer Zeit, in der die Ganztodhypothese propa-
giert wird, die behauptet, nach dem Tode sei der Mensch nicht nur dem Leibe nach,
sondern auch der Seele nach tot, und die angibt, die Unsterblichkeit der Seele sei nicht
biblisch, sondern griechische Philosophie, ist es auch stiirkend, in den Berichten dieser



Spiritismus 5

Kommunikations- und Interaktionsformen sind von anderer Art als jene
im okkult-spiritistischen Formenkreis; denn sie vollziehen sich im Hori-
zont einer gnadenhaften Glaubensverbindung, im Vertrauen auf Gottes
Heilsplan, auch wenn er fiir den Christen vordergriindig oft unverstehbar
bleibt, ohne den Schleier des Schicksals liiften zu wollen oder zu kénnen.
Die iiberzeugten Anhinger der spiritistischen Weltanschauung jedoch, die
sogar mit dem Anspruch einer transzendenten Offenbarungsreligion auf-
treten, wollen mehr: nimlich auf experimentelle Weise Kontakte mit dem
Jenseits aufnehmen und in weiterer Folge dadurch einen empirischen Be-
weis fiir das Fortleben der Psyche oder Geistseele des Menschen nach sei-
nem physischen Tode erbringen! Tragischerweise werden manche okkul-
ten Grenzginger dabei Opfer der eigenen Illusionen, denen oft eine Desil-
lusionierung folgt, wie Erfahrungsberichte zeigen. Die spiritistische Pra-
xis — von eventuellen Ausnahmen abgesehen - fithrt jedoch kaum néher
zu Gott als der Sinn- und Zielmitte menschlichen Daseins und seiner Er-
fallung. Auch das ist eine Erkenntnis, die zu denken gibt.

So verstiandlich also auch das Anliegen dieses Totalexperiments dem
naiven Wunschdenken erscheinen mag, so ist es doch direkt dazu angetan,
die Vertreter der traditionellen Wissenschaften ebenso wie die Hiiter
kirchlicher Rechtglaubigkeit auf den Plan zu rufen. Méglicherweise féllt
in der diesbeziiglichen Auseinandersetzung mit dem breiten Spektrum der
Esoterik den jungen Wissenschaften der Parapsychologie und Paranormo-
logie eine aufklirende und versdhnliche Vermittlerrolle zu. Vielleicht kén-
nen die vorliegenden Ausfithrungen im Sinne einer Wegweiserfunktion
hinsichtlich eigener verantwortbarer Urteilsfindung dienen; wie schon der
pessimistische Philosoph Artur SCHOPENHAUER darauf hingewiesen hat,
daR der Wegweiser nicht mitgeht, sondern nur den Weg weist. So erlangt
gerade auch heute — knapp vor der so oft beschworenen Wende zum drit-
ten Jahrtausend christlicher Zeitrechnung — in unserer Wirklichkeitsauf-
fassung diese Grundthematik vom menschlichen Sinn- und Gliicksstreben
aktuelle Bedeutung angesichts eines um sich greifenden metaphysisch-reli-
giosen Sinn-Vakuums. Denn die konsumverhaftete Wertewelt in dieser
Zeit eines angeblichen ,Paradigmenwechsels” ist weitgehend geprigt von
den faszinierenden Errungenschaften auf dem Gebiet einer computerge-

Schrift von Erscheinungen von Heiligen zu lesen. Denn wer unter einer Erscheinung
ein Wunder wirkt, der ist wirklich; durch seine Wirkung beweist er sein Dasein. Eine
Heilung, die unter der Erscheinung eines Heiligen geschieht, beweist, daB er existiert
und weiterlebt in einer unirdischen Weise... Aber wenn er im Namen Gottes Heilung
bringen kann, dann vermag er sich auch als der erkenntlich zu geben, der er ist und wie
er einmal fiir die Menschen gewesen ist* (zit. nach der 1. Aufl,, S. XI).
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steuerten Technologie, von den Gesetzen der marktwirtschaftlichen Glo-
balisierung sowie von den interpretierenden Wertvorgaben der audiovisu-
ellen Massenmedien. Doch die bange Frage: ,Was kommt danach?“ bleibt
dabei in ihrer Hartnickigkeit unbeantwortet. Auch wenn sich zwischen-
zeitlich die semantische existentielle Bedeutsamkeit etwas verschoben hat,
so dirfte doch der Biologe Hans DRIESCH recht behalten, wenn er in sei-
ner ,Parapsychologie” vor sechs Jahrzehnten schrieb:

»Die Frage des Uberlebens der Person bleibt nun einmal das Hauptpro-
blem aller Wissenschaft, mégen auch unsere offiziellen Philosophen und
Psychologen fast alle einen weiten Bogen um sie machen und tun, als ob
sie sie {iberhaupt nicht sehen.“*

2. Begriffliche Abkldrungen

a) Spiritismus als ,,Geisterglaube* auf religiés-ideologischer Basis
mit entsprechenden Praktiken

Die Wortbildung leitet sich ab vom lat. ,spiritus* (Geist); wahrscheinlich
unter Einflufl des engl. spiritism. Der Terminus »opiritualismus® ist im
deutschen Sprachgebrauch obsolet und auRerdem semantisch miBver-
stindlich wegen des gleichlautenden Begriffs fir die philosophische Rich-
tung, wonach die Wirklichkeit auf ein geistiges Prinzip zurickgefiihrt
werden kann; dennoch wird im englisch-amerikanischen Sprachgebrauch
teilweise auch heute noch spiritualism synonym fiir ,,Spiritismus* verwen-
det. Wenngleich es auch beziiglich des semantischen Begriffsgehaltes von
Spiritismus in der Literatur verschiedene Auffassungen gibt, kann man
»Spiritismus“ doch vereinfacht definieren als Sammelbezeichnung fiir je-
ne religiose Einstellung bzw. Bewegung in Theorie und Praxis, derzufolge
ein empirischer Kontakt von lebenden Menschen mit ,,Geistern“ des Jen-
seits bzw. mit den Seelen Verstorbener durch sensitive Mittelspersonen
(»Medien*) oder durch bestimmte Befragungstechniken méglich ist. Man-
che Autoren unterscheiden zwischen Spiritismus im engeren Sinn mit dem
Anspruch einer kritischen empirischen Jenseitsforschung, einem primiti-
ven Vulgédrspiritismus (Offenbarungsspiritismus) sowie einem Spiritualis-
mus als jener spiritistischen Weltanschauung, die auf den auf medialem
Weg gewonnenen Erkenntnissen aufbaut. Dabei werden natiirlich Geister-
mitteilungen von Geistwesen aus hoheren Sphiren mit entsprechenden

4 Hans DRIESCH: Parapsychologie (1932), S. 135.
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,Offenbarungen” bevorzugt. Einen Spiritismus schlechthin gibt es also
nicht; denn die Lehren der einzelnen Richtungen sind nicht einheitlich,
wenngleich auch der Spiritismus kardecistischer Herkunft weitgehend do-
miniert und als ansteckende Bewegung auch bestehende Religionen und
traditionellen Kirchenglauben unterwandert.

Dieser ideologische — an Bezugspersonen und ihren AuRerungen orien-
tierte — Spiritismus ist meist ritualisiert; er verbreitete sich — soziologisch
gesehen — seit Mitte des 19. Jahrhunderts als epidemische Massenbewe-
gung und wird vielfach auch heute noch als Religionsersatz praktiziert.
Die landliufig verbreitete vulgirspiritistische Variante hingegen legt ihren
Interessenschwerpunkt mehr auf die unmittelbare Praxis des ,Jenseitsver-
kehrs* und ist an theoretischen Fragestellungen und Doktrinen weniger
bis gar nicht interessiert. In diesen Fillen, in denen fir gewo6hnlich ein
spiritistischer Kontakt mit Verstorbenen aus induzierter Neugierde (z. B.
in Form des sogenannten Tischchenriickens als Gesellschaftsspiel in einer
Gruppe) oder aus emotional nicht bewiltigter Trauer anldBlich eines To-
desfalles versucht wird, bleiben die meisten Praktikanten ihrer bisherigen
Religion bzw. Konfession auch treu.

Ferner darf Spiritismus nicht gleichgesetzt werden mit ,Geister- bzw.
Totenbeschwoérung, verstanden als magisch zwingende Zitation einer ze-
remoniellen Nekromantie; denn fiir gewdhnlich werden die ,Geister” (der
Verstorbenen) nur gebeten, sich kundzutun, bzw. sie manifestieren sich
spontan — sozusagen freiwillig von sich aus — wenngleich auch ihre Mani-
festation gewiinscht wird.® Dennoch liegt beziiglich der Modalitét der Phé-
nomene eine provokante Induktion vor. Darin liegt m. E. ein wichtiges
Unterscheidungskriterium gegeniiber nicht-induzierten Spontanphénome-
nen, wie z. B. beim lokalen Spuk — mit Folgen fiir die Beurteilung hin-
sichtlich Realitdtsgrad und Interpretationshorizont. Diese wichtige Unter-
scheidung auf der Phinomenebene bedeutet jedoch nicht, dal Spontan-
phénomenen paranormaler Art notwendigerweise auch ein transzenden-
ter oder semitranszendenter Ursprung zugrunde liegen misse.

5 Siehe zu den begrifflichen Differenzierungen auch die Ausfithrungen des Parapsy-
chologen Wilhelm Peter MULACZ in seinem Beitrag ., Der sogenannte wissenschaftliche
Spiritismus als parapsychologisches Problem* (1976). — Auch der Theologe Dr. Peter
HOHENWARTER, der ja mit einigen Medien personliche Erfahrungen machen konnte,
war bemiiht, die irrige Meinung zu korrigieren, daR niimlich , Verstorbene zitiert wer-
den®. Wértlich schrieb er in einer Replik an Bruno GRABINSKI: ,Ich habe weder bei
Frau Silbert noch bei Nielsen etwas derartiges erlebt oder auch nur davon gehort. Die
Sehnsucht mit den heimgegangenen Lieben driiben in Verbindung zu kommen ist natiur-
lich und verstindlich. Sie kann gerade in der katholischen Kirche in wunderbarer und
legaler Weise befriedigt werden..." (Verborgene Welt (1960), S. 9).
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b) ,Spiritismus*“ im Sinne einer wissenschaftlich-methodischen
Arbeitshypothese als mégliche Interpretation mancher
Phinomene paranormaler Art

Vom ideologischen Spiritismus zu unterscheiden ist eine spiritistische Ar-
beits-Hypothese (ohne religése Bezugnahme), die in erkenntnistheoreti-
scher Hinsicht transzendenzoffen argumentiert; es sei daher von vornher-
ein nicht auszuschlieBen, daR gewisse paranormale Phinomene unter Um-
stdnden auch durch Ein- bzw. Mitwirkung transsubjektiver geistiger Krif-
te und Michte zustande kdmen und daher in diesem Sinne interpretiert
werden konnten. Intereressanterweise wurde in der Zeit des klassischen
physikalischen Mediumismus die parapsychologische F orschung provo-
ziert und stimuliert durch die von den Spiritisten als real existent behaup-
teten Manifestationen ,,von driiben*: dazu zihlten Erscheinungen (angeb-
liche Verstofflichungen durch eine rétselhafte ,,Ektoplasma“-Substanz),
Mitteilungen der als ,Geister* interpretierten Persénlichkeiten durch die
Medien sowie unerklirliche Einwirkungen auf physikalische Objekte in ih-
rer Nahe. Doch war — wie Johannes MISCHO vom Psychologischen Insti-
tut der Universitdt Freiburg betont — nicht der Inhalt der durch automati-
sches Schreiben, Tischriicken und andere Techniken erhaltenen Botschaf-
ten
ofur die Wissenschaftler aufsehenerregend, sondern die Entschlﬁsselung
der unterbewuften Mechanismen, die Dissoziationsfihigkeit der menschli-
chen Psyche, die Personifizierung unbewufter Komplexbildungen und ihre
AuBerungen auf dem Weg iiber diese ,psychischen Automatismen', die als
ein Steigrohr des UnterbewuBten fungierten.“®

In der 1882 in England gegriindeten Society for Psychical Research fan-
den sich auch Wissenschafter von Ruf, die sich zum Spiritismus bekann-
ten, wie z.B. der Physiker W. CROOKES und der Philologe F. W. H.
MYERS. Doch wie die bisherige Geschichte der Parapsychologie gezeigt
hat, distanzierte sich diese mit den fortschreitenden Erkenntnissen uber
die in der menschlichen Psyche latent vorhandenen Fihigkeiten immer
mehr von einer spiritistischen Interpretation. Die akademischen Parapsy-
chologen versuchen daher im Sinne eines weltimmanenten naturwissen-
schaftlichen Denkens die in Frage stehenden Paraphinomene als psycho-
gene Vorginge zu erkliren aufgrund der Psychodynamik des Unbe-
wulten. Sie schlieft damit eine eventuelle jenseitige Herkunft der Er-
scheinungen aus erkenntnistheoretischen Prinzipien grundsatzlich aus.

6 Johannes MISCHO: New Age und Okkultismus (1995), S. 297.
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Diese als Animismus bezeichnete Interpretation ist die dem Spiritismus
kontrire Position; sie wird heute in sehr differenzierten Modellvorstellun-
gen von den meisten — wenn auch nicht von allen — Parapsychologen so-
wie Paranormologen vertreten. Mangels genauer Sachkenntnisse und eige-
ner Erfahrungen auf diesem diffusen Gebiet tibernehmen auch viele
Theologen und Seelsorger diesen von den zustidndigen neuen Wissenschaf-
ten vorgegebenen immanenten Deutungsrahmen. Eine — wenngleich auch
durchaus berechtigte — Ubernahme von sachlichen Informationen aus em-
pirischen Humanwissenschaften sollte jedoch nicht von einer eigenen er-
kenntniskritischen Meinungsbildung und — wenn erforderlich — auch
nicht von einer verbindlichen Stellungnahme dispensieren.

Jedenfalls ist bei der Untersuchung und ,Erklirung“ paranormaler Er-
lebnisse und Ereignisse — speziell im religiésen Umfeld oder im undiffe-
renzierten pseudoreligiosen Bereich des okkultistischen Formenkreises —
an einer strikten Trennung zwischen weltimmanenter und transzendenter
Betrachtungsweise festzuhalten.

In diesem Zusammenhang weist daher Gerd SCHALLENBERG - im Kon-
text einer psychodynamischen Untersuchung betreffs Visionen und Audi-
tionen — auf den auffallenden Umstand hin,

»dal bei unerklirlichen Ereignissen aus weltimmanenten wissenschaftli-
chen Untersuchungen heraus direkte SchluRfolgerungen fiir Glaubensin-
halte gezogen werden. Es hat den Anschein, als ob viele Anhinger auRer-
gewohnlicher Phinomene nur darauf warten, daR wissenschaftliche Unter-
suchungsmethoden - je mehr einsetzbar, um so besser — keine zufrieden-
stellenden Antworten auf die Fragen nach dem Wie und Woher dieser Phi-
nomene geben kénnen, um dann den Schritt zum Transzendenten endlich
,abgesichert' machen zu kdnnen. Dabei wird iibersehen, daR weltimmanen-
te wissenschaftliche Untersuchungen ebenso Aussagen iiber den Menschen
zum Ziele haben wie theologische AuRerungen; sie ergénzen einander und
vervollstindigen das Bild vom Menschen. Dabei ist jedoch zu berticksichti-
gen, daB Wissenschaft und Glauben sduberlich im Wert ihrer Aussagen
und Erfahrungen voneinander zu trennen sind.“”

In diesem Zusammenhang sei nochmals auf die methodisch-kritische
Wichtigkeit der Stufenfolge von Faktizitat, Interpretation und Wertung in
der Vorgangsweise (,modus procedendi“) der Erforschung auBergewshn-
licher Erscheinungen — welcher Art auch immer - hingewiesen; denn fiir
ein zielfithrendes interdisziplindres Gesprich im Bereich der Paranormo-

7 Gerd SCHALLENBERG: Visionen und Auditionen in der heutigen Zeit (1990), S. 347
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logie halte ich diese differenzierende Betrachtungsweise ebenso unerliR-
lich wie das Einhalten der spezifischen Kompetenzebene in der Argumen-
tation. Doch scheint es auf der Ebene der Evidenzvermittlung ebenso Un-
schirfebereiche nicht durchschaubarer Grauzonen zu geben wie in der
korrespondierenden Wirklichkeit, wo es auch nicht nur Schwarz und
Weil gibt. AuRerdem ist in der Beantwortung der Frage nach dem Ver-
hiéltnis von latenter Wirklichkeit und ihrer manifesten Erscheinung in der
Welt der Wahrnehmung — zwecks Vermeidung einer methodischen Ver-
strickung — zunichst strikte zu unterscheiden zwischen der Ebene des
Phidnomens und jener der Verursachung, ehe man an eine wahrscheinliche
Synthese herangeht. Deshalb kann — in der wissenschaftlichen und vor al-
lem auch in der theologisch kontroversen Diskussion — nicht oft genug be-
tont werden, was Andreas RESCH schon vor Jahren kategorisch, aber dif-
ferenzierend feststellte:

»Dabei ist grundsétzlich festzuhalten, daB alle subjektiv wie objektiv wahr-
nehmbaren Erscheinungen natiirlich sind, d. h. sich im Rahmen der Struk-
turspektren von Physis, Bios, Psyche und Pneuma ereignen. Es gibt keine
ibernatirlichen Phdnomene, was besagt, daR auch alle paranormalen Phi-
nomene als Phinomene natlirlich sind. Dies besagt auch, dal es bei der
Frage: Paranormale Phinomene und Transzendenz nicht um die Frage
nach dem Phédnomen, sondern um die Frage nach der Verursachung
geht.“8

3. Zur Geschichte des Spiritismus

Spiritistische Praktiken im engeren und weiteren Sinne gab es bereits bei
den Kulturvolkern der Antike und vor allem bei den archaischen Vélkern
(»Animismus“); religionsgeschichtlich gehéren Vorstellungen iiber Tod,
Jenseits und jenseitig geistig-gottliche Méchte wohl schon zum Urerbe der
Menschheit (man vergleiche den vielfiltigen Bereich der Mantik/Divinato-
rik); sie sind als Versuch Ausdruck der Ungesichertheit menschlicher Exi-
stenz sowie der Sehnsucht nach Uberschreitung der vorgegebenen Gren-
zen durch die Eingebundenheit des eigenen Lebens in Raum und Zeit.

Die Maoglichkeit einer Verbindung der lebenden Menschen (,,Inkarnier-
ter”) mit der Welt der Geistwesen (im Fall der Verstorbenen mit den soge-
nannten ,Desinkarnierten“) wird praktisch von allen Religionen angenom-

8 Andreas RESCH in seinem 1983 im Arbeitskreis ,Psi und christlicher Glaube* der
Evangelischen Zentralstelle fiir Weltanschauungsfragen in Stuttgart gehaltenen Referat
»Paranormale Phinomene* (zit. aus der Wiedergabe in GW, 1984, S. 119).
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men, wenn auch in der Lehre unterschiedlich differenziert. Angeblich
praktizierte man schon im alten China das automatische Schreiben und
beniitzte ein Divinationsgerdt. PHILOSTRATUS, der Biograph des Magiers
Apollonios von Tyana, schreibt, daf er in Indien ,sprechende Tische® ge-
sehen habe. Der altkirchliche Schriftsteller TERTULLIAN (160 — 220
n. Chr.) berichtet von Tischen zum Zwecke eines ,Jenseitsverkehrs”. Und
der rémisch-heidnische Geschichtsschreiber AMMIANUS MARCELLINUS
(335 — 400 n. Chr.) beschreibt schon das mantische Pendeln: iiber einer
Tischplatte mit Alphabet schwang ein auf einem Faden aufgehdngter Ring;
die von diesem angezeigten Buchstaben wurden aneinandergereiht und als
»Botschaft von driiben” gedeutet.

Die Entstehungsgeschichte des moder-
nen Spiritismus hat als komplexe psycho-
soziale Bewegung mehrere Wurzeln. Die
Entwicklung des Spiritismus im Europa
des 19. Jahrhunderts verlief v6llig anders
als in Amerika und basiert auf den Vor-
stellungen des Mesmerismus (nach Franz
Anton MESMER, 1734 — 1815, Abb. 1),
des Kardecianismus (nach Allan KAR-
DEC, Pseudonym des frz. Arztes Hippoly-
te Denizard Rivail 1804 — 1869) sowie
des Swedenborgianismus (Emanuel SWE-
DENBORG 1688 — 1722, theosophischer
| Universalgelehrter).

Manche Patienten der Mesmeristen (so-
genannte Somnambule) zeigten im Zu-
Abb. 1: Franz Anton Mesmer stand hypnotischer Trance aulergewidhn-

liche Féhigkeiten (z. B. Hellsichtigkeit),
die im damaligen Deutungsrahmen als ,jenseitige Offenbarungen® angese-
hen und dokumentiert wurden.® Uber den Zusammenhang von Somnam-

9 So z.B. vom Arzt Justinus KERNER (1786 — 1862), der iiber Frederike Hauffe
(1801 — 1829) ein Buch verdffentlichte, ,Die Seherin von Prevorst* (1829). — A. PAVE-
SE analysiert ihre Krankheitsgeschichte auf dem Hintergrund seines psychomiletischen
Modells und bemerkt iiber dieses erste ,untersuchte” Medium: ,Aufgrund der be-
schréinkten wissenschaftlichen Erkenntnisse der damaligen Zeit war es Kerner jedoch
nicht méglich, die Phénomene richtig einzuordnen und zu interpretieren” (Kontakt mit
dem Jenseits (1998), S. 96). Und weiters: ,Frederike Hauffe, die sich dank der Vielfalt
unverstandener und gefélschter Phdnomene zu einer der hervorragendsten Protagoni-
sten des Spiritismus entwickelte, ging auf tragische Weise unter, denn in Wirklichkeit
handelte es sich bei den genannten Phdnomenen meistens um Produkte ihrer Geistes
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bulismus — Mesmerismus — Spiritismus schreibt Prof. Ernst BENZ, daR

schon zu Lebzeiten MESMERs einige seiner Schiiler dazu {ibergingen,
»mit Hilfe der Somnambulen mit der Geisterwelt in Verbindung zu treten
und auch die Lehre von der Reinkarnation zu verbreiten. Man interpretier-
te den somnambulen Zustand als einen Trance-Zustand, in dem die Seele
des Somnambulen ihren Leib verldft und mit den Seelen von Verstorbenen
in Verbindung tritt. Ebenso wurden parapsychische Phinomene, in denen
das Medium im Trancezustand seine Sprache, seinen Bewegungsrhythmus
und seine Gesichtsziige verandert, als ein Zustand der Innewohnung eines
Geistwesens der anderen Welt verstanden. Im Jahre 1787 trug TARDY DE
MONTRAVEL, der Ahnherr des modernen Spiritismus, in einer Reihe von
Offenen Briefen die Theorie vor, daB der Geist des magnetisierten Patien-
ten im somnambulen Zustand die fleischlichen Fesseln verldft und sich un-
ter die Geister des Jenseits aufschwingt.“1°

Denn viele Anhénger sahen im animali-
schen Magnetismus einen Kommunikati-
onskanal zwischen Geistwesen und den
Lebenden. So wurden schlieRlich aus den
einstigen Somnambulen der Mesmeristen
die Trance-Medien der Spiritisten. Durch
umherziehende Mesmeristen wurde da-
her auch in Amerika der Boden fiir den
epidemischen Spiritismus bereitet.
KARDEC (Abb. 2), einst in der Schweiz
ein Schiler J. H. PESTALOZZIs, kam um
1854 in Paris mit ,Magnetiseuren® (Mes-
meristen) und ihren Medien in Kontakt,
hielt selbst spiritistische Sitzungen (Séan-
cen) und verétfentlichte die von ihm sy-
stematisierten ,Offenbarungen“ einiger
Medien (,,Livre des Esprits“, 1857).

Abb. 2: Allan Kardec

krankheit* (ders., ebd., S. 102). — Auch der Philosoph Arthur SCHOPENHAUER
(1788 — 1860) bezieht sich in seinem Aufsatz ,Versuch iiber Geistersehn® (1994), S.
286, auf diese ,Seherin“ und schrieb beziiglich jener Fille, in denen soeben verstorbe-
ne Personen erscheinen, ,dab einem auf diese Weise erscheinenden Gespenste nicht die
unmittelbare Realitit eines gegenwiirtigen Objekts beizulegen ist..., nimlich was man da
sieht, ist keineswegs der Abgeschiedene selbst, sondern es ist ein Eidolon (das Doppel),
ein Bild dessen, der ein Mal war, entstehend im Traumorgan eines hiezu disponirten
Menschen; auf AnlaB irgend eines Ueberbleibsels, irgend einer zuriickgelassenen Spur.*

10 Ernst BENZ: Die Reinkarnationslehre in Dichtung und Philosophie der deutschen
Klassik und Romantik (1987), S. 346.
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Durch seine Schriften, in denen er Geisterglauben mit Reinkarnation ver-
band, verbreitete sich die spiritistische Doktrin und Praxis rasch in Euro-
pa und in der Neuen Welt; dort vor allem in Brasilien in verschiedenen
Formen (Umbanda-Kult, Candomblé¢ u. a.) mit Millionen #iberzeugter An-
hénger, wo der Spiritismus kardecistischer Prigung als eigene Konfession
anerkannt ist. Zu erwihnen sind in diesem Zusammenhang auch die reli-
gids- spiritistischen Geistheiler (Logurgen) auf den Philippinen, die einen
direkten ,Heilungstourismus* ausgeldst haben, sowie die brasilianischen
Trancechirurgen.!' Der schwedische Visionir E. SWEDENBORG lieferte
zum animalischen Magnetismus eine Grundphilosophie aufgrund seiner
visionidren Erlebnisse im Wachzustand, in denen er sich im Verkehr mit
der Geisterwelt wahnte. Auf seinen Lehren grimdeten Anhinger in Ameri-
ka eine neue religiose Sekte ,,Church of the New Jerusalem®“. Die Spiriti-
sten iibernahmen spéter das Konzept SWEDENBORGs von der Existenz
himmlischer Geisterwelten in verschiedenen Sphéren.

In den Vereinigten Staaten von Amerika datiert die moderne spiritisti-
sche Bewegung mit dem Jahr 1848 seit dem sogenannten ,Spuk von Hy-
desville” im Staat New York; denn dort traten im Hause eines methodisti-

Margarey

= Mr. und Mrs. Fox. Hydesville, N. Y. ~

Abb. 3: Familie John D. Fox

11 Siehe dazu den Bildband von Gert CHESI: Geistheiler auf den Philippinen (1980);
Rudolf PASSIAN: Erlebnisse mit brasilianischen Heilern (1990).
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schen Farmers mit Namen John D. Fox in Gegenwart seiner beiden Téch-
ter unerklarliche Klopfgerdusche (,raps“) auf (Abb. 3), offenbar gesteuert
von einer unsichtbaren Intelligenz, die sich als Geist eines ermordeten
Handlers ausgab. Durch eine Zuordnung der Klopfténe zu den Buchsta-
ben des Alphabets war eine Verbindungsméglichkeit mit dem jenseitigen
Geistwesen geschaffen, das man als Urheber der Klopfténe ansah. Schon
ein Jahr spéter kam es in Rochester zur ersten éffentlichen Demonstration
einer solchen ,Geisterkommunikation® in einer Séance durch die Ge-
schwister Fox mit ungeheurer Breitenwirkung in der Bevélkerung. Der
spiritistischen Welle kam die damalige so-
ziale und dkonomische Situation in den
USA zugute; sie verbreitete sich rasch —
gefordert auch durch die 1847 erschie-
nene Schrift ,The Principles of Nature,
Her Divine Revelations...“ von Andrew
Jackson DAVIS (1826 — 1910), einem phi-
losophischen Theoretiker des Spiritismus,
der selbst feststellte, daB er leicht in Hyp-
nose versetzt werden konnte (Abb. 4); in
Trance stellte er mediale Diagnosen. DA-
VIS war sowohl von MESMER als auch
von SWEDENBORG beeinfluRt. Man
nannte diesen Seher von Poughkeepsie
sogar ,Johannes den Tédufer des Spiritis-

Abb. 4: Andrew Jackson Davis

mus”. In seinen Aufzeichnungen mit dem il
Datum des 31. 3. 1848 hatte er das Auf- |
blithen des Spiritismus in den USA pro- |
phezeit: es war jener Tag, an dem Kate
Fox ihren Klopfgeist bat, ihre Fragen zu
beantworten! 1852 kam durch das Medi-
um Mrs. Hayden die spiritistische Epide-
mie auch nach Europa, wo sie nament-
lich durch die Ubersiedlung des schotti-
schen Mediums Daniel Dunglas HOME
(1833 — 1886) von den USA nach Eng-
land besonderen Aufirieb erhielt. HOME
(Abb. 5) war ibrigens eines der wenigen
spiritistischen Medien, denen nie ein Be-
trug nachgewiesen werden konnte.'” Es Abb. 5: Daniel Dunglas Home
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ist geradezu ein ideengeschichtliches Kuriosum, daf just in dem Jahre, als
die spiritistische Welle entstand (1948), auch die Protagonisten einer dies-
seitig-materialistischen Weltanschauung, ndmlich Ludwig FEUERBACH
und Karl MARX ihre folgenreiche Werke publizierten. Es besteht denn
auch ein eigenartiges scheinkontriares Verhiltnis zwischen diesen Ideolo-
gien; man kann daher Harald BAER wohl beipflichten, wenn er schreibt:

~Obwohl der Spiritismus sich als Bewegung gegen den Materialismus des
19. Jahrhunderts versteht, partizipiert er dennoch an der materialistischen
Geisteshaltung, indem der Phidnomene des Glaubens beweisen und natur-
wissenchaftlich zuginglich machen will. Aus der behaupteten Transzen-
denz wird allenfalls eine Semitranszendenz.“13

4. Spiritistische Phinomene und Praktiken

Phénomene manifestieren sich vorgetduscht oder echt in zahlreichen Va-
rianten im Rahmen von Sitzungen (Séancen) mit einer Mittelsperson (Me-
dium), welche fir die Teilnehmer des Kreises (spiritistischer Zirkel) die
Kontakte zu den ,Jenseitigen* herstellt — sei es im Wachzustand oder in
einem verdnderten BewuBtseinszustand (Trance). So werden z. B. nach
Art der hauptsidchlichen Manifestation bzw. der Fahigkeit des Mediums
unterschieden: Sprech-, Schreib- und Malmedien; eine besondere Attrakti-
on stellen die seltenen Materialisationsmedien dar, bei denen Phantome
erscheinen, die auch fotografiert werden konnten. Doch nicht allen Medi-
en konnten Tduschungsmandver nachgewiesen werden, wenngleich solche
— bedingt durch die Dunkelheit des Sitzungsraumes sowie durch die Er-
wartungshaltung der Teilnehmer und mangels einer kritischen Kontrolle —
hiufig vorgenommen wurden. Als technische Mittel zur Kontaktaufnahme
werden meist folgende eingesetzt: Planchette oder Psychograph (bewegli-
ches Brettchen mit Schreibstift), oui-ja-board (Buchstaben, Zahlen, Worte
wie ,ja — nein“ auf einer Tafel werden durch einen Stift angetippt), Glas-
riicken (ein umgestiilptes Glas bewegt sich auf dem Tisch bei Bertihrung

12 Vgl. jedoch u. a. die kritischen Bemerkungen von A. PAVESE: ,Home wurde nie des
Betrugs uiberfithrt, auch wenn dariiber Geriichte kursierten. Wahrscheinlich waren die-
se jedoch unterdriickt worden, um Napoleon den Dritten nicht in Verlegenheit zu brin-
gen, fur den Home, im Beisein von dessen Ehefrau Eugenie, die Geister Karls des
Grofen und Ludwigs des XVI. beschwor. Ein Wachposten mufte sich bereithalten, eine
Ollampe auf ein Zeichen des Kaisers hin anzuziinden. Plétzlich stieR die Kaiserin einen
Schrei aus, die Lampe wurde angeziindet und man sah einen Full Homes, mit Samt be-
kleidet, der das Gesicht der Frau beriihrte* (Kontakt mit dem Jenseits, S. 112).

13 H. BAER: Ist die Stunde der Geister gekommen? (1987).
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mit den Fingern auf Buchstaben und Ziffern zu) oder dhnliche Vorrich-
tungen mechanischer Art.

Im landlaufigen Vulgérspiritismus ist das Tischriicken durch die in ge-
schlossener Kette aufgelegten Hinde der Teilnehmer das verbreitetste
Verfahren zur Erlangung von ,Jenseitsbotschaften“. Bei allen diesen
Techniken handelt es sich um AuRerungsformen des motorischen Automa-
tismus: das Tischchen bewegt sich bei lingerer Beriithrung infolge unbe-
wuBter Muskelzuckungen unter dem EinfluB bestimmter Zielvorstellun-
gen; diese ideomotorische Reaktion wird auch als sogenannter Carpenter-
Effekt bezeichnet.

»Gerade die heute immer wieder zu beobachtende Epidemie des automati-
schen Schreibens und Buchstabierens ist derart griindlich untersucht wor-
den, dal nur eine grobe Unkenntnis fasziniert vor den Wirkweisen und
Produktionen steht.“14

Auf eine offensichtlich psychokinetische Wirkung hingegen lassen sich
moderne Varianten spiritistischer Praktiken zuriickfiihren: wie das Phino-
men der Tonbandstimmen (Psychophonie; nach A. RESCH »Konzeptopho-
nie“)!® und neuerdings jenes der — dem ,channeling® analogen - ,instru-
mentellen Transkomunikation® (E. SENKOWSKI), wobei auf dem Bild-
schirm des Fernsehers Phantombilder von ,Verstorbenen“ erscheinen?;
wahrend das schon seit Jahren bekannte Phanomen des psychokinetischen
Entstehens von Bildern (wie im seinerzeit beriihmten Fall Ted Serios) von
A. RESCH ,Konzeptographie“ genannt wurde.

Im Fahrwasser einer New Age-Ideologie bewegt sich die neospiritisti-
sche Mode des ,Channeling” (engl. channels = Kanile), wonach die Medi-
en quasi als Kanéle dienen; allerdings meist nicht zu Verstorbenen, son-
dern zu einer Art ,UberbewuBtsein“ bzw. héheren personifizierten Be-
wultheiten kosmischer Art", durch die in tranceartigen Zustinden Infor-

14 Johannes MISCHO: Okkultismus und Seelsorge (1988), S. 85.

15 Zur Tonbandstimmen-Forschung vgl. die kritische Stellungnahme von Hans BEN-
DER in der Zeitschrift fiir Parapsychologie und Grenzgebiete der Psychologie (1970/71)
— Peter STEIN: Geschichte und Probleme der TonbandStimmenforschung (1993). In die:
sem Versuch einer Rehabilitation setzt sich STEIN mit der bisherigen Entwicklungsge-
schichte, Theorie und Praxis des zwar gesicherten, jedoch beziiglich der Urheberschaft
bis dato ungeklarten Phinomens kritisch auseinander. Er schreibt: , Die spiritistische In-
terpretation war — mit Recht oder Unrecht — von Anfang an eng mit dem Stimmenpha-
nomen verbunden, und wem die Geschichte des Spiritismus auch nur einigermaRBen be-
kannt ist, der wird wissen, daf im Laufe der Jahre alle méglichen Scharlatane und Spin-
ner hier einen ausgedehnten Tummelplatz gefunden haben. So ging es leider
den Tonbandstimmen*“ (S. 251).

16 Zur ,Videographie“ vgl. Rainer HOLBE: Bilder aus dem Reich der Toten (1987). -
Ernst SENKOWSKI: Instrumentelle Transkommunikation (31995).

auch mit
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mationen meist belehrenden Inhalts Ubermittelt werden — in den USA
schon seit lingerem popularisiert durch entsprechende TV-Shows mit be-
kannten Stars wie etwa Shirley MacLaine, die Anfang der 80ger Jahre
zum Channeling kam und es durch ihre autobiographischen Biicher po-
pular machte.

»,Gechannelte“ Biicher bilden heute bereits eine eigene esoterische Lite-
raturgattung nach Art eines Autorenteams von jenseitigem Vermittler und
diesseitigem Ubermittler (z. B. Seth/Jane Roberts oder &sterreichische
Partner Dr. Fritz Nowotny/Grete Schroder oder Dr. J. Mauthe/L. In-
grisch).

»In der sonst so toleranten spirituellen Gemeinde ist Channeling sehr um-
stritten. Manche sind begeistert dariiber, daf nun endlich die Hdheren
Ebenen direkt zu uns sprechen. Sie versprechen sich von dieser Interventi-
on eine Anhebung des globalen BewuRtseinsniveaus. Die Ablehnungsfront
kritisiert, man mache sich hier zum passiven Konsumenten einer zweifel-
haften Weisheit, deren Absender im Dunkeln bleiben.*1?

Selbst wenn der angebliche jenseitige Autor, dessen irdische Identitét
auller Zweifel stand, vom betreffenden Schreibmedium namentlich ange-
geben wird, bleibt dennoch, unabhingig von der subjektiven Glaubwiir-
digkeit, das literarische Problem der Nachweisbarkeit seiner Autorschaft
bestehen.18

17 Rainer KAKUSKA: Esoterik (1991), S. 45; Massimo INTROVIGNE: Channeling
(1990).

18 In diesem Zusammenhang recht aufschlufreich ist die Methode elektronischer Stil-
und Wortschatzanalyse (EDV-unterstiitzt mit Software ARIADNE) im Hinblick auf eine
behauptete jenseitige Autorschaft eines literarischen Werkes. — Nikolaus LINK hat am
Beispiel des sogenannten Donnerstagebuches von Lotte INGRISCH (Jérg Mauthe (1) zu-
geschrieben) seine sprachwissenschaftliche Diplomarbeit verfafit mit dem Titel , Lexiko-
metrie und Autorenidentifikation“ (Institut fiir Germanistik, Wien, 1995). In der Einlei-
tung schreibt der Autor: ,In einer Zeit, in der immer mehr Texte erscheinen, die vorge-
ben, im Jenseits entstanden zu sein (,Channeling-Literatur®), ist die Frage jenseitiger
Autorenschaft sowohl allgemein gesellschaftlich als auch konkret rechtlich von Rele-
vanz. Eine wissenschaftliche Verarbeitung dieser Themen, die sich weder auf ein ver-
bissenes Beweisenwollen noch auf ein abwertendes Licherlichmachen reduziert ... wird
damit immer wichtiger” (S. 5). Und in der Zusammenfassung der Arbeit heilt es lingui-
stisch-statistisch niichtern, doch aussagekriftig: ,Brauchbare Ergebnisse fur den unter-
suchten Fall wurden besonders in den Bereichen Position hiufiger Wérter nach dem
Beistrich und Satzlingenverteilung erzielt. Bezugnehmend auf diese Werte liegen die
angeblichen Mauthe-Texte auerhalb eines Konfidenzintervalles von 99,9 %*“ (S. 88).
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5. Zur Frage der Interpretation: Erklidrungshypothesen,
Spiritismus und parapsychologische Forschung

Die Faszination vieler Menschen durch die echten oder behaupteten Er-
scheinungen im Bereich des klassischen und modernen Spiritismus auf
der Suche nach Erfahrungsbeweisen fir ein Fortleben nach dem Tode ver-
dankt sich zwar zundchst den emotionalen Einstellungen und irrationalen
Sehnsiichten, beruht jedoch — rational gesehen — grofteils auch auf der
Unkenntnis tiefen- und parapsychologischer Forschungsergebnisse.

Seit Beginn der parapsycholgischen Forschung gegen Ende des 19. Jahr-
hunderts stehen in der Interpretation (erkldrend-verstehende Deutung)
der Phinomene hauptsidchlich mehrere Arbeitshypothesen nebeneinander
bzw. gegeneinander, wobei grundsétzlich a priori eines klar sein muR:
iuiber Phdnomenalaussagen kommen wir dabei nicht hinaus, denn Wesens-
bestimmungen sind Weltanschauungs- bzw. Glaubensaussagen. Von den
Wissenschaften kann und darf man daher solche weder erwarten noch
verlangen.!?

a) Die animistische Hypothese

Nach dieser — gem#dB dem Sparsamkeitsprinzip der wissenschaftlichen
Okonomie — nichstliegenden Annahme geniigen die unbewuRten Fahigkei-
ten der Tiefenseele (,anima“) des Menschen und ihre dynamischen Krifte
(wie z. B. die dramatisierende Personifikationstendenz des UnbewuRten!)
als Erklarungsgrundlage fiir das Zustandekommen echter paranormaler
Erfahrungen und Bewirkungen.?®

19 So schreibt auch der evangelische Theologe Dr. Karl Erwin SCHILLER zutreffend:
»Ich bin der erkenntnistheoretischen Uberzeugung, daR wissenschaftliche Forschung
nur Phidnomenalaussagen machen, das heiBt Phiinomene durch methodisches Vorgehen
konstatieren und dann Hypothesen und Theorien {iber deren Zusammenhang bilden
kann. Wesensbestimmungen hingegen liegen jenseits der Grenze des wissenschaftlich
Méglichen. Solche Essentialaussagen sind Weltanschauungsbehauptungen, die nicht all-
gemeingiiltig verifiziert, sondern nur geglaubt werden kénnen ...Wer sich dabei fiir die
spiritistische Hypothese entschlieft, kann als Wissenschaftler nur die Méglichkeit von
Geisterwirksamkeit annehmen. Selbst wenn die Phidnomene eine solche Annahme noch
so nahelegen sollten, in dem Augenblick, in welchem jemand zur Uberzeugung kommt:
Es sind die Seelen Abgeschiedener, die hier wirken, urteilt der Betreffende nicht mehr
als Wissenschaftler, sondern von einem bestimmten weltanschaulichen Grundbezugssy-
stem aus, welches die Unsterblichkeit der Seele im allgemeinen und die Wirksamkeit der
Geister Verstorbener in das irdische Geschehen hinein im besonderen eben als Kompo-
nenten umfaft" (Aus: Vermogen die Ergebnisse der Parapsychologie die Angst vor dem
Sterben zu tiberwinden [1978]).

20 Uber die schon seit Beginn der Forschung anhaltenden Auseinandersetzungen
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Hierher gehort auch das sogenannte Psychomiletische Erkldrungsmodell
von A. PAVESE (s. weiter unten unter 5e).

b) Die spiritistische Hypothese

Thre Vertreter anerkennen zwar auch die Wirkung animistischer Eigen-
krifte des Menschen (bei spiritistischen Praktiken die des Mediums
und/oder der Sitzungsteilnehmer), nehmen jedoch vor allem ein Herein-
wirken jenseitiger Wesen verschiedenster Art (z. B. Naturgeister, gute
oder bdse Seelen von Verstorbenen, erdgebundene niedere oder héhere
Geistwesen) an. Aus erkenntnistheoretischen Griinden kann die spiritisti-
sche Theorie weder bewiesen noch stringent widerlegt werden; die vorge-
brachten angeblichen Beweise fiir einen Realkontakt empirischer Art in
den Séancen halten einer kritischen wissenschaftlichen Analyse nicht
stand.

¢) Die dimonistische Hypothese

Man kann sie als eine spezifische Variante der vorigen Hypothese (bei der
Annahme von Bewirkungen durch verdammte Seelen Verstorbener) anse-
hen oder auch — aulerhalb einer naturwissenschaftlichen Weltsicht — als
eine weltanschauliche Interpretationsweise auf dem unreflektierten Hin-
tergrund eines magisch-aberglaubischen Weltbildes; christliche Offenba-
rung weill auch um die Existenz personaler boser Geister (Ddmonen, ,,ge-
fallene“ Engel oder Teufel) und rechnet mit ihrer méglichen Wirkung.?!
Man denke an die Phédnomene der Um- und Besessenheit.

»Animismus contra Spiritismus” und umgekehrt lieBe sich eine umfangreiche Dokumen-
tation zusammenstellen, die zugleich auch eine Geschichte des Erkenntnisfortschritts in-
nerhalb der Parapsychologie und ihrer oft weltanschaulich mitbedingten Deutung
wire. — Als Beispiel stellvertretend fiir viele andere sei Gebhard FREI angefiihrt; er
schreibt in einem Nachruf auf die Biologin und kritische Parapsychologin Fanny MO-
SER (1872 — 1953): ,,...glaubt Fanny Moser alle Phinomene mit den Kriften des Unbe-
wussten des Mediums und der Sitzungsteilnehmer erkldren zu kénnen, ohne ein Herein-
wirken jenseitiger Intelligenzen. Gerade wegen ihres wissenschaftlich-verdienten Na-
mens mag im deutschen Sprachgebiet oft der Eindruck erweckt werden, die animisti-
sche Auffassung sei bis heute die massgebende und ihr gehére selbstverstindlich die Zu-
kunft... Es scheint, dass mit der animistischen Theorie das letzte Wort nicht gesagt ist*
(Neue Wissenschaft (1953), S. 272).

21 Vgl. Bruno GRABINSKI: Moderne Totenbefragung (1954). — J. Godefrey RAUPERT:
Der Spiritismus im Lichte der vollen Wahrheit (1924); ders.: Die Geister des Spiritismus
(1925). — RAUPERT ist iiberzeugter Anhinger der ddmonistischen Hypothese beziiglich
der Spiritismus-Phdnomene. GRABINSKI schreibt bezugnehmend auf eine Audienz RAU-
PERTs bei Papst Pius X., daB er diesem eingehend {iber die spiritistische Bewegung und
die Ergebnisse der psychischen Forschung berichtet habe. ,,Der Papst wulte bereits,
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Die Frage des Erscheinens und Wirkens reiner, guter Geistwesen, nor-
malerweise , Engel” genannt, kann in diesem Zusammenhang auRer Acht
bleiben; es sei nur darauf hingewiesen, dal es in letzter Zeit — wie die Fiil-
le der Literatur zeigt — geradezu zu einer Renaissance der Engelverehrung
gekommen ist; diese fand ihren Niederschlag in Berichten unterschiedli-
cher Wertung iiber Beziehungen von Menschen zu Engeln auf der Ebene
der Erfahrung bis hin zu besonderen Engelskulten — auch solchen dubio-
ser Art. Freilich muB auch gesagt werden, daR diesbeziiglich der in der
esoterischen Literatur verwendete Begriff ,Engel” (Schutzgeist, Fihrungs-
geist) vieldeutig und daher nicht unbedingt identisch ist mit dem in der ka-
tholischen Glaubenslehre (,,Angelologie“) gebrauchlichen Verstindnis.22

d) Gemischte Hypothesen

Je nach dem vorliegenden Fall bzw. des zu untersuchenden Phinomenbe-
reiches mit dessen Umfeld und wahrscheinlichem Hintergrund (nach Ana-
lyse der Symptomatik) werden mehrere Hypothesen kombiniert mit even-
tueller Akzentuierung einer bestimmten Hypothese je nach den erkennba-
ren Anzeichen, die als Kriterien fir die Diagnose in Frage kommen. Wie
jedoch unschwer zu erkennen ist, 148t sich die subjektive erkenntniskriti-
sche Position des Beurteilenden nicht streng von einer objektiven ,sach-
lich wertneutralen“ Beurteilung trennen.

e) Konkrete Erklirungsansitze und
Interpretationsmodelle der Parapsychologie

Wenngleich nun zwar aus erkenntnistheoretischer Sicht keine der kontro-
versen Theorien stringent bewiesen oder widerlegt werden kann, so bietet
doch die Parapsychologie wenigstens fur den Phinomenbereich einige

welche Richtung diese Forschung eingeschlagen hatte und daB beriihmte Physiker sich
offen fir den Spiritismus erkldrt hatten. Was mich aber am meisten in Staunen setzte,
war seine genaue Kenntnis des Spiritismus und der verschiedenen unter den Spiritisten
bekannten Phanomene. In einer iiber eine Stunde wihrenden Audienz erzihlte uns der
Heilige Vater von seinen eigenen Erfahrungen auf diesem Gebiete. Mit unbeschreibli-
chem Ernst sprach dieser fromme und klar sehende Papst dann seine Uberzeugung aus,
daB, einst auf Grund der spiritistischen Behauptungen ein Angriff auf die Kirche erfol-
gen werde, wie sie einen solchen noch nie erfahren hat* (zit. nach R. KLIMSCH/B. GRA-
BINSKI: Leben die Toten? (1962)).

22 Zur Thematik ,Neues Gespiir fiir Engel” vgl. Bibel heute, 28. Jg. 109/1992, Katholi-
sches Bibelwerk, Stuttgart; dort auch Literatur. — In diesem Zusammenhang einer ,,em-
pirischen Engel-Beziehung* sei hingewiesen auf: Alfons ROSENBERG: Engel und Déamo-
nen (1967), Gerhard ADLER: Erinnerung an die Engel (1986), Paola GIOVETTI: Engel
(1991), Herbert VORGRIMLER: Wiederkehr der Engel (1991).
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Deutungshilfen an: Die ,,Geister” des Spiritismus verdanken sich im Regel-
fall der dramatisierenden Tendenz des UnbewuRten, die sich in psychi-
schen Automatismen sensorischer und motorischer Art darstellen. Dabei
wird das persodnlich aktiv Unbewulte — dies ist nach der amerikanischen
Psychologin Anita MUHL die Schicht vier in ihrem Modell der Bewult-
seinsintensitdten2® — mittels der psychischen Automatismen aktiviert. In
der Folge koénnen bei entsprechender Ichdisposition verselbstindigte psy-
chische Dissoziationen als Zweitpersonlichkeiten auftreten und auf dem
Weg der angefithrten Schreib- oder Anzeigetechniken verdringte Wiin-
sche und Angste des Mediums oder der Gruppe offenbaren. Wahre Infor-
mationen kénnen von paragnostisch Begabten unbewuft telepathisch ab-
gezapft und ibertragen werden. In bestimmten spannungsgeladenen Si-
tuationen psychosozialer Bedingtheiten kann ein ,affektives Feld* (H.
BENDER) aufgebaut werden, in dem psychische Krifte auf paranormale
Weise Energien freisetzen, wodurch es zu physikalischen Verdnderungen
in der Umgebung kommen kann (z. B. psychokinetisch erzeugte Polter-
geistphdnomene aufgrund einer neurotischen Aggressivitit einer unter-
driickten Psyche).

Der italienische Parapsychologe Armando PAVESE hat ein psychomileti-
sches Interpretationsmodell paranormaler Phédnomene entwickelt. Der
Terminus ,,Psychomiletik“ — er ist gebildet aus dem griech ,psyche* fiir die
unbewuflte seelische Ebene im Menschen und aus dem Wort ,homilein
fir kommunizieren - bedeutet wortlich Kommunizieren mit der unbe-
wulten Psyche. Nach diesem Deutungsmodell auf der Grundlage der Tie-
fenpsychologie und der Kommunikationswissenschaft geht vom individu-
ellen UnbewufRten — ausgelést durch einen psychodynamischen Konflikt —
ein Impuls (Kommunikationsfaktor) aus, der von einem existentiellen Aus-
16ser des bewuliten Ich stimuliert wird und das betreffende psychomileti-
sche Phidnomen produziert. Diesem Modell entsprechend werden echte
paranormale Phénomene

»als Produkte von Individuen gedeutet, die in einem Zustand des Pathos,
des Leidens oder in einem Zustand bestimmt von Psychopathologien leben.
Die Phinomene werden von den betroffenen Individuen unbewuRt hervor-
gebracht, da ihr Leiden... den Ausléser fiir einen ,Kommunikationsfaktor*
konstituiert, der sich auf verschiedene Weise manifestieren kann... Nur die
Konfrontation mit der Wirklichkeit, die Zeugenberichte und die heutigen
Dokumentationsmethoden koénnen ,psychopathologische’, und deswegen
nicht reale Phinomene von ,psychomiletischen‘ unterscheiden, die, ob-

23 Anita MUHL: Automatic Writing (1930).
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gleich sie von derselben geistigen Umwelt erzeugt werden, in Wirklichkeit
echte unbewuBte Kommunikationen darstellen.*2+

Die — nach Ausschluf von bewuRtem und unbewuBtem Betrug und Tricks

— nachgewiesenen echten Phidnomene lassen sich als Ausdruck der psy-
chogenen Kreativitit des Mediums und/oder der Gruppe psychologisch er-
klaren. Die ausgel6sten physikalisch energetischen Mechanismen sind je-
doch unbekannt. Da es in der Erfahrungswirklichkeit des Menschen nur
natiirliche Phinomene geben kann, bewegt sich die Kontroverse letztlich
um die dahinter stehenden Ursachen, die der phinomenologischen For-
schung entzogen sind.

6. Offizielle Stellungnahmen der Katholischen Kirche

Uber das wahre Wesen der spiritistischen Phinomene hat sich die katholi-
sche Kirche nie geduBert; sie sollte es heute endlich tun; in der Vergangen-
heit sind nicht lehramtliche AuBerungen erlassen worden, sondern nur
negative Direktiven disziplindrer Art: moralische Warnungen und Verbote
beziiglich diverser Praktiken des Mesmerismus und Spiritismus, nament-
lich Verbot der Teilnahme der Masse der Gliubigen an Séancen. Es wiire
nach 150 Jahren des gegenseitigen Schlagabtausches zwischen Spiritisten
und Vertretern der Kirche an der Zeit, die Dekrete einer Revision zu un-
terziehen nach einem Fachgutachten durch eine fachlich gemischte Kom-
mission.

Kritik der katholischen Kirche am Spiritismus:

1) Schon am 4. 8. 1856 erklirie die Kongregation der Inquisition (=
heute identisch mit dem HIl. Offizium) in einem Schreiben an die Bischfe
das Zitieren von Verstorbenen fir unerlaubt?%; auf Anfrage wurde dieser
Entscheid am 10. 3. 1898 wiederholt.2¢

24 A. PAVESE: Kontakt mit dem Jenseits, S. 102 f.

25 Siehe dazu den Text in ASS 1 (1884) 177 ff.; D 1653 f .(2824 f.), worin es in Zu-
sammenhang iiber den MiBbrauch des Magnetismus (De abusu magnetismi) u. a. heift:
»Quamquam generali hoc decreto satis explicetur licitudo aut illicitudo in usu aut abusu
magnetismi, tamen adeo crevit hominum malitia, ut neglecto licito studio scientiae, poti-
us curiosa sectantes magna cum animarum iactura ipsiusque civilis societatis detrimen-
to ariolandi divinandive principium quoddam se nactos glorientur. Hinc somnambulismi
et clarae intuitionis, uti vocant, praestigiis mulierculae illae, gesticulationibus non sem-
per verecundis abreptae , se invisibilia quaeque conspicere effutiunt, ac de ipsa religio-
ne sermones instituere animas mortuorum envocare, responsa accipere, ignota ac lon-
ginqua detegere aliaque id genus superstitiosa exercere ausu temerario praesumunt,
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2) Laut Antwort der Vollversammlung der Kongregation des HIl. Offiziums
vom 26. 4. 1917 ist jede Teilnahme an spiritistischen Sitzungen verbo-
ten.?”

3) Ebenso verurteilte auch die brasilianische Bischofskonferenz 1953
den dort praktizierten religitsen Offenbarungsspiritismus, ebenso auch
das Dokument der dritten Generalkonferenz des lateinamerikanischen
Episkopats (Puebla, 1979) einschlieBlich der Ideologie von Reinkarnation.

Diese negative Haltung ist wegen Gefihrdung des Glaubens auf der Basis
der biblisch-kirchlichen Offenbarung aus mehrfachen Griinden berech-
tigt:

— Férderung abergldubischer Vorstellungen iiber das Jenseits sowie un-
kritischer Einstellungen durch die meist naive, mediengldubige Literatur.
Ungesunde Neugier durch die Praktiken des ,Jenseitskontakts®, die im Of-
fenbarungsspiritismus die eigene Zukunft durch Medienbefragung ent-
schleiern wollen und sich so gegen die wahre Gottesverehrung im demti-
gen Vertrauen verfehlen.

— Unterwanderung des kirchlichen Offenbarungsglaubens durch den
Spiritismus als synkretistische Religionsform primitiv-emotionaler Art.

— Dazu kommt noch der provokante Anspruch vieler Spiritisten, dal die
durch ihre Medien erlangten Aufschliisse iiber die Geisterwelt quasi als
ydritte Offenbarung” zu betrachten seien, welche jene des Alten und Neu-
en Testaments vervollstindige.?8

magnum quaestum sibi ac dominis suis divinando certo consecuturae. In hisce omnibus
quacumque demum utantur arte vel illusione, cum ordinentur media physica ad effectus
non naturales, reperitur deceptio omnino illicita et haereticalis et scandalum contra ho-
nestatem morum* (beziiglich Ubers. s. Anm. 30).

26 Siehe ASS 30 (1897 — 98) 701 f.

27 AAS 9 (1917) 268; D 2182 (DS 3642). Der lateinische Text der an die rémische
Kongregation gerichteten Anfrage lautet: ,An liceat per Medium, ut vocant, vel sine Me-
dio, adhibito vel non hypnotismo, locutionibus aut manifestationibus spiritisticis qui-
buscumque adsistere, etiam speciem honestatis vel pietatis preseferentibus, sive interro-
gando animas aut spiritus, sive audiendo responsa, sive tantum aspiciendo, etiam cum
protestatione tacita vel expressa, nullam cum malignis spiritibus partem se habere vel-
le“. Die Antwort darauf hiel kategorisch ,nein!*: ,Negative in omnibus”. Dieser negati-
ve Bescheid wurde am 26. 4. 1917 von P. Benedikt XV. approbiert.

28 ,Dies ist der Hauptgrund, daR die katholische Kirche, die ja ihrerseits an ein Jen-
seits, ein Himmelreich glaubt, sich so entschieden gegen den Spiritismus wendet.* So
der evangelische Theologe Ernst BENZ in seinem Beitrag ,, Das Okkulte in der Sicht der
religiosen und wissenschaftlichen Erfahrung® (1976), S. 55.
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Aus den romisch-kirchlichen Dekreten geht ferner hervor, daR man sei-
tens der Verfasser offenbar nicht zuletzt den Verdacht hegte, daB sich in
den auftretenden Manifestationen auch damonische Einfliisse einmischen
kénnen. Diese Vermutung kirchenamtlicherseits ist wohl als zeitbedingt
anzusehen, da sich zum Zeitpunkt der oben erwihnten kirchlichen Stel-
lungnahmen die parapsychologische Forschung selbst erst in statu nascen-
di befand. Nach heutigem theologischen Ermessen ist es nicht natig, zur
Erklarung der meisten Sitzungsphdnomene den Teufel an die Wand zu
malen. Doch kann die ddmonistische Hypothese auch nicht a priori ausge
schlossen werden.?® Seitens einiger einseitig fundamentalistisch orientier-
ter theologischer Autoren evangelischer und katholischer Konfession wird
sie jedoch in unkritischer Weise tiber Gebuhr favorisiert.30

Jedoch ist trotz des allgemeinen Verbots der Teilnahme von Katholiken
an spiritistischen Sitzungen (Séancen) fir Experten mit entsprechenden
Voraussetzungen eine wissenschaftliche Erforschung der natiirlichen Ur-
sachen der von den Spiritisten behaupteten oder wirklich auftretenden
Phinomene nicht untersagt. Wie oben bereits dargelegt, haben sich — we-
nigstens einige — Parapsychologen und auch Theologen dieses suspekten
Forschungsbereiches angenommen. Denn entwicklungsgeschichtlich gese-

29 So bemerkt dazu der Parapsychologe A. PAVESE: ,Was das teuflische Eingreifen
betrifft, so scheint es ziemlich naiv, die spiritistischen Botschaften als direktes Werk des
Satans zu betrachten, aber ebenso arglos, nicht zu erkennen, daR der Teufel sich mittels
psychodynamischer Mechanismen die menschliche Unkenntnis zunutze macht. Ich will
damit sagen, daB die mediale Fihigkeit, also der Zustand der Abspaltung der Medien,
unter den Menschen Verwirrung stiftet* (Kontakt mit dem Jenseits, S. 161).

30 Man vgl. etwa die folgenden Publikationen als Vertreter einer extrem-déimonisti-
schen Beurteilung: Reginald OMEZ: Kann man mit den Toten in Verbindung treten
(1979). Darin findet man auch die deutsche Ubersetzung der in Anmerkung 25 und 27
angefithrten lateinischen Texte der diesbeziiglichen kirchlichen Stellungnahmen. Man
liest jedoch darin auch bedenkliche und merkwiirdige Sitze wie: , Fest steht jedoch, daR
es zwei Kategorien von Phidnomenen gibt, die den Medien zugeschrieben werden, fiir
die irgendeine parapsychologische Erkldrung undenkbar ist: die Levitation im eigentli-
chen Sinne und die echte Weissagung einer natiirlich nicht voraussehbaren Zukunft, die
dann durch die Ereignisse bestitigt wird“ (S. 83). — Im Kapitel VIII (Die Antwort aus
dem Evangelium) lesen wir von der Antwort der evangelischen Christen u. a. wie folgt:
+Also entdecken auch die Katholiken, daR die Fegefeuervorstellungen mehr ein Produkt
aus der Volksphantasie spiterer Jahrhunderte sind und Visionen und ,Arme-Seelen-Er-
scheinungen‘ durchwegs niiher bei Medialitit und Spiritismus angesiedelt sind als beim
Wort Gottes... Die Bibel verbietet Okkultismus und Spiritismus unter Todestrafe. Hellse-
hen und Astrologie sind ebenso gefihrlich, und daran wollen wir denken, wenn wir mit
heutigen asiatischen ,Weisheitslehren* und Esoterik (Yoga bis Freimaurerei) konfron-
tiert werden. Es ist ein Umgang mit gefallenen Geistern und bringt schon in diesem Le-
ben unter einen Bann... Es ist auch gefihrlich an Gribern fiir Tote zu beten. Passivitit
und Beschéftigung mit den Verstorbenen, starkes Denken an sie, ruft zweifelhafte Gej-
ster und fiihrt zu Medialitdt und Spukerscheinungen!* (S. 101). — Kurt E. KOCH: Okkul-
tes ABC (1977).
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hen ist ja die moderne Parapsychologie aus dem ,wissenschaftlichen Ok-
kultismus® unter EinschluB der spiritistischen Sphére allmihlich entstan-
den.

7. Zur Frage der Wertung

a) Aus der Sicht der Psycho- und Sozialhygiene

Grundsétzlich ist aus psychohygienischen Griinden vor spiritistischen
Praktiken zu warnen wegen der Gefahr des Entstehens von induzierten
Abhingigkeiten und mediumistischen Psychosen, vor allem bei (jugendli-
chen) Personen mit labiler Personlichkeitsstruktur. Aus sozialhygienischer
Sicht ist ein vermeintlicher Kontakt mit Verstorbenen durch spiritistische
Methoden letztlich eine Illusion, die nur scheinbar tréstet, da doch nur
die Inhalte des eigenen UnbewufRten angezapft werden:

»50 ist die ,psychologische Seele‘ der Schmelztiegel der psychomiletischen

Ereignisse, die auf die pathologischen, emotiven Bediirfnisse des Menschen

antworten und die daher nichts mit der spirituellen Sphire zu tun ha-
ben.“31

b) Aus der Sicht der parapsychologisch orientierten Erkenntniskritik

Aus erkenntnistheoretischen Grinden ist die spiritistische Deutungshypo-
these auBergew6hnlicher Erscheinungen paranormaler Art — auch wenn
diese auBerhalb eines spiritistischen Ambiente auftreten — stets durch die
NichtausschlieRbarkeit alternativer Erklirungshypothesen (wie der animi-
stischen) grundsitzlich in Frage gestellt. Dessen ungeachtet scheint eine
kritische Analyse mancher Fallberichte angeblicher Kundgaben von ,,spi-
rits“ einen begriindeten jenseitigen Informationsursprung zu rechtferti-
gen, freilich ohne diesen beweisen zu kénnen. Trotz abgesicherter Ereig-
nisprotokolle lassen sich keine verbindlichen allgemeinen Schliisse ziehen,
héchstens subjektiv begriindbare Vermutungen eines bestimmten Wahr-
scheinlichkeitsgrades. Darin zeigt sich die Deutungsambivalenz bzw. die
Multiperspektivitdt der in Frage stehenden Phdnomene hinsichtlich ihrer
Informationsherkunft. Aus der subjektiv-individuellen Perspektive der ei-
genen Wahrnehmungsbasis hingegen erweist sich ein in Séancen durch
menschliche oder technische Medien vermittelter konkreter Informations-
gehalt der Durchgaben (unter Umstédnden noch dazu verstiarkt durch eine

31 A. PAVESE: Kontakt mit dem Jenseits, S. 278.
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vorgegebene unkritische Erwartungshaltung, die emotional bedingt ist
durch einen etwaigen Todesfall) als {iberzeugendes Argument zugunsten
einer jenseitigen Herkunft einer zuteil gewordenen Information. Rationale
Gegenargumente — wie die Moglichkeit der telepathischen Informations-
ibertragung — verfallen der Wahrnehmungsabwehr, weil sie keinen Trost
bieten und kein Glaubensbediirfnis absittigen kénnen.

Auf der objektiven bzw. der Transsubjektstufe kann nur sachliche In-
formation durch Riickgriff auf die Ergebnisse der parapsychologischen
Forschung vorgelegt werden, ohne allerdings den Evidenzcharakter auf
der Subjektstufe zu erreichen.

c¢) Aus der Sicht der Pastoraltheologie

Unabhéngig von der Frage nach der Verursachung der Phinomene — im-
manent-psychogen bzw. transzendent-spiritistisch — ist eine kritische Aus-
einandersetzung ein Gebot des interreligiésen Dialogs sowie auch eine
notwendige pastorale Herausforderung, die sich der Wahrheit gleicher-
maRen wie der Liebe zum Heil der Menschen verpflichtet weiR. Dies be-
trifft sowohl den Wirklichkeitscharakter der Fakten wie auch einen to-
leranten, verstdndnisvollen Umgang mit den betroffenen okkultgefihrde-
ten bzw. okkultbehafteten Menschen.?? Denn die Suche nach erfahrbarer
Beheimatung und die Sehnsucht nach dem Irrationalen in der sikulari-
sierten Erfahrungswirklichkeit kann seitens einer blof begrifflich rational
argumentierenden Theologie nicht mit oberfldchlichen, vordergrindigen
Schlagworten (alles nur Einbildung, Aberglaube, Schwindel, Betrug, Teu-
felswerk, Magie u. d.) befriedigend beantwortet werden, sondern nur
durch informative Hilfestellung mittels der Deutungsangebote aus der pa-
ranormologischen Forschung; fiir religiés Suchende auch durch Hinweis
auf den reichen gesicherten Erfahrungsschatz der Kirchengeschichte; wie
etwa im Bereich der mystischen Erfahrungen und paranormal-charismati-
schen Phiéinomene bei Heiligen zu ihren Lebzeiten, der drztlichen Dossiers
zu entsprechenden wunderbaren Heilungen auf die Firbitte der Heiligen
in Zusammenhang mit Beatifikations- und Kanonisationsprozesse der ka-
tholischen Kirche, auffallender Gebetserh6rungen, Wunder- und Wunder-
heilungen an Wallfahrtsorten u. a. m.33

32 Man vgl. dazu: Georg BICHLMAIR: Okkultismus und Seelsorge (1926), S. 65.

33 In einem an der Wiener Katholischen Akademie gehaltenen Vortrag {iber ,Spiritis-
mus” setzte sich Prof. Dr. Peter HOHENWARTER (1894 — 1969) — ein vorsichtiger Be-
firworter der spiritistischen Interpretation, aber entschiedener Gegner der spiritisti-
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Die Priifung und Unterscheidung der , Geister* (hier sensu stricto) kann
daher auf dem Feld der psychohygienischen Praxis immer nur auf der
personalen Ebene fall- und einstellungsbedingt vorgenommen werden; ge-
gebenenfalls kann und soll im Rahmen einer pastoralen Trauer- und Kri-

schen Weltanschauung — aufgrund seiner eigenen Erlebnisse bei den Medien Einar Niel-
sen (1891 — 1965) in Kopenhagen und Maria Silbert (1866 — 1936) in Graz auch einge-
hend mit den durch die Beschiftigung mit dem Mediumismus verbundenen Gefahren
sowie mit der ablehnenden Haltung der katholischen Kirche auseinander: , Eine gut ge-
meinte christliche Apologetik machte die gewissen Schwierigkeiten dadurch erledigen,
daB sie méglichst viel von den Tatsachen leugnet und das iibrige als Teufelswerk hin-
stellt. Ich habe bei meinen Sitzungen nichts davon bemerkt. Daraus folgt aber nicht, daR
die Sitzungen ungefihrlich sind... Auch als Seelsorger muf man Bedenken anmel-
den...Vor allem ist der sogenannte Offenbarungsspiritismus unbedingt abzulehnen, wo-
bei die medialen Botschaften noch tber die Heilige Schrift und die Dogmen der Kirche
gestellt werden... Niemand hat im Laufe der Jahrhunderte den Unsterblichkeitsglauben
so allseits und michtig verkiindet, als die Kirche. Nie hat sie am Fortleben der Men-
schenseelen gezweifelt... Sie glaubt seit jeher an die Gemeinschaft mit den ,Armen See-
len’, denen sie in Gebet und Opfer unablissig wunderbare Hilfe zukommen l4Bt. Sie
glaubt an die Gemeinschaft der Heiligen und ihre méchtige Hilfe... Gibt es einen sché-
neren, wirksameren, ungefihrlicheren Spiritismus und Spiritualismus als den der Com-
munio sanctorum? Darum meine dringende Bitte an alle Spiritisten: Folgt nicht den oft
sehr zweifelhaften Ratschligen und Botschaften aus medialen Sitzungen, griindet vor al-
lem keine eigenen Glaubensgemeinschaften und Sekten, sondern vertieft euch mehr und
mehr auch in die kirchliche Glaubenslehre... Schéner als die schénsten Phantome ist ei-
ne Menschenseele, die sich der Gnade des Himmels 6ffnet und ihre Mystik in Werken
selbstloser Néchstenliebe fruchtbar macht. Alles in allem aber méchte ich sagen: Der
glaubige Mensch braucht den Offenbarungsspiritismus nicht...“ (zit. nach der Wiederga-
be des Vortrags in der Zeitschrift Verborgene Welt, 8 (1959) 6, S. 6 — 8, Schondorf bei
Miinchen, 1. Nov. 1959).

Ubrigens kam es iiber gewisse Ansichten P. HOHENWARTERs beziiglich der Deutung
der Phantome von Kopenhagen (Wesensgleichheit der in den Séancen auftretenden
Phantome mit denen von spontanen Spukerscheinungen) in seinem erwihnten Vortrag
zu einer lebhaften Kontroverse mit Bruno GRABINSKI, (1882 - 1968), dem bekannten
Spukforscher, welche ausfiihrlich in Verborgene Welt 9 (1960) 2 wiedergegeben wurde.
Dort erwidert GRABINSKI u. a. wie folgt: ,Man kann Pr. Hohenwarter nur voll und
ganz zustimmen, wenn er meint, daR man das mediale Geschehen im Geiste Prof. Gatte-
rers beobachten und mit einer gesunden Theologie und Philosophie durchleuchten solle,
nach der zitierten Stellungnahme des erfahirenen Gelehrten kann man aber nur zu einer
dulerst skeptischen Beurteilung aller medialer Personifikationen, insbesondere der
Phantome von Kopenhagen, gelangen. Das heilt also, daR es sich vom katholischen
Standpunkt aus bei diesen Phantomen kaum, wenn nicht gar unméglich um Seelen Ab-
geschiedener, am allerwenigsten aber um solche aus dem Lauterungsort handeln kann.
Treffend bemerkt Prof. H. abschlieRend: ,Der gliubige Mensch braucht den Offenba-
rungsspiritismus nicht.* Dazu wére hinzuzufiigen: Der gldubige Mensch, vorab der ka-
tholische, braucht auch den sogenannten wissenschaftlichen Spiritismus nicht, der ihn
nach Kenntnis des Erscheinens und Verhaltens der Phantome von Kopenhagen nur ver-
wirren oder gar beunruhigen kann* (S. 6 f.). — In einer langen Gegendarstellung zur
Kritik GRABINSKIs gab HOHENWARTER zu bedenken: ,Die Phantome von Kopenhagen
und dhnliche Erscheinungen geben gewif groRe Ritsel auf. Aber sie sind alles in allem,
wie ich glaube, doch keine teuflische Angelegenheit, sondern ebenfalls ein zeitgemiRer,
auBerkirchlicher Mahnruf zum Kampf gegen den Materialismus* (Verborgene Welt 9
(1960) 2, S. 10).
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senbegleitung dem Jenseitskontakt Suchenden als notwendige Klirung auf
dem Weg seiner Sinnsuche therapeutische Hilfe angeboten werden; ausge-
hend vom anteilnehmenden Verstindnis fiir sein Bediirfnis nach postmor-
talem empirischen Kontakt mit dem Verstorbenen kann dabei auch auf an-
dere Kommunikationsformen wie innere Zwiesprache und Gebet hinge-
wiesen werden.

Wie die iiber hundertjahrige Geschichte der Parapsychologie — nament-
lich ihre Kontroverse um die Realitét der behaupteten Spiritismusphéno-
mene und ihrer Herkunft — beweist, sind die Argumente pro und contra
nicht zwingend — sowohl was die rationalen Vorgaben eines engen natur-
wissenschaftlichen Weltbildes betrifft als auch beziiglich der Prigung
durch unbewiesene oder unbeweisbare religitse Deutungsannahmen; bei-
de Haltungen erschweren einen vorurteilslosen Zugang zur ,anderen Sei-
te der Wirklichkeit” (G. HIERZENBERGER).

Reservierte Zuriickhaltung als auch eine strikt ablehnende Einstellung
seitens der meisten Parapsychologen und Theologen sind verstindlich und
begriindet; doch werden sie — zumindest in der nicht gelungenen Weiter-
vermittlung — nur selten den konkreten Erfahrungen der betroffenen Men-
schen gerecht. Evidenzen sind nicht erzwingbar, weder rational noch
emotional. So bleibt nur der langsame und geduldige Weg der Erkenntnis-
vermittlung, der zu allererst bei dem Reflektierenden selbst einsetzen
mul, um — ausgehend von der beiderseitigen Akzeptanzbereitschaft — im
toleranten Dialog Vorurteile abzubauen und durch transparente Sachin-
formationen allméhlich Einsichten aufzubauen. Offene oder verdeckte, oft
uneingestandene ideologische Voreinstellungen lassen sich dabei auf bei-
den Seiten oft kaum vermeiden. Der Spiritismus als weltanschauliches In-
terpretationssystem ist selbst Ideologie, weil und insofern er keine grund-
sdtzlichen Fragen zulaRt. Eine Analogie mit religiéser Sektenbildung ohne
kirchlichen Okumenismus ist unverkennbar.

Far den glaubigen Christen jedoch geniigt die einfache und doch so tiefe
Erkenntnis, wie sie der evangelische Theologe Karl BARTH einmal formu-
liert hat:

»Der Mensch als solcher hat kein Jenseits und er bedarf auch keines sol-
chen. Denn Gott ist sein Jenseits.“
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Zusammenfassung

ZAHLNER, Ferdinand: Spiritismus - ei-
ne Herausforderung fiir Parapsycholo-
gie und Theologie?, Grenzgebiete der
Wissenschaft, 48 (1999) 1, 3 - 33

Auf dem Hintergrund der kurz skizzier-
ten Entstehungsgeschichte der Bewegung
des Spiritismus in Europa und Amerika
werden nach begrifflicher Abklarung sei-
ne vielfiltigen Erscheinungsformen und
Ideologien sowie alte und neue Praktiken
eines (vermeintlichen) Jenseitskontaktes
dargelegt. Im Zusammenhang damit wer-
den die dadurch bedingten Kontroversen
mit den wissenschaftlichen Anspriichen
einer am animistischen Deutungsmodell
orientierten Parapsychologie einerseits
und der Ablehnung durch die christliche
Offenbarungsreligion (speziell seitens
der offiziellen katholischen Glaubensleh-
re) andererseits analysiert. Neben einigen
bekannten Erklirungshypothesen der spi-
ritistischen Phdnomene werden Interpre-
tationshilfen insbesondere aus der er-
kenntniskritischen Sicht der parapsycho-
logischen Forschung angeboten. Aufer-
dem kommt auch die wichtige Frage ei-
ner differenzierten Wertung des Spiritis-
mus auf mehreren Ebenen — wie z. B. je-
ner von Psychohygiene und Pastoraltheo-
logie — zur Sprache.

Spiritismus

Jenseitskontakt

Geisterglaube

Channeling

Psychohygiene

Spiritismus /Katholische Kirche

Spiritismus /Pastoraltheologie

Summary

ZAHLNER, Ferdinand: Spiritism as a
challenge to parapsychology and theol-
ogy?, Grenzgebiete der Wissenschaft, 48
(1999) 1,3 - 33

On the background of a short history of
the origins of the spiritistic movement in
Europe and the U.S.A. the author — after
giving some conceptual clarification —
tries to set forth its various manifesta-
tions and ideologies as well as to explain
old and modern practices of the (alleged)
communication with the spiritis of the
dead. In this connection the resulting
controversies between the scientific
claims of a so-called animistic-orientied
parapsychology and the Christian ob-
jection (especially on the part of the of-
ficial Catholic doctrine) are analysed. Be-
sides a few well-known hypotheses to ex-
plain the spiritistic phenomena, some
models of interpretation are offered par-
ticularly from the view of the critique of
knowledge in parapsychological re-
search. Moreover, the important ques-
tion of a differentiated judgement of spi-
ritism on different levels — e. g. psychic
health and pastoral theology - is dis-
cussed.

Spiritism

Communication with the dead
Belief in ghosts

Channeling

Psychic health

Spiritism /Catholic church
Spiritism /Pastoral theology
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EGON PFEIFFER

GRENZGANG ,,NIEMANDSLAND*
Eine Biographie

Egon Pfeiffer, geb. 15. 9. 1918 in Stuttgart; 1935 — 1938 kaufménnische
Lehre, 1939 Einberufung zur Wehrmacht, 1940 — 1943 Teilnahme an den
Feldziigen in Frankreich, RuBland und Nordafrika, 1943 — 1946 Gefangen-
schaft in Nordafrika, den USA und Frankreich; ab 1946 Zeichner, Grafiker
und Modellbildner im Landesmuseum Volk und Wirtschaft in Diisseldorf,
zuletzt Atelierleiter; 1950 Heirat, 1 Sohn; 1958 freiberuflicher Kiinstler
mit einem Atelier und 12 Mitarbeitern fiir Kunst am Bau, Ausstellungsge-
staltung und Architekturmodellbau, mehrere 1. Preise fiir Plastiken und
Wandgestaltung an offentlichen Gebiduden; in den 70er Jahren kiinstleri-
sche Beratung des Architekturbiiros M. M. in Teheran und Isfahan (Iran),
u. a. Projekt ,Neue Stadt Isfahan®; seit 1989 im Ruhestand. Nebenberuf-
lich eingehende Beschiftigung mit Parapsychologie und Leitung der Infor-
mationsstelle fiir Parapsychologie in Disseldorf/Ratingen. Die Redaktion

von GW versteht den Beitrag als Wiirdigung dieses Bemiihens.

Prof. Andreas RESCH machte mir im
Herbst 1998, anldBlich meines 80. Ge-
burtstages (Abb. 1), den Vorschlag, die
wichtigsten Bertthrungspunkte, Begeg-
nungen und Tétigkeiten wihrend mei-
ner Beschiftigung mit der Parapsycho-
logie (Paranormologie) aufzuzeichnen.

Das verursachte einiges Nachdenken, |
denn retrospektiv erscheint mir mein |
Leben in einer verwirrenden Verflech- |

tung bzw. Vernetzung von unzihligen

Knotenpunkten, mit denen ich ver- 3

kniipft war. Inwieweit mein freier Wil-
le die Wege meiner Wanderungen be-
stimmte oder welche anderen Krifte
wirkten, weil3 ich nicht.

Ich will versuchen, meinen Bericht
chronologisch zu ordnen und mich
kurz zu fassen.

Abb. 1: Egon Pleiffer
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Jeder Mensch ist Zeitzeuge mit mehr oder weniger Ubersichten. Aus
dem Datum meines Geburtsjahres geht hervor, daB ich Zeuge eines unge-
woéhnlichen Zeitabschnittes bin, denn vom Ende des zweiten Weltkrieges
bis heute erlebte ich und erlebe ich noch eine Zeitwende, die sich wahr-
scheinlich seit Ende des vorigen Jahrhunderts, vielleicht schon friiher, la-
tent entwickelt hat.

Als Kind, Jugendlicher und junger Mann befand sich mein BewuRtsein
nicht in einem Zustand, das Zeiterscheinungen wie die sogenannten ,,Gol-
denen 20er Jahre“, die Inflation, die Hungerzeiten, die politischen und
wirtschaftlichen Katastrophen wahrnehmen konnte. Ich lebte und reagier-
te als Mitglied einer Gesellschaft innerhalb meiner Familie, in meiner
Freizeit, meinem Beruf und als Soldat. Politik und Religion und ihre Aus-
wirkungen auf die Menschen beriihrten mich wenig oder gar nicht. Erst
nach dem Kriege begann ich die Hintergriinde der Katastrophenzeit wahr-
zunehmen.

Die privaten Verflechtungen, in die mein Lebensweg eingebunden war,
kénnen und sollen hier nicht geschildert werden.

Es ist meine Aufgabe, jene Abschnitte anzudeuten, welche den Leser in-
teressieren konnten und zwar im Bezug zur Parapsychologie.

Wenn es mir gelingt, in Kiirze die wichtigsten Daten, Namen und Bege-
benheiten chronologisch aufzufiihren, habe ich aus meiner Sicht Spot-
lights auf den Bereich der Parapsychologie in Deutschland gerichtet. Ich
halte mich an Fakten. Weil jedoch der private Weg mit meiner ,, Wande-
rung” durch das noch weitgehend unbekannte Gelande der Grenzgebiete
der Wissenschaft eng verflochten war, muf ich auch dieses private Erle-
ben andeuten.

I. KONTAKTE MIT DER PARAPSYCHOLOGIE

Die Lebensjahre in der Zeit von 1918 bis etwa 1945 waren dadurch ge-
kennzeichnet, daR mir nicht ganz bewulst war, was ich eigentlich erlebte.

Mein UnbewuRtes schlief lange. Der Verstand konnte zwar bei aller In-
telligenz mit den jeweiligen Alltagssituationen fertig werden, aber Hinter-
grinde und Zusammenhiinge konnte ich damals noch nicht Gibersehen.

Es gab keine Weltanschauung, sondern nur die Familie, die Schule, den
Beruf, die Erlebnisse wihrend der nationalsozialistischen Diktatur und
die dunklen Jahre des Krieges.
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Ich lebte so, wie ein Mensch, der in einem Volk, einer Gesellschaft eben
aufwichst.

Erste Anzeichen dafiir, dak mein Unbewultes
anfing zu erwachen, war der Zwang, alles das,
was ich sah, zeichnen und malen zu miissen. Da
war ich etwa 16 Jahre alt. Dieser Zwang lie8
mich nicht mehr los. Die kiinstlerische Tétigkeit
begleitete mich wahrend der langen Zeit der Be-
schiftigung mit der Parapsychologie, jedoch mit
dem Unterschied, dall ich nicht das zeichnete,
was ich sah, sondern das, was das UnbewubBte
mir diktierte.

Neugierde war es, die mich zwang, zu suchen,
was hinter dem Sichtbaren existierte. Diese Neu-
gierde fiihrte mich Jahre spéter zur Philosophie
und Parapsychologie. Die kiinstlerische Tétigkeit
begleitete mich auch durch einige Etappen des
Krieges und der Gefangenschaft und wurde nach
dem Kriege meine berufliche Existenz (Abb. 2).

: Eine entscheidende Begegnung erlebie ich als
o OIS A’ PW (Prisoner of War) in den USA. Ein amerika-
8 S T nischer Offizier wurde auf meine Zeichnungen
Abb. 2: Radierung (naturalistisch) aufmerksam und sprach mit mir

iber Kunst und Philosophie. Er war der
erste, der mich auf Bereiche aufmerksam
machte, die hinter der sichtbaren Welt be-
stehen. Lange habe ich dariiber nachden-
ken miissen. Umso mehr traf mich nach
der Riickkehr aus der Gefangenschaft das
Chaos und die Leere, welche die Kriegska-
tastrophe hinterlassen hatte. Zuerst ver-
suchte ich mit meinem Verstand und der
kiinstlerischen Tétigkeit in diese Leere ein-
zudringen, um so etwas zu finden, was
nicht vernichtet worden war.

Etwa 1946 wurde in Nordrhein-Westfa-
len die Erwachsenenbildung ins Leben ge-
rufen. Einer der Mitbegrinder, Fritz

) . i Abb. 3: Totenmaske von F. Heim, ab-
Heim, baute eine Arbeltsgememschaft auf, genommen von L. Pfeiffer


























































































































































































