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EDITORIAL
PARANORMOLOGISCHE RANDGLOSSEN ZUM GEDENKJAHR 2012
FERDINAND ZAHLNER

Retrospektiven und Gedenktage machen nachdenklich, regen aber auch die
Phantasie an und lassen assoziativ Angste aufsteigen (man denke an die Ka-
tastrophe der Costa Concordia vom 13. Januar d. J.), namentlich wenn sie mit
Todesdaten, emotionalen Katastrophen oder Mystifizierungen verbunden sind.
So kursieren beispielsweise apokalyptische Spekulationen in Zusammenhang
mit der Tatsache, dass der lange Zyklus des Maya-Kalenders zur Zeit der Win-
tersonnenwende, also am 21./22, Dezember 2012, endet. Die Sonne wird dann
im Aquator unserer Galaxie stehen.

KATASTROPHEN

Katastrophal aber war ein anderes Ereignis, das sich am 15. April 2012 zum
hunderstenmal jéhrt: der Untergang der legendidren TITANIC, des damals
grofiten Schiffes der Welt (Abb.1).
Bereits aufl der Jungfemfahrt von
Southampton nach New York endete
der grofe Traum vom angeblich prak-
tisch unsinkbaren Schiff. Die Kollisi-
on mit einem Eisberg am 14. April um
22.40 Uhr wurde ihr zum Verhingnis.
- Letztlich war es ein Synergiceffekt
verschiedener Faktoren von Nachlis-
sigkeit und mafloser Selbstiiberschit-
zung, jedoch kein zwingendes Schicksal. Ubermﬁtige Werftarbeiter sollen an
den Schiffsrumpf unter der Wasserlinie, den Glauben katholischer Arbeiter
verspottend, geschrieben haben: ,,No God — no Pope!“ Die Worte wurden
{iberstrichen, kamen jedoch wieder zum Vorschein. Wahrheit oder Legende,
wie das angeblich letzte Lied der White Star Line Band, ,Nearer, my God, to
Thee? Das Schiff wurde geflutet und sank nach zwei Stunden und 40 Minu-
ten. Von den iiber 2.200 Menschen an Bord ertranken ungefihr 1.500.

Es wurde berichtet, dass manche der Rettungsboote sogar nur halb voll
en, denn viele an Bord weigerten sich zu glauben, dass die ,unsinkbare*

Abb. 1: Die RMS Titanic

war
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Titanic bereits zu sinken begann. Sie wurden Opfer ihrer eigenen oder sugge-
rierten Ideologie der Sicherheit. Geschaftsfiihrender Direktor der White Star
Company, die das Schiff gebaut hatte, war Bruce Ismay. Er war verantwortlich
dafiir, dass sich nicht mehr Rettungsboote auf der Titanic befanden. Er erwies
sich keineswegs als heldenhaft, sondern kletterte selbst in eines der Boote!

Psychologisch muss man James Cameron, dem Regisseur des US-amerika-
nischen Films ,,Titanic* (1997), recht geben, wenn er feststellt: Was an Bord
des Schiffes geschah, spiegelt die menschliche Neigung wider, die Realitcit
nicht wahrnehmen zu wollen. Sie sagten: ,, Dieses Schiff kann nicht sinken. “
In Wahrheit meinten sie: Wir werden niemals sterben. Insofern ist die ‘Titanic’
eine Metapher auf die Unabwendbarkeit des Todes. Wir fahren alle auf der
‘Titanic’, ohne es zu wissen.

Vierzehn Jahre vor der Jungfernfahrt der Titanic, 1898, versffentlichte der
US-amerikanische Autor MORGAN ROBERTSON (1861-1915) sein Buch Furility
(Sinnlosigkeit), dessen Titel in der zweiten Auflage von 1912 gesindert wurd’e
auf Futility, or the Wreck of the Titan (dt.: Titan. Eine Liebesgeschichte auf ho-
her See. Heyne Verlag, 1997). Dieser Roman dreht sich um einen unsinkbaren
Ozeanriesen, der auf seiner Jungfernfahrt von Britannien aus nach New York,
im April mit zweitausend Menschen an Bord unterwegs war. Wie bei der Ti-
tanic gab es zu wenig Rettungsboote und die meisten Passagiere ertranken.
Bei niichterner Betrachtung braucht man keine Vision zu bemiihen; in jener
Zeit kam es offenbar 6fters zu Kollisionen mit einem Eisberg. Zur Titanic gab
es natiirlich nicht nur auffallende Ahnlichkeiten, sondern auch betrichtliche
Unterschiede. Immerhin gaben und geben solche fiktive Ereignisse Anlass zu
Spekulationen iiber Schicksalsglauben, intuitiv-mediale Ahnungen oder gar
vermutete Prikognitionen hinsichtlich zukiinftiger tragischer Realereignisse.

Unwillkiirlich denkt man an die ,Anziehungskraft des Bezliglichen* (Wil-
helm von Scholz) bzw. an ,Synchronizitdt als Prinzip akausaler Vorgénge*
im Sinne des Konzepts von W. Pauti und C.G. Jung, dass ndmlich Ereignis-
se nicht durch Ursache und Wirkung, sondern durch einen Sinn verbunden
sind oder verbunden scheinen. Ich erinnere in diesem Zusammenhang an den
britischen Journalisten und Autor WiLLiam THoMAS STEAD (Abb.2). Auch er
befand sich unter den 1.500 Todesopfern der Titanic. In einem seiner letzten
Briefe schrieb er, vielleicht einer diisteren inneren Stimmung folgend: ,,/ch
gehe nach Amerika, um dort eine Rede zu halten, aber ich habe dabei ein
Gefiihl, wie wenn mir etwas bevorstiinde, wie wenn mir irgend eine wichtige
Arbeit zufallen sollte. Was es sein wird, das welf3 ich nicht. Ich warte auf
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meinen Marschbefehl in der sicheren
Annahme, dass Der, der mich berufen
hat, mir Seinen Willen und Sein Ge-
heif3 zur rechten Zeit kund tun wird"“
(laut spiritistischer Ztschr. Light v. 4.
Mai 1912, S. 207). Uber Einladung
von US-Prisident William Howard
Taft wollte Steap am 21. April an ei-
ner Friedenskonferenz in der Carnegie
Hall in New York teilnehmen.

1886 hatte er einen fiktiven Artikel
geschrieben ,How the Mail Steamer
Went Down in Mid-Atlantic®. Dar-
in schilderte er den Untergang eines
Ozeandampfers nach der Kollision
mit einem anderen Schiff und den ho-
hen Verlust von Menschenleben, da zu
wenig Rettungsboote an Bord vorhan-

Abb. 2: Willam Thomas Stead (1849-1912)

den waren, wie auch spéiter beim Un-
tergang der Titanic. 1892 hatte er eine weitere in das Jahr 1935 verlegte fiktive
Kurzgeschichte geschrieben: ,,From the Old World to the New®, in welcher
der White Star-Dampfer Majestic die Uberlebenden eines anderen Schiffes
aufnimmt, das nach einer Eisbergkollision gesunken war.

Schlieflich gab es noch ein spiritistisch-paranormales ,,Nachspiel aus dem
Jenseits*; denn einige Tage nach der Katastrophe sollen sich STEAD und andere
Ertrunkene durch ein Schreib- bzw. Sprechmedium in einem Londoner spiri-
tistischen Zirkel gemeldet haben. Dariiber hinaus habe Steap seiner Tochter
Estelle Stead durch automatisches Schreiben eine Beschreibung seines Uber-
gangs nach dem plétzlichen Tod im Wasser tibermittelt. Dieses Buch, The Blue
Jsland (dt.: Die blaue Insel: Ein Blick in das Leben im Jenseits. Mit der Titanic
in die Ewigkeit. Eine Beschreibung des Uberganges jah aus dem Leben geris-
sener Menschen, Artha, 1994), wurde bald ein Bestseller. Die grundsétzliche
Frage nach dem Identititsbeweis stellt sich natiirlich auch hier: Lisst sich
postmortale Transzendenz {iberhaupt durch mediale Immanenz vermitteln?

[m Zusammenhang von Okkultismus und dem tragischen Untergang der
Titanic kam es naheliegenderweise zu mehreren Legendenbildungen und Ver-
schworungstheorien, die sich hartniickig gehalten haben. Ebenso wie der omi-
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ndse Fluch des Pharao diirfte auch die immer wieder kursierende Geschichte
vom Mumiensarg einer Prinzessin von Amen-Ra eine fiktive ghost-story sein,
die héchstwahrscheinlich als eine Erfindung von W. T. STEAD und D. MURRAY
zu anzusehen ist. Ein Uberlebender berichtete namlich einige Tage nach der
Katastrophe in einem Interview mit der New York World, dass STEAD an Bord
eine solche Geschichte erzahlt habe. Jedenfalls ist nirgends bekannt, dass tat-
sichlich ein Mumienkasten auf dem Schiff war, Uberhaupt scheint die Mir
vom Fluch des Pharao auf die britische Schrifistellerin Jane Loupon WEBB zu-
riickzugehen, die eine Geschichte von einer rachstichtigen Mumie publizierte,
nachdem sie 1821 — wie damals in gewissen Kreisen iiblich — einer showma-
Bigen Mumienauswicklung beigewohnt hatte. Legenden sind hartnickig. Das
Ausstellungsobjekt mit der Nr. 222542 (Sargdeckel) kann man jedoch immer
noch in der dgyptischen Abteilung des Britischen Museums betrachten.

GEDENKEN

Wer im Personenlexikon zur Paranormologie (Resch Verlag, 2011) blittert,
wird weitere Personlichkeiten entdecken, die es wert sind, dass man sich ihrer
anlésslich eines runden Gedenktages im Jahr 2012 erinnert.

Stellvertretend fiir andere mochte ich hier zwei Personen herausheben: den
Arzt und Dichter Justinus Kerner anlésslich seines 150. Todestages sowie
Dr. ALBERT VON SCHRENCK-NOTZING, der im Todesjahr Kerners geboren wurde,
also im Gedenken an seinen 150. Geburtstag.

Justinus Kerner

JusTiNus KERNER (1786-1862), Sohn eines Landrats aus Ludwigsburg, ver-
lor seinen Vater schon mit 15 Jahren. Da die finanziellen Mittel zu weiterem
Schulbesuch fehlten, musste er auf Wunsch seiner Mutter wider Willen als
Lehrling in einer Tuchfabrik arbeiten, konnte jedoch bald durch Vermittlung
eines Professors in Tiibingen Medizin studieren. Als solcher behandelte er
dort den geisteskranken Lyriker FriepricH HOLDERLIN. Nach drztlicher Titig-
keit in mehreren Orten lieB sich der Arzt und schwibische Dichter der Ro-
mantik schliefilich 1819 als Oberamtsarzt in Weinsberg nieder. Durch seine
von FRIEDRICH SiLcHER und ROBERT SCHUMANN vertonten romantischen Lieder
wurde er als Poet beriihmt. Sein Haus wurde ein geistiges Zentrum seines
Freundeskreises (Abb. 3).
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Aus paranormologischer Sicht sind je-
doch seine Schriften iiber die , Nacht-
seiten der Natur” von besonderem
Interesse. Dazu gehdren Die Seherin
von Prevorst (Er6ffnungen iiber das
innere Leben der Menschen und iiber
das Hereinragen einer Geisterwelt in
die unsere) iiber die kranke Friederi-
cke Hauffe, die ihm 1826 zur Behand-
lung ins Haus gebracht wurde und of-
fensichtlich medial begabt war. Ker-
NER fithrte Gber die auftretenden para-
normalen Erscheinungen (Visionen,
Wahr- und Wachtraume, Telepathie,
Telekinese) ein genaues Tagebuch. Es
fand Beachtung und Spott zugleich. Als weitere einschligige Werke erschie-
nen aus KERNERS Feder Die somnambiilen Tische (Zur Geschichte und Erkla-
rung dieser Erscheinung, 1853), eine Fallstudie iiber das Madchen von Orlach
(Magdalena Gronbach), eine Biografie, Franz Anton Mesmer aus Schwaben.
Entdecker des thierischen Magnetismus (1856) u.a. KErRNER befasste sich in-
tensiv mit den Erscheinungen des sog. animalischen Magnetismus und nahm
zur Erkldrung die Existenz eines feinstofflichen Fluidums an. Trotz Geister-
glauben bewahrte er jedoch eine gewisse Distanz zum Spiritismus.

Abb. 3: Justinus Kerner (1786—1862

Albert von Schrenck-Notzing

Im Todesjahr KErRNERs erblickte nun ein moderner Forscher anderer Art das
Licht der Welt, Dr. ALBERT vON SCHRENCK-NOTZING (1862 —1929), der spitere
Miinchner Arzt, der auch Deutschlands bedeutendster Parapsychologe in den
ersten Jahrzehnten des 20. Jhs. werden sollte (Abb. 4). Er war fasziniert von
den Phinomenen des Physikalischen Mediumismus. Auf dem Weg iiber die
Hypnosetherapie kam er zur Parapsychologie. Durch die 1892 erfolgte Heirat
mit der Industriellen-Tochter Gabriele Siegle wurde der Baron wirtschaftlich
unabhingig. Dadurch wurde es ithm auch moglich, ein eigenes Laboratorium
einzurichten, Sensitive und Medien in ihren Séancen kritisch zu studieren,
aber auch Reisen zu Kongressen zu unternehmen und vor allem Forschungs-
ergebnisse zu verdffentlichen. Er untersuchte wie sein Freund, der franzosi-
sche Arzt und Forscher CHARLES RICHET, die bekanntesten Medien seiner Zeit
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(E. PaLLADINO, STANISLAWA TOMCZYK).
Namentlich experimentierte er mit
den medial begabten Briidern Rupi
und WiLLt ScHNEIDER aus Osterreich.
In seinem diesbeziiglichen Werk Ex-
perimente der Fernbewegung (Min-
chen, 1924) schildert er nicht nur
seine eigenen Versuchs- und Kontroll-
anordnungen, sondern bringt auch die
Zeugnisse der anwesenden, renom-
mierten  Sitzungsteilnehmer. Schon
frither publizierte ScHRENCK-NOTZING
ein groBartiges, bebildertes Werk Ma-

; ¥ terialisationsphéinomene (1914, 1923)
Abb. 4: Links: Albert Frhr. von Schrenck-Notzing tiber Marthe Béraud, die nachmals

(1862—1929) und Charles Richet (1850~1935) unter dem Namen ,,Eva C.“,, et
wurde. Darin bekennt er in der Einleitung: ,,.Zu allen Zeiten setzte man newen
Entdeckungen heftigen Widerstand enigegen. Man leugnete Tatsachen, weil
sie nicht zu zeitweilie herrschenden Theorien passten oder weil Phantasten zu
weit gehende Schliisse daraus zogen.*

Nach Ansicht seiner Mitarbeiterin Dr. GERDA WAL THER neigte SCHRENCK-
Notzing in der Interpretation paranormaler Phénomene zu der Hypothese
dass die Phdnomene vom medialen Unbewussten produziert wiirden, obgleicli
er in seltenen Féllen eine spiritualistische Annahme nicht ausschlieBen wollte
Trotz seiner umsichtigen Vorsichtsmafnahmen gegen Betrug bei den media—.
len Séancen blieb ihm Spott seitens seiner fritheren medizinischen
nicht erspart.

Kollegen

Was schliefilich die Bedeutsamkeit von Parapsychologie und Paranormolo-
gie betrifft, so ldsst sich auf sie ein treffendes Wort des Philosophen ArTHUR
SCHOPENHAUER anwenden: ,,Neue Ideen werden am Anfang beldchelt Spdter
belkdmpft, und irgendwann sind sie selbstverstéindlich*; oder auch Wiﬁ; seinér—
zeit MARK TwaIn schrieb: ,,Menschen mit einer neuen Idee gelten sol

) ange als
Spinner, bis sich die Sache durchgesetzt hat.* g

Prof. P. Ferdinand Zahiner, Katzelsdorf/ Innsbruck
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GERHARD ADLER

DIE VIELSPRACHIGKEIT DER WELT

Eine Herausforderung

Gerhard Adler, Jahrgang 1941, hat nach dem Studium geisteswissenschaftlicher
Ficher ein Berufsleben lang als Rundfunkredakteur und Autor gearbeitet. Die
meisten seiner Themen lassen sich unter Gesellschaft und Religion zusammenfas-
sen. Der Bereich Sprache, Dialekt und Fremdsprachen ist zum Beschiftigungs-
feld im Ruhestand geworden. Von den Verdffentlichungen seien genannt: Revolu-
tiondres Lateinamerika. Eine Dokumentation (Paderborn: Ferdinand Schéningh,
1970); Die Jesus-Bewegung. Aufbruch der enttduschten Jugend. Diisseldorf: Pat-
mos, 1972; Es gibt Dinge zwischen Himmel und Erde... Parapsychologie, Okkul-
tismus und Religion. Frankfurt: Josef Knecht, 1974, 21976; Wiedergeboren nach
dem Tode? Die Idee der Reinkarnation. Frankfurt: Josef Knecht, 1977; Erinnerung
an die Engel. Wiederentdeckte Erfahrungen. Freiburg: Herder, 1986 (als Hrsg.);
Tausend Jahre Heiliges Rufland. Orthodoxie im Sozialismus. Freiburg: Herder,
1987, 21988 (als Hrsg.); Komm, Trost der Nacht. Ein Brevier. Stuttgart: Quell,
1989; Die Engel des Lichts. Von den Erstlingen der Schépfung. Stein am Rhein,
CH: Christiana, 1992, 21997; Von der kommenden Welt. Jenseitsbilder. Stein am
Rhein: Christiana, 1994; ,, Du fiillst mir reichlich den Becher*' — Psalm 23 in den
Sprachen Europas. Marburg: Blaue Hérner Verlag, 2002.

Wir gehen tagtéglich mit ihr um, und dennoch bleibt die Sprache ein bewun-
dernswertes Geheimnis. In ihrer geschriebenen Form — auf die wir uns hier
beschrianken miissen — ist sie bestindig, fixiert, haltbar iiber lingere Zeitréu-
me; viel wandelbarer und flexibler, weniger haltbar ist sie als gesprochenes
Medium. Geschrieben oder gedruckt wie auch gesprochen prégt Sprache die
Sphiare des Religiésen. Bekanntlich nimmt ,,das Wort* eine vorrangige theo-
logische Rolle ein.

Die individuelle Sprechentwicklung lasst sich an jedem Kind studieren, und
es gehort zu den Freuden von Eltern und Grofeltern, die sprachlichen Fort-
schritte der Kinder und Enkel miterleben zu diirfen. Das erwachende geistige
Potential wird ohrenfillig. Dass man und wie man dieses Vermdgen férdern
kann, hat sich herumgesprochen: durch Ansprache, durch geduldige Aufmerk-
samkeit, durch Erzahlen und Vorlesen, durch Singen und durch Beten.
Solches Staunen iiber die menschliche Sprech- und Sprachentwicklung l4sst
die drangende Frage nicht verstummen: Wie tberhaupt kommt die Sprache
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zur Menschheit? Hinter bemerkenswerten Hypothesen erhebt sich der Schlei-
er des Mysteriums. Wie erklért sich die Vielfalt der Sprachsysteme? Sprach-
wissenschaftler haben in mihevoller Kleinarbeit zeitliche Kriterien fiir die
Ausfaltung von Sprachfamilien erstellt, fiir die es soziale und kulturelle An-
haltspunkte gibt.! Bei aller Faszination fiir die Hypothesen diachronischer
Sprachenentwicklung bleiben wir doch letztlich fassungslos vor der handfes-
ten Tatsache — und das ist unser Thema —, dass die heutige Menschheit mit
etwa siebentausend (lebenden) Sprachen umgeht, ohne dass in dieser Fiille
die oftmals bis zur Unverstindlichkeit abweichenden Dialekte mitgerechnet
wiren; diese Dialekte sind zahlenmiBig kaum zu fassen. Und worauf setzen
wir dabei den Akzent? Auf den Reichtum, der sich in dieser groflen Zahl von
Idiomen darstellt? Oder doch eher auf das Erschrecken vor der Last, die von
solcher Vielfalt ausgeht?

Zwischen Babel und Pfingsten

Hier drangen sich zwei einschldgige biblische Erzéhlungen auf. Die eine
hat das Chaos des Sich-nicht-mehr-verstehen-Kénnens zum Thema, die an-
dere eine kurzfristige Auflésung des Sprachenwirrwarrs in ein gegenseitiges
Zuhoren trotz fremdsprachlicher Barrieren. Zwischen Babel und Pfingsten
schwankt auch unsere Wahrnehmung der real existierenden Vielsprachigkeit.
Da ist der ,,Turmbau zu Babel*“ (Gen 11,1-9%). Was im ersten Buch der Bibel
iiber die sprachliche Entfremdung der Voélker berichtet wird, kann als Gottes
Strafe fur den Hochmut der Menschen verstanden werden.

wDann sagten sie: Auf, bauen wir uns eine Stadt und einen Turm mit einer Spitze
bis zum Himmel und machen wir uns damit einen Namen, dann werden wir uns
nicht iiber die ganze Evde zerstreuen. Da stieg der Herr herab, um sich Stadt und
Turm anzusehen, die die Menschenkinder bauten. Er sprach: Seht nuy, ein Volk
sind sie und eine Sprache haben sie alle. Und das ist erst der Anfang ihres Tuns.
Jetzt wird ihnen nichts mehy unerreichbar sein, was sie sich auch vornehmen. Auf,
steigen wir hinab und verwirven wir dort ihre Sprache, sodass keiner mehr die
Sprache des anderen versteht. (...) Darum nannte man die Stadt Babel (Wirrsal),
denn dort hat der Herr die Sprache aller Welt verwirrt, und von dort aus hat er die
Menschen iiber die ganze Erde zerstreut. * (Gen 11,4-7; 9)

' Zur Orientierung in diesem weiten Feld kann man z.B. anfangen mit dem Romanisten
J. TrABANT: Mitridates im Paradies (2003). Von den vielen empfehlenswerten Verdffentlichun-
gen des Sprachwissenschaftlers H. HaarMANN seien genannt: Kleines Lexikon der Sprachen
(2001); Geschichte der Schrift (2002); Lexikon der untergegangenen Sprachen (2002); Weltge-
schichte der Sprachen (2006); D. CrystaL: Die Cambridge Enzyklopédie der Sprache (1995),

? Wir zitieren die Bibel nach der Einheitsiibersetzung.
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Um dieser ,,Wirrsal“ entgegenzuwirken, bedarf es der Miihsal des Sprachen-
lernens. Aber das hat seine Grenzen. Bei siebentausend lebenden Sprachen
kam deshalb schon mancher auf die Idee einer vermittelnden Kunstsprache,
einer Welthilfssprache, die dem Sprachenbabel ein faires Sprachengemisch
entgegensetzen soll. Die Erfolge solchen linguistischen Idealismus sind be-
grenzt, ja man kann sagen, alle diese Versuche haben der Sprachenvielfalt
noch weitere Idiome (es gibt liber hundert von sogenannten constructed lan-
guages) hinzugefligt. Bemerkenswert bleibt: So manches Kind wichst mit Es-
peranto als Muttersprache auf; auch Radio Vatikan sendet in Esperanto.

Da ist das ,,Pfingstwunder” (Apg 2,1-13). Die Apostelgeschichte 14sst uns
teilhaben an der bestiirzenden, wenn auch kurzfristigen Erfahrung eines poly-
glotten Einklangs:

., Alle wurden mit dem Heiligen Geist erfiillt und begannen, in fremden Sprachen
zu reden, wie es der Geist ihnen eingab. In Jerusalem aber wohnten Juden, fromme
Mainner aus allen Vélkern unter dem Himmel. Als sich das Getdse erhob, stromte
die Menge zusammen und war ganz bestiivzt; denn jeder hirte sie in seiner Spra-
che reden. Sie gerieten aufer sich vor Staunen und sagten: Sind das nicht alles
Galilder, die hier reden? Wieso kann sie jeder von uns in seiner Muttersprache
horen: Parther, Meder und Elamiter, Bewohner von Mesopotamien, Judda und
Kappadozien, von Pontus und der Provinz Asien, von Phrygien und Pamphylien,
von Agypten und dem Gebiet Libyens nach Zyrene hin, auch die Romer, die sich
hier aufhalten, Juden und Proselyten, Kreter und Araber, wir horen sie in unseren
Sprachen Gottes grofie Taten verkiinden. Alle gerieten aufler sich und waren rat-
los. Die einen sagten zueinander: Was hat das zu bedeuten? Andere aber spotte-
ten: Sie sind vom siifsen Wein betrunken.* (Apg 2,4-13)

Vom inhaltlichen Verstehen nicht erlernter Sprachen gibt es sogar verschiede-
ne profane Zeugnisse, als eine Art ekstatischer Wahrnehmung unter besonde-
ren Umstidnden. Dieses Phinomen zihlt bekanntlich zu den Beobachtungen
bei den sogenannten Exorzismen. Nicht minder erstaunlich sind die Berichte
iiber Sprachengenies, die sich in kiirzester Zeit mit einer neuen Sprache ver-
traut machen konnen. Doch solche Ausnahmeerscheinungen spielen in unse-
rem Erfahrungsbereich normalerweise keine Rolle.

Fremde Sprachen in unseren Gemeinden

Wer sich in einer stidtischen Kirchengemeinde nach der sprachlichen Zugehs-
rigkeit der mitfeiernden Gottesdienstbesucher erkundigt, kann rasch feststel-
Jen, dass die Zahl der in der Pfingstlesung erwihnten, aus Jerusalemer Sicht
fremden, Ethnien hier und heute oftmals weit iibertroffen wird. Wie gehen
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wir damit um? Wer selbst im Ausland unterwegs ist und die Erfahrung von
Gottesdiensten in entlegenen Sprachen gemacht hat, ist aufgeschlossener fiir
die Situation seiner ausldndischen Mitchristen: Was verstehen sie eigentlich in
unseren sonntéiglichen Feiern? Warum lassen wir sie nicht auch einmal einen
Text in ihrer Sprache vortragen? Wir alle konnten ja immerhin das Vaterunser
verstehen, auch wenn es in Burmesisch, Kiswahili oder Ungarisch gebetet
wiirde — ein kleines Pfingsterlebnis sozusagen. Bei den ausldndischen Mit-
christen mag das Gefiihl entstehen, dass sie in ihrem Anderssein ernst genom-
men werden, dass sie liturgische Gastfreundschaft erfahren.

Es spricht einiges dafiir, dass das Vaterunser der weltweit am haufigsten
{ibersetzte Text ist. Und weil er in Hunderten von Sprachen schriftlich leicht
zugénglich ist, wollen wir ihn als ,,Referenztext” bei unserer Beschiftigung
mit der Vielsprachigkeit der Welt, damit auch des Christentums, benutzen. Die
Einsicht in die Probleme mit unseren siebentausend Sprachen ergibt sich dann
von selbst, auch das Verstidndnis, dass sich gravierende religiése Probleme
damit verbinden: der Versténdigung, der Verkiindigung, der Theologie. Denn
auch diese Frage steht im Raum: Lésst sich denn ein Text eins zu eins, ohne
Verlust und bei unverdndertem Verstdndnis seines Inhalts, in eine andere, in
viele andere Sprachen iibersetzen? Da gibt es berechtigte Zweifel.

Das Gebet des Herrn, der ,,Referenztext™ also, ist uns von drei antiken Uber-
lieferungen bekannt — abgesehen von sehr frithen Ubersetzungen in Idiome,
die wir heute als Kult- oder Liturgiesprachen der Ostkirchen kennen. Das (als
urspriinglichste Fassung geltende) Lukas-Vaterunser (Lk 11,2-4) ist erheblich
kiirzer als der in der Liturgie und im Gebetsleben verwendete Matthdus-Text
(Mt 6,9-13). Nicht wesentlich jiinger oder dlter diirfte die dritte Fassung aus
der Didache sein, der ,,Lehre der zwolf Apostel”?. Diese bietet einen mit der
Matthius-Stelle weitgehend identischen Text (Did 8.2).

Dies sind also die Quellen des wichtigsten Gebetes der Christenheit. Diese
drei Vaterunser-Fassungen stammen, wenn man sie frith datiert, aus dem sieb-
ten oder noch dem Anfang des achten Jahrzehnts nach Christus. Auch wenn
man sie spiter ansetzt, ist die Redaktion um 100 nach Christus abgeschlossen.

Auf der Suche nach dem ,,Original“

Die lingere und liturgisch wichtige Matthdus-Fassung, die Lukas-Stelle und
ebenso die Version der Didache sind uns in griechischer Sprache iiberliefert,

3 K. Bimiver: Die apostolischen Viter (1924, 21954).



Die Vielsprachigkeit der Welt 13

in der sog. Koine, Weltsprache in der Zeit der Niederschrift des Neuen Testa-
ments. Dieses Griechisch ist nicht einfach ,,Altgriechisch®, sondern vier bis
fiinf Jahrhunderte jiinger als das klassische Griechisch PLATONs und noch wei-
tere vier Jahrhunderte jiinger als die Sprache der homerischen Epen. Bei den
folgenden Sprachenbeispielen beschranken wir uns auf den Matthdus-Text.
Dieser sieht in dem wohl dltesten Fund, im Codex Sinaiticus®, so aus:

NEPHMWNENTOI
OYHNOICATIACOH
TATOONOMACOY
EAONT UOH BACIAIAsY
FTENHOHTWTOO:
AHMACOYWCENSY
PANKAIETTITH:
TONAPTONHMWOWN

TONEMIOYCIO NAee
HMINCHMEPON
KAIANPpECHMINTA
OPIAHMXTAHML
AWCKAITHMICAPH
KAMENTOICcOP!
AETAICHMOWMNKAI
MHCEICENENKHCH
MACEICITIIPACMO
AAAAFYCAITHMAC
ATMTOTOYIMONHPsY

AusschlieBlich in GroBbuchstaben, ohne Punkt und Komma, dafiir mit den in
handschriftlichen Texten tiblichen Abkiirzungen — es bedarf einiger Zeit, um
sich an dieses ..Original** zu gewdhnen. Aber ist es das Original?

7ur Erleichterung zunéchst der Maithdus-Text in der tblichen Schreibwei-
se des griechischen Neuen Testaments, danach auch eine erste Ubersetzung,

+ Der Codex Sinaiticus ist im Internet einsehbar.
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namlich ins Neugriechische. Die zitierte Ausgabe stammt aus dem Jahr 1989.5
Die Bibeln in Griechenland stellen stets das Koine-Griechisch parallel zur
neugriechischen Fassung, aus dem Bewusstsein, dass zwischen ihnen beinahe
zweitausend Jahre Sprachentwicklung liegen — dem deutschen Bibelleser fillt
schon die Luther-Ubersetzung von 1545 keineswegs leicht!

*Tlatep Nudv 6 &v 101§ ovpavoic:

aylactnTe 0 dvopd cov-

1%¢A0¢10 1} Pacireia cov-

vevn BT 10 8EANNa cov,

g &v obpavd kai £l yiic:

17V dptov fudv TV Emovotov 30¢ Muiv orjpuepov-
Zkai dpeg NV 1@ dpejuata UMY,

0¢ Kod fUETg dprixapev Tolg dpeiTaig Hpdv-

Pai pr) eioevéykmg Nudg eig telpacudv,

AL phoar Nudg and 1o movnpod.

®ITatépa pag, mov Ppickesal GTOVE oVPAVODC,
K@ve va og doEdoouvv 6ot wg O¢d,
Yva €pBet 1 Baocireio cov
va yivet To 0EANUa cov kot and Tovg avpdnoug,
OTMG YiveTal amd TIC OVPAVELS SLVANELS.
"Adoe pa oipepa tov anapaitnto yo ™ om pog dpro.
ZK a1 yGpiog pag ta XpEn TV oHApTUDY 1O,
Omug K gpeic Ta yapifovpe 6Toug d1KovG oG OPEIAETES.
BKat un pog a@ieelg va TECoVHE G TEPAGHS,
aArd yAitwoé pog amd Tov movnpo.
Wir haben es bei den drei antiken griechischen Vaterunser-Fassungen mit Tex-

ten zu tun, die ungefahr 1900 bis 1950 Jahre alt sind. Damit ist das Problem
aber nur zur Hilfte benannt. Laut Lk 11,1 wendet sich ein Jiinger an Jesus mit

* H KAINH AIA®HKH. To npotétuno keipevo pe petégpacn ot dnpotiky. Athen: Greek
Bible Society, 1989,
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den Worten: ,,Herr, lehre uns beten.* Diese Bitte und auch die Antwort dar-
auf — das Vaterunser eben — erfolgten nicht in griechischer Sprache, sondern
aramiisch. Unsere ,,Originale® sind also bereits Ubersetzungen. In dem uns
vertrauten Gebet des Herrn steckt demnach von Anfang an ein philologisches
(und damit auch ein exegetisches) Problem: Was hat Jesus denn nun eigentlich
gesagt? Auch das heute von den araméischsprachigen Christen verwendete
Vaterunser ist wohl aus einer Ubersetzung aus dem Griechischen hervorge-
gangen. Direkten Zugang zu Jesu Muttersprache gibt es natiirlich nicht. Auch
das z.B. im syrischen Maalula noch teilweise verwendete Idiom ist zweitau-
send Jahre jiinger; es wird iibrigens auch in muslimischen Ortschaften ge-
sprochen. Es bleibt uns nichts anderes iibrig, als den drei griechischen Texten
zu vertrauen und auch — soweit wir das nicht selber besser zu kénnen mei-
nen — den ungezihlten Ubersetzern, die uns das Vaterunser in einigen tausend
Sprachen vorlegen.

Gewagt sind Versuche, aus dem vorhandenen araméischen Sprachbestand
eine Riickiibersetzung zu konstruieren.b In esoterischen Kreisen wird eine an-
gebliche Ubersetzung aus dem urspriinglichen Araméisch herumgereicht, die
sich aber einer génzlich frei assoziierenden Interpretation verdankt und kaum
etwas mit dem Vaterunser-Text zu tun hat.’

Die Vielfalt der Schriften

Griechische Buchstaben sind uns noch einigermaf3en vertraut. Wir wollen un-
sere Erfahrungen mit Schriftsystemen aber erweitern. Mit einer kleinen Aus-
wahl machen wir nun wenigstens bruchstiickhaft die tiberwiltigende Spra-
chenvielfalt augenfillig. Wir bedienen uns der Bitte ,,Unser tdgliches Brot
gib uns heute und nutzen dafiir die technischen Moglichkeiten, die schon ein
recht einfacher Computer zu bieten hat; es ist heute ein Leichtes, in fremd-
sprachigen Bibeln und Vaterunser-Sammlungen zu stobern.® Der Einfach-
heit halber ist diese eher zufillige Schriften-Auswahl alphabetisch geordnet:
Abchasisch, Arvanitisch (das ist die Sprache der albanischen Minderheit in
Griechenland), Arabisch, Aramiisch, Armenisch, Aserbaidschanisch, das Ber-
berische Tamazight, Chinesisch, Georgisch, Griechisch, Hebrdisch, Hindi,

6 G. Scnwarz: Fehler in der Bibel? Wie sie zu erkennen und wie sie zu korrigieren sind (1990),
S.31. .
7 Abwun. The Prayer of Jesus. Neil Douglas-Klotz, Oberton-Chor Diisseldorf, Christian Boll-

mann. CD mit Booklet: 4029305 19182 0.
¢ 7. B. unbound.biola.edu; www.christusrex.org; www.prayer.su
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Auva apa xxyaptam uxat xapa exba
b2keE ve Tove TE TE pditE @ Ipev’ £m-va vERE 00T
353l Ukt | LB U3
% K=o aasaomd ) é om
Utin wdtlontw) hwgp' JEgh win’tp wyuon
Gundalik ¢orayimizi bize bu giin ver
Efk-ay-d mkul ass tameict-nney
BMERITEORY, RIS REBATRM
3060 Bgbo sGbmdolse 8mdgs Rnb mgl
OV GpTov NUAY TOV Emovciov 80g Muiv oripepov
o3 A7 10 2R a7 Ny
38 qfedy @ sfr &Y
Gev okkum i dag dagliga breyé okkara
LlLizcbORIEDRMEZ, ExHIbBEXLIFEN
LEd tEA 8T A4S FFAL
Panem nostrum quotidianum da nobis hodie
eaTeaNlINGI 611D GMMLD S 6!60T
Hobzna ta’ kuljum aghtina llum
Xne6 Halw HacyuwHbiM Aaxab HaMm AHECb
mamso‘lﬂsmﬂsxmummsﬂszﬁﬁuuﬁﬁwwszaoﬁ‘ﬁwmﬂ’tuma“;’uﬁ

Xin Cha cho chting con hdm nay lwong thwc hang ngay
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Isldndisch, Japanisch, Koreanisch, Lateinisch, Malayalam, Maltesisch, Rus-
sisch, Thaildndisch und Vietnamesisch. Die letzte Zeile, das vietnamesische
Beispiel, benutzt lateinische Buchstaben, allerdings mit einer sichtbaren An-
zah] diakritischer Zeichen. Vietnamesisch wurde urspriinglich mit chinesi-
schen Schriftzeichen geschrieben, und es ist, wie das Chinesische auch, eine
sogenannte Tonhohensprache: Ein optisch identisches Piktogramm kann in
ostasiatischen Sprachen auf vier und mehr Tonhdhen gesprochen werden,
jedes Mal mit einer anderen Bedeutung. Die Zeichen auf den lateinischen
Buchstaben markieren die jeweilige Tonhdhe. Wenn wir uns heute auf einem
vietnamesischen Stadtplan immerhin an lateinischen Buchstaben orientie-
ren kénnen, dann verdanken wir dies dem franzosischen Jesuitenmissionar
ALEXANDRE DE RHODES (1593 -1660), der im Annamitischen Kénigreich die
chinesischen Schriftzeichen durch die lateinischen Buchstaben (plus Tonhd-
henzeichen) ersetzt hat — und seine Schriftreform ist in Vietnam noch heute
weitgehend giiltig. — Die enge Verflechtung von Sprache und Mission belegt
ein weiteres Beispiel: Die kuschitische Sprache Oromo (in Ostafrika) wur-
de von der lutherischen Mission iiberhaupt erst ,,verschriftet”, also zu einer
Schriftsprache gemacht, und bei den lateinischen Buchstaben ist es im Oromo
bis heute geblieben.

Européische Beispiele

Vermutlich etwas anschaulicher werden Sprachbeispiele, wenn wir uns auf
Europa beschrinken. Wie viele Sprachen in Europa gesprochen werden, das
ist eine Frage, die sich gar nicht beantworten ldsst. Konkreter wird es, wenn
wir uns nach den Sprachen Europas erkundigen. Die Europdische Union kennt
allein dreiundzwanzig Amtssprachen. Wer konnte sie auf Anhieb aufzéhlen?
Doch diese 23 Idiome sind ein knappes Viertel, vielleicht sogar nur ein Fiinftel
der europdischen Sprachenfiille. Die Philologen sind ja nicht einer Meinung,
ob, zum Beispiel, die neun samischen Idiome noch als Dialektvarianten oder
schon als eigenstindige Sprachen zdhlen. Dergleichen fragen sich auch die
Spezialisten fiir die okzitanisch-provenzalischen Varianten. Wir wollen bei
dieser Zahlung zuriickhaltend verfahren, kommen aber gut und gern auf die
7ahl von einhundert europdischen Sprachen. Wir fiigen hinzu, dass es auch
in Europa noch nicht ,verschriftete** Sprachen gibt, die Mehrzahl der etwa 30
Zigeunersprachen namlich.

Fiir Zweifler an unserer Rechnung seien einige Sprachen benannt, die man
beileibe nicht als Dialekte abtun kann und die Europa-Enthusiasten vielleicht
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noch gar nicht zur Kenntnis genommen haben. Wiederum der alphabetischen
Reihenfolge nach: Aranesisch, Aromunisch, Féroisch, Furlan, Gagausisch,
Ingrisch, Kalderasch, Karaimisch, Livisch, Manx, Meinkieli, Syrjanisch,
Udmurtisch, Vegliot, Wepsisch und Wotisch. Es gidbe noch mehr davon. Was
soll diese Aufzéhlung? Nicht mehr und nicht weniger als darauf aufmerk-
sam machen, dass jeder Mensch eigentlich das Recht haben sollte, in seiner
(Mutter-)Sprache zu sprechen und angesprochen zu werden (in der Schule
mindestens oder im Gottesdienst), dass andererseits die Fiille der Sprachen
dies aber praktisch unmdglich macht. Unsere 23 europédischen Amtssprachen
sind bereits eine arge Herausforderung. Die Philologen-Statistik hat sich auf
immerhin 6.912 lebende Sprachen festgelegt, dazu kommen einige , tote*, de-
ren vornehmste (in unseren Breiten) wohl das Lateinische ist. Im asiatischen
Raum kommt Pali eine vergleichbare Rolle zu. Miissen wir nicht auch auf
das Hebréische und das Jiddische verweisen, die doch beide zu den europi-
ischen Kultursprachen zu zdhlen sind? Man darf in diesem Zusammenhang
auch Ladino (auch Spaniolisch genannt) hinzufiigen. Armenien, Georgien und
sogar Aserbaidschan bekennen sich durch ihre Mitgliedschaft im Europarat
zu unserem Kulturkreis. Wenn wir den johanneischen Hinweis ernst nehmen:
,,und hast mit deinem Blut Menschen flir Gott erworben aus allen Stdimmen
und Sprachen, aus allen Nationen und Vélkern (Offb 5,9), dann bedeutet das
eine linguistische Herausforderung.

Wie rasch wir mit unserem Latein am Ende sind, sollen fiinf européische
Sprachen belegen. Beginnen wir mit dem (gegischen) Albanisch. So sieht da
das Vaterunser aus.

Ati yné, qé je né qiell, shejtnue kjoft€¢ emni yt. U bafté vullnesa jote, si né
giell ashtu né dhe. Bukén toné té pérditshme epna ne sot. E ndiejna ne fajet e
mékatet tona, si i ndiejmé na fajtorét tané&.E mos na len me ra né keq; por
largona prej gjith s€ keq. Ashtu kjofté.

Nicht besser ergeht es uns mit einem keltischen Beispiel, einer bretonischen
Variante.

Hon Tad, c’hwi hag a zo en Neilv, ra vo santelaet hoc’h ano. Ra zeuio ho
Rouantelezh. Ra vo graet ho youl war an douar evel en nefiv. Roit dimp hizio
bara hor bevaiis. Distaolit dimp hon dleou evel m’ hor bo ivez distaolet d” hon
dleourion. Ha n’ hon lezit ket da vont gant an temptadur, met hon dieubit eus
an Droug.

Eine kleine Uberraschung bietet Grico: Aus den Zeiten der Graecia Magna
sind in Italien griechische Sprachinseln iibrig geblieben. In einer davon spricht
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man Grico, das mit lateinischen Buchstaben geschrieben wird und heute noch
in der Grundschule gelernt werden muss. Fiir Philologen sind etymologische
Verwandtschaften mit dem Griechischen durchaus erkennbar.

Patrimo pu stei stin ajéra, pu n’ajasti o Noma-su, pu n’arti i Vasilia-su, Pu na
jetti to telima-su, pos stin ajéra, jus stin ghi. Dostu es ema to fsomi simmerino.
Fsexoriso-mma tes amartie-mma, pos emi efsexorume us addu, ce na mi mas
féri es ton ascimo, ce vlefse-ma es pa’ kkako.

Bis in die Handbiicher der europdischen Sprachen hinein reicht das Ver-

gessen einer arabischen Sprache in Europa, die mit lateinischen Buchstaben
geschrieben wird. Auf Malta wird in der sonntéglichen Messe — auch fiir Tou-
risten verstdndlich — Gott als Allah angerufen.
Missierna, li inti fis-Smewwiet, jitqaddes Ismek, tigi saltnatek, ikun li trid int,
kif fis-sema hekkda fl-art. Hobzna ta’ kuljum aghtina llum, ahfrilna dnubietna
bhalma nahfru lil min hu hati ghalina, u la ddahhalniex fit-tigrib, izda ehlisna
mid-deni.

Nun fithren wir noch das Vaterunser in einer Sprache auf, die in Deutsch-
land gesprochen wird, nicht gerade in der Mitte, aber doch am Rande, auf der
Insel Sylt. Dieses Sprachbeispiel belegt Solring, ein nordfriesisches Idiom,
das zur Kultur Sylts gehort. Der lutherische Gottesdienst auf Sylt benutzt S61-
ring:

Utis Faader 6n Hemel
Heligt uur Din Noom
Let kum Din Rik
Let skee Din Wel,

Us 6n di Hemel, sa uk iip Oort.
Uiis daaglik Bruar do iiiis deling.
En foriiw (s tits Skilj,

Us uk wil foriiw iitis Skiljners.
En foér tiiis ek 6n Forsjuk.
Man forliisi iiiis fan dit Arigs.
Fuar, Din es di dit Rik en di Kraft
en di Herelkhair 6n Eewighair.

Man mag sich streiten, ob es sich bei S6lring um eine Sprache oder um einen
Dialekt handelt. Doch die wichtigsten Kriterien einer eigenstandigen Sprache,

9 {Jt dit Nii Testament. Die fjuur Evangelien. 0.J. (2006), 0. O.
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die Schriftlichkeit und die Normierung, sind erfullt, nicht zuletzt durch das
Erscheinen der vier Evangelien im Jahr 2006.”

Kultsprachen

Die ..toten* Sprachen wurden schon erwihnt; es handelt sich zumeist um
Kult- oder Liturgiesprachen. Wir lassen es bei einem Beispiel bewenden, dem
auch in Auslinder-Gottesdiensten im deutschsprachigen Raum vielfach ver-
wendeten Kirchenslawischen oder Altbulgarischen. Sowenig ein Spanier oder
[taliener auf Anhieb Latein versteht, sowenig ein Serbe, Bulgare oder Russe
die Liturgiesprache der Ost- und Stidslawen'”:

Olie HAW'D, ke @cn HA ué"cex’b, Ad EJ'I’H'[’CA
HAA TEOE, Ad npm‘z;e'r’*b LdpcTEie TEOE, A
EYAET Bom TBOA, 1AK0 HA HECH H A oemn
XA"IZB'I; lldll]‘l:. Imcb’muun ,‘zs,amgh uam; AI[GCI:.
H 0CTARH HAMB AJATH I{ALI_IA IZ\KOA\G n MB|
deTasARENh ggomnnkwm'h namnm: H He
BBe‘zm HAC B0 HCKSWENTE, HO H3EARH HACT

G a¥kdRaro. @Ko TEOE ECTh L APCTRIE n china i
CAABA, olia 1 Eita CRIATAre AXA HBINE H nprico
H BO BEKH BEKOR. AMHHb,

Im Jahr 2001 wurde ein Geistlicher zur Seligsprechung vorgeschlagen, der
in der Philologie eine mehr als anckdotische Rolle spielt. Johann Martin
Schleyer war 1857 Kaplan in Baden-Baden, spiter Pfarrer und Prilat in Kon-
stanz. 1875, wihrend des Kulturkampfs, erhielt er wegen PredigtduBerungen
vier Monate Festungshaft in Rastatt. Als er feststellte, dass die amerikanische
Post die deutsche Siitterlin-Schrift nicht lesen und deshalb Briefe nicht zu-
stellen konnte, erwog er das Projekt einer ,,Weltschrift“. Doch dabei blieb er
nicht stehen. 1880 erschienen Grammatik und Wérterbuch der Kunstsprache
Volapiik. Das ehrenwerte Unterfangen hatte beachtliche Anfangserfolge, doch

1 www.christusrex.org
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die Komplexitit dieser Kunstsprache — immerhin zwanzig Jahre vor Esperan-
to — vereitelte die Verbreitung. Johann Martin Schleyer war der Grof3onkel des
ermordeten Arbeitgeberprésidenten Hanns Martin Schleyer. Der Urgrofineffe
Hanns-Eberhard Schleyer betreut das Archiv der noch vorhandenen Unterla-
gen zur Welthilfssprache Volapiik. Dort findet sich auch das Vaterunser':

O Fat obas, kel binol in siils,
paisaludomoz nem ola!

Kémomdd monargén ola!

Jenomoz vil olik,

ds in sil, 1 su tal.

Bodi obsik védeliki givolos obes adelo.
E pardolos obes debis obsik,

as id obs aipardobs debeles obas.

E no obis nindukolds in tentadi,

sod aidalivolds obis de bad.

Damit gehen wir in der heutigen Welt um: mit anndhernd siebentausend Spra-
chen, darunter von Millionen gesprochene Weltsprachen und vom Verschwin-
den bedrohte Kleinsprachen; mit den in den Religionen verwendeten Sakral-
oder Kultsprachen; schliellich mit zig Welthilfssprachen oder constructed lan-
guages; und fiir Philologen gibt es auch noch ausgestorbene Sprachen, schwer
erschliefibare, aber unersetzliche Quellen fiir Historiker. Ungezihlt bleiben
die sich den normierten Sprachen anschlieBenden Dialekte oder Mundarten'?,
die sich bis zur Unkenntlichkeit von ihrer Herkunftssprache unterscheiden
kénnen und in den meisten Fillen keine verbindliche Schriftlichkeit erlan-
gen. Fiir den Lesenden présentieren sich all diese Idiome in Hunderten von
Schriftformen, die jeweils eine unverkennbare Eigenart und Schénheit zum
Ausdruck bringen. Unsere europdische Schreibweise von links nach rechts
ist dabei nur eine Moglichkeit. Ja, wir verfligen iiber einen unermesslichen
sprachlichen Reichtum, aber diese Uberfiille erweist sich auch als eine groBe
Last im Miteinander der Vélker und Kulturen.

I www.prayer.su . . .
12 mli)n der Bibel haben die Dialckte ihren Stellenwert: Als Petrus seinen Herrn verleugnen

will, hilt man ihm entgegen: ,.deine Mundart verrét dich* (Mt 26,73); im griechischen Original:

- Qi Gou SHAOY GF TOET, in der Vulgata: loquela tuwa manifestum te facit.
n
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Zusammenfassung

ADLER, GERHARD: Die Vielsprachigkeit
der Welt. Eine Herausforderung. Grenz-
gebiete der Wissenschaft (GW) 61 (2012)
1,9-23

In der Welt von heute sind annihernd sie-
bentausend Sprachen in Gebrauch, und von
diesen — teils Weltsprachen, teils Klein-
sprachen — hdngt noch eine ungezihlte
Fiille von Dialekten oder Mundarten ab.
Die sich daraus ergebende Herausforde-
rung ist nicht gering und hat so manchen
Sprachwissenschaftler auf die Idee ge-
bracht, eine das Zusammenleben erleich-
ternde Welthilfssprache zu erstellen. Die
Botschaft Jesu an seine Jiinger erfolgte in
aramdischer Sprache — uns sind diese Worte
in einem 2000 Jahre alten Griechisch tiber-
liefert. Was bedeutet das fiir das heutige
Christentum? Oder was bedeutet es, dass
das Evangelium den Menschen ,aus allen
Stimmen und Sprachen, aus allen Nationen
und Volkern* (Offb 5,9) gilt? Noch konkre-
ter: Wenn Sonntag fiir Sonntag Christen mit
tber dreillig verschiedenen Muttersprachen
in unsere Gottesdienste kommen — wie re-
agieren wir darauf? Eine sinnvolle Reakti-
on setzt Grundkenntnisse iiber die Welt der
Sprachen voraus.

Kultsprachen
Schriftenvielfalt
Sprache
Sprachenvielfalt
Vielsprachigkeit
Welthilfssprache

Summary

ADLER, GErRHARD: The world’s multilin-
gualism as a challenge. Grenzgebiete der
Wissenschaft (GW) 61 (2012) 1, 9-23

In the world of our times approximately
7.000 languages (world languages and
lesser used languages) are spoken on which
depend a whole host of dialects. This is a
great challenge and has induced quite a few
linguists to devise a constructed language
for a harmonious co-existence of man. The
message of Jesus to his disciples was in Ar-
amaic — to us His words have come down
in a 2000-year-old Greek idiom. What does
this mean for today’s Christianity? Or, what
does it mean that the Gospel applies to per-
sons “out of every kindred, and tongue,
and people, and nation” (Offb 5,9)? Even
more concrete: If Sunday by Sunday Chris-
tians of more than thirty different mother
tongues attend church — how do we react? A
reasonable reaction requires a basic know-
ledge of the world of languages.

Constructed language
language

language of worship
multilingualism
variety of languages
variety of scripts
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INFORMATIONSSPLITTER

Rehabilitierung der in Koln hingerichteten Hexen

Etwa 400 Jahre nach der Hochbliite der Hexenverbren-
nungen wurde das Morden in der friihen Neuzeit im Na-
men des Staates und der Kirchen im Februar 2012 durch
einen Ausschuss des Kdlner Stadtrats offiziell verurteilt.
Der evangelische Pfarrer Hartmut Hegeler hatte zuvor
die Rehabilitierung aller in K6In hingerichteten ,,Hexen*
beantragt.

Zu ihnen gehorte auch die heute noch bekannte Post-
meisterin Katharina Henot (ca. 1570-1627), die 1627
vor den Toren von Koln erdrosselt wurde. Ein Nachfah-
re Henots bezeichnete den damals gegen sie gefiihrten
Prozess als blanken Justizmord, weil sich die Betroffene
auch unter schwerster Folter nicht schuldig bekannt habe.

Insgesamt wurden in K6ln 38 Todesurteile wegen He-
xerei vollstreckt. Zu den Opfern gehorten nicht nur Frau-
en, sondern auch drei Ménner sowie ein Junge und ein
achtjahriges Médchen, das aus der Stadt verbannt wurde.

Wihrend in der Vergangenheit Opferzahlen von meh-
reren 100.000 bis neun Millionen kursierten, geht der ak-
tuelle Stand der Forschung in Europa nunmehr von bis
zu 60.000 hingerichteten Personen aus. Allein auf dem
Boden des Heiligen Romischen Reiches Deutscher Nati-
on sollen insgesamt an die 25.000 Menschen als Hexen
oder Zauberer ihr Leben gelassen haben.
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DER SCHLEIER YON MANOPPELLO
DIE VERONIKA

Dr. Dr. P. Andreas Resch, Prof. em. fiir Klinische Psychologie und Paranormologie
der Accademia Alfonsiana, Pipstliche Lateran-Universitit, Rom, ist Miiglied
des Redemptoristenordens (CSsR), Leiter des Instituts fiir Grenzgebiete der
Wissenschaft (IGW) in Innsbruck, Inhaber des Resch Verlags, Herausgeber der
Zeitschriften Grenzgebiete der Wissenschaft und ETHICA, des Jahrbuches Impulse
aus Wissenschaft und Forschung (1986 — 1993), mehrerer Schriftenreihen (Imago
Mundi; Grenzfragen; Burkhard Heim: Einheitliche Beschreibung der Welt; Selige
und Heilige Johannes Pauls I1.; Miracoli dei Beati e Santi; Wunder von Seligen und
Heiligen; Reihe R) sowie der Biicher: Der Traum im Heilsplan Gottes; Depression,
Gerda Walther; Ferdinand Zahlner: Personenlexikon zur Paranormologie (2011);
seit 2007 Arbeit am Lexikon der Paranormologie; Mitarbeit an Fernseh- und
Kinofilmen.

Neben dem Grabtuch von Turin und
der Tilma von Guadalupe gehort vor
allem der Schieier von Manoppello zu
den ,,Acheiropoietos™, den nicht von
Menschenhand gemachten Bildern.
Daher wurde er auf der Internationa-
len Tagung Scientific Approach to the
Acheiropoietos Images (wissenschaft-
liche Untersuchung der ,,nicht von
Menschenhand gemachten Bilder®)
vom 4.—6. Mai 2010 im ENEA-For-
schungszentrum von Frascati bei Rom
in mehreren Vortrigen behandelt.

Abb. 1: Basilika Volto Santo in Manoppello

[. DER SCHLEIER

Beim Schleier von Manoppello, dem Volto Santo, handelt es sich um ein fei-
nes, durchsichtiges Gewebe von 24 x 17,5 ¢cm mit dem Abbild eines ménnli-
chen Antlitzes, das wie bei einem Dia von der Vorder- und Riickseite betrach-
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tet werden kann. Der Schleier befindet
sich zwischen zwei von Bruder Remi-
gio da Rapino umrahmten Glasplatten,
eingebaut in ein Reliquiar in der Form
einer Monstranz auf dem Altar der Ka-
puzinerkirche (Abb. 1) in Manoppello.
Das Reliquiar ist frei zugénglich und
das Bild von beiden Seiten sichtbar,
namlich vom Kirchenschiff und von
der Riickseite des Altars aus (Abb. 2).
Das Tiichlein ist aus feinstem Stoff,
vermutlich aus Byssus, Muschelsei-
de. Die Faden weisen einen mittleren
Durchmesser von 120 pm auf, kénnen
Jedoch von einer zur anderen Zone
um bis zu 50% variieren. Das Gewe-
be ist sehr unregelmaBig, elementar
und wurde nach traditioneller Art mit-
tels eines Schaftwebstuhls hergestellt.
In horizontaler Richtung lassen sich je Zentimeter 27 + 2 Fiden ausmachen,
Der Achsenabstand der einzelnen Fidden betridgt im Mittel 370 pm, sodass
der leere Zwischenraum von Faden
zu Faden bei 250 + 100 um liegt, was
dem Gewebe Einmaligkeit verleiht.
Aus diesem Grund ist es mehr als halb
durchsichtig und wird ,,Schleier” ge-
nannt. Jeder Faden besteht aus 60 + 35
Fasern mit einem Durchmesser von
14 £ 6 pm. Der Schuss verliuft recht-
winklig zur Kette. Der Achsenabstand
liegt im Mittel bei 270 um (Abb. 3).
Das Bild zeigt das Antlitz eines Man.-
nes mit offenen Augen, diinnem Bart, Schnurrbart, bis in den Nacken her-
abhidngendem Haar sowie verlingerter und leicht geschwollener Nase im
Verhiltnis zur Nasenscheidewand (Abb.4) und wird nach der Tradition alg
das Antlitz Christi bezeichnet. Das Antlitz ist auf beiden Seiten des Schleiers
sichtbar und nimmt je nach Art der Beleuchtung verschiedene Ausdrucksfor-
men an (Abb. 5).

Abb. 2: Reliquiar

Abb. 3: Schleiergewebe vergrofert (Fanti)
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Abb. 4: Schleier, Vorderseite Abb. 5: Schleiervorderseite bei starker Beleuchtung

Mikroskopische Analysen, Analysen in ultraviolettem Licht und Infrarot so-
wie spektrometrische Analysen im Sichtbereich und Analysen der Dreidimen-
sionalitdt ergaben keine Anhaltspunkte fiir Pigmente, die fur die Farbung der
Fiden verantwortlich sein kénnten. Seine eigentliche Bedeutung gewinnt der
Schleier jedoch erst aufgrund der Entsprechung des auf ihm sichtbaren Bildes
mit dem Antlitz auf dem Grabtuch, wie noch zu zeigen ist. Vorher stellt sich
aber die Frage nach der Herkunft des Schleiers.

1. Geschichte

Die Geschichte des Schleiers von Manoppello verliert sich in seinen Urspriin-
gen ebenso im Dunkeln wie jene des Grabtuches, doch lassen sich seine Spuren
bis in das 3. Jahrhundert zuriickverfolgen, wie ich in meinem Buch ,,Das Ant-
litz Christi“' darzulegen versuchte, weshalb ich mich hier kurz fassen kann.
Die ersten Berichte fuien auf Legenden, da die schriftlichen Aufzeichnungen
iiber das wahre Christusbild erst spéter einsetzen. Zum einen war es nicht
ratsam, offentlich von Reliquien oder gar Abbildungen Christi zu sprechen,

| A. Rescu: Das Antlitz Christi (*2006).
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andererseits wurden vor allem im Osten Christusbilder wegen des Bilderstrei-
tes tiberwiegend abgelehnt, bis 843 die offizielle Anerkennung von bildlichen
Darstellungen Christi erfolgte.

Es ist daher nicht verwunderlich, dass auch der Vater der Kirchengeschich-
te, EuseBIUS VON CAsAREA (ca. 260—339), ein entschiedener Gegner der Bild-
verehrung war. Zum einen sei diese nach dem Gesetz des Alten Bundes (Ex
20,4; Dtn 5,8) verboten und zum andern fordere sie die Riickkehr zum heid-
nischen Bilderdienst. Dennoch schreibt er in seiner geschichtlichen Verant-
wortung von einem Antwortschreiben Jesu, vermittelt durch Ananias, den
Eilboten des Fiirsten Abgar V. Ukama (4 v.—7 n. Chr. und 13-50 n. Chr.), in
dem Jesus dem Fiirsten verspricht, nach der Himmelfahrt einen seiner Jiinger
zu schicken, um ihn zu heilen. Mit diesem Brief aus den Archiven der damals
koniglichen Stadt Edessa ist noch folgender Bericht in syrischer Sprache ver-
bunden, in dem von der Sendung des Thaddius, eines der Siebzig, zu Konig
Abgar die Rede ist:

»Als er kam, da zeigte sich sofort schon beim Eintreten dem Abgar in Gegenwart
der umstehenden hohen Wiirdentrager ein deutliches Gesicht im Antlitz des Apos-
tels Thadddus* (h.e. I, 14).?

Der Brief, den Kénig Abgar V. um 30 n. Chr. an den rémischen Magistrat
von Eleutheropolis geschrieben habe, wird als versuchte Frithdatierung des
syrischen Christentums von Edessa gegen Ende des 3. Jahrhunderts gewer-
tet. Er kann namllich nur aus der Zeit von Lucius Abgar VIII. dem Grossen
(177-212) stammen, da die paldstinensische Stadt Beth Gubrin erst vom ré-
mischen Herrscher Lucius Septimus Severus um 200 in Eleutheropolis umbe-
nannt wurde. Abgar VIII. habe diese Brieflegende von Abgar V. erfunden und
in das Archiv eingefiigt, um sein Land durch einen direkten Schiiler von Jesus
zu bekehren.?

Jedenfalls genoss der Brief schon frith grole Verehrung. So kommt auch
Egeria (Aetheria) in ihrem Pilgerbericht, Itinerarium Egeriae®, dem ersten
von einer Frau geschriebenen Bericht, der erst 1884 entdeckt wurde, bei der
Beschreibung ihrer Reise ins Heilige Land in den Jahren 381-384 auf den
Brief Jesu zu sprechen, der in Edessa aufbewahrt wurde und von dem man
sogar Kopien als Talisman benutzte.

Die Doctrina Addai, die in syrischer Sprache vorliegt, berichtet um 400
ebenfalls von einem Bild Jesu:

? Eusesius voN Caesarea: Kirchengeschichte (31989), S. 111-114.

3 D. Scavone: Edessan sources for the legend of the Holy Grail (2010), S. 111.
* ltinerarium = Reisebericht/Egeria (2000).
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,,Als Hannan, der Archivar, sah, dass Jesu so zu ihm redete, stellte er, da er der
Maler des Ko6nigs war, ein Portrdt von Jesus mit erlesenen Farben her und brachte
es zu Abgar, seinem Konig und Meister. Und als Abgar, der Kénig, das Portrét sah,
nahm er es mit grofer Freude in Empfang und gab ihm einen Ehrenplatz in einem
seiner Paléste.*

a) Kamulia

Neben dem Bild von Edessa ist auch die Rede von einem ,,Schleier von Ka-
mulia“ oder Kamuliana, einem Flecken in Kappadozien, in der Néhe der heute
tirkischen Stadt Kayseri, der ab 553 Justinianopolis Camulianorum genannt
wurde, daher auch Kamuliana. So berichtet die Legende von der Heidin Hypa-
tia, die das Bild des Herrn auf Leinwand gemalt im Wasser aufgefunden habe:

,und als sie es herausnahm, ohne dass es nass war, wunderte sie sich, und ver-

hiillte es mit dem Mantel, den sie trug, indem sie es ehrte... Und da blieb auch in

dem Mantel die Gestalt von dem, was aus dem Wasser genommen war, in allen
(Einzelheiten)®.

Weiter berichtet die Legende:

..Das eine Bild kam nach Kaisereia, eine gewisse Zeit nach dem Leiden des Herrn,
und das andere Bild wurde da, im Dorf Kamulia, aufbewahrt, und ihm zu Ehren
wurde von Hypatia, welche Christin geworden war, ein Tempel erbaut.**¢

In Kamulia, das heute nicht mehr existiert, soll sich der Schleier in der Néhe von
Edessa in einem Kloster von Nonnen befunden haben, die vor den Persern aus
Melitene, dem heutigen Malitya in der Tiirkei, dorthin gefliichtet waren. Es war
dies das erste religiose Bild, aufdas die Bezeichnung acheiropoietos angewandt
und dem eine 6ffentliche Prozession mit Ehrungen und Feiern zuteil wurde.
Wie sehr dieses Christusbild verehrt wurde, geht allein schon aus der Tatsache
hervor, dass Kaiser Justin I1. bereits 570, als das Bild noch in Kamulia war,
Papst Johannes III. (561 —574) ein Reliquienkreuz (Abb. 6) schenkte, mit den
iltesten Christusmedaillons auf dem Lingsbalken und den Portréat-Medaillons
des Kaisers und seiner Gemahlin auf dem Querbalken der Riickseite (Abb. 7).
Das Kreuz ist heute noch im Schatz von St. Peter in Rom unter der Stand-
nummer 138 zu sehen. Bedeutsam ist dabei — im Zusammenhang mit dem
Schleier von Manoppello (siehe Abb. 4) — das Haarbiischel auf den Christus-
Medaillons, wie noch ausfiihrlich dargelegt wird.

5 Doctrina Addaj — de imagine Edessena = Dic Abgarlegende — das Christusbild von Edessa

(2007). ’ .
6 E. v. DossciuTz: Christusbilder (1899), S. 4**-7**,
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Abb. 6: Reliquienkreuz Justins II., Vorderseite Abb. 7: Reliquienkreuz Justins II., Riickseite

b) Konstantinopel

574 wurde der Schleier, das acheiropoietos, von Kamulia in feierlicher Prozes-
sion nach Konstantinopel iibertragen. Dort ersetzte der Schleier das Labrum,
die Standarte Konstantins, die unter Julian II. Apostata profaniert worden sein
soll und daher nicht mehr den kaiserlichen Heeren vorangetragen wurde. Als
Ersatz wurde der Schleier von Kamulia 574 zum Schutzpanier des Reiches
und blieb dies bis etwa 700. Solche Palladien von Herrschem waren allerdings
nicht zum Anschauen da. Es wurden nur Kopien gezeigt, wahrend die Origi-
nale streng verborgen behiitet wurden. Die Kaiser Maurikios (582—602) und
Herakleios (610—641) fithrten dann das Christusbild von Kamulia auf ihren
Feldziigen mit.”

7 Ders., ebd., S. 50ff.
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c) Rom

Kaiser Justinian II. (10. Juli 685 — Ende 695 und Sommer 705 — 4. November
711) lie3 692 als erster Herrscher der Geschichte das Christusportrit auf eine

Miinze prigen, mit dem
Bild des Kaisers auf der
Riickseite (Abb.8). Be-
merkenswert ist auch
hier, neben dem Ge-
sichtsausdruck, insbe-
sondere das angedeute-
te Haarbiischel auf der
Stirn (vgl. Abb. 4).

Abb. 8: Solidus Justinians II. Links: Vorderseite mit dem Christusbild, 695 wurde Justinian II.
rechts: Riickseite mit dem Bild des Kaisers (Museum St. Gallen) des Vorhabens beschul-

digt, den Patriarchen ermorden zu lassen und in Konstantinopel ein Massaker
anzurichten. Dieses haltlose Geriicht wurde sofort geglaubt. Justinian wurde

Abb. 9: Solidus Kaiser Michaels III.

festgenommen, im Hippodrom schnitt
man ihm offentlich die Nase ab und
verbannte ihn darauthin nach Cherson
auf der Krim, von wo er 705 wieder
zuriickkehrte.

In der Zwischenzeit war die Situa-
tion des byzantinischen Reiches so
ungewiss geworden, dass der Patri-
arch von Konstantinopel, Callinicus
I. (693-705), die wertvolle Reliquie
dadurch in Sicherheit brachte, dass er
sie zu Papst Johannes VII. (705-707),
der Grieche war und einer Adelsfa-
milie des byzantinischen Hofes ent-

stammte, nach Rom schickte. Dort wurde der Schleier mit dem authentischen
Christusbild um 705 als ,,Veronika® in der vom gleichen Papst erbauten Ka-
pelle verwahrt.® In Byzanz blieb der Schleier voll im Bewusstsein und seine
Riickkehr galt wohl als selbstversténdlich, wie die Prigung eines Solidus mit

¢ H. Prerrrer: Der Schleier von Manoppello und die Tkonographie des Christusantlitzes, in:
A. Resch: Paranormologie und Religion (1997), 8. 125-146, hier 140.
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dem Christusbild (Abb. 9) nach dem Muster von Justinian durch den byzan-
tinischen Kaiser Michael I11. (842—867) belegt. Hierauf ist das Haarbiischel
besonders hervorgehoben.

In Rom entstand aus dem griechischen Wort Eikon (Bild) und dem lateini-
schen Adjektiv vera (wahr), also dem ,,wahren Bild“, der Name ,,Veronika*.
So lesen wir in der Descriptio von St. Peter des PETrRus MaLLIUS aus dem Pon-
tifikat Alexanders III. (1159-1181), dass vor dem Maria geweihten Oratorium
von Johannes VII. ,auch ein SchweiBituch Christi ist, das Veronika genannt
wird“ (est etiam sudariwm Christi quod vocatur Veronica)®. Die Descriptio
beschreibt auch die Entstehung des Bildes:

,Auf dem Sudarium Christi habe dieser vor seiner Passion, wie durch miindliche

Tradition tiberliefert, sein allerheiligstes Angesicht abgewischt, als sein Schweily
wie Blutstropfen geworden sei, die auf den Boden flossen. 10

Papst Coelestin III. (1191-1198) lieB
1197 die ,,Veronika® in einem neu er-
richteten Ziborium wohl an derselben
Stelle unterbringen (Abb. 10). Spites-
tens um 1200 wurde das Bild 6ffent-
lich gezeigt."
Der eigentliche Promotor des Bildes
ist Papst Innozenz II. (1198-1216).
In sein Pontifikat fillt die Schwer-
punktverlagerung vom Lateran zum
Vatikan. Da nach Einnahme Konstan-
tinopels 1204 durch die Kreuzfahrer
— die ,,Veronika® nicht mehr gefihrdet
| war, wurde sie ebenfalls in den Vati-

-;C,rp[f,m;pmmcﬁ ;Etgv-u;,:_za:;'ﬂf . kan gebracht. 1208 richtete der Papst
fE prime Fagda o % L g : :

_ J&,}Il.:mm hy :rﬂf::;';.f;;;‘— | eine jihrliche Prozession mit der ,,Ve-
|| s [ranersr of ST e v | . : .
e T L S | ronika* von St. Peter zu dem von ihm

Abb. 10: Ziborium der Veronika in St. Peter von gegriindeten Spital 8. Spirito ein.!?
1197 (Album Grimaldi)

9 PeTRUS MALLIUS: Romani Basilicae veteris Vaticanae descriptio cum notis Pauli de Angelis
(1646); ders.: Descriptio Basilicae Vaticanae aucta atque emendata a Romano presbitero, in:
Codice Topografico della Citta di Roma (1946), vol. 111, 8. 375-442, hier: 411.

' PETRUS MaLLIus: Descriptio, S. 420. — Der Begriff des ,,Sudarium® entspricht dem fiir dag
Mandylion auftretenden soudarion im Griechischen.

"' E. v. Dosscautz: Christusbilder, S. 285%-286%*.

' InvocenTius 11 Innocentii 111 Remani Pontificis Opera omnia; t.1-4 (1889/1891),
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Die ,,Veronika“ wurde nun auch international bekannt und zum Ziel weiter
Pilgerreisen. So schriebt DANTE ALIGHIERI (1265-1321) in Paradiso XXXI,

Verse 103-106:

Treibt einen, etwa aus Kroatiens Gauen,

Zu unsrer Vera Icon heilge Pflicht,

Und kann am alten Ruhm nicht satt sich schauen
Der ferne Fremdling, der wohl staunend spricht:
,,O Jesus Christ, wahrhaftiger Gott der Ehren,
So also war zu schauen dein Angesicht - 7}

Dies besagt, dass die ,, Veronika“ weit-
hin bekannt war und verehrt wurde.
AuBer hochgestellten Personlichkei-
ten wurde sie auch dem Volk in den
Heiligen Jahren ab 1300, wenn nicht
schon frither, gezeigt (Abb. 11). Tau-
sende Pilger kamen nach Rom, um
dem Bild zu huldigen. Eine Gruppe
von Malern war von Héndlern beauf-
tragt, Kopien der ,,Veronika®™ herzu-
stellen, die sie den Pilgern als Anden-
ken verkauften.

Dies dnderte sich, als die ,,Veroni-
ka* beim Bau der neuen Peterskir-
che plotzlich verschwand. Am 18.
April 1506 wurde unter Julius II.
(1503 -1513) genau an der Stelle, wo
Abb. 11: Ausstellung der Veronika, Mirabilia Urbis heute die S#dule der Veronika steht,
Romae der Grundstein fiir die neue Peterskir-
che gelegt. Ob das Bild bereits bei der Grundsteinlegung oder spéter abhanden
kam, bleibt offen. Beim Sacco die Roma'* 1527, der Erstiirmung Roms durch
die Truppen Karls V. unter Clemens VIII. (1523~1534), befand sich die ,,Ve-
ronika® jedenfalls nicht mehr unter den aus St. Peter entwendeten Reliquien.
So schreibt ein Soldat aus Frundsberg in Tirol in seiner Schrift Die Wahrhafti-
ge und Kurtze Berichtung, dass die Pliinderer, als sie die ,,Veronika* nicht fan-
den, andere Reliquien mitnahmen.'® Zuriickgeblieben ist nur der im Schatz von

¥

4.

13 Dantes Werke: Das neue Leben — die gdttliche Kommédie (0. J.), Dritter Band, S. 403 -404.

14 A, CuasTEL: 11 sacco di Roma 1527 (1983).
15 Die Wahrhaftige und Kurtze Berichtung, in: A. Chastel: 1l Sacco die Roma 1527, S. 79.
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Abb. 12: Venezianischer Rahmen der Veronika,
Schatz von St. Peter

Am 26. November 1528 wverord-
nete Clemens VIII., dass alle nach
Rom zuriickgekommenen Reliqui-
en von der Kirche San Marco in fei-
erlicher Prozession in die Basilika
St. Peter zu bringen seien.!” Die .,Ve-
ronika® war nicht dabei. Papst Paul
V. (1605-1621) belegte in einem
Schreiben vom 7. September 1616
die Herstellung von Kopien mit Strafe
und Exkommunikation.

Andreas Resch

St. Peter aufbewahrte leere Rahmen
mit den AuBenmafien 40 x 38 x 5,1
und den Innenmafen 31,7 x29,5'°
und dem beschidigten Glas (Abb.
12). Der Rahmen wurde dem Kapi-
tel von St. Peter 1350 von drei ve-
nezianischen Adeligen als Zeichen
grofler Verehrung fiir das Sudarium
geschenkt. Das beschadigte Glas ldsst
vermuten, dass das Tuch mit dem
Bildnis gewaltsam entwendet wurde.
Ohne Rahmen konnte das zarte Tiich-
lein leicht verborgen werden.

Abb. 13: Mandylion des Vatikan (von San Silve-
stro)

Damit verlieren alle Berichte iiber Ausstellungen der ,,Veronika“ nach dem
Sacco di Roma an Bedeutung, zumal die spiter erstellten Kopien jedwede
echte Bildvorlage vermissen lassen. Sie erwecken vielmehr den Eindruck von

'* R. FaLcmEeLLl: The Face of Manoppello an the veil of Veronica (2010), 8. 231.
""F. M. TorriGio: Le sacre grotte vaticane (1639), S. 259.
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Kopien des damals noch in San Silvestro in Capite aufbewahrten Mandylions,
das sich seit 1871 im Vatikan befindet. Heute wird es in der Galleriola del
Romanelli nahe der pipstlichen Privatkapelle Redemptoris Mater aufbewahrt
(Abb. 13). 2000 wurde das Bild bei der Weltausstellung in Hannover noch als
.Mandylion von Edessa“ beschrieben und als das élteste Abbild des Antlitzes
Christi bezeichnet.

Die bekanntesten Kopien (Abb. 14) sind jene von 1617 in der Schatzkammer
der Hofburg in Wien, die 1720 von Caterina Savelli Kaiser Karl V1. geschenkt

g b Tldenn ded Gl
. Eom ikl

Abb. 14: Kopien der Veronika

wurde; die Kopie von 1617 in Chiusa Scalfani bei Palermo, welche Papst
Clemens VIII. dem Franziskanerbruder Innozenz gab; die Kopie in der Chiesa
del Gesit in Rom, die Papst Gregor XV. 1621 der Grifin Sforza tiberlief, und
schlieBlich die aus der Zeit Urbans VIII. stammende und in Fenetico (Sizili-
en) aufbewahrte Kopie." All diese Kopien beweisen nicht nur, dass sie dem
Mandylion des Vatikans nachgebildet sind, sondern auch, dass es schon bei
der Kopie von 1617 keine Tradition der urspriinglichen Veronika-Maler mehr
gab, geschweige denn Kenntnisse des urspriinglichen Bildes, wenngleich in
der Malerei, wie wir noch sehen werden, die Tradition an sich aufrechtblieb.

Die Geschichte der ,,Veronika® spielte sich nach der Grundsteinlegung der
neuen Peterskirche anscheinend auflerhalb Roms ab, wie die Relatione histo-
rica, der historische Bericht, den der Kapuziner Donate da Bomba 1645 ver-
fasste, zeigt."” In diesem ,,Bericht* ist davon die Rede, dass zur Zeit von Papst

18 R. FaLcineLLs: The face of Manoppello, S. 232-233.

19 Vera breue relatione historica d’una miracolosa figura, ,,ouer’lmagine del uolto di Christo
Signor nostro passionato, et tormentato; qual’al presente si ritroua nel Conuento de’ Padri Cap-
puccini di Manappello, Terra in Abbruzzo citra Prouintia del Regno di Napoli. Per il padre N. da
N. Predicatore Capucino della medesima Prouintia d’Abbruzzo. 1645 — wird in Form eines
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Tt ls o= 77 Julius IL (1503-1513) in Manop-
n. CEsEHE ;“;!;r_u,gmf'ﬂ.;un.i"' pello, im Konigreich Neapel, also

1 WLLTI LG RICMERD - auflerhalb des Kirchenstaates, ein
M\ cRisE sosmmEiie  » «4}  sehr gelehrter und wohlhabender Dr.

15 GAINDPFTLLE 51 EaREs ".,, ! Giacom’ Antonio Leonelli 1506, also

: 14§ FEIRAGAGE im Jahr der Grundsteinlegung der Pe-
GYE E]f,[‘gyiumbuﬁ; GITTLECMELLI)  terskirche, auf dem Platz vor der Kir-
e Ee LR MLNE RLELK che S. Nicola von einem unbekannten

i ..}'_g:;mu‘u TR 1 Pilger angesprochen und ihm dann
B | in der Kirche ein Pickchen mit dem

' anT D BI GE s U‘ P Schleier tibergeben wurde (Abb. 15).

¢ - Darauthin sei i -
(T MM TA FEE ! sei der Pilger spurlos ver

P FPAMCESCO D COLLAAMELE | schwunden. Leonelli habe den Schlei-

» er in seinem Arbeitszi in ei
ALFTARL W11 518TA30 . zimmer lf] emer
T ': Nische aufbewahrt, zu dem niemand

& - - | Zutritt hatte; selbst die Familienange-
! 4 | e .

—t * | horigen durften diesen nur in seinem

Beisein betreten. So machten es auch
Abb. 15: Gedenktafel gegeniiber der Kirche in Ma-  geipe Erben. Als sich dann Leonellis

noppello Urenkel um das Erbe stritten, sei ein
gewisser Pancrazio Petrucci, Soldat und Ehemann von Marzia Leonelli, einer
Erbin der Familie, gewaltsam in das Haus eingedrungen, um den versproche-
nen Erbanteil seiner Frau zu holen.?

Bemerkenswert ist hierbei, dass auf S. 17 des Berichtes, wo der Diebstahl
beschrieben wird, eine fremde Hand am oberen Rand ,,Nel 1608 la santissima
Imagine viene pigliata“ (1608 wird das heilige Bild geraubt) eingefiigt hat.?!

Als Petrucci im Gefidngnis Regia Udienza von Chieti sal}, wandte sich seine
Frau Marzia 1618 in ihrer Not an Dr. Donat ’Antonio de Fabritiis und verkauf-
te ihm den Schleier um vier Scudi, die sie zum Freikauf ihres Mannes aus dem
Gefingnis benotigte.?2 De Fabritiis, der das Bild in einem véllig desolaten Zu-
stand vorfand, wollte es um das ausgegebene Geld wieder loswerden. Da traf

— . .

handgeschriebenen Biichleins im Provinzialarchiv der Kapuziner in Santa Chiara in L’ Aquila
aufbewahrt; S. Gaeta: 1l volto del Risorto (2005), S. 54.

* Relatione historica, S. 11-13.

2'S. Gaerta: Il volio del Risorto, S. 58.

22 Siehe ,,relatione historica®, S. 20: ,,...Ando dunque la buona, et semplice donna al Dottor Do-
nato Antonio de Fabritiis della medsma Terra di Manoppello ... et portandogli la santissima
linagine, lo prego da parte di suo marito, che se la comprasse 0 se la pigliasse in pegno, sin che
suo marito rinornaua ... diede alla donna quattro scudi correndo gli anni del Signore 1618 ... *
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er den Kapuzinerpater Clemente da Castelvecchio, dem er sein Missgeschick
anvertraute.”? P. Clemente erkannte sogleich den Wert des Bildes und gewann
De Fabritiis fiir die Mitarbeit am Bau des Klosters von Manoppello.

Soweit die Aussagen der Relatione historica. Darin werden die Jahre 1506,
1608 und 1618 genannt. Woher die Soldatenfrau das genaue Jahr 1506 der
Ubergabe des Schleiers an ihren Urahn hatte, wird nicht gesagt. Auch der
Verfasser Donato da Bomba bleibt im Bericht, der urspriinglich an den Gene-
ralminister des Ordens, P. Innocentio da Caltagirone gerichtet war, anonym
und unterzeichnet mit ,,Padre N. da N.*

Die Erstellung des Berichtes begann bereits 1640 wenngleich auf der Ti-
telseite 1645 steht. Dies hat wohl damit zu tun, dass Papst Urban VIIL., der
hartnickigste Wichter der Geheimhaltung der ,,Veronika,” erst 1644 starb.
Das Verschweigen der ,,Veronika® ist aufgrund der schon genannten Strafan-
drohungen und Exkommunikation mehr als verstandlich, wenngleich die vol-
le Kenntnis der historischen Bedeutung des Schleiers wohl nicht gegeben war.

]

S eI [ e A e

Abb. 16 und 17: Innenraum der Basilika und Altar-
raumn mit Aufstieg zum Reliquiar

So konnte es geschehen, dass P. Clemente den Schleier, der sich, wie gesagt,
in einem sehr desolaten Zustand befand, auf die BildgréBe von 24 x 17,5 cm
susammenschnitt. Bruder Remigio da Rapino legte das zarte Tiichlein dann
zischen zwei Glasplatten, umrahmte diese und baute sie in ein Reliquiar in
Form einer Monstranz ein, die seit 1646 auf dem Altar der Kapuzinerkirche

13§ Ganrra: Il volto del Risorto, S. 60,
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von Manoppello ausgestellt ist. De Fabritiis hatte den Schleier 1638 den Ka-

puzinern geschenkt (Abb. 16—17).
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Abb. 18: Frontispiz im Opusculum von Grimaldi

1

den Besuchern des Heiligtums einen

vollkommenen Ablass. Im Verlauf der

wechselvollen Geschichte des Heilig-
tums des Volto Santo mit zweimali-
ger Vertreibung der Kapuziner wurde
schlieBlich 1871 die neue Kapelle er-
richtet und 1960 bzw. 1965 die Erwei-
terung der Kirche mit der neuen Fas-
sade vorangetrieben und fertiggestellt
(Abb. 19).

Die eigentliche Bedeutung des
Volto Santo drang jedoch erst wie-

der ins Bewusstsein, als der Jesuit Dr.

Die urspriingliche Grofe des Tiich-
leins diirfte den Innenmafen des Rah-
mens von 31,7 x 29,5 cm in etwa ent-
sprochen haben. Das Frontispiz mit
der Darstellung des Antlitzes Christi
im Originalmanuskript von Giacomo
Grimaldi* deutet auf ein dhnliches
Ausmal hin (Abb. 18).

Seit 1668 wird der 6. August, der Tag
der Verkldrung des Herrn, als Fest des
Volto Santo gefeiert, und seit 1772 fin-
den jeweils am 3. Sonntag des Monats
Mai die aufleren Feierlichkeiten statt.
1718 gewihrte Papst Clemens XI.

Abb. 19: Fassade der Basilika

HemricH PreIFreR, Prof. fiir christli-

che Kunstgeschichte an der Pépstlichen Universitidt Gregoriana in Rom, im

** G. GrimaLpr: Opusculum de Sacrosancto Veronicae Sudario Ac Larcea qua Salvatoris Nostri
Jesu Christi Latus patuit. In Vaticana Basilica maxima Veneratione asservatis...1616 (auf 1618

ausgebessert).
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Herbst 1986 nach Manoppello kam, um sich persénlich zu den verschiedenen
Aussagen iiber den Schleier ein Bild zu machen. Dabei sagte er beim ersten
Anblick des Volto Santo ganz spontan: ,,Das ist die verschollene Veronika von
St. Peter in Rom.” Um dies auch geschichtlich zu untermauern, veroffent-
lichte er seine diesbeziiglichen Untersuchungen im Band Il von Das Turiner
Grabtuch und das Christusbild mit dem Untertitel Das echte Christusbild.?
Pfeiffer wurde durch die von Sr. BLANDINA PAscALIS SCHLOMER gemachen Ent-
sprechungsversuche des Antlitzes auf dem Grabtuch und des Schleiers von
Manoppello angeregt, die ihrerseits durch einen Artikel von RENZO ALLEGRI
auf den Schleier aufmerksam wurde. Ich selbst lud Pfeiffer 1995 zum XV.
Internationalen IMAGO MUNDI-Kongress nach Innsbruck zu einem Vortrag
zum Grabtuch von Turin und zum Schleier von Manoppello ein, was mei-
nerseits, neben der Verdffentlichung der Vortrige Pfeiffers®, zur Herausgabe
der Schrift von Schlémer, Der Schieier von Manoppello und das Grabtuch
von Turin® fuhrte. Dies sollte der Auftakt zur Erforschung und zur inter-
nationalen Anerkennung des Volto Santo werden. Dazu lieferten vor allem
die Arbeiten von BLANDINA PascaLis ScHLOMER?®, HEINRICH PFEIFFER,? mein
Buch Das Antlitz Christi,*® die Veroffentlichungen von PAauL BADDE?', SavERIO
GAETA*?, MICHAEL HEsemaNN® und insbesondere die Untersuchungen von
GiuLio FanTI* einen besonderen Beitrag. SchlieBlich wurde das Thema, wie
eingangs erwahnt, auf dem IWSAI 2010 in Frascati behandelt.?

Inzwischen wurde aufgrund des erhéhten Bekanntheitsgrades auch die Ab-
sicherung der Reliquie verstirkt, doch bleibt sie weiterhin frei zuganglich.

2 W. BuLst/H. PreirrERr: Das Turiner Grabtuch und das Christusbild. Bd. 1I: Das echte Chris-
tusbild (1991).

* H. Preirrer: Das Grabtuch von Turin und die Wissenschaft. In: A. Rescn: Paranormologie
und Religion (1997), S. 105-123; ders.: Der Schleier von Manoppello und die Ikonographie
des Christusantlitzes. In: A. Resch: Paranormologie und Religion (1997), S. 125-146.

¥ B. P. Scuromer: Der Schleier von Manoppello und das Grabtuch von Turin (2001).

2% B. P. ScHLOMER: Le sindon ¢ la Véronique (1997), S. 151-164.

» H. PreiFreR: Le voile de sainte Véronique e le Suaire entre le treiziéme et quatorziéme siécle
(1997), S. 127-132.

30 A, Resc: Das Antlitz Christi. Innsbruck: Resch, 22006.

31 p, BappE: Das Muschelseidentuch (2005).

32§ GaeTa: Il volto del Risorto.

33 M. HesemANN: Das Bluttuch Christi (2010).

3 G. FanTi: Volto Santo di Manoppello, Relazione Tecnica, manuscript, September 26, 2001.
35 R. FaLcmveLLt: The face of Manoppello and the veil of Veronica; J. S. JAwoRrski: Properties of
byssal threads and the chemical nature of colors of the Veil of Manoppello (2010); H. Preirrex:
The concept of acheiropoietos (2010); A. Resci: The face on the Shroud and on the Veil of
Manoppello (2010).
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Am 1. September 2006 besuchte Papst Benedikt XVI. (Abb. 20) das Hei-
ligtum des Volto Santo in Manoppello und erhob am 15. Okt. 2006 die Kapu-
zinerkirche zur Basilika.

Abb. 20: Benedikt XVI. in Manoppelle, 1.09.2006

II. DAS ANTLITZ AUF SCHLEIER, GRABTUCH UND
CHRISTUSDARSTELLUNGEN IN DER KUNST

Das Grabtuch von Turin und der Schleier von Manoppello gehdren nicht nur
zu den auBergewshnlichsten Gegenstinden im Grenzbereich der Physik, son-
dern erbringen durch die Entsprechungen der beiden Antlitze auch den Be-
weis, dass diese Abbildungen des Antlitzes ein und dieselbe Person darstellen.

Allerdings wurden solche Entsprechungen vornehmlich hinsichtlich des
Korperbildes und der Spuren des Leichnams auf dem Grabtuch mit Christus-
darstellungen in der Kunst gemacht, wie auf dem internationalen Symposi-
um ,,La Sindone e le icone®, das vom 6.—7. Mai 1989 in Bologna stattfand.
Dort verglichen Giovanni TamBURELLI und NELLO Barossvo das Antlitz auf
dem Grabtuch mit sieben Abbildungen des Antlitzes Christi aus dem 6. big
12. Jahrhundert durch Ubereinanderlegen und Umsetzen in eine numerische
Form, wobei sie eine Reihe von Entsprechungen feststellten.’® Der Schieier
von Manoppello spielte bei diesen Vergleichen allerdings keine Rolle. Hier

* L. Coppivi: Simposio Internazionale ‘La Sindone e ’iconografia’ (1989), 54.
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hat Sr. BLaNDINA PascaLis ScHLOMER Pionierarbeit geleistet. Sie legte Filme
vom Antlitz auf dem Grabtuch und vom Antlitz auf dem Schleier iibereinan-
der, die ich dann erstmals in digitalisierter Form am Computer nachpriifte und
weitgehend bestitigen konnte.

Solche Vergleiche sind erst durch die Digitalisierung der Bilder moglich

geworden und haben gerade auch bei der Erforschung von Grabtuch, Schleier,
Tilma und Sudarium zu groflen Fortschritten gefiihrt.
T ' Als Paranormologe interessierte mich
iiber alle Technik hinweg insbeson-
dere auch die Frage, ob die bereits
am 22. Februar 1944 erfolgte Aussa-
ge der Mystikerin MARIA VALTORTA
(18971961, Abb. 21) zutrifft, die
allerdings in der deutschen Ausgabe
ihrer Schriften fehlt, weshalb ich sie
hier in eigener Ubersetzung anfiihre:

,Der Schleier der Veronika ist auch ein
Stachel in eurer skeptischen Seele. IThr
Lauen und Wankelmiitigen 1im Glauben,
die ihr mit strengen Untersuchungen vo-
ranschreitet, ihr Rationalisten, vergleicht
den Schleier des Schweillituches mit dem
Grabtuch. Das eine ist das Antlitz eines
Lebenden, das andere das eines Toten.
Linge, Breite, somatische Merkmale,
Form, Eigenheiten sind jedoch gleich.
Legt die Bilder iibereinander. Thr werdet
sehen, dass sie libereinstimmen. Ich bin
es. Ich, der euch zeigen wollte, wie ich war und wie ich aus Liebe zu euch wurde.
Wiirdet ihr nicht zu den Verlorenen, zu den Blinden gehéren, miissten jene zwei
Antlitze geniigen, um zur Liebe, zur Reue, zu Gott zu fiihren.*”’

Abb. 21: Maria Valterta (1897-1961)

Zur Uberpriifung dieser Aussage VaLTOrRTAs bediente ich mich der Methode
des Ubereinanderlegens des Bildes vom Antlitz am Grabtuch auf jenes der
Vorder- und Riickseite des Schleiers von Manoppello. Als Foto vom Grabtuch
wurde das Fotonegativ von GiuserpE Enri verwendet, weil das Originalnegativ
ein genaues Ubereinanderlegen nahezu unméglich macht. Hingegen stammen
die Fotos von der Vorder- und Riickseite des Schleiers vom Autor selbst, um so

37 M. VaLrorta: Il Poema del Uomo-Dio (1975).



42 Andreas Resch

die absolute Echtheit zu garantieren. Die Fotos der Christusdarstellungen in
den Katakomben wurden von der Commissione di Archeologia Sacra in Rom
und die Fotos vom Kreuz Justins II. im Tresor von St. Peter erworben. Die
anderen Fotos stammen vom Autor bzw. aus seinem Bildarchiv.
Nach Beschaffung dieser notwendigen
ﬁ L,S\) Unterlagen wurden digitalisierte Bilder
vom Antlitz auf dem Schleier auf das di-
O 5 gitalisierte Antlitz vom Grabtuch gelegt,

OED um eine Skizze (Abb. 22) zu erstellen. Da-
@ bei konnte in 6 gemeinsamen Merkmalen
) (siehe Abb. 23 — 5,7, 13, 14, 16, 18) ein

rung der Anpassung der beiden Bilder
wurden insgesamt 20 Orientierungspunkte
festgelegt (es kdnnten auch 100 oder 1000
sein), um am Computer durch die Skizze
die Entsprechung der beiden Bilder unter
E__‘R sich auch bei den Christusbildern in den
Katakomben und in der Ikonografie aus-
zuloten. Die Auswahl der Orientierungs-
punkte (G = Grabtuch, V = Veronika) und der Kongruenzpunkte (G, V) er-
folgte aufgrund der folgenden Merkmale:

g D Hochstmall an Entsprechungen der beiden
Bilder ausgemacht werden. Zur Absiche-

Abb. 22: Skizze

1 Haarbiischel (V): Dieses ist auf der Stirn der ,,Veronika“ wunderbar zu
sehen und wurde daher zu einem Grundelement der Ikonenmalerei.?®

2 Lingslinie (G): Die Linie durchzieht das gesamte Antlitz auf dem Grab-
tuch und bildet die Grundorientierung fur die Skizze.

3 Blutspuren (G): Die vier ausgewiesenen Blutspuren finden sich nur auf
dem Grabtuch, auf der ,,Veronika™ fehlen alle derartigen Ablagerungen.
Die rétlichen Stellen auf dem Schleier sind lediglich Lichtreflexe, die aller-
dings dem Aussehen des Antlitzes eine besondere Lebendigkeit verleihen.
4 Dunkle Zone (V): Auf der Seite des rechten Auges der ,,Veronika® ldsst
sich unschwer ein dunklerer Verlauf ausmachen, der die Einpassung in die
Skizze wesentlich erleichtert.

5 Augenbrauen (V, G): Die Augenbrauen sind auf dem Schleier besonders
gut sichtbar, wihrend sie auf dem Grabtuch in groben Konturen auszumachen

3% A. Resci: Das Antlitz Christi.
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sind. Dieses Detail erlangt, wie wir noch sehen werden, besondere Bedeutung
beim Vergleich mit den Christusdarstellungen in den Katakomben und in der
Tkonografie.

o

.+ Nase rechts (¥

Quetschung,

Uniterlippe (V) 19

Querfalte (G) 20

e

e —

V Veronika . G, V :Grabtuch und Veronika

Abb. 23: Skizze mit 20 Orientierungspunkten, Grabtuchfotonegativ und Schleiervorder-
seite

6 Querlinie (G): Die weille Querlinie durch das linke Auge auf dem Grab-
tuch dient als besonders markanter Orientierungspunkt bei der Einpassung
von Skizze und ,,Veronika™ in das Antlitz auf dem Grabtuch.
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7 Pupillen (V, G): Die Pupillen sind auf dem Schleier besonders ausgeprigt,
wihrend sie auf dem Grabtuch nur indirekt ausgemacht werden kénnen, da
die Augen geschlossen sind.

8 v-Form (G): Es handelt sich hierbei um einen dreieckigen weiBlen Fleck
am unteren Lid des linken Auges auf dem Grabtuch, der mit 9 eine besonders
genaue Einpassung ermdglicht.

9 Blutstropfen (G): Dieser Blutstropfen am unteren Lid des rechten Auges
auf dem Grabtuch ermdglicht mit 8 eine absolute Genauigkeit der Skizze.

10 Rotung (V): Der rétliche Fleck auf der linken Wange der ,,Veronika® er-
leichtert die Einpassung in Skizze und Grabtuch.

11 Fleck (V): An der linken Seite der Nase auf der Vorderseite des Schleiers
findet sich ein dunkler Fleck, der nicht nur fiir die Einpassung des Antlitzes in
die Skizze und in das Grabtuch von besonderer Bedeutung ist, sondern auch
dazu beitragt, Vorder- und Riickseite der ,,Veronika* unmittelbar zu erkennen.
Bei der Riickseite ist dieser Fleck rechts.

12 Flecken (V): Auf der rechten Wange der ,.Veronika“ sind zudem noch ein
dunkler dreieckiger und ein leicht braunlicher Fleck auszumachen, was die
Einpassung in die Skizze zusitzlich verfeinert.

13 Nase rechts (V, G): An der rechten Seite der Nase der ,.Veronika* findet
sich ein besonders ausgepragter dunkler Fleck, der auf dem Antlitz des Grab-
tuches eine unscharfe Entsprechung aufweist.

14 Nase links (G, V): An der linken Seite der Nase des Antlitzes auf dem
Grabtuch lisst sich eine dunkle Stelle ausmachen, die auch auf dem Antlitz
des Schleiers eine Entsprechung hat.

15 Oberlippe (V): Die Oberlippe der .,Veronika® ist besonders ausgepriigt
und ermdglicht eine genaue Einpassung der Mundpartie.

16 Punkt (V, G): An der Oberlippe des Antlitzes auf dem Grabtuch und der
. Veronika* findet sich ein kleiner weiler Punkt, der das Einpassen der Ober-
lippe der ,,Veronika“ auf das Grabtuch sicherstellt.

17 Quetschung (V): Die Oberlippe der Veronika weist offensichtlich eine
Quetschung auf, deren Konturen klar sichtbar sind.

18 Linien (G), Zahn (V): Zwei weifle Linien, eine in Form eines v, im Mund-
bereich des Antlitzes auf dem Grabtuch decken sich mit dem unteren Ende des
oberen Zahnbereiches der .,Veronika“. Diese Entsprechung ermdéglicht eine
letzte Einpassung der beiden Antlitze.

19 Unterlippe (V): Die Unterlippe der ..Veronika™ ist ebenfalls sehr ausge-
prégt und unterstiitzt zusétzlich die genaue Einpassung der Mundpartie.,
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20 Querfalte (G): Die grofle weille Querfalte unter dem Antlitz des Grabtu-
ches ist unabdingbar fiir die Erstellung und Einpassung der Skizze.

Diese zunichst am Fotonegativ des Grabtuches mit der Vorderseite des Ant-
litzes auf dem Schleier erstellte Skizze wurde dann mit dem Originalnegativ
auf dem Grabtuch und mit dem Bild auf der Riickseite des Schleiers iiberpriift.

1. Entsprechungen zwischen den Antlitzen
auf Grabtuch und Schleier

Die folgenden Abbildungen geben die Entsprechungen zwischen dem Antlitz
auf dem Grabtuch (Abb. 24) und dem Antlitz auf der Riickseite des Schleiers
(Abb. 25) wieder. Wie die Skizze zeigt, entspricht das Originalnegativ dem
Bild auf der Riickseite des Schleiers. Die Konturen auf dem Originalnegativ

Abb. 24: Antlitz auf Grabtuchoriginal mit Skizze Abb. 24: Antlitz auf Grabtuchoriginal mit Skizze

erlauben jedoch keine beweiskriftige Beurteilung der einzelnen Entsprechun-
gen im Detail, wenngleich die Einpassung der Skizze durch die Langslinie,
die Blutspuren auf der Stirn, den Blutstropfen unter dem rechten Auge (G 9)
und die Zahne im Mundbereich (G/V 18) absolut gesichert ist. Allerdings
wire diese Einpassung der Riickseite des Antlitzes auf dem Schleier ohne die
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am Fotonegativ des Grabtuches und auf der Vorderseite des Schleiers erstellte
Skizze kaum moglich. Dies besagt, dass das Antlitz auf dem Grabtuch kaum
als Prototyp fiir die Darstellungen des Antlitzes Christi in den Katakomben
und in der Tkonografie diente. Hier sind die Konturen des Antlitzes auf Vorder-
und Riickseite des Schleiers nicht nur weit besser geeignet, sondern bei den
Christusdarstellungen mit Haarbiischel absolut sicher.

A T 1 S R S = Anders verhdlt sich dies mit dem
Fotonegativ des Antlitzes auf dem
Grabtuch (Abb.26), das jedoch erst
seit 1898 bekannt ist. Bis dahin gab
es nur das Originalnegativ auf dem
Grabtuch und das Antlitz auf der Vor-
der- und Riickseite des Schleiers. In-
teressant ist dabei, dass einige Chris-
tusbilder sich nur mit der Vordersei-
te oder der Riickseite des Schleiers

Abb. 26: Antlitz auf Grabtuch-Fotonegativ mit
Skizze

decken. Das heif3t, dass nicht immer
zwischen Vorder- und Riickseite un-
terschieden wurde, was in der Tat
nicht einfach ist. Als Orientierung
kann der obere dunkle Fleck auf der
Nase dienen. Bei der Vorderseite
ist der Fleck links, wie in Abb. 27.
Die Skizze wurde, wie schon erwéhnt,
mit Hilfe von Abb. 26 und 27 erstellt,
wobei durch Reduzierung der Dichte
Abb. 26 samt Skizze so durchsichtig gemacht werden kann, dass Abb. 27 in
vollen Konturen durch Abb. 26 hindurch sichtbar wird (Abb. 28). Natiirlich
kénnte man diese Entsprechungen auch durch andere Verfahren aufzeigen,

Abb. 27: Antlitz auf Schleiervorderseite mit Skizze
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Abb. 28: Skizze auf Antlitz-Fotonegativ des Grab-
tuches und Vorderseite des Schleiers

doch beinhaltet diese Methode mit
Hilfe einer Skizze eine optische Ver-
gleichsmoglichkeit, die an Effizienz
und Einfachheit kaum zu tberbieten
ist.

Dies zeigt sich insbesondere auch im
Zusammenhang mit den von GruLio
FanTt und seinem Kollegen Rozerto
MaGaioLo bei den in Strahlenana-
lyse der Riickseite des Grabtuches
festgestellten Konturen des Antlit-
zes (Abb. 29) und vermutlich auch
der Hande des Korperbildes auf dem
Grabtuch®.

Legt man die Skizze wie auf der Vor-
derseite des Schleiers auf das Kon-
turenbild, das ja seitenverkehrt ist,
so zeigt sich eine vollige Deckungs-
gleichheit (Abb. 30). Diese Deckungs-

gleichheit bezieht sich nur auf die Konturen des Képerbildes, nicht aber auf

Abb. 29: Antlitz-Konturen auf der Riickseite des
Grabtuches (Fanti)

Abb. 30: Antlitz-Konturen auf der Riickseite des
Grabtuches mit Skizze
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die Blutspuren. Das Blut ist durch den Kontakt des Leichnams auf das Grab-
tuch gekommen und hat den natiirlichen Weg durch das Leinengewebe ge-
nommen, wie die Skizze eindrucksvoll zeigt. Die Abweichungen der Blutspu-
ren von der Skizze sind zudem noch im Einzelnen verschieden. Damit ist ein
zweifacher Beweis gegeben: Die Blutspuren gehéren nicht zum Korperbild,
wie dies heute allgemein betont wird. Das Antlitz des K&rperbildes auf der
Vorderseite des Tuches zeigt sich in Konturen als deckungsgleiches Spiegel-
bild auf der Riickseite, unabhingig von der Struktur des Tuches. Das ldsst auf
eine Strahlung schliefen, die das Tuch ungehindert durchdrungen hat. Die
Analyse der Daten der im Jahre 2002 gescannten Riickseite des Grabtuches
zeigt Konturen eines Antlitzes genau in der Position des Antlitzes des Korper-
bildes auf der Vorderseite.

Die aufgezeigte Ubereinstimmung der beiden Bilder bezieht sich nur auf
die Proportionen und die oben ausgewiesenen Merkmale, nicht aber auf die
beiden Bilder als solche, handelt es sich doch beim Grabtuch um das Antlitz
eines Toten mit all seinen Merkmalen und auf dem Schleier um das Antlitz
eines Lebenden mit den entsprechenden Eigenschaften.

2. Ubereinstimmungen mit Christusdarstellungen in den Katakomben

Nach dieser Absicherung der Ubereinstimmung der beiden Antlitze auf
Grabtuch und Schleier stellte ich mir die Frage, ob sich eine solche Uber-
einstimmung auch bei den Christusdarstellungen in den Katakomben und in
der Ikonografie aufweisen ldsst, wie gelegentlich behauptet wurde. Fiir die-
se Untersuchung kann ich auf die Darstellung in meiner Arbeit Das Antlitz
Christi zuriickgreifen und aus Platzgriinden hier folgende Auswahl treffen.
die hinreicht, um den Zeitraum vom 3. bis zum 12 Jahrhundert abzudecken:

Der Gute Hirte (Priscilla-Katakombe, Abb. 31), das hiufigste Bild in den
romischen Katakomben, ist dem Deckenbild des Velatio-Grabes der Priscilla-
Katakombe entnommen, das aufgrund der Inschriften und Malereien sehr pra-
zise in die ersten Jahrzehnte des 3. Jahrhunderts datierbar ist. Das Bild ist kein
Christusbild im eigentlichen Sinne, da Christusportréts damals noch verboten
waren. Man stellte Christus daher vornehmlich als den wahren Guten Hirten
dar, der hier ebenso bartlos aufscheint wie der im Kreis seiner Jiinger sitzen-

¥ G. FanTI/R. MacaioLo: The double superficiality of the frontal image of the Turin Shroud,
in: Journal of Optics 4 6, 491-503 (2004); G. Fanti (Ed.): The Shroud of Turin (2009).
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Abb. 31: Der Gute Hirte (Priscilla-Katakombe, 3.
Th.) mit Skizze

Abb. 32: Der Logoshirte (Aureliergruft, 3. Th.) mit
Skizze

de Christus in der Domitilla-Kata-
kombe (vgl. Abb. 33).*" Umso er-
staunlicher 1st, dass selbst bei dieser
Darstellung die Proportionen des Ge-
sichtes mit der Skizze von Grabtuch
und Schleier {ibereinstimmen, wobei
die Vorderseite des Bildes auf dem
Schleier zur Deckung kommt. Damit
ist auch der Beweis geliefert, dass es
sich bei diesem Bild um eine Christus-
darstellung handelt.

Der  Logoshirte  (Aureliergruft,
Abb. 32) zeigt den lesenden Hirten in
Gestalt eines kynischen Philosophen.
Die Aureliergruft wurde um 220-230
errichtet und zwischen 270 und 280
infolge der starken Stadtentwicklung
Roms und des Baus der Aureliani-
schen Mauer aufgegeben. Das Fresko
des Logoshirten entstand daher vor
270 und gilt als die dlteste bekann-
te Darstellung des bértigen Guten
Hirten.*! Dass es sich dabei um eine
Christusdarstellung handelt, beweist
die angefithrte Ubereinstimmung der
Proportionen mit dem Grabtuch und
der ., Veronika®. Auch hier kommt die
Vorderseite der ., Veronika® zur De-
ckung.

Christus mit den Jiingern (Domitil-
la-Katakombe, Abb. 33) in der Amp-
liatusgruft der Domitilla-Katakombe,
entstanden zwischen 330 und 340,
zeigt Christus inmitten seiner Apos-

4 A Nestorl: Repertorio topografico delle pitture delle catacombe romane (1993).
41 g HimMELMaNN: Das Hypogdum der Aurelier am Viale Manzoni (1975).
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Abb. 33: Christus mit den Jiingern (Domitilla-Kata-
kombe, 4. Jh.) mit Skizze

Abb. 34: Thronender Christus (Katakombe des Pe-
trus und Marcellinus, 4. Jh.) mit Skizze

tel als die alles tiberragende Gestalt.
Durch das spatere Einfiigen einer
Grabnische wurde das Gemilde in
seiner unteren Hilfte zerstdrt.”2 Die
Ubereinstimmung der Ziige des Ant-
litzes dieser Christusdarstellung mit
Skizze und Antlitz auf dem Grabtuch
und der ,,Veronika* ist offensichtlich.

Hier kommt die Riickseite der Veroni-
ka zur Deckung,

Thronender Christus (Katakombe
des Petrus und Marcellinus, Abb. 34)
an der Via Labicana in Rom zeigt in
dem um 350 entstandenen Decken-
gemélde Christus bereits in einem
echten Portrit mit langem Haupthaar
und kurzem Bart. Der Gesichtsaus-
druck und die Ubereinstimmung der
Gesichtsproportionen mit dem Antlitz
auf dem Grabtuch und der ,,Veronika*
bilden eine vollkommene Entspre-
chung.* Dabei kommt die Deckungs-
gleichheit nur mit der Riickseite der
,» Veronika® zustande,

Christus mit den Aposteln in der
Apsis der Basilika S. Pudenziana
in Rom (Ab. 35). Nach der langen
Christenverfolgung entstanden im 4.
und 5. Jahrhundert in den Basiliken
und Kirchen Roms sowie in anderen
Stidten des rémischen Reiches grofle
Mosaikzyklen, darunter das méchtige
Mosaik ,,Christus mit Aposteln bej
der Wiederkunft* in der Apsis der Ba-

* U. M. FasoLa: Die Domitilla-Katakombe und die Basilika der Mértyrer Nereus und Achil-

leus (1978).

. G. Deckers: Die Katakombe “Santi Marcellino e Pietro™ (1987).
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ey e W LS silika S.Pudenziana in Rom. Dieses
%= datiert zwischen 401 und 417 und
stellt Christus bei der Wiederkunft
am Ende der Zeiten dar.** Von beson-
derer Bedeutung ist hier, dass selbst
die Mosaikdarstellung des Antlitzes
Christi mit den Gesichtsproportionen
von Grabtuch und ,,Veronika® iiber-
einstimmt. Auch in diesem Fall erfolgt
die Deckungsgleichheit mit der Riick-
seite der ,,Veronika“. Dabei ist anzu-
merken, dass Aufnahmen, die vom
Boden der Kirche aus gemacht wer-
den, die Proportionen des Gesichtes
verschieben, womit eine Deckungs-

Abb. 35: Christus mit den Aposteln (Basilika S pu-  gleichheit unmdglich wird.
denziana, 5. Jh.) mit Skizze

Christusbild am oberen Ende vom Lingsbalken des Reliquienkreuzes
Justins IL (Abb. 36—37) — Die hier gezeigte Ubereinstimmung von Skizze,
Grabtuch und ,,Veronika® mit dem Christusmedaillon am oberen Lingsarm
der Riickseite des Reliquienkreuzes Justins I1. ist allein schon deswegen be-
achtenswert, weil die Schenkung des Kreuzes, wie dargelegt, noch vor der
Uberfiihrung des ,,Acheiropoietos® aus Kamulia 574 erfolgte. Das besagt
nicht nur, dass das Bild bereits bekannt war und man ihm grofie Verehrung
entgegenbrachte, sondern auch dass selbst im Osten das Kamulia-Bild in sei-
nen genauen Proportionen als das verpflichtende Grundmodell fiir Christus-
Darstellungen galt. Besonders hervorzuheben ist das deutlich sichtbare Haar-
biischel, ein Charakteristikum der ,,Veronika®. Zu beachten ist auch, dass die
Vorderseite der ,,Veronika® deckungsgleich ist (Abb. 38).

Wer sich angesichts dieser Ubereinstimmungen nur auf das Grabtuch be-
ruft, geht an den offensichtlichen Gegebenheiten vorbei.*

#y CurisTie: Gegenwirtige und endzeitliche Eschatologie in der frithchristlichen Kunst

(1972). ~ A
5 |, v. Dosscuotz: Christusbilder.
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Abb. 37 Christusmedaillon am Reliquienkreuz
Justins 11.

Abb. 36: Oberes Ende des Lingsbalkens des Reli-
quicnkreuzes Justins 11. mit Christusmedaillon

3. Ubereinstimmungen mit Chris-
tusbildern in der Ikonografie

Auch in der Ikonografie ist die Uber-
einstimmung mit den Proportionen
des Antlitzes auf dem Grabtuch und
jenen auf der Vorder- und Riickseite
des Schleiers von Manoppello beson-
ders ausgepriigt, wie an den folgenden
drei Ikonen gezeigt werden soll.

Abb. 38: Christusmedaillon am Reliquienkreuz
Justins [1. mit Skizze

Der Santo Volto von Genua (S. Bar-
tolomeo degli Armeni, Abb. 39) ist ein aus Eierfarben hergestelltes Tempera-
bild auf einem Leinentuch, das auf ein sehr altes Zederntifelchen aufgeklebt
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wurde. Das Bild wurde, als es sich
noch in Konstantinopel befand, in ein
grofleres Holzrahmengestell einge-
figt. Auf dieses wurde ein sehr kost-
bares, in Konstantinopel hergestelltes
Filigranomat aus Silber und Gold auf-
gesetzt, das aus zehn Hohlreliefs mit
Szenen der Geschichte des acheiro-
poietos besteht. Es handelt sich dabei
um ein wahres Meisterwerk byzanti-
nischer Goldschmiedekunst, was die-
se Reliquie von allen anderen Nach-
bildungen des acheiropoietos wesent-
lich unterscheidet.

Das Bild kam durch Leonardo Mon-
taldo nach Genua, der 1362 und 1382
im Rahmen der engen Verbindungen

der Genuesen mit dem Byzantini-
Abb. 39: Santo Volto v. Genua (14, Jh.) mit Skizze schen Hof im Orient weilte und bei ei-

nem dieser Aufenthalte, wahrschein-
lich 1362, den Santo Volto mit nach Genua brachte. 1384 vermachte er ihn per
Testament den Monchen des Konvents von San Bartolomeo degli Armeni.*
Was schliefilich die Kongruenz des Santo Volto mit dem Antlitz auf dem Grab-
tuch und der ,,Veronika® betrifft, so fillt auf, dass es sich im Gegensatz zum
Mandylion des Vatikan mit der Vorderseite der ,,Veronika* deckt.

Das Mandylion des Vatikan (Galleriola del Romanelli, Vatikan, Abb. 40).
Bei diesem Mandylion handelt es sich ebenfalls um ein mit Temperafarben
auf Leinen gemaltes, silhouettiertes Bild, aufgeklebt auf einer kleinen Holz-
platte, welche ihrerseits von einer flachen Silberplatte in Teilen umrahmt
ist. Das Bild st mit einer vergoldeten Metallkleidung versehen, die den
charakteristischen Umriss des Gesichts mit den drei Spitzen von Bart und
Haaren umschreibt. Uber die Entstehung des Bildes gehen die Meinungen
auseinander. Es soll zu jenen Kultbildern gehéren, die als ,,nicht von Men-
schenhand gemacht™ bezeichnet werden, also der Legende nach entweder
himmlischen Ursprungs oder aber als Kopie des Originals entstanden sind.

s6 3. M. CiLigerTe: 11 Santo Sudario e la chiesa di S. Bartolomeo degli Armeni (1988).
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Als 1204 Konstantinopel von den
Venezianern erobert wurde, sei es in
den Westen gelangt. 1377 {ibergab
Gregor XI. bel seiner Riickkehr aus
Avignon nach Rom Bischof Nicholds
de Biedma angeblich eine Kopie zur
Ausstellung im Dom von Jaén (Spa-
nien). Sicher nachweisbar ist das Vati-
kanbild jedenfalls seit 1587 im Besitz
des stadtrdmischen Klarissinnenklos-
ters in der Kirche S. Silvestro in Capi-
te, Rom. Der aktuelle Rahmen wurde
1623 von Francesco Comi gefertigt.
1870 wurde das Bild auf Veranlas-
sung von Papst Pius IX. in den Vatikan
gebracht, damit es bei der Auflsung
des Kirchenstaates nicht mit der Stadt
Rom an den italienischen Staat falle.
Die Ahnlichkeit mit dem Bild von

' in Form i '
Abb. 40: Mandylion d. Vatikan (14. Jh.) mit Skizze Genn | . und Geschichte e
fast zwangsldufig zur Frage, welches
von beiden dlter ist. Im Grunde sind die zwei, abgesehen vom Rahmen, kiinst-

lerisch sehr einfach gestalteten Bilder Kopien der ,,Veronika®, mit der sie in
den Proportionen iibereinstimmen. Eigenart, Lebendigkeit und Ausdrucks-
form der ,,Veronika® werden jedoch von beiden Kopien nicht einmal anni-
hernd erreicht.*” Im Gegensatz zum Santo Volto von Genua ist sonderbarer-
weise nur die Riickseite der ,,Veronika® deckungsgleich.

Das Mandylion von Nowgorod (Tretajakovskaja Galeria, Moskau, Abb. 41)
war urspriinglich in der Kirche des Heiligen Mandylion in Nowgorod, am
Ufer des Volchov, die 1191 von einem gewissen Viezd Nezdinié erbaut wurde.
Die Ikone, die in einem sehr guten Zustand ist, befindet sich nun in der Treta-
jakovskaja Galeria in Moskau.

Die Darstellung des Antlitzes Christi folgt genau der byzantinischen Tradi-
tion, was besagt, dass dem Maler gute byzantinische Vorbilder vor Augen stan-
den oder aber dass er eine Ausbildung durch byzantinische Maler erhalten hatte.

47 Die drei iltesten Ikonen in Rom (2001).
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Abb. 42: Pantokrator vom Katharinenkloster am
Sinai mit Skizze

48 K Weirzmann: Die Tkone (1978).
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Besonders auffallend sind der Haar-
wuchs, der gespaltene Bart, die
schmale Nase, das Haarbiischel an der
Stirn, der Blick nach rechts.*®

Auch hier ist nur die Riickseite der
»Veronika® zur Deckung zu bringen.
Obwohl die Augen iiberproportional
vergroBert sind, fligt sich die Skizze
in die Grundproportionen ein.

4. Ahnlichkeiten zu
Christusbildern

Da es bei dieser Darstellung von
Christusbildern um die hdchstmogli-
che Ubereinstimmung mit dem Antlitz
auf dem Grabtuch und auf dem Schlei-
er von Manoppello geht, missen all
jene Bilder ausgeschlossen werden,
die eine merkliche Abweichung von
den MaBen der Skizze aufzeigen,
selbst wenn sie zu den bedeutendsten
Christusikonen zihlen. So kann die
Christusikone des Pantokrator vom
Katharinenkloster am Sinai (Abb.
42) wegen der iiberproportionierten
Augen nicht als tibereinstimmend be-
zeichnet werden.

Abgesehen von solchen kiinstleri-
schen Gestaltungsfreiheiten weisen
fast alle Ikonen in threr Grundstruktur
auf das Antlitz des Schleiers hin, ins-
besondere dann, wenn auch noch das
Haarbiischel angedeutet wird.
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[1I. SCHLUSSFOLGERUNGEN

Die so signifikanten Entsprechungen der Proportionen des Antlitzes auf dem
Schleier mit dem Antlitz auf dem Grabtuch, verbunden mit zusétzlichen Merk-
malen, weisen darauf hin, dass beide Antlitze Abbilder derselben Person sind.
Die Ubereinstimmung von Skizze und Antlitz auf dem Schleier mit dem Ant-

Abb. 43: Antlitz Christi am Reliquienkreuz Justins [1. mit Schleiervorderseite und Skizze

litz Christi auf dem Kreuz Justins (Abb. 43) und dem charakteristischen Haar-
biischel ist ein iiberzeugender Beweis dafiir, dass das Bild auf dem Schleier
als Vorlage diente. Das Haarbiischel ist hier wegen seiner Einmaligkeit so be-
deutsam, dass sich jedes Gegenargument als iiberfliissig erweist. Nicht zuletzt
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ist diese Ubereinstimmung auch von besonderer Bedeutung fiir die Datierung
des Grabtuches.

Dass die auf dem Grabtuch hinterlassenen Spuren des Leichnams und des
Korperbildes von Jesus Christus stammen, kann nur aus den Entsprechungen
mit den in der Bibel gemachten Beschreibungen von Geiflelung, Dornenkro-
nung, Kreuzweg, Kreuzigung und Grablegung geschlossen werden. Das Bild
auf dem Schleier ermdglicht von sich aus diesbeziiglich keine direkte Aus-
sage. Die Merkmale des Antlitzes auf dem Schleier gewinnen erst durch die
Deckungsgleichheit mit dem Antlitz auf dem Grabtuch und den genannten
Beziigen zur Bibel eine christologische Dimension, genauso wie die Christus-
darstellungen in den Katakomben und in der Ikonografie. Der Bezug zu Chris-
tus geht letztlich nur iiber die biblische Beschreibung, deren Entsprechung mit
den Merkmalen des Grabtuches so signifikant ist, dass kein Gegenargument
greift.

Die Untersuchungen haben ferner gezeigt, dass — wenn schon das Antlitz auf
dem Schleier von Manoppello aufgrund der Deckungsgleichheit mit dem Ant-
litz auf dem Grabtuch auf Christus zuriickgeht — die Einpriigung des Bildes auf
den Schleiernurin der Zeit zwischen GeiBelung und Grablegung erfolgen konn-
te, zumal der Schleier das Bild eines gefolterten (Nasenknorpelverschiebung
und Lippenquetschung), aber lebendigen und selbstbewussten Mannes zeigt.
Ob Jesus dabei mit dem Tiichlein sein Gesicht beriihrt oder auf Entfernung
hin die Fédden so modifiziert hat, dass sie bei entsprechendem Lichteinfall sein
Antlitz zeigen, muss offen bleiben. Ebenso offen bleibt, wer das Tuch gehabt
hat. Aufgrund seiner Zartheit und Kostbarkeit darf man wohl eher an eine
Frau denken. Vielleicht war es seine Mutter, die Frau des Pilatus oder aber
Maria Magdalena?

Die Tatsache, dass das Antlitz auf dem Schleier nach den Aussagen der
Skizze zumindest bis zum Kreuz Justins 11. zuriickreicht, wenn nicht bis zum
Guten Hirten zwischen 200 und 250, ist, wie schon erwihnt, auch aufschluss-
reich im Hinblick auf das Alter des Grabtuches. Dieses Faktum spricht auch
dafiir, dass die Proportionen, die in der Ikonografie zur Darstellung Christi
verwendet wurden und werden, dem Schleier entstammen, da das Originalge-
sicht auf dem Grabtuch so exakte Malle nicht zulésst.

Ferner ldsst sich die Tatsache, dass die Entsprechung der Skizze manchmal
nur mit der Vorderseite und manchmal nur mit der Riickseite des Schleiers
moglich ist, nur dadurch erklédren, dass aufgrund der Eigenart des Schleiers
zwischen Vorder- und Riickseite nicht so leicht zu unterscheiden ist. Damit
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soll aber nicht auch schon gesagt sein, dass in der Christusikonografie der
Einfluss des Antlitzes auf dem Grabtuch ohne jede Bedeutung ist.

Die Ubereinstimmung des Antlitzes auf dem Grabtuch und des Antlitzes
auf dem Schleier mit den Christusbildern bis zuriick in das dritte Jahrhundert
ist ferner ein Hinweis darauf, dass es schon damals in der bildenden Kunst und
in der Ikonografie strenge Proportionsnormen gab.

SchlieBlich hat die ganze Untersuchung die eingangs gestellte Frage nach
der Stimmigkeit der Aussagen von MARIA VALTORTA in einer Form bestitigt,
dass man von einer echten Eingebung sprechen muss, zumal zur damaligen
Zeit noch niemand eine Vorstellung von solchen Entsprechungen hatte.

Zusammenfassung

RescH, ANDREAS: Der Schleier von Ma-
noppello — Die Veronika. Grenzgebiete
der Wissenschaft (GW) 61 (2012) 1, 25-61

Der Schleier von Manoppello gehort mit
dem Grabtuch von Turin und der Tilma von
Guadalupe zu den sog. Acheiropoieta, den
nicht von Menschenhand gemachten Bil-
dern, und nimmt dabei eine Sonderstellung
ein. Zum einen lassen sich seine Spuren
zumindest bis in das dritte Jahrhundert zu-
riickverfolgen, zum anderen decken sich die
Gesichtsziige des Antlitzes auf dem Schlei-
er mit den Gesichtsziigen des Antlitzes auf
dem Grabtuch. Auf diese Deckungsgleich-
heit wurde erstmals von der Seherin Maria
Valtorta hingewiesen. Durch Digitalisie-
rung der beiden Bilder konnten nicht nur
die genannte Entsprechung, sondern auch
Entsprechungen mit Christusdarstellungen
in den Katakomben, in der Ikonografie und
insbesondere mit dem Christusmedaillon
auf dem Reliquienkreuz Justins II. nachge-
wiesen werden, wie der Beitrag anschau-
lich unter Beweis stellt.

Christusdarstellungen
Grabtuch von Turin
Schleier von Manoppello
Veronika

Summary

REsci, ANDREAS: The Veil of Manoppello
— Veronica. Grenzgebiete der Wissenschaft
(GW) 61 (2012) 1,25-61

The Veil of Manoppello, together with the
Shroud of Turin and the Tilma of Guada-
lupe, belongs to the so-called acheiropoi-
eta, the Icons Made Without Hands, i.e. not
created by a human painter; and it holds a
special position. On the one hand it can be
traced back to the 3rd century, on the other
hand the features of the face on the Veil are
congruent with the ones of the face on the
Shroud. The first to point out this congru-
ence was Maria Valtorta, a visionary. By
the digitalisation of the two images not only
the congruence mentioned could be proved
but also the correspondences with portraits
of Christ in the catacombs, in iconography
and especially with the Christusmedaillon
on the Reliquary Cross of Justin II, as the
author illustrates in his article.

Christ portraits
Shroud of Turin
Veil of Manoppello
Veronica
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Die ,,Hexenkinder“ des Kongo

Ein Phéinomen, bei dem Aberglaube und das Wirken von
Sekten Hand in Hand gehen, ist jenes der sog. ,,Hexen-
kinder” in verschiedenen Lindern Afrikas, die, verstoBen
und misshandelt, zumeist als StraBenkinder enden. Stirbt
beispielsweise ein Familienmitglied an Aids oder kommt
sonst ein Ungliick iiber die Familie, werden solche Kin-
der der Hexerei beschuldigt. Sie sollen mit dem ,, Teufel*
oder mit ,,bdsen Geistern® im Bunde stehen.

Nach Angaben des italienischen Paters Mauro Cecchi-
nato seien hier allerdings nicht Voodoo-Priester am Werk,
sondern viel hdufiger fragwiirdige Prediger von selbster-
nannten Pfingstkirchen, welche die Kinder als ,,Besesse-
ne* abstempeln und nicht selten grausame Exorzismen an
ihnen durchfiihren. Im gesamten Territorium des Kongo,
vor allem in Kinshasa, hitten sich solche Sekten ausge-
breitet.

Auch anderen Beobachtern zufolge haben eventuelle
Auswiichse der traditionellen afrikanischen Religionen
mit dem Phinomen der ,,Hexenkinder* nichts zu tun. Ar-
mut und Hoffnungslosigkeit wiirden das einfache Volk in
dem von Korruption und Biirgerkrieg gebeutelten Land
in die Finge zweifelhafter Sekten treiben, die von den ge-
bildeten Kongolesen auf das Schirfste abgelehnt werden.

In den vergangenen Monaten entstanden im Kongo
unter Mithilfe von Ordensleuten und Hilfsorganisationen
Jugendgerichtshofe zum Schutz der betroffenen Kinder.
Nunmehr kénnen Personen, die Kinder der Hexerei be-
zichtigen, strafrechtlich verfolgt werden. Seitens der ka-
tholischen Kirche und Hilfsorganisationen wird versucht,
die traumatisierten Kinder wieder in ihre Familien zu-
riickzufiihren.

P. Mauro Cecchinato vom Don Guanello-Werk hofft,
dass dieser Einsatz fiir die ,,Hexenkinder” nicht nur zu
einem erhohten Verantwortungsbewusstsein in den Fa-
milien, sondern auch zu einem Mentalititswandel in der
kongolesischen Gesellschaft fiihren werde.
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FRANCOIS RECKINGER

ERSCHEINUNGEN UND VISIONEN (I)
Thre Bedeutung und ihre Problematik

Pfr. Dr. Frangois Reckinger, geb. 1934 in Differdange (Luxemburg). Priesterweihe
1958 in Luxemburg, Promotion in Theologie 1966 in Paris. Titigkeit in Pfarrseel-
sorge und Schuldienst in Luxemburg, spiter in K&ln. 1982-85 Lehrauftrag fiir
Dogmatik und Liturgiewissenschaft am Priesterseminar in Bujumbura (Burundi);
1986—92 Referent fir Fragen der Glaubenslehre im Erzbistum Kéln, mit gleich-
zeitiger Seelsorgetitigkeit. AnschlieBend im Dienst der Ditzese Dresden-MeiBen,
u.a. ab 1994 als wissenschaftlicher Mitarbeiter des Bischofs, ab 1995 zusitzlich
als Pfarrer in St. Marien in Zschopau im Erzgebirge. Seit 2002 im (wenigstens the-
oretischen) Ruhestand, seit Januar 2011 in der Gemeinde St. Josef und Martin in
Langenfeld. Griinder des ,,ATK — Arbeitskreis Theologie und Katechese® (1989,
seit 1990 e.V.), Griindungsmitglied des ,,Forum deutscher Katholiken®, Trigerver-
ein des Kongresses ,,Freude am Glauben*.

Der folgende Beitrag ist zuerst erschienen unter dem Titel: Marienerscheinungen
der Neuzeit, in: Maria — Mutter der Kirche, 12. Theologische Sommerakade-
mie Diefen 2004, Hrsg.: Gerhard Stumpf, Landsberg 2004 (Eigenverlag), ISBN
3-9808068-3-9, S. 201-258, und wird von GW mit freundlicher Genehmigung
von Autor und Herausgeber in zwei Teilen abgedruckt. Es erfolgt dabei lediglich
eine Anpassung an die redaktionellen Vorgaben der Zeitschrift mit Anreicherung
durch Bildmaterial aus dem Archiv des IGW. Der Beitrag soll im Ubrigen auch ein
Ansporn dazu sein, diese Thematik zu vertiefen.

MARIENERSCHEINUNGEN DER NEUZEIT

Zuerst mochte ich das Thema etwas niher bestimmen und es dabei auch ein-
grenzen. Ich will einige Aspekte hinsichtlich der Marienerscheinungen und
ihrer Bedeutung im Leben der Kirche hervorheben und anschlieBend etwas
iiber einige ausgewihlte Beispiele derartiger Erscheinungen sagen. Ich ma-
che darauf aufmerksam, dass ich mich fiir dieses Gebiet zwar immer inter-
essiert habe und insbesondere bei der Abfassung meines Buches zum Thema
Wunder' auch damit in Berithrung gekommen bin, direkt jedoch keine eigene
Forschungen in diesem Bereich betrieben habe. Daher kann ich kaum mehr

' F. Reckinger: Wenn Tote wieder leben. Wunder: Zeichen Gottes oder PSI? Aschaffe

nburg:
Zoller, 1995.
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tun, als zu versuchen, unter den wenigstens in der Fachwelt grundsitzlich
bekannten Dingen einige gemeinhin weniger betonte, z. T. vielleicht auch un-
konventionelle Aspekte aufzuzeigen.

1. Teil: Allgemeine Aspekte

Visionen der nachbiblischen Zeit gehoren zu den sog. Privatoffenbarungen.
Diese Bezeichnung wird in der Fachwelt mit Recht kritisiert, weil gerade die
Marienerscheinungen der Neuzeit sich ja durchweg iiber die Seher hinaus an
die Kirche und an die Menschheit richten.? Ich mochte daraus die Konse-
quenz ziehen und nicht mehr von Privatoffenbarungen, sondern nur noch von
nachbiblischen Offenbarungen reden. Von diesen sagt man gemeinhin mit
Recht, dass sie nicht glaubensverpflichtend sind. Weshalb sind sie es eigent-
lich nicht? Nicht deswegen, weil sie nicht mit denselben Glaubwiirdigkeits-
zeichen auftreten konnten wie die biblische Offenbarung, denn es ist nicht
auszuschliefen, dass sie das kénnen. Aber sie sind nicht glaubensverpflich-
tend — wenigstens nicht allgemein glaubensverpflichtend —, weil Gott in Jesus.
seinem ewigen Wort, das Mensch geworden ist, schon alles gesagt hat, was er
zu sagen hat. Ein anderes Wort hat er nicht. So sagt es der hl. JOHANNES VOM
Kreuz wortlich® und zieht daraus eine ganz extreme Schlussfolgerung, nam-
lich dass man alle auBergewdhnlichen sinnlichen Wahrnehmungen, wie Vi-
sionen und Auditionen, zuriickweisen sollte, ohne sich die Miihe zu machen,
zwischen den von Gott und den nicht von Gott kommenden zu unterscheiden.
Diese Position wird wohl nicht einmal den sog. mystischen, besser gesagt den
rein personlichen Visionen gerecht, d.h. denen, die sich ausschlieBlich an den
Empfinger selbst richten; ganz sicher aber nicht den Visionen, bei denen ein
Auftrag an andere und insbesondere an die Kirche erteilt wird. Wenn dennoch
die Kirche Jonannes vom Kreuz zum Kirchenlehrer erklédrt hat und gleich-
zeitig offiziell einer Reihe von nachbiblischen Offenbarungen eine grofe Be-
deutung beimisst, so beweist dies die grof3e, liberale Bandbreite, die sie ihren
Gliedern in dieser Hinsicht zuerkennt.

Visionen und Prophetien im Neuen Testament

Dass es auch in nachbiblischer Zeit Visionen geben soll, geht schon aus der Bi-
bel selbst hervor. Denn die ,,letzten Tage*, von denen Petrus in seiner Pfingst-

2 Vgl. H. Lais: Erscheinungen, in: MarL Il (Marienlexikon), 395-398 (396).
3 Aufstieg zum Berg Karmel 11, 22,3.
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rede mit einem Joélzitat spricht, die Tage, in denen ,,unsere Séhne und Téch-
ter Propheten sein und unsere jungen Ménner Visionen haben werden* (vgl.
Apg 2,17) — diese Tage dauern ja bis zur Wiederkunft Jesu fort. Und wenn
Stephanus bei seiner Steinigung ,.den Menschensohn zur Rechten Gottes ste-
hen* sah (Apg 7,56), so war dieser Visionsinhalt sicher ein Element, das in die
verbindliche biblische Offenbarung eingehen sollte, zugleich aber auch eine
Stirkung fiir ihn in seinem Martyrium. Warum sollte die Méglichkeit einer
Stiarkung dieser Art fiir Mértyrer der nachbiblischen Zeit nicht mehr bestehen?
Dasselbe ist in Bezug auf Paulus zu sagen, nicht was seine Berufungsvision
vor Damaskus betrifft (Abb. 1), die absolut einmalig war (Apg 9,1-22 parr.),

) o

Y

Abb. 1: Vision des hl, Paulus im Paulustor, Damaskus (Foto: Resch)

wohl aber in Bezug auf die beiden Stdrkungsvisionen in Korinth (Apg 18,91)
und in Jerusalem (Apg 23,11). Daneben gibt es Beispiele von aktualititsbezo-
genen Prophetien, deren Inhalt fiir die allgemeine Offenbarung keine Bedeu-
tung haben kann, es sei denn, dass damit gezeigt und gelehrt werden soll, dass
derartige Prophetien zum Leben der Kirche gehoren. Ich denke dabei an die
Ankiindigung der Hungersnot durch den Prophet Agabus (Apg 11,28) sowie
an die Vorhersage der Verhaftung des Paulus durch denselben (Apg 21,10f)
und durch andere Propheten in mehreren Stidten (Apg 20,23; 21,4).

Die damit mehrfach zitierte Apostelgeschichte deutet aber auch schon eine
gewisse Visionskritik an. Als Petrus sich nach seiner wunderbaren Befreiung
aus dem Gefingnis auf der Strafle wiederfand, merkte er erst, dass es Wirk-
lichkeit war, was durch den Engel geschehen war; vorher hatte er gemeint, es



66 Frangois Reckinger

handle sich blofl um eine Vision. Dabei hatte der Engel ihn recht handgreiflich
geweckt, indem er ihn in die Seite stieB (Apg 12,3-11). Man war sich demnach
schon damals bewusst, dass der Eindruck, in einer Vision etwas oder jeman-
den zu beriihren oder beriihrt zu werden, nicht unbedingt bedeutet, dass man
wirklich beriihrt oder beriihrt wird.

Visionsempfinger sehen im Neuen Testament ihre Visionen durchweg als
von Gott kommend an und reagieren in diesem Sinn darauf. Allerdings wer-
den Visionen in den beiden Fillen, in denen sie zu einer weitreichenden und
riskanten Entscheidung auffordern, jeweils durch eine zweite Vision mit ei-
nem zweiten Empfinger bestdtigt — einem Empfanger, mit dem der erste Vi-
siondr bis dahin keinen Kontakt hatte. Es handelt sich um die Entscheidung
des Hananias, dem bisherigen Verfolger Saulus hinsichtlich seiner Bekehrung
zu trauen und ihn in die Kirche aufzunehmen (Apg 9,5-17), und die Entschei-
dung des Petrus, Heiden, ohne dass sie zuvor jiidische Proselyten geworden
wiren, in die Kirche aufzunehmen (Vision des Petrus: Apg 10,9-16; Vision
des Hauptmanns Kornelius: ebd., Verse 1-8.22.30-32).

Die Apostelgeschichte bezeugt bei der Berufungsvision des Paulus auch
ein Phidnomen, das wir bei einigen Marienerscheinungen, wie Fatima und
Beauraing, wiederfinden, ndmlich dass nicht immer alle Beteiligten gleich viel
sehen, héren oder an sich erfahren. Gleichzeitig ldsst sie erkennen, wie damals
Schriftsteller mit Varianten in Berichten, die ihnen vorlagen, umgingen, wenn
sie nicht wussten, welcher von ihnen wirklichkeitsgetreuer war. Lukas erzihlt
diese Berufungsvision dreimal: berichtend in 3,3-9: da stehen die Begleiter
sprachlos da, horen wie Paulus die himmlische Stimme, sehen aber nieman-
den; ein zweites Mal, im Mund des Paulus, 22,6-11: da sehen die Begleiter
das Licht, horen aber die Stimme nicht; und ein drittes Mal, wieder im Mund
des Paulus: 26,12-18: da stiirzen die Begleiter mit ihm zu Boden, wihrend er
allein die Stimme hort.

Dass nicht jede angebliche Offenbarung von Gott kommt, geht aus den An-
weisungen des Paulus hervor, zuerst sehr kurz in 1 Thess 5,19-21: , L&scht
den Geist nicht aus! Priift alles, behaltet das Gute!*; und etwas ausfiihrlicher
1 Kor 14,29f: In den gottesdienstlichen Versammlungen sollen jeweils , auch
zwei oder drei Propheten zu Wort kommen; die anderen sollen urteilen. Wenn
aber noch einem anderen Anwesenden eine Offenbarung zuteilwird, soll der
erste schweigen ...

Wichtig ist, dass das Urteilen hier als Aufgabe aller Christen hingestellt
wird. Gewiss werden Leiter und Lehrer in den Gemeinden dabei meinungs-
bildend und impulsgebend gewirkt haben. Aber Paulus erwihnt sie an dieser
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Stelle nicht und tragt ihnen nicht auf, tiber Prophetenspriiche ein abschief3en-
des offizielles Urteil zu féllen. Er selbst greift nur dann ein, wenn ihm von sich
breitmachenden Falschlehren oder Missbrauchen berichtet wird.

Wie sich das damals im Einzelnen abspielte, wissen wir nicht, und vieles
hat sich mit dem Anwachsen der Kirche schon seit dem 2. Jh. gedndert. Eines
aber ist geblieben: Die Kirche urteilt offiziell nur zu einer Minderheit von
Erscheinungen und Offenbarungen. Die wohl vollstindigste bisher erstellte
Statistik, von Pater BERNARD BILLET?, registriert in der Zeit von 1928 bis 1975
insgesamt 232 zumindest bis dahin von der Kirche nicht anerkannte angebli-
che Marienerscheinungen oder Marienwunder. Nur zu 46 von ihnen wurde ein
mehr oder minder entschiedenes negatives Urteil geféllt. Nur zu ganz wenigen
anderen, in den 232 nicht enthaltenen, wurde in derselben Zeit ein positives
Urteil ausgesprochen. Alle {ibrigen, d.h. 186, wurden ohne offizielle Erkla-
rung dem Urteil der jeweils betroffenen Christen iiberlassen. Das entspricht
durchaus dem, was Paulus schreibt: Wenn Propheten geredet haben, sollen die
Kirchenglieder, die dabei sind oder mittelbar davon erfahren, persoénlich und
im Austausch untereinander dariiber urteilen.

Visionen und Prophetien im irdischen Leben Marias

Wie wir alle wissen, war Maria Empfingerin der wichtigsten aller Visio-
nen der Menschheitsgeschichte, bei der ihr die Menschwerdung des Sohnes
Gottes in ihrem Leib angekiindigt wurde und sie ihr Ja dazu gesprochen hat
(Lk 1,26-38). Wichtig war fiir sie aber auch die Prophetie des Simeon, der
ihr ihre Berufung zur Teilnahme am Leiden ihres Sohnes und damit am Werk
unserer Erlosung mitteilte (Lk 2,34f).

Maria ist zudem nach einer ganzen Reihe von Kirchenvitern, beginnend
mit IRENAUS VON Lyon, auch ihrerseits Prophetin, wie Kardinal ScHEFFczYK
es in einem eigenen Artikel unter dieser Vokabel im Marienlexikon (V, 324f)
aufgezeigt hat. Prophetisch geredet hat sie, nach Lk 1,46-55, vor allem in ih-
rem Lobgesang bei Elisabeth, indem sie Gottes Wirken in der Geschichte des
Heils aufgezeigt und gepriesen hat. Beeindruckend und zukunftswirksam ist
die darin verheifiene endzeitliche, aber in der irdischen Geschichte sich bereits
abzeichnende soziale Umwilzung, in der Gott die Machtigen vom Thron
stiirzt und die Niedrigen erhoht. Bei ihrem Wirken in ihren Erscheinungen
macht Maria das vielfach wahr durch die Auswahl der Seherinnen und Seher

4 B. BILLET u.a.: Vraies et fausses apparitions dans I’Eglise. Paris/Montréal, 21976, S. 9-24.
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aus den Reihen der Armen, durch den Respekt, den sie ihnen bezeugt und
durch die gesunde Selbstsicherheit im Umgang mit den Machtigen, die ihnen
daraus erwichst. In besonderer Weise kommt dies in den Erscheinungen von
Banneux in Belgien zum Tragen, wo Maria sich als die ,,Jungfrau der Armen*
bezeichnet.

An erster Stelle spricht die Mutter des Herrn im Lukasevangelium aller-
dings von der Umwilzung, die Gott beziiglich ihrer eigenen Person herbeifiih-
ren wird: ,,Denn auf die Niedrigkeit seiner Magd hat er geschaut. Siehe von
nun an preisen mich selig alle Geschlechter.” Das ist eine Zukunftsprophetie,
fur die in dem Augenblick, als sie zuerst ausgesprochen und niedergeschrie-
ben wurde, keinerlei historische Wahrscheinlichkeit einer wortwértlichen Er-
fullung zu erkennen war. Die faktische Geschichte hat jedoch gezeigt, dass ge-
nau diese wortwortliche Erflillung Wirklichkeit geworden ist. Aus der im Lauf
der Zeit sich entwickelnden Seligpreisung Marias durch alle Generationen der
Glaubenden haben sich lediglich die aus der Reformation hervorgegangenen
kirchlichen Gemeinschaften groBtenteils bisher ausgeschlossen.

Maria hat sich ebenso bei der Hochzeit zu Kana gleichzeitig als wirksame
Fiirsprecherin bei ihrem Sohn und als Prophetin, d. h. als Sprecherin Gottes
profiliert, als sie zu den Tischdienern sagte: ,,Was er euch sagt, das tut!* (Joh
2.5).

Was ist Sinn und Zweck nachbiblischer Offenbarungen?

Genau der Inhalt des eben zitierten biblischen Marienwortes ist es, was nach-
biblische Offenbarungen bezwecken und in jeweils neuen Varianten entspre-
chend den Umsténden von Zeiten, Orten und Kulturkreisen im Wesentlichen
immer neu artikulieren, und in diesem Sinn sollen sie von einer erleuchteten
Verkiindigung und Seelsorge auch gedeutet werden. Denn derartige Offenba-
rungen sind nicht dazu da, neue Informationen iiber Gott und seinen Heilsplan
zu liefern, sondern Geoffenbartes neu in Erinnerung zu rufen und Handlungs-
impulse im Geist des Evangeliums im Hinblick auf die Probleme der jeweili-
gen Zeit zu vermitteln.

Unterschiedliche Formen von Prophetie

Das zuletzt Gesagte hat KarL RAHNER in seinem zu unserer Frage immer noch
aktuellen Biichlein Visionen und Prophezeiungen etwas gelehrter formuliert?,

* K. RaHNER: Visionen und Prophezeiungen (Quaestiones disputatae; 4). Freiburg i. Br.: Her-
der, *1960 (seit der 2. Aufl. unter Mitarb. von Th. Baumann erginzt; um e. Anh. erweiterte
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im selben Zusammenhang aber zu Recht auch darauf hingewiesen, dass die
Formen der Prophetie im Lauf der Zeit variieren. Prophetie kann, wie bei den
alttestamentlichen Propheten, in der Form ,,So spricht der Herr* ergehen, und
das ist der Fall bei den Marienerscheinungen, bei denen die Mutter Christi
im Namen und Auftrag Gottes redet. Prophetie kann sich aber, so RAHNER,
auch auf dem Weg eines ,,produktiven Vorbildes* duflern und auf weitere
Kreise innerhalb der Kirche einwirken (28). Er meint damit einen Offenba-
rungsempfénger, der das von Gott Mitgeteilte nicht durch Worte, sondern nur
durch sein wirksames Beispiel weitergibt. Da wir aufgrund der Taufe jedoch
alle zum priesterlichen, koniglichen und auch prophetischen Volk des Neuen
Bundes gehoren, meine ich hinzufiigen zu sollen, dass es auch ein propheti-
sches Wirken von Christen geben kann, die keine die gewohnten Gesetze der
Psychologie tiberschreitende Offenbarung empfangen haben, sondern durch
ihr normales, von Gottes Gnade getragenes Denken, Urteilen und Beten zu
zukunfisweisenden Einsichten gekommen sind und diese durch Wort und Bei-
spiel innerhalb der Kirche bezeugen und verbreiten. So sind etwa die grofen
sozialen Einsichten seit dem 19. Jh., die sich vor allem in den Sozialenzykli-
ken und in der Konzilskonstitution Gaudium et Spes niedergeschlagen haben,
der Kirche durchweg nicht aufgrund von Visionen aufgegangen, sondern auf-
grund des normalen diskursiven Denkens einer Reihe ihrer Glieder.

Was bedeutet kirchliche Anerkennung einer
nachbiblischen Offenbarung?

Um diese Frage zu beantworten, ist es notwendig zu wissen, wie es zur derzei-
tigen Anerkennungspraxis gekommen ist. Visionen und Auditionen gescha-
hen zu allen Zeiten, und die Berichte dariiber machten ihren Weg, wirkten
weiter mit mehr oder weniger Erfolg und fiihrten teilweise zur Errichtung
von Kirchen und Wallfahrtszentren. Dasselbe geschah ebenso mit erfundenen
Visionsberichten, Wundern und Reliquien. Die Bisch6fe wachten mehr oder
weniger aufmerksam und wirksam dariiber, notfalls auch gemeinsam bei Par-
tikularkonzilien innerhalb der betroffenen Kirchenprovinzen.

Zu einer grundsétzlichen Regelung kam es erstmals auf dem 5. Laterankon-
zil 1516, eigentiimlicherweise in einem Dekret, das nur die Ordensleute be-
triffté — so als sei man davon ausgegangen, dass nur unter ihnen Visionen und

unverinderte Neuausgabe, hg. von J. Sudbrack, ebd. 1989), S. 27. Auf dieses Werk wird im
Folgenden nur mit ,, Rahner " und Seitenzahl verwiesen.
¢ Conciliorum Oecumenicorum Decreta ... (G. Alberigo/J. Wohlmuth) I1. Paderborn, 2000,

637.
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Offenbarungen vorkdmen. Ein halbes Jahrhundert spiter dehnte das Trienter
Konzil das Verbot auf alle Kirchenglieder aus und verfiigte, dass ohne Billi-
gung des zustdndigen Bischofs keine ungewohnten Bilder, neuen Wunderbe-
richte oder neuen Reliquien zugelassen werden diirfen. In zweifelhaften oder
schwierigen Fillen muss sich der Ortsordinarius mit dem Metropolit und den
tibrigen Mitbischéfen auf dem Provinzialkonzil beraten. Dabei darf ,,nichts
Neues oder bisher in der Kirche Ungewohntes* ohne Riicksprache mit dem
Papst zugelassen werden.’

Diese Bestimmung ist bis heute in Kraft. Von daher wird deutlich, was ,,An-
erkennung” in diesem Zusammenhang bedeutet: die Aufhebung des Verbotes,
offentlich tiber ein bestimmtes neues Wunder zu reden und zu schreiben, in
einem bestimmten, sorgfiltig gepriiften Fall. Es wird nichts gesagt von posi-
tiver Anerkennung in dem Sinn, dass der neue Wunderbericht nunmehr der
offentlichen Diskussion in der Kirche entzogen sei.

Diese Deutung bestitigt Kardinal PrRospER LAMBERTINI, der spétere Papst
BENEDIKT XIV., in seinem 173438 erschienenen kanonistischen Werk tiber
die Selig- und Heiligsprechungen: ,Man muss wissen, dass diese Billigung
(von Visionen und Offenbarungen) nichts anderes ist als eine Erlaubnis
sie nach reiflicher Uberpriifung zu Belehrung und Nutzen der Glaubigen zu
verdffentlichen.” Im Unterschied zu den ,,Offenbarungen, wie sie den Apos-
teln und Propheten zuteilwurden®, kommt den spiter erfolgten und von der
Kirche anerkannten Offenbarungen lediglich Wahrscheinlichkeit zu. ,.Daraus
folgt, dass jemand unbeschadet seines vollen ... katholischen Glaubens den
vorgenannten Offenbarungen keine Zustimmung leisten und sich von ihnen
distanzieren kann, sofern dies mit der notigen Zuriickhaltung, nicht grundlos
und ohne Geringachtung geschieht.*?

Pius x. hat diese Sicht der Dinge in seiner Enzyklika gegen den Modernis-
mus 1907 bestitigt, indem er erklérte, dass nachbiblische Erscheinungen oder
Offenbarungen vom Apostolischen Stuhl weder bestitigt noch verworfen,
sondern lediglich zugelassen worden sind, in dem Sinn, dass man die Berichte
dariiber mit blofl menschlichem Glauben annehmen kann.’ Der Papst erklir-
te dies im selben Jahr, in dem er das ,,Fest der Erscheinung der Unbefleck-
ten Jungfrau Maria“ am 11. Februar fiir den gesamten lateinischen Bereich

7 Ebd. 111, 2002, 776.

# De Servorum Dei Beatificatione et Beatorum Canonizatione 11, 32, 11; 111, cap. ult., 15;
Ubers. nach W. Beinert, Theologische Information {iber Marienerscheinungen, in: AnzSS (An-
zeiger flr die Seelsorge) 16 (1997), 250-258 (252).

2 ASS 40, 1907, 649.
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der Kirche vorschrieb. Das bedeutete sicher eine ganz besondere Aufmerk-
samkeit fiir den Erscheinungsort Lourdes, entsprechend der Bedeutung, die
er inzwischen fiir die Kirche gewonnen hatte. Einige Theologen wollten aus
dieser und anderen pépstlichen Bekundungen eine besondere Anerkennung
von Lourdes und spéter auch von Fatima ableiten und daraus eine gewisse
kirchliche Verpflichtung zur Annahme der entsprechenden Visionen und Bot-
schaften ableiten. Aber diese Position ldsst sich m. E. nicht halten — einmal,
weil, wie gesagt, derselbe Papst, der das Fest damals vorgeschrieben hat, zur
selben Zeit seine zitierte Erkldrung zur Bedeutung der Anerkennung von Er-
scheinungen abgegeben hat. Zum anderen geht dasselbe noch deutlicher aus
der Tatsache hervor, dass PauL vi., nach allen pépstlichen Gunsterweisen, die
Lourdes zwischenzeitlich zusatzlich erhalten hatte, das bis dahin vorgeschrie-
bene Fest 1969 auf einen fakultativen Gedenktag zuriickgestuft und dabei Ti-
tel und Texte so gedndert hat, dass darin nicht mehr von Erscheinung, sondern
nur noch von ,,Unserer Lieben Frau in Lourdes* und von ihrer erbsiindefreien
Empféngnis die Rede ist und um Heilung von aller Krankheit des Leibes und
der Seele gebetet wird. Johannes XXIII., der die wohl stirkste Empfehlung
der Botschaft von Lourdes ausgesprochen hat, tat dies mittels einer sorgfalti-
gen Wortwahl, die erkennen lésst, dass es sich um Empfehlung und Hinweis
handelt, die bewirken sollen, dass die Gldubigen ihre Aufmerksamkeit auf
dieses Geschehen richten. Mehr ist nicht gesagt, und es wird die herkdmmli-
che Lehre tiber den Sinn von Privatoffenbarungen wiederholt.'® Wenn ich das
sage, dann bin ich dabei fest iiberzeugt, dass die Erscheinungen von Lourdes
echt sind. Aber sie empfehlen sich durch ihre eigenen Anzeichen von Glaub-
wiirdigkeit, man braucht dafiir keine Glaubensverpflichtung aufgrund pépstli-
cher Bekundungen zu bemiihen.

Im Ubrigen hat Pius x1. durch die Ritenkongregation 1932 ausdriicklich
klarstellen lassen, dass die Selig- oder Heiligsprechung einer Person keine
Anerkennung der Echtheit ihrer Visionen bedeutet. Er tat dies anlésslich der
Seligsprechung von GEMMA GaLGANI, bei der er guten Grund dazu hatte, er-
klirte aber generell, dass dies auch sonst ,,niemals zu geschehen pflegt*'’.

10 Radiobotschaft vom 18.02.1959, in: Mar 21 (1959), 102-105 (104): zitiert nach F. Courth:
Marienerscheinungen und kirchliches Amt, in: Marienerscheinungen (Anm. 16), 182-198

(189£.).
11 AAS 24, 1932, 57.
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Irrtiimer in echten Visionen?
wEinbildliche* und ,, korperliche Deutung

Eine ganze Reihe von Autoren ist der Meinung, dass auch echte, d. h. von Gott
kommende Visionen in Einzelheiten irrige Angaben enthalten kénnen. So ur-
teilte etwa Kardinal ScHeFFczYK, ,,dass bei der starken Beanspruchung der
menschlichen Disposition beim Empfang wie bei der Aussprache der Inhalte
auch partielle Fehlformen auftreten kénnen, welche jedoch die Echtheit im
Ganzen nicht antasten miissen*'2. Das erscheint angesichts der Fakten plausi-
bel, weil es eine Losung einer Reihe von ansonsten unlésbaren Fragen ermdg-
licht. Es ist logischerweise jedoch wohl nur dann denkbar, wenn hinsichtlich
des Zustandekommens der Visionen in der Psyche des Empfingers die sog.
einbildliche Theorie zutrifft und nicht die der sog. kérperlichen Erscheinung.
Mit letzterem Ausdruck kann nicht gemeint sein, dass eine Jenseitige Person
mit ihrem eigenen Korper erscheint. Denn einen solchen haben bis zur Parusie
nach katholischer Lehre nur Jesus und Maria, und bereits THomas von AQUIN
und mit ihm viele andere waren und sind mit Recht der Meinung, dass Jesus
seit seiner Himmelfahrt nicht mehr, wie in den Ostererscheinungen, mit sei-
nem eigenen Leib in dessen eigener Gestalt erscheint.'® Ich meine, nachdem
wir den Himmel nicht mehr rdumlich von der Erde unterscheiden und darum
auch die Himmelfahrt nicht mehr als eine raumliche Fortbewegung, sondern
nur als eine Zustandsveridnderung verstehen kdnnen, miissen wir wohl sagen,
dass sie, die sog. Himmelfahrt, wesentlich darin bestand, dem Zustand ein
Ende zu setzen, in dem der Leib Jesu noch in seiner eigenen Gestalt in unserer
sichtbaren Welt erschienen ist. Die Berufungsvision des Paulus sollte demge-
geniiber wohl nicht, wie seitens einer Reihe von Autoren, als nachtrigliche
Ausnahme angesehen werden. Sie ist den Ostererscheinungen ihrer inhalt-
lichen Zielsetzung nach gleich: Paulus zum Glauben an den Auferstandenen
und zum apostolischen Dienstamt zu rufen. Sie muss ihnen dafiir phinome-
nologisch, d.h. ihrem Zustandekommen und Ablauf nach, keineswegs gleich
sein. Und tatséchlich sieht sie in dieser Hinsicht erheblich anders aus: Christus
erscheint in himmlischem Lichtglanz, und Paulus weif3 sofort, dass er es mit
einem iiberirdischen Gespréchspartner zu tun hat. Keine einzige Ostererschei-
nung dagegen zeigt den Auferstandenen im Lichtglanz. Vielmehr wird nahezu
regelmiBig, wenn eine solche Erscheinung ausfuhrlicher erzihlt wird, ange-
geben, dass die Seher den Erscheinenden zuerst nicht erkennen konnten und

12 L. Scuerrczyk: Privatoffenbarungen, in: MarL V, 318-320 (320).
¥ Summa Theologica III, q. 76, a. 8.
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ihn fiir einen Menschen aus unserer Erfahrungswelt oder fiir ein Gespenst
hielten.

Wenn dem so ist, dann erscheint sicherlich auch Maria nicht mit ihrem eige-
nen Leib, und bei den anderen Heiligen und den Engeln stellt sich die Frage ja
ohnehin nicht. , Korperliche Erscheinung kann darum nur meinen: extrasub-
jektive Bewirkung einer Vision durch Gott, d. h., dass Gott Lichtstrahlen vor
den Augen und Schallwellen vor den Ohren des Visionérs so verdndert, dass
dieser bestimmte Dinge so sieht und hért, wie Gott will, dass er sie sieht und
hort. Bei dieser Annahme ist es schwierig einzusehen, woher dann die Irrtii-
mer kommen sollten, sofern es sich um wirkliche inhaltliche Irrtiimer handelt.
Beispiele sind etwa die falschen Datumsangaben in Fatima: ,,Der Krieg geht
heute zu Ende®, wie Maria am 13. Oktober 1917 gesagt haben soll; und dass
unter dem Pontifikat Pius’ x1. ein weiterer Krieg ausbrechen wiirde. Denkbar
wiren allerdings rein visuelle Fehlangaben: dass Gott etwa absichtlich einen
Visionir das Letzte Abendmahl so sehen liefle, wie Maler es seit dem spiten
Mittelalter dargestellt haben, Jesus und die Apostel nach européischer Art auf
Stiihlen sitzend, Johannes halb umgekippt an Jesu Brust. Wiirde Gott ndm-
lich einem historisch wenig informierten Seher die Szene wirklichkeitsgetreu
zeigen, d.h. Jesus und die Apostel auf orientalischen Diwanen ausgestreckt
und von daher Johannes mit dem Kopf ganz natiirlich vor der Brust Jesu lie-
gend, dann wiirde der Betreffende das Abendmahl méglicherweise gar nicht
als solches erkennen kdnnen. Dabei wiirde es sich demnach nicht um einen
wirklichen Irrtum, sondern um eine rein optische Anpassung an die Seherper-
son handeln.

Wirkliche Irrtiimer kénnen dagegen, sofern iiberhaupt, eher bei der einbild-
lichen Theorie versténdlich erscheinen. Nach dieser bewirkt Gott die Vision,
indem er ohne &uflere Vermittlung unmittelbar auf die Seele des Empféngers
einwirkt. Entsprechend der Meinung des hl. JoHANNES vom KREUZ, wonach sich
bei einer Vision das reine Licht Gottes im Medium der Sinnlichkeit bricht',
nehmen manche Theologen an, dass die Beriihrung der menschlichen Seele
durch Gott auf rein geistige Weise vor sich geht und darin nur die wesentli-
chen Inhalte der Mitteilung bestimmt werden. Die Ausfaltung dieser Inhalte
in Vorstellungen, Bildern und Worten werde vom Seher selbst geleistet. Diese
Theorie erklirt natiirlich viel besser etwa den ganzen Unsinn, der sich auch in
Visionen von anerkannten Heiligen findet und von dem RAHNER iiber mehrere
Seiten hinweg z. T. haarstraubende Beispiele aufzihlt (66-70).

1 Aufstieg zum Berg Karmel 1, 14.9.
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Die Mehrheit der Theologen tritt mit THERESIA VON AviLA und RAHNER fiir
die zuletzt vorgestellte einbildliche Theorie ein. Als Vertreter der entgegenge-
setzten Ansicht sind J.B. TORELLO "* und A. ZIEGENAUS '¢ bekannt. Allerdings
ist der Gegensatz zwischen beiden Positionen nicht so scharf, wie es zunichst
den Anschein haben mag. Denn einerseits bemerkt ZIEGENAUS abschlieBend:
,.Die einbildliche und die kérperliche ... Erkldrungsart sind keine Widersprii-
che, sondern gehoren zusammen.* Und andererseits schliet RAHNER sog. kér-
perliche Visionen keineswegs aus. Er meint lediglich, dass es sich im Allge-
meinen wohl um einbildliche Vorgédnge handeln wird und man alle Visionen
als solche wenigstens priasumieren kénne, wobei eine solche Priasumtion ,,un-
ter Umstidnden im Einzelfall einer anderen Deutung weichen kann“ (39.41).

Ich selbst wire geneigt, dem zuzustimmen, besonders wegen der Tatsache,
dass ja in der Regel nur bestimmte Personen sehen, die anderen Anwesenden
dagegen nicht. Wenn Gott im Gesichtsfeld der Seher Strahlen so biindelt, dass
einer oder einige etwas Bestimmtes, so nicht Vorhandenes sehen, miisste er
ja gleichzeitig ein zweites Wunder wirken, damit die anderen Anwesenden
das nicht sehen. Diese Schwierigkeit entfillt bei der einbildlichen Deutung.
AuBerlich verifizierbare Vorgénge, die hier oder dort wahrend oder als Folge
einer Vision festgestellt werden, konnte man dann als zusétzliche Bestétigung
der Vision durch ein Wunder verstehen; so z.B. die Tatsache, dass in Knock
Mhuire (Irland), wo 22 Gliubige aller Altersschichten 1879 an der Giebel-
wand der Pfarrkirche einen Altar mit Lamm, von einem Kreuz iiberragt, sa-
hen, rechts daneben, etwas tiefer, eine gekronte Madonna in Gebetshaltung
und Engel im Hintergrund.'” Einer Angabe von H. Lals (der allerdings nur von
15 Sehern spricht!) entnehme ich, dass der Ort, wo diese Gestalten gesehen
wurden, trotz stromenden Regens trocken blieb.'

Wenn das stimmt, dann haben wir es hier m. E. mit einem zur Vision hin-
zukommenden Bestitigungswunder zu tun, das nichts iiber die Art des Funk-
tionierens der Vision aussagt. Wohl aber sind mir in dem Bericht iiber die
Erscheinungen Beauraing und Banneux iiberraschenderweise mehrere Tatsa-

15 J. B. ToreLro: Echte und falsche Erscheinungen, in: Der Widerschein des Ewigen Lichts,
Marienerscheinungen und Gnadenbilder als Zeichen der Gotteskraft, hg. von G. Rovira. Keve-
laer: Butzon & Bercker, 1984, S. 89-107 (98).

16 Bes.: Kriterien fiir die Glaubwiirdigkeit. Zur Priifung der Echtheit von Marienerscheinun-
gen, in: Marienerscheinungen: Ihre Echtheit und Bedeutung im Leben der Kirche, hg. von
A. Ziegenaus (Mariologische Studien X), Regensburg: Pustet, 1995, S. 167-182 (172-176).

"7 MarL II1, 576; M. HAUKE, in: A. Ziegenaus (Hg.): Marienerscheinungen, S. 52f.

18 A.a. O. (Anm. 2), 395.
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chen begegnet, die fiir einen extrasubjektiven Gegenstand im Gesichtsfeld der
Seher zu sprechen scheinen, woriiber ich noch berichten werde.

Religios-moralische Vorbedingungen beim Seher?

Erstaunlich, aber wahr: eine Reihe von Autoren fordert als Vorbedingung ech-
ter Visionen einen sehr hohen moralischen, religiésen und sogar mystischen
Entwicklungsstand beim Seher. RAHNER'® zitiert einen Autor, der 1925 darauf
hingewiesen hat, dass die meisten mystischen Schriftsteller die Ansicht des hl.
JoHaNNES voM KRrEUZ und der hl. THERESIA VON AviLa teilen wiirden, wonach
echte Visionen und Offenbarungen erst ab der sog. Mystischen Verlobung
vorkdmen.?® Andere verlangen wenigstens die sog. eingegossene Beschauung
oder einen heroischen Tugendgrad.

RAHNER selbst distanziert sich, wenn auch zdgernd, von derartigen Forde-
rungen, was die prophetischen Auftragsvisionen betrifft (60). M. E. muss man
der von ihm zitierten Ansicht weitaus entschiedener widersprechen. Denn
wiirde sie zutreffen, wiren ganz sicher etwa die Vision der drei Apostel auf
dem Berg der Verkldrung und die Berufungsvision des Paulus unecht gewe-
sen. Einer der schonsten Aspekte von modernen Marienvisionen ist gerade,
dass die Mutter des Herrn darin auch religios ungebildete, laue, nichtprakti-
zierende Christen oder auch Nichtchristen, wie ALPHONSE RATISBONNE, dorthin
abholen kommt, wo sie sind. Einzige Vorbedingung in dieser Hinsicht fiir die
denkbare Anerkennung einer Vision ist Ehrlichkeit und Geradheit des Cha-
rakters, eine Eigenschaft, die auch bei Nichtpraktizierenden und Nichtchristen
vielfach anzutreffen ist.

Monopol Marias?

Unter den Allgemeinheiten bleibt noch zu erwihnen, dass tendenziell seit dem
18. Jh., eindeutig aber seit 1830 nahezu alle Erscheinungen, die in der Kirche
von sich reden machten, Marienerscheinungen gewesen sind. Dies entspricht
einer starken Stromung innerhalb der Glaubens- und Frommigkeitsgeschichte
dieser Zeit. Diese Strémung macht aus, dass auch Vorgénge, die nicht aus-
schlieBlich Marienerscheinungen sind, als solche verstanden werden. So etwa
wird Knock Mhuire als das ,.irische Lourdes* bezeichnet — obwohl dort zen-

19§, 59, mit Anm. 56. .
2 K. Hock: Johannes vom Kreuz und die Nebenerscheinungen der Mystik, in: ThPQ 78
(1925), 506-519; 698705 (703).
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tral und in erster Linie Christus als Opferlamm auf dem Altar und Maria mit
ihren beiden Begleitern als danebenstehend geschaut worden ist. Im Ubrigen
scheint sich in neuester Zeit eine neuerliche Wende anzudeuten. Wie mir ein
Konsultor der Glaubenskongregation versicherte, hiuften sich in den letzten
Jahren Anfragen von Bischdfen aus aller Welt beziiglich behaupteten Erschei-
nungen in ihren Di6zesen. Dabei handelte es sich nicht nur um Marienerschei-
nungen, sondern auch um solche von Christus oder von anderen Heiligen.

Pfr. Dr. Frangois Reckinger, Eichenfeldstr. 16a, D-40764 Langenfeld
kontakt@f-reckinger.de

(Fortsetzung folgt in GIV 2012/2)
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DOKUMENTATION

MEINE HEILUNG BEI MEINER
MEDJUGORJE-WALLFAHRT VOM 7.-12. APRIL 2006
Ein Bericht von ALFRED OFNER

1. Meine Lebensgeschichte vorher

Meine Lebensgeschichte, soweit sie sich
mit Medjugorje verbinden ldsst, beginnt
im Jahre 1984, als nach dem Bekannt-
werden der Erscheinungen meine 2001
verstorbene Gattin Maria eine Wallfahrt
dorthin in die Wege leitete. Ich war etwas
skeptisch, da eine solche Reise in der da-
maligen Zeit nicht nur politisch, sondern
auch verkehrsmaBig sehr anstrengend
werden konnte. Im Nachhinein gesehen
hat es mir sehr gut gefallen, und ich war
sehr beeindruckt von den Menschen, die
dort in ihrer Armut leben und doch sehr
gldubig, zufrieden und gastfreundlich
sind. Unsere Reisegruppe war in Citluk
privat untergebracht.

Ende der 80er Jahre fuhren wir mit der
gesamten Familie (Gattin, Schwieger-
mutter, unsere beiden Sdhne Manfred
und Hannes) neuerlich an diesen Wall-
fahrtsort. Da meine Frau eine groBe Ma-
rienverehrerin war, hatte ich auch keine
Einwinde.

So vergingen die Jahre und nach dem
Krieg in Jugoslawien beschlossen mei-
ne Frau Maria und ich, nochmals nach
Medjugorje zu fahren. Irgendwie hat uns
dieser Ort nicht mehr losgelassen. Maria
war damals bereits in einem Gebetskreis
aktiv. Zum Abschluss der Wallfahrt iiber-
reichte sie mir vor der Kirche in Medju-
gorje einen Rosenkranz mit den Worten:

. ... und das ist deiner. Ich nahm ihn
erstaunt entgegen, machte aber praktisch
keinen Gebrauch davon.

Dann kam das Jahr 2001. Wir waren —
besonders natiirlich meine Frau — damit
beschiftigt, die Hochzeit unseres Sohnes
Manfred vorzubereiten, die am 1. Sep-
tember stattfand und fiir unsere Familie
ein groBes Fest war. Am 2. September
legte sich meine Frau mit Fieber und
Gliederschmerzen ins Bett. Am 5. Sep-
tember hatte ich einen Arbeitsunfall und
musste in das Krankenhaus in Baden, wo
mein Knie operiert wurde. In der Nacht
vom 5. auf den 6. September starb meine
Frau zu Hause an den Folgen einer Grip-
pe. Die ganze Familie und unser grofer
Freundeskreis waren sehr bestiirzt. Uber
meine eigene Reaktion war ich selber
iiberrascht, denn ich haderte nicht mit
Gott, sondern nahm mein Schicksal an.
Ein eigenartiges Gefiihl stellte sich ein;
ich fiihlte mich beschiitzt und von Gott
getragen. Ich spiirte, wie jemand seine
schiitzenden Hénde iiber mich hielt, und
hatte das Gefiihl, es konne mir nichts pas-
sieren.

In dieser Zeit fing ich an, jeden Tag den
Rosenkranz zu beten, und zwar mit je-
nem, den mir meine Frau vor Jahren in
Medjugorje geschenkt hatte. Bis heute ist
er mein téglicher Begleiter geblieben.
Mit dem Tod meiner Frau war der
schmerzliche Weg aber noch nicht zu
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Ende, denn drei Wochen spiter starb mein
bester Freund an einem Herzinfarkt. Drei
Monate spiter verlor ich einen weiteren
Freund durch eine Lungenembolie, und
nur einige Monate darauf starb eine gute
Freundin meines Bekanntenkreises. Ich
habe in einem guten halben Jahr einen
Grofiteil meines Freundeskreises verlo-
ren.

Im Februar 2004 erlitt ich durch einen
Sturz von der Leiter einen vierfachen
Bruch des linken Handgelenks. Der Arzt
diagnostizierte, nachdem der Knochen-
bruch sehr gut verheilt war und ich trotz-
dem starke Schmerzen in der Hand hatte,
»Morbus Sudeck 2-3“. Die Auswirkun-
gen auf mein Leben waren katastrophal.
Die Krankheit bewirkte bei mir folgende
Symptome:

— Versteifung des betroffenen Handge-
lenks und der Finger

— Entziindung und Schwellung der Hand
und der Finger

— standige Knochenschmerzen.

Die Beweglichkeit der Finger war fast
nicht mehr gegeben, ebenso wenig die
der vorderen Hand; auch die Drehung der
Hand und die Beweglichkeit nach oben
und unten war eingeschrénkt. Ich musste
die Hand tdglich bandagieren, um eine
gewisse Festigkeit zu haben. Was das fiir
mich als Bauer und fithrenden Funktio-
nir des NO-Landesfeuerwehrverbandes
bedeutete, kann man sich vorstellen. Im
Grunde war ich von einem Tag auf den
anderen arbeitsunfdhig. Nicht nur im Be-
ruf, sondern auch zu Hause bei der Arbeit
und im persénlichen Bereich war ich auf
andere angewiesen. Diese Situation war
fiir mich nicht einfach, da ich meine An-
gelegenheiten immer selbst erledigt habe
und in jeder Hinsicht ein selbstindiger
Mensch war.

Es folgten intensive physiotherapeuti-
sche Behandlungen und ein Spitalsauf-
enthalt, um die Erkrankung zu stoppen
und in den Griff zu bekommen. In den
folgenden zwei Jahren verbesserte sich
der Zustand meiner Hand nur unwesent-
lich. Nach dieser Zeit war fiir mich klar,
dass ich mit dieser — wie inzwischen fest-
gestellt — 30%igen Behinderung leben
musste. Im Juni 2004 heiratete ich meine
Jetzige Frau Lucia und begann mit ihr ei-
nen neuen Lebensabschnitt.

2. Meine Heilung

Anfang 2006 stellte sich heraus, dass
meine Schwester Irmgard Brustkrebs
hatte, der bereits sehr weit fortgeschritten
war. Fiir sie unternahm ich die Wallfahrt
nach Medjugorje, um dort um Heilung zu
bitten und zu beten. Also fuhr ich vom
7.—12. April 2006 mit einer Wallfahrer-
gruppe nach Medjugorje. Am 10. April
besuchten wir im Kloster Siroki Brijeg
P. Jozo Zovko zu einer Informations- und
Besinnungsstunde mit anschlieBender
Segnung der Teilnehmer. Vor 17.00 Uhr
begab ich mich in die Kirche von Med-
jugorje, aber durch den Umstand, dass
sehr viele Menschen da waren, ging ich
wieder hinaus, um mir eine Sitzgelegen-
heit zu beschaffen. Ich kehrte in die Kir-
che zuriick und setzte mich ganz hinten
auf der rechten Seite nieder. Es begann
der erste Teil des Rosenkranzes, den ich
auch mitbetete. Beim zweiten Teil — an
den genauen Zeitpunkt erinnere ich mich
nicht mehr — verspiirte ich in meinen Oh-
ren ein Sausen und Hammern. Ich bekam
starke Kopfschmerzen und einen uner-
traglichen Druck, der sich dann in die
Herzgegend fortpflanzte. Ich befiirchtete
gleich einen Schlaganfall, verbunden mit
einem Herzinfarkt. Meine Panik war sehr
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grof. In meinem Innersten vernahm ich
die Frage: ,,Bist du zum Sterben bereit?
In dieser Situation ging mir sehr viel
durch den Kopf. Ich sagte mir, wenn es
denn sein muss, dann hier! Ich kann mir
keinen besseren Platz zum Sterben vor-
stellen. In einer Vision sah ich, wie sich
mein Brustkorb 6ffnete und ich auf mein
eigenes lebendes Herz blicken konnte.
Auf einmal flossen Trénen iiber mein Ge-
sicht und ich spiirte, dass die Schmerzen
in meiner Hand verschwunden waren. In
diesem Augenblick registrierte ich, dass
ich soeben meine eigene Heilung erleb-
te. Ich begann meine Hand zu drehen,
meine Finger zu bewegen, den Arm zu
heben, hinter mich zu greifen, und stellte
fest, dass die Beweglichkeit wieder voll
gegeben war. Ich beobachtete, wie die
Schwellungen am Handriicken und an
den Fingern verschwanden und die Hand
ihr urspriingliches Aussehen wiederer-
langte. Diese Wahrnehmung hat mich
noch sehr lange beschiftigt.

In meiner Fassungslosigkeit betete ich:
~Muttergottes, warum ich? Ich bin doch
wegen meiner Schwester da!* In dieser
Situation ging mir sehr viel durch den
Kopf, z.B. das Gleichnis vom vierten
Konig, und mir fiel der hl. Thomas ein:
,,Du musst sehen, um zu glauben.“ An
diesem Abend war ich einer der Letzten,
die die Kirche in Medjugorje verlieBen,
aber erst nachdem ich der Muttergottes
gedankt und ihr mein Leben geweiht hat-
te. Ich sagte: ,,Muttergottes, du nimmst
mich an deine Hand, und du gehst mit
mir, mein Leben gehort dir.*

Am nichsten Morgen konnte ich mir wie-
der selbstindig mein Gesicht waschen,
meine Zihne putzen und mich rasieren,
so wie frither. Auch meine Kraft in der
Hand war trotz Muskelschwund wieder
voll da. Seit dieser Zeit brauchte ich auch

keine Medikamente mehr zu nehmen.
Meine Begleiter bei dieser Wallfahrt wa-
ren sehr erstaunt, als ich beim Friihstiick
meine Hand wieder verwenden konnte.
Ich sagte zu ihnen: ,Ein guter Tag be-
ginnt mit einem geheilten Herzen und mit
einer geheilten Hand.*

An diesem Morgen ging ich ganz allein
auf den Kreuzberg, um fiir meine Hei-
lung zu danken.

3. Mein Glaubenszeugnis und
mein weiterer Weg

Als ich nach Hause kam, waren alle von
dem Geschehen sehr beeindruckt. Mei-
ne Frau Lucia meinte: ,,Warten wir ein-
mal zwei Wochen ab!“ Ich war einver-
standen, fligte aber noch hinzu: ,Ich
weil}, dass meine Schmerzen nicht mehr
kommen werden.” In dieser Woche habe
ich meine Arbeit wieder aufgenommen,
als ob nichts geschehen wire. Da meine
Schwiegertochter im Krankenhaus der
Barmherzigen Briider in Eisenstadt als
medizinisch-technische Assistentin ar-
beitet, haben wir vereinbart, am Abend
des Ostersonntags im Krankenhaus ei-
nen Befund erstellen zu lassen. Bei der
Untersuchung wurde festgestellt, dass
die Symptome an der Hand véllig ver-
schwunden waren, das Rontgenbild die
Krankheit aber in ihrem ganzen Ausmaf
anzeigte. Fiir den diensthabenden Ober-
arzt war dieses Phidnomen medizinisch
nicht zu erkléren.

Bis zum heutigen Tag sind mehr als fiinf
Jahre vergangen und meine Krankheit ist
auf den Rontgenbildern immer noch pri-
sent, doch es ist alles in Ordnung. Keine
Schwellung oder Bewegungseinschrin-
kungen oder sonstigen Symptome. Ich
habe zwar diese Krankheit noch immer,
aber sie beeintrichtigt mich nicht.
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In den darauffolgenden Tagen besuchte
ich meine Schwester und brachte ihr ei-
nen Rosenkranz und ein Bild der Gottes-
mutter mit. Sie war von meiner Heilung
sehr betroffen. In unserem Gesprich er-
zihlte ich ihr von dem Geschehen, konn-
te aber nicht erkliren, warum ich und
nicht sie geheilt worden war, obwohl ich
doch diese Wallfahrt fiir sie unternom-
men hatte. Die ndchsten Monate waren
geprigt vom Begleiten meiner Schwester
in ihrer Krankheit. Ich war immer noch
der festen Uberzeugung, dass sie geheilt
wiirde. Im Laufe der Besuche konnte ich
mit ihr auch iiber das Leben und Sterben
sprechen, obwohl es schwierig war.

Am 30. November 2006 starb meine
Schwester. Ich hatte das Gefiihl, noch-
mals nach Medjugorje fahren zu miissen.
Am 8. Dezember 2006 war es so weit und
ich erfuhr dort meinen kiinftigen Lebens-
weg: ,,Dein Weg wird die Krankenhaus-
seelsorge sein“, war meine innere Uber-
zeugung.

Am 23. Dezember 2006 meldete ich
mich im AKH Wien bei der Kranken-
hausseelsorge mit der Frage, ob sie je-
manden brauchen wiirden. Die Antwort
war sofort, dass Menschen, die diesen
Dienst ausfiillten, gesucht seien. Bei ei-
nem personlichen Gesprich im Januar
2007 wurde mir dann erklért, dass dazu
eine Ausbildung in der Krankenhausseel-
sorge notwendig bzw. der abgeschlosse-
ne theologische Kurs (Dauer zwei Jahre)
Voraussetzung sei. Fiir mich stand sofort
fest, dass ich diese Ausbildung machen
und mich anschlieBend zur Verfiigung
stellen wiirde. Ich freute mich sehr dar-
iiber, dass sich meine Frau Lucia sofort
anschloss, und wir diesen Weg der Aus-
bildung jetzt gemeinsam gehen.

Den Theologiekurs und die vorgeschrie-
benen Priifungen haben wir bereits ab-

geschlossen. Mit Begeisterung gehe ich
meinen Weg weiter und freue mich auf
meine neue Aufgabe. Am 2. Oktober
2008 hatte ich ein Vorgesprich zur Aus-
bildung zum Stindigen Diakon, wo ich
mich bereits im 2. Jahr der Ausbildung
befinde. Bei dem Gesprich war auch
meine Frau zugegen, und es freut mich,
dass sie nicht nur an meiner Seite steht,
sondern auch meinen Weg unterstiitzt.
Um dieser Berufung nachgehen zu kon-
nen, beendete ich nach 22 Jahren meine
Tatigkeit als Bezirksfeuerwehrkomman-
dant der Feuerwehr von Baden sowie
meine Tétigkeit als Geschiftsfiihrer der
Bezirksalarmzentrale.

Das geschilderte Ereignis hat mein Le-
ben verédndert. So bin ich nach 20 Jahren
wieder in den Pfarrgemeinderat zuriick-
gekehrt. Meine Lebensplanung wire eine
ganz andere gewesen, nidmlich in Pensi-
on zu gehen, ein gemiitliches Leben zu
filhren und in der Weltgeschichte herum-
zureisen. Nun aber habe ich mir vorge-
nommen:

Gott in meinem Leben den ersten Stellen-
wert zu geben;

den Tag mit Gott zu beginnen, darum
zu bitten, dass er gut werde und ihn am
Abend mit einem Danke zu beenden;
taglich den Rosenkranz zu beten, beson-
ders fiir den Frieden in der Welt, fiir alle
Kranken und Sterbenden und fiir unsere
Familien. ...

Vielleicht kann ich so einen kleinen Bei-
trag leisten, die Welt mit mehr Liebe zu
erfiillen.

Alfred Ofner, Hutweidestrafle 23,
A-2442 Schranawand

alfred.ofner@gmx.at
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BUCHER UND SCHRIFTEN

PauL, GreGor: Konfuzius und Konfuzi-
anismus: eine Einfiihrung. Darmstadt:
Wiss. Buchges., 2010, 143 S., ISBN 978-3-
534-23523-0, Brosch., EUR 14.90

Dr. Gregor Paul, Professor fiir Philosophie
an der Universitdt Karlsruhe, Prisident der
Deutschen China-Gesellschaft und wis-
senschaftlicher Berater des japanischen
Kulturzentrums, legt hier eine Einfithrung
in Konfuzius und Konfuzianismus vor, die
allgemein verstdndlich und inhaltlich an
Originaltexten orientiert ist.

Konfuzius soll von 551 bis 479 v. Chr. ge-
Jebt haben. Uber sein Leben selbst ist wenig
bekannt. Die zuverlissigsten Informationen
bieten bestimmte Stellen aus dem Lunyu,
dem Klassiker der Urkunden. Der gingige
Name des Konfuzius ist Kong(fu)zi, wobei
das zi im Namen so viel wie ,,gebildet* und
.edel* bedeutet, weshalb Paul die Bezeich-
nung ,Lehrmeister* bevorzugt. Besonders
irrefiihrend sei hingegen die Bezeichnung
,.JKonfuzianismus®, da es nie eine einheit-
liche ,.konfuzianische Lehre* gegeben hat.
Als Ziel der Arbeit wird das Aufzeigen
bestimmter, Konfuzius zugeschriebener
Auffassungen genannt, die auch im 21. Jh.
sachliche und existentielle Relevanz besit-
zen, wobeli die im Lunyu formulierten Auf-
fassungen vorgestellt werden.

Nach einer kurzen Beschreibung der Zeit
des Konfuzius mit den sozialpolitischen
Voraussetzungen seiner Uberzeugungen
werden seine héchsten Ziele mit Untermau-
erung durch Originaltexte angefiihrt. Dazu
gehoren Menschlichkeit (ren), eine friedli-
che, sichere und harmonische Welt und die
ideale Personlichkeit. Doch bei aller Wiir-
digung von ren muss auch Platz fur Kritik
sein, da es ohne Korrektur durch andere
unméglich sei, sich selbst zu entwickeh}.
Dazu gehdrt auch die Lernbereitschaft, die
{Ubereinstimmung von Wort und Tat, die

Vorbildlichkeit im Denken und Handeln,
die Menschlichkeit nach der Goldenen Re-
gel.

In einer Zeit der Streitenden Reiche, vom
Beginn des ersten Regierungsjahres (475
v. Chr) des Konigs Yuan der &stlichen
Zhou-Dynastie an bis zur Vereinigung
Chinas durch Shi Huang Di im Jahr 221
v. Chr., sowie einer Zeit grofler intellektuel-
ler Auseinandersetzungen wurden auch die
Lehren des Lunyu Gegenstand von Kontro-
versen, wenngleich die Mehrzahl der ,,Hun-
dert Schulen* und der fahrenden Gelehrten
dieselben Ziele wie Konfuzius verfolgten,
ndmlich staatliche Einheit, Frieden und Si-
cherheit, allerdings in schérferen Konturen.
So versteht die Philosophie des konfuzi-
anischen Philosophen Menzius (4./3. Jh.
v. Chr.), die in Ostasien bis in die Moder-
ne eine lange und vielfiltige Wirkungsge-
schichte entfaltet, die Kritik als integralen
Teil einer intellektuellen Entwicklung und
prangert die Schreckensherrschaft ent-
schieden an.

Ahnlich wie Menzius geht auch die kon-
fuzianische Philosophie des Philosophen
Xunzi (* etwa 298 v. Chr,; T etwa 220
v. Chr.) im gleichnamigen Werk davon aus,
dass das dao der einzig richtige Weg sei,
und greift dariiber hinaus auch Lehren an,
die sich selbst als konfuzianisch verstan-
den. Auch Menzius wird kritisiert, denn der
Mensch sei von Natur aus nicht gut, son-
dern bose.

Nach dieser eingehenden Darstellung der
drei bedeutendsten konfuzianischen Wer-
ke, Lunyu, Menzius und Xunzi, befasst sich
Paul mit der Persénlichkeit des Konfuzi-
us, die jedoch nicht unbedingt mit seinen
AuBerungen {ibereinstimmen muss, wes-
halb man keine zu hohen Anspriiche an die
Historizit4t eines Konfuzius-Bildes stellen
sollte. Jedenfalls kam es vielleicht schon
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100 Jahre nach dem Tod von Konfuzius zur
Legendenbildung, die zu einem echten My-
thos flihrte.

Uber die Koreanische Halbinsel hielt der
Konfuzianismus bereits im 5. Jh. in Japan
Einzug, erreichte aber nie den Stand des
Buddhismus. In Europa geht die Rezeption
der konfuzianischen Philosophie auf den
Jesuiten Matteo Ricci (1552 —1610) zuriick,
der die Biicher ins Lateinische iibersetzte
und so den Weg nach Europa §ffnete, wie
Paul weiter ausfiihrt. Inzwischen ist Kon-
fuzius auch in China wieder voll akzeptiert
und dient als politisches Instrument, als
Kultfigur und Anlass fiir Tourismus und
Familienausfliige.

Blickt man nach dieser kurzen Inhaltsanga-
be auf Form und Inhalt, so ist zu bemerken,
dass die Darstellung sehr iibersichtlich ist,
durch Randglossen inhaltlich aufgefichert
wird und den Schwerpunkt auf die drei ge-
nannten Werke — Lunyu, Menzius und Xun-
zi — legt. Besonders wertvoll sind dabei die
eingeflochtenen Zitate, die zur Lektiire der
Originale anregen.

Eine Zeittafel zur Geschichte der konfuzia-
nischen Philosophie in China, ein Verzeich-
nis der zitierten Lunyu-Stellen, eine Karte
der Streitenden Reiche, ein Register mit
Bedeutungserkldrungen und ein Glossar
chinesischer Zeichen sowie ein Verzeichnis
ausgewdhlter Literatur beschlieBen diese
gut verstindliche, fundierte und wertvolle
Einfithrung in Konfuzius und Konfuzianis-
mus. Andreas Resch, Innsbruck

REINALTER, HELMUT/BRENNER, PETER .
(Hg.): Lexikon der Geisteswissenschaf-
ten. Sachbegriffe — Disziplinen — Perso-
nen. Wien u.a.: Bohlau, 2011, XXIV, 1409
S., ISBN 978-3-205-78540-8, Geb., EUR
149.00

Mit dem vorliegenden Lexikon der Geis-
teswissenschaften haben die Herausgeber,
Prof. Dr. Helmut Reinalter (Innsbruck)
und Prof. Dr. J. Brenner (Ko&ln), ein Werk
erstellt, das erstmals die gesamten Geistes-

wissenschaften zu umfassen und interdiszi-
plindr zu vernetzen sucht. 130 Mitarbeiter
und Mitarbeiterinnen decken mit 244 Bei-
tragen das umfangreiche und viel diskutier-
te Gebiet ab.

Neben der systematischen Darstellung
wichtiger Sachbegriffe kommen auch ein-
schlidgige wissenschaftliche Disziplinen
und bedeutende Personlichkeiten zur Spra-
che. Damit ist zugleich der Aufbau des
Lexikon angesprochen. Nach einem kur-
zen Vorwort und Benutzerhinweisen wer-
den von S. 1-870 die Sachbegriffe, von
S. 871-1134 die Disziplinen und von S.
1136-1351 die Personlichkeiten beschrie-
ben. Auf' S. 13531398 folgen Personenre-
gister, Sachregister und Autorenhinweise.
Die Sachbegriffe werden philosophisch,
kulturwissenschaftlich und gegebenenfalls
alltagssprachlich behandelt, wihrend die
einzelnen Disziplinen unter starker Be-
riicksichtigung ihrer Theorien, Methoden,
Aufgabenfelder und ihrer wissenschaft-
lichen und gesellschaftlichen Bedeutung
dargestellt werden. Die Biografien der an-
gefiihrten Persénlichkeiten der Geisteswis-
senschaften sind nach dem Schema Leben,
Werk und Wirkung gestaltet.

Wie schon im Vorwort betont, erfasst das
Lexikon die Geisteswissenschaften zwar
nicht in ihrer ganzen Breite, was im Grunde
ja unmoglich wire, doch sollen, nach den
Herausgebern, die ausgewihlten Stichwor-
ter exemplarischen Charakter haben. Dies
hdngt nicht zuletzt auch damit zusammen,
dass der Begriff , Geisteswissenschaften‘
grenziiberschreitend, integrativ und dia-
logisch ausgerichtet ist und daher die ver-
schiedensten Bezeichnungen in sich ver-
eint. Am besten bezeichnet man sie, wie
ebenfalls im Vorwort vermerkt, als Reflexi-
onswissenschaften.

Da es im Rahmen einer Rezension nicht
moglich ist, die einzelnen Sachbegriffe,
Disziplinen und Personen auch nur aufzu-
listen, soll jeweils eine Darstellung heraus-
gegriffen werden.
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Von den Sachbegriffen bietet sich die Be-
zeichnung ,,Geisteswissenschaften* an. Der
Begriff ist, wie zu erwarten, verhdltnisma-
Big jung. Er wird erst seit Ende des 18. Jhs.
vereinzelt gebraucht. Dabei hat er noch im
frithen 19. Jh. die Bedeutung von ,,Philoso-
phie* oder eines Teils der Metaphysik. Ab
Mitte des 19. Jhs. wird er zu einem wich-
tigen Bestandteil der Theorie der Wissen-
schaften. Den bis heute andauernden Ge-
gensatz von Naturwissenschaft und Geis-
teswissenschaft artikuliert J. Grimm, wenn
er 1846 in Uber den Wert der ungenauen
Wissenschaften im Blick auf die Geschichte
und die Philologie bemerkt, es handle sich
dabei um ungenaue Wissenschaften, womit
er kein Defizit, sondern die Anerkennung
als Wissenschaftsgruppe neben den exak-
ten Naturwissenschaften verlangt. Diese
Dichotomie ist durch die seit Descartes
(1596-1650) geltende metaphysische An-
tithese von Natur und Geist geprigt. Die
Durchsetzung des Begriffs ,,Geisteswissen-
schaften* erhielt dann 1862 durch den viel
beachteten Vortrag von H. von Helmholtz,
Ueber das Verhdltnis der Naturwissen-
schafien zur Gesamtheit der Wissenschaft,
einen entscheidenden Impuls. Er verband
Geisteswissenschaften mit den Disziplinen
Religion, Recht, Staat, Sprache, Kunst und
Geschichte. W. Windelband bezeichnete
1894 in Geschichte und Naturwissenschaft
die Naturwissenschaft als ,nomothetisches*
(gesetzbezogenes) und die Geisteswissen-
schaft als ,,ideographisches* (ideenbezoge-
nes) Verfahren. Naturgesetze erfassen dem-
nach allgemeingiiltige Erscheinungen, die
keinem historischen Wandel unterliegen,
wihrend Geisteswissenschaften individu-
elle Gedankenginge darstellen. In diesem
Zusammenhang haben dann vor allem die
Arbeiten von W. Dilthey, Einleitung in die
Geisteswissenschaften (1883), Die Ide-
en iiber eine beschreibende Psychologie
(1894) und Der Aufbau der geschichtlichen
Welt in den Geisteswissenschafien entschei-
dende Impulse geliefert. Nach Dilthey ge-
hort eine Wissenschaft nur dann den Geis-

teswissenschaften an, wenn ihr Gegenstand
durch das Verhalten zugiinglich wird, das
im Zusammenhang von Leben, Ausdruck
und Verstehen gekennzeichnet ist. Dieser
Beschreibung wurde allerdings der Vor-
wurf gemacht, dass sie keine tragfihigen
Methoden enthalte. Stehen doch in der seit
den 1970er Jahren in den einzelnen Féchern
gefiihrten Methodendebatte Fragen nach
der gesellschaftlichen Funktion der Geis-
teswissenschaften, nach der Problematik
idealistischer und ideologischer Implikati-
on im Zentrum. Im 20. Jh. gesellte sich zur
Methodenreflexion noch die Selbstreflexi-
on der Geisteswissenschaften, ndmlich die
Frage nach ihrer Relevanz, um {iberhaupt
noch finanzielle Aufwendungen zu recht-
fertigen. Dies héngt damit zusammen, dass
die Geisteswissenschaften keinen unmit-
telbaren Anwendungsbezug durch Produk-
tion eines Verfligungswissens haben. Man
konzediert ihnen die Vermittlung eines Bil-
dungswissens, doch scheint dies nach den
Kritikern der modernen und postmodernen
Welt weitgehend verzichtbarbar zu sein.
Unter diesem Gesichtspunkt werden nach
dem Autor dieses Sachbegriffes, Prof.
Dr. Dieter Teichert (Konstanz), heute drei
Funktionen der Geisteswissenschaften dis-
kutiert: Kompensation des Traditionsver-
lustes, Reflexion und Aufklirung, Vermitt-
lung von Orientierungswissen.

Diese Hinweise mdgen geniigen, um zu
zeigen, dass es sich bei diesem Beitrag, wie
auch bei den anderen, um beschreibende
geistesgeschichtliche Bestandsaufnahmen
handelt, wie es dem lexikalischen Stil ent-
spricht, ohne eigene Definitionen.

Prof. Dr. Carola Lipp, Gottingen verfasste
fir die Rubrik ,,Disziplinen“ den Beitrag
»~Alltagsgeschichte”, worin die Hinwen-
dung zum Alltag und seinen Erfahrungs-
und Wahrnehmungsformen abgehandelt
wird. Den Ausgangspunkt der Alltags- oder
Alltagskulturforschung liegt in der in den
1970er Jahren einsetzenden neomarxisti-
schen Kritik an Massenindustrie und Kon-
sumgesellschaft, die den Alltag als Ort der
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Entfremdung und des Warenfetischismus
betrachtete.

Die eigentlichen Wurzeln liegen nach Lipp
jedoch in der englischen und franzdsischen
Geschichtsforschung, in Arbeiten der fran-
zosischen und italienischen Mentalitits-
historiker und in der Theorie des sozialen
Konstruktivismus. Das Ziel dabei war,
Lebenserfahrung und alltigliche Praxis
historischer Individuen und Gruppen zu
untersuchen und deren Binnensicht zu re-
konstruieren. Dies beinhaltet eine Absage
an die Politikgeschichte, die den Alltag aus-
klammert, und an die Statistik der Sozialge-
schichte, die das Alltagsleben nivelliert. Als
Methode kam ein subjekt- und akteurzent-
rierter Ansatz zur Anwendung.

Die Bedeutung der Alltagsgeschichte fasst
Lipp nach Hinweisen auf die Themenfelder
und die Kritik in folgende drei Punkte zu-
sammen: Hinwendung zu den historischen
Akteuren, Erschlieffung neuer Quellen und
Methoden, ,,Entdeckung, dass Geschichts-
forschung immer Geschichtsvermittlung
bedeutet und Geschichtstradierung und
wechselnde Erinnerungskulturen mitbe-
dacht werden miissen* (S. 876).

Als Beispiel der Personlichkeiten sol-
len die Ausfiihrungen von Prof. Dr. Peter
Kampits (Wien) zu Ludwig Witigenstein
herausgegriffen werden. Nach einer kur-
zen Biografie wird auf das Werk Wittgen-
steins eingegangen, das nach Kampits die
Entwicklung der Sprachphilosophie des 20.
Jahrhunderts entscheidend beeinflusste. Im
Tractatus will Wittgenstein mit Hilfe einer
logisch orientieren Sprachanalyse sinnvolle
von unsinnigen Aussagen unterscheiden.
Da die Sprache ein Bild der Wirklichkeit
gibt, ist fiir die Entsprechung von Bild und
Sachverhalten die ihnen beiden zugrunde
liegende logische Form entscheidend, die
jedoch nicht ausgesagt, sondern nur gezeigt
werden kann, denn ,,wovon man nicht spre-
chen kann, muss man schweigen“. In sei-
nem Spatwerk steht nicht mehr die Aussage
mit seiner Fixierung auf wahr und falsch

im Mittelpunkt, sondern der Gebrauch der
Sprache.

Was die Wirkung der Arbeit Wittgensteins
betrifft, so bezieht sich diese vor allem auf
die Sprachphilosophie und Linguistik, aber
auch auf die postmoderne und konstrukti-
vistische Philosophie sowie auf die Herme-
neutik und Literatur. Eine Vereinnahmung
durch den logischen Positivismus ist hinge-
gen abgeklungen.

Anhand der drei angefiihrten Beispiele ist
nicht schwer zu erkennen, dass das Lexikon
durch die Betrachtung von Begriff, Diszi-
plin und Person ein sehr plastisches Bild
der Geisteswissenschaften vermittelt. Die
einzelnen Beitridge sind flieBend geschrie-
ben, die wortlichen Zitate gleich im Text
ausgewiesen, mit vollstdndiger Literatur
am Schluss des jeweiligen Beitrages und
gefolgt von Querverweisen. Als problema-
tisch sind nur jene Beitridge zu bezeichnen,
die sich mit aktuellen Entwicklungen be-
fassen, wie Beitrige zum Medienbereich,
die in Einzelangaben schon ldngst iiberholt
sind. Hingegen fehlt der gesamte Bereich,
den ich als Paranormologie bezeichne. Der
Sachbergriff ,,Mythos* deckt dieses Thema
in keiner Weise ab.

Doch abgesehen von derlei Randbemer-
kungen ist das Lexikon an Umfang, Inhalt
und Gestaltung eine herausragende Verdf-
fentlichung zum rechten Zeitpunkt, da die
Geisteswissenschaften zusehends an den
Rand gedriickt werden und kaum noch
Subventionen erhalten. A. Resch

ToeprEr, GrORG: Historisches Waorter-
buch der Biologie. Geschichte und The-
orie der biologischen Grundbegriffe,
Stuttgart/ Weimar: J. B. Metzler, 2011, Ge-
samtwerk ISBN 978-3-476-02316-2, Geb.
EUR 299.95 [D], 308.40 [A] '
Bd. 1: Analogie — Ganzheit, 728 S.: Bd. 2:
Gefiihl — Organismus, 842 S.; Bd. 3: Para-
sitismus — ZweckmaBigkeit, 834 S.

Dr. Gerog Toepfer, Biologe und Philosoph
Dozent an der Humboldt-Universitit zy
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Berlin und Mitarbeiter des Berliner Sonder-
bereiches ,, Transformationen der Antike",
legt hier ein dreibéndiges Worterbuch zur
Geschichte und Theorie der biologischen
Grundbegriffe vor, das in jahrelanger Ar-
beit von ihm selbst verfasst wurde.

Wie der Titel besagt, handelt es sich dabei
nicht um ein Lexikon biologischer Begrif-
fe, sondern um den Versuch, aus den histo-
rischen Entwicklungen eine systematische
Lehre der Biologie zu ziehen. Dabei be-
dient sich der Autor vor allem der in den
letzten Jahren entstandenen digitalen Ver-
fiigbarkeit der wissenschaftlichen Literatur,
die auch eine Transparenz in die Geschich-
te der Worter gebracht hat, wie sie vor we-
nigen Jahren noch undenkbar war. So ldsst
sich inzwischen fiir jedes Wort der Wissen-
schaftssprachen die Erstverwendung ermit-
teln, was dem Ziel des Lexikons, die Ge-
schichte der zentralen Beschreibungs- und
Erkldrungsbegriffe der Biologie genau zu
dokumentieren und in ihrer theoretischen
Rolle zu diskutieren, einen unabdingbaren
Dienst erweist. Geht es beim Worterbuch
nach Toepfer doch um die Darstellung der
Geschichte der biologischen Ideen, Kon-
zepte und Theorien, ausgehend von der
Geschichte der Worter, um ein dreifaches
Ziel zu erreichen: Das Waorterbuch dient,
erstens, der {iberblicksmédBigen Informati-
on iiber Herkunft und Entwicklung grund-
legender Begriffe einer Disziplin. Zweitens
tibersteigt es eine blofe Auflistung der
Wortnachweise, indem sich die Darstellung
vom jeweiligen Kontext der Wortverwen-
dung 16st und auf diese Weise langfristige
Verinderungen nicht nur in den Wortbedeu-
tungen, sondern auch in den Begriffskons-
tellationen und Theoriestrukturen aufdeckt.
Drittens kann es zur semantischen Kontrol-
le des gegenwirtigen Sprachgebrauchs her-
angezogen werden.

Die Begriffsgeschichte verfolgt also einen
atomisierenden Ansatz, indem sie von Be-
griffen als isolierten Theorieelementen aus-
geht und die Momente der Begriffspriagung
sowie einschneidende Bedeutungsanderun-

gen hervorhebt. Ein solcher Einschnitt wird
etwa in der Etablierung der Evolutionstheo-
rie seit Mitte des 19. Jahrhunderts gesehen,
der oft sogar als ,,Revolution* in der Biolo-
giegeschichte bezeichnet wird, die Toepfer
zufolge beim Bild einer langfristigen be-
grifflichen und theoretischen Kontinuitt
in der Biologiegeschichte nur von geringer
Bedeutung ist.

Zur Veranschaulichung des geschichtlichen
Hintergrundes der Prigung der Begriffe,
ihrer Hiufigkeit der Verwendung und des
sprachlichen Ursprungs gibt Toepfer einen
Uberblick iiber die 112 Grundbegriffe, die
die Haupteintrige des Worterbuches bil-
den. Dabei bleibt in der Biologie bis heute
unklar, welches die Grundbegriffe dieser
Wissenschaft sind und was darunter genau
verstanden werden soll, zumal eine einmal
gefundene griffige Definition eines Begrif-
fes nicht selten durch eine ebenso griffige
andere Bestimmung relativiert wird. Daher
war es auch nicht das Ziel des Worterbuchs,
die erste Verwendung und Geschichte vie-
ler Begriffe zu kldren, sondern die theore-
tisch wichtigsten Begriffe zu beleuchten.
Diese hier kurz skizzierte Einleitung
schliefit mit einem Quellenhinweis, einem
Artikelverzeichnis, einem Wortverzeich-
nis, wo der Name und die Jahrzahl hinter
jedem Eintrag angeben, wer das Wort oder
den ldngeren Ausdruck in welchem Jahr in
einem der heutigen Bedeutung &hnlichen
Sinn zuerst verwendet hat, gefolgt von ei-
nem Abbildungsverzeichnis und einem Ta-
bellenverzeichnis. Damit sind alle Voraus-
setzungen gegeben, um mit der Darstellung
der einzelnen Begriffe zu beginnen.

Da es hier nicht méglich ist, auf alle Begrif-
fe einzugehen, soll gleich der erste ange-
filhrte Begriff, ndmlich Analogie, stellver-
tretend fur alle anderen zusammengefasst
werden.

Der Ausdruck geht iiber das lateinische
analogia auf das griechische dvoloyia
(Verhiltnis, Ahnlichkeit) zuriick. Das Wort
findet sich schon bei antiken Autoren in
einer besonderen biologischen Bedeutung.
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Aristoteles verwendet den Ausdruck fiir
Ahnlichkeiten bei Organismen. Er grenzt
dabei die Ahnlichkeit, die er als analog be-
zeichnet, klar von der Ahnlichkeit der Form
ab. So miissen sich analoge Kérperteile
morphologisch nicht dhneln.

Trotz dieses richtungweisenden Wortge-
brauchs bei Aristoteles wird das Wort ,,Ana-
logie“ bis zum Beginn des 19. Jahrhunderts
innerhalb der Biologie in nichtterminolo-
gischer Weise im Sinne von ,,Ahnlichkeit,
Entsprechung* verwendet. Deutlich her-
ausgearbeitet wird die Unterscheidung je-
doch von I. Kant und C. Girtaner.

Anfang des 19. Jhs. wird die Unterschei-
dung durch die Worte Analogie und Affi-
nitét markiert, gefolgt von der Gegeniiber-
stellung von Analogie als Funktion und
Homologie als Form. Darwin verbindet
Analogie mit der Selektionstheorie und Ho-
mologie mit der Deszendenztheorie.

Heute werden hingegen nur solche Merk-
male als analog bezeichnet, die nicht den-
selben Bestandteil des Bauplanes verkor-
pern. Analog sind z. B. die Kiemen der Fi-
sche und Muscheln, nicht aber die Kiemen
der Fische und Amphiben.

Unter diesem Gesichtspunkt koénnen alle
biologischen Disziplinen, die nicht phylo-
genetisch orientiert sind, sondern funktio-
nale Analogien untersuchen, zu einer 4na-
logiebiologie zusammengefasst werden.
Dementsprechend wird die Analogielehre
auch als ,funktionelle Anatomie* einer
Homologielehre als ,,genetische Anatomie®
gegeniibergestellt.

91 Nachweise und ein kurzes Literaturver-
zeichnis beschliefen den Beitrag.

Dabei gehort ,,Analogie dem Umfang nach
zu den kiirzeren Beitrdgen. ,,Biologie* z. B.
umfasst 41 Seiten mit 322 Nachweisen und
der Begriff ,Leben“ sogar 63 Seiten mit
502 Nachweisen. Die Beitriige werden also
nicht nach einem fixen Muster, sondern
nach der Gewichtung des Inhalts behandelt.
Eine solche Dynamik ist vorwiegend dann
moglich, wenn ein einziger Autor der Ver-
fasser ist, weil sonst mit einem formellen

Raster gearbeitet werden muss, um die Bei-
trige koordinieren zu konnen. Diese eine
Autorschaft findet in allen Beitréigen ihren
prigenden Niederschlag sowohl in Form
als auch in Inhalt und Argumentation, was
den Fluss der Lektiire und das Verstindnis
fordert.

Was die Beurteilung aller drei Binde be-
trifft, so sind diese grundsitzlich als ein-
malig zu bezeichnen. Hier liegt das erste
Lexikon der Geschichte und Theorie der
!)iologischen Grundbegriffe vor, und zwar
in einer Aufbereitung, die jeden Begriff zu
einem kleinen Geschichtswerk verschiede-
ner historischer Zusammenhinge werden
ldsst. Wihrend die einen Begriffe ihre Wur-
zeln in der Antike haben, geht beispielswei-
se der Begriff ,Koexistenz* auf das Jahr
1953 zuriick.

Wie schon erwihnt, wird in einem Wort-
verzeichnis von 25 Seiten hinter jedem
Wort der Name dessen angegeben, der das
Wort in der heutigen biologischen Bedeu-
tung zuerst verwendet hat, gefolgt von der
Angabe der Jahrzahl und dem Stellenhin-
weis im Lexikon, was einem Sachregister
gleichkommt. Man muss das Verzeichnis
allerdings, wie das Abbildungs- und Tabel-
lenverzeichnis, im ersten Band suchen, was
anders auch nicht sinnvoll wiire, bilden die
drei Binde doch eine Einheit.

Das Lexikon ist nicht nur fiir Fachexperten
in Biologie von Bedeutung, sondern bietet
jedem, der sich fiir das Leben von Pflanze,
Tier und Mensch interessiert, eine sichere
historische Informationsquelle.

SchlieBlich ist dem Autor selbst héchste
Anerkennung auszusprechen, denn die ge-
botene Leistung ist nur durch letzten Ein-
satz und ein umfassendes biologisches,
historisches und philosophisches Wissen
zu bewiltigen. Dass der Verlag Metzler
eine entsprechende Gestaltung der Binde
besorgte, entspricht der Qualitiit seiner Le-
xika. Autor und Verlag sei, wie gesagt, ge-

dankt. A. Resch
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TrauB, HartMUT: Philosophie und Anth-
roposophie. Die philosophische Weltan-
schauung Rudolf Steiners — Grundle-
gung und Kritik. Stuttgart: Kohlhammer,
2011, 1040 S., ISBN 978-3-17-022019-5,
Geb., EUR 79.00

Hartmut Traub, Studiendirektor am Studi-
enseminar in Essen und Vorsitzender des
wissenschaftlichen Beirats der Internatio-
nalen Johann-Gottlieb-Fichte-Gesellschaft,
befasst sich in diesem Buch erstmals mit
den frithen Grundlagentexten der philoso-
phischen Weltanschauung Rudolf Steiners.
Das Buch ist in vier Teile gegliedert: Rudolf
Steiners Dissertation (1891); Wahrheit und
Wissenschaft (1892); Die Philosophie der
Freiheit (1893/94); Uber die philosophi-
schen Urspriinge der Theosophie und An-
throposophie Rudolf Steiners.

Dabei geht es um eine textkritische Analy-
se und Kommentierung der grundlegenden
philosophischen Schriften Steiners nach
dessen eigener Forderung, dass jede Seite,
ja mancher Satz erarbeitet werden miissen.
Im Zentrum steht Steiners philosophisches
Hauptwerk: Die Philosophie der Freiheit.
Die Analyse beginnt mit der philosophi-
schen Dissertation Steiners von 1891: Die
Grundfrage der Erkenntnistheorie mit be-
sonderer Riicksicht auf Fichte’s Wissen-
schafislehre. Prolegomena zur Verstindi-
gung des philosophischen Bewusstseins
mit sich selbst, die 1892 unter dem ambi-
tionierten Titel Wahrheit und Wissenschaft.
Vorspiel einer ,,Philosophie der Freiheit*
erschienen ist. Steiners zahlreiche Aufsiit-
ze zu verschiedenen philosophischen The-
men sowie die frithen Arbeiten iiber die
Grundlinien einer Erkenntnistheorie der
Goetheschen Weltanschauung von 1886
und die spateren Schriften aus dem Jahre
1914 — Die Rdtsel der Philosophie in ihrer
Geschichte als Umriss dargestellt — werden
nicht in Einzelanalyse, sondern nur allge-
mein besprochen.

Schwerpunkt des Buches ist der philoso-
phische Charakter und Kontext von Stei-

ners Weltanschauung. Deren esoterische
Quellen, Steiners Auseinandersetzung mit
der indischen Philosophie, sein Verhiltnis
zum Spiritismus, zur Mystik und dhnlichen
Themen bleiben hingegen weitgehend un-
beriicksichtigt.

Wie schon erwihnt, beginnt die die ange-
sprochene Textanalyse mit der Dissertati-
on. Wie eine solche Analyse aussieht, moge
folgender Text beleuchten:

»~Zunidchst billigt Steiner Kant zu, ,Begriin-
der der Erkenntnistheorie im modernen
Sinne des Wortes* zu sein (GdE, 6). Und
zwar deswegen, weil durch ihn alle auch
bereits vor ihm aufgestellten Thesen zum
Problem der Erkenntnis ,in ihrer Tiefe auf-
gewiihlt worden [sind] und an ihn ankniip-
fend [...] zahlreiche Denker dieselben [Pro-
bleme der Erkenntnis] so allseitig durchge-
arbeitet [haben], dass man die bereits frither
vorkommenden Losungsversuche entweder
bei Kant selbst oder seinen Epigonen wie-
derfindet* (ebd., 7).

Dasjenige, worin Steiner bei Kant dessen
Grundfrage zur Erkenntnistheorie sieht,
das ist die beriihmte Frage nach der Mdg-
lichkeit synthetischer Urteile a priori. Das
heiflt solcher Urteile, die unsere Erkennt-
nisse, unabhingig von der Erfahrung (a
priori), nicht nur (analytisch) erldutern* (S.
42).

Dieser analytischen Darstellung der Texte
Steiners folgt jeweils eine kritische Beur-
teilung einzelner Sitze und Aussagen, so
auch im zweiten Teil und insbesondere im
umfangreichen dritten Teil, der sich auf 680
Seiten mit der Philosophie der Freiheit be-
fasst. Nach Steiner ist es die Intuition, der
sich im konkreten Prozess der Vorstellungs-
bildung der Wirklichkeitszusammenhang
als ein verstindlicher erschlieBt. Dabei
sind die eigentlichen Individuationsker-
ne nach Steiner die Empfindung und das
Gefiihl ,,indem wir fihlen und empfinden
(auch wahrnehmen), sind wir Einzelne, in-
dem wir denken, sind wir das all-eine We-
sen, das alles durchdringt® (S. 517). Nach
Steiner ist namlich erst hier, im zuriickge-
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zogenen ,.Selbstgeftihl®, der Ort, an dem
das Individuum zu sich selbst kommt: ,,un-
ser Fiihlen fithrt uns in uns selbst zuriick,
macht uns erst zum Individuum* (S. 517).
Demgegeniiber ist das Denken eine univer-
sale Kraft. Im Zusatz zu Kapitel VII der
Philosophie der Freiheit von 1918 wird die
Wirklichkeit des Gefiihls unter dem Titel
,Liebe der geistigen Art* in die Universa-
litdt des Denkens transferiert, womit seine
individualititsstifiende Funktion aufgeho-
ben wird. Es wird nun vom ,,Untertauchen
des Denkens in die Welterscheinungen*
vermittels der ihm innewohnenden , Kraft
der geistigen Liebe* gesprochen.

Nach Traub meint Steiner mit der , Kraft
der geistigen Liebe* eine universale dyna-
mische und empfindsame Kraft ganz in An-
lehnung an Spinozas amor dei intellectualis
in dessen Ethik bzw. an Fichtes Theorie der
universalen, sich ins Dasein versenkenden
Liebe. Unklar bleibt nach dem Autor, wie
das die Individualitit charakterisierende
,,7dumpfe Gefithl“ mit der Universalitéit des
,,Geflihls der geistigen Liebe* in Zusam-
menhang steht. Diese Unklarheit besteht
auch dariiber, ob respektvolles Handeln
und sittlicher Geschmack dasselbe sind.
Gefiihle konnen ndmlich auch zu Triebfe-
dern des Handeln werden. Wodurch sie das
konnen, sagt Steiner allerdings nicht.

Nach dem Versuch, das Gefiihl als Motiv
des Handelns auszuschlieBen, bleiben nur
mehr die auf Wahrnehmung basierende
Vorstellung und die reinen Begriffe tibrig.
,,Die Vorstellung des eigenen oder fremden
Wohls wird [...] mit Recht ein Motiv des
Wollens angesehen. Das Prinzip, durch sein
Handeln die groBtmogliche Summe eigener
Lust zu bewirken, das ist: die individuelle
Gliickseligkeit zu erreichen, heifit Egois-
mus® (S. 626). Daher nahrt sich die Ethik
Steiners nicht aus der Betrachtung der Ge-
setzestauglichkeit, sondern nur aus den zu-
kiinftig zu erwartenden Folgen.

SchlieBlich sind auch die Begriffe Motive
des Wollens und Handelns. ,,.Die Begriffe
stehen [...] nicht vereinzelt da. Sie schlie-

fen sich zu einem gesetzm#Bigen Ganzen
[...], zu einem geschlossenen Begriffssys-
tem [...] zusammen* (S. 627). So begriin-
det Steiner aus der Gegeniiberstellung von
autoritativer Moral und Handlung aus sittli-
cher Einsicht seine intuitionsgestiitzte Idee
der Freiheit, woraus die Fundamentalkritik
an Kants Ethik der Pflicht und des Kate-
gorischen Imperativ erwéchst. Das hochs-
te Prinzip der Sittlichkeit ist nach Steiner
ndmlich die moralische Intuition.

Der 4. Teil geht noch kurz auf die philoso-
phischen Urspriinge der Theosophie und
Anthroposophie ein, die vor allem bei Fich-
te zu suchen sind. Fichtes Anweisung zum
seligen Leben hat nachhaltig auf Steiners
philosophisch-anthropologische =~ Weltan-
schauung gewirkt. Auch die Werke von Im-
manuel Hermann Fichte, »Anthropologie*
und Die Lehre von der menschlichen Seele,
sind in diesem Zusammenhang zu nennen.
Uberschaut man nach diesen kurzen Noti-
zen die vorliegende Arbeit als Ganzes, so
muss man zunichst feststellen, dass die
Lektiire duBerst herausfordernd ist, weil
bei der Textanalyse Originaltext und Kom-
mentar ineinanderfliefen, sodass man sehr
aufmerksam die Auszeichnungen beachten
muss, um sicher zu sein, was Steiner und
was Traub sagt, zumal beide Texte in glei-
cher Schriftform abgedruckt sind. Zudem
miisste man die Originalausgaben zur Hand
haben, um die Texte einordnen zu kénnen,
obwohl die Stellen genau ausgezeichnet
sind. Bei solchen Kommentaren ist oft eine
Gegeniiberstellung von Original und Kom-
mentar vorteilhaft, was jedoch im gegebe-
nen Fall, wo es oft um Einzelsitze geht,
schwierig wire,

Hlnzq kommt noch, dass eine zu enge Sys-
tema.tlk dem Wesen Steiners widersprach,
d'er in jeder Hinsicht ganzheitlich ausge-
rlc.htet war, sodass er vielleicht Philosoph
sein wollte, aber doch lieber Mensch blieb,
mit mehr Gefiihl und Intuition als reinem
Denken.

Ein Abkiirzungs- und Literaturverzeichnis
sowie ein Personen- und Sachregister be-
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schliefen diese umfangreiche, thematisch
seltene, informative und anspruchsvolle
Arbeit, die Licht in das philosophische Be-
miihen Rudolf Steiners bringt.  A. Resch

WAGNER, LioBa: Alchemie und Natur-
wissenschaft: iiber die Entstehung neu-
er Ideen an der Reibungsfliche zweier
Weltbilder, gezeigt an Paracelsus, Robert
Boyle und Isaac Newton. Wiirzburg: Ko-
nigshausen & Neumann, 2011, 267 S,
ISBN 978-3-8260-4478-6, Brosch., Preis:
36.00

Die vorliegende Arbeit wurde 2008 als
Dissertation in Philosophie an der Univer-
sitdt Trier angenommen und fult auf der
These, dass Alchemie und Naturwissen-
schaft in ihrer geschichtlichen Entwick-
lung nicht als ausschlieBende Gegensitze
verstanden werden diirfen. Dies zeigt die
Autorin in Bezug auf die drei Disziplinen
Medizin, Chemie und Physik, vertreten
durch Paracelsus, Robert Boyle und Isaak
Newton. Somit reicht der Zeitraum der Un-
tersuchung von 1500 bis 1730. In dieser
Zeit, der sogenannten Renaissance und der
frithen Neuzeit, bildet die Alchemie einen
festen Bestandteil der Wissenschaft, wobei
sich neben dem Weltbildpluralismus zuneh-
mend das Methodenbewusstsein entfaltete
und schlieBlich zum vermeintlichen Ge-
gensatz von hermetischem und mechanisti-
schem Weltbild fiihrte. Fiir das hermetische
Weltbild ist die Materie kontinuierlich nach
Zwecken geordnet, wihrend im mecha-
nistischen Weltbild die Materie eine ato-
mare Struktur hat, die sich auflésen kann,
da sie nicht nach Zwecken geordnet ist.
Als fiir die Arbeit wichtigste Beitrdge al-
chemistischer Literatur werden die Col-
lection des anciens alchimistes grecs, he-
rausgegeben von Marcellin Berthelot, die
von Pseudo-Geber verfasste Summa per-
fectionis und Teile der Werke von Basilius
Valentinus und Erenaeus Philalethes ge-
nannt. Die Grundgedanken der Alchemie
werden dann in einer kurzen Einfiihrung
niher erlautert.

Dabei ist nach der Autorin der Stand der
Forschung in Bezug auf das Verhiltnis von
alchemistischer und normalwissenschaft-
licher, esoterischer und exoterischer Wis-
senschaft bei Paracelsus am wenigsten und
bei Newton am besten gediehen. Alchemie
war jedenfalls fiir Paracelsus, Boyle und
Newton ein ernsthaftes Unterfangen, das
auch in ihrer Normalwissenschaft Spuren
hinterlie, wie die Ausfiihrungen zu den
drei Denkern zeigen, die nach folgendem
Schema erfolgen: Beschreibung des Natur-
begriffs, der Erkenntnistheorie, der wissen-
schaftlichen Methoden und des Weltbild-
pluralismus.

Bei Paracelsus ist der Naturbegriff von der
Idee einer immanenten Ordnung gepriigt.
Bei der Erkenntnis steht die Beobachtung,
die Erfahrung von Verlaufsstrukturen, und
nicht so sehr die konkrete Sinneswahrneh-
mung, die tduschen kann, im Vordergrund.
Dies schldgt sich auch in seiner wissen-
schaftlichen Methode nieder, die er propa-
giert, im Empirismus bzw. im Induktivis-
mus, abgeleitet vom hermetischen Welt-
bild. Es geht bei Paracelsus nicht um die
Ansammlung harter empirischer Fakten,
sondern um die Deutung der empirischen
Wirklichkeit in wechselseitiger Entspre-
chung und Ahnlichkeit,

Der Ire Robert Boyle beschiftigte sich in
seinem Hauptwerk The Origin of Forms
and Qualities, das 1666 erschien, mit der
empirischen Wirklichkeit, den sinnlich
wahrnehmbaren Eigenschaften der Dinge
und mit dem Werden und Vergehen und den
Verdnderungen derselben. Er erwartet sich
das Verstidndnis der Welt und ihrer Geset-
ze von der Qualitdt der Dinge und ihrem
Ursprung, da die sinnlichen Qualititen im
Grunde die einzigen Informationen sind,
die wir von den K&rpern erhalten. Soweit
es diesen Qualititen gelingt, auf unsere
Sinne einzuwirken und sie zu affizieren,
wirken sie auch auf andere Kérper ein und
bewirken Anderungen, Werden und Verge-
hen. Daher ist der Natur eine immanente,
verniinftige Ordnung eigen. Im Gegensatz
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zu Paracelsus ist bei Boyle die Trennung
von Erkenntnissubjekt und Erkenntnisob-
jekt in der Wissenschaft bereits vollzogen,
denn das Erste und Unmittelbarste ist die
Sinneswahrnehmung. Diese ist allerdings
nicht unfehlbar und bedarf daher der rich-
tigen Wahmehmung, der Einbindung der
einzelnen Beobachtung in das grofe Ganze;
dabei erhirtet das Experiment eines unvor-
eingenommenen Experimentators die Be-
obachtung. Bei seinen Experimenten kam
Boyle zur Uberzeugung, dass alle Metalle
ineinander umwandelbar sind. So wird der
Kosmos aufgrund seiner immanenten Krif-
te zu einer gut funktionierenden Maschine,
sodass es zwischen Welt und Mensch keine
notwendigen Entsprechungen mehr gibt.

Isaak Newton, geboren 1643 in England
und dem heutigen Verstindnis nach der
~wissenschaftlichste“ unter den hier vor-
gestellten Denkern, steht in seinem Na-
turverstindnis, dem ,.Unwissenschaft-
lichsten, ndmlich Paracelsus, allerdings
ndher als seinem Zeitgenossen Boyle,
da er die grundlegende strukturelle Ord-
nung der Natur betont. Die Natur ist ein-
fach. Ihre Grundbausteine sind passive
(korpuskulare) Materie und aktive Kraft.
Was die Erkenntnis betrifft, so werden
nach Newton die Sinnesdaten durch die
Quantifizierung mittels der Mathematik so
vermessen, dass sie objektive Giiltigkeit
haben und nicht mehr von jedem Subjekt
selbst vollzogen werden miissen. Auferge-
wohnliche Phianomene, die der Vermessung
nicht zuginglich sind, versucht er immer
wieder anhand von Kriften wie Anziehung
und AbstoBung zu erkldren, ohne damit
von Beweisen zu sprechen, da es ihm nie,
wie bei Paracelsus und Boyle, um eine
Anhdufung von empirischem Material als
Beweismittel geht. Fiir ihn ist Qualitdt im-
mer wichtiger als die bloe Menge. In der
wissenschaftlichen Methode entspricht bei
Newton der Dichotomie zwischen Rationa-
lismus und Empirismus, zwischen dedukti-
ver und induktiver Methode die Unterschei-
dung von Analyse und Synthese. Analyse

besagt, dass man aus Experimenten und
Beobachtungen durch Induktion allgemei-
ne Schlisse zieht, wihrend die Synthese
darin besteht, die entdeckten Ursachen als
Prinzipien anzunehmen, von denen aus die
Erscheinungen erklirt und die Erkldrungen
bewiesen werden.

Was die Alchemie betrifft, so hat Newton
zwar den Stein der Weisen nicht gefunden,
doch sah er die Alchimie als mindestens
ebenso bedeutend an wie seine normal-
wissenschaftliche Forschung. Denn wenn-
gleich er nach auBen beide trennte, war er
selbst davon iiberzeugt, dass sie auf das
Engste miteinander verbunden sind. So ist
seine Vorstellung vom Ather als Ursache
der Gravitation eher ein alchemistisches
und spirituelles als ein mechanistisches
Konzept. In diesem Zusammenhang steht
auch sein Konzept der sociability in An-
lehnung an Sympathie und Antipathie der
Alchimisten. Damit eng verbunden ist die
Idee der Meditation in dem Sinne, dass es
zwischen zwei Entititen, die nicht zueinan-
derpassen, eine dritte geben kann, die zwi-
schen beiden vermittelt und sie letztlich zu-
sammenbringt. Hier kommt einerseits eine
symbolische Entitit im alchemistischen
Weltbild, andererseits eine konkrete Expe-
rimentieranleitung zum Tragen.

Nach diesen Einzeldarstellungen fasst
Wagner die Ergebnisse ihrer Arbeit in fol-
gende Sitze zusammen:

,»1) Die Alchemie diente als Kontrastmittel
fiir konventionelle Forschungsprogramme
und ihre Methoden und forderte sie damit
auf, sich selbst zu definieren und auszufor-
mulieren.

2) Die Alchemie erlaubte es den hier unter-
suchten Forschern, die natiirlichen Einstel-
lungen, Gewissheiten und epistemologi-
schen Ordnungsschemata ihrer Weltbilder,
Theorien, Sprachen und Methoden von
einem auflen liegenden Standpunkt aus zu
betrachten und zu transzendieren.

3) Die Alchemie brachte andere empirische
Tatsachen hervor als die normalwissen-
schaftlichen Theorien.
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4) Die Alchemie bot alternative Erklérungs-
muster fiir die Interpretation des empirisch
Gegebenen“ (S. 259-260).

Was schlieflich die Arbeit als solche be-
trifft, so beeindruckt die Auswahl des The-
mas, verbunden mit dem Mut, im Zeitalter
der ,atomaren“ Wissenschaftsgldubigkeit
auf das Suchen nach dem ,.einenden Band*
in der Alchemie zu verweisen und dies
anhand von drei bedeutenden Denkern in
abgewogener Form darzustellen. Ein Lite-
raturverzeichnis beschliefit diese gediegene
Arbeit. Auf ein Personen- und Sachregister
wie auf ein kldrendes Vorwort hat man al-
lerdings verzichtet. A. Resch

GupeHus, CHRISTIAN/ EICHENBERG, ARIANE/
WELZER, HARALD (Hg.): Gediichtnis und
Erinnerung.  Ein interdiszipliniires
Handbuch. Stuttgart/ Weimar: J. B. Metz-
ler, 2010, IX, 364 S., ISBN 978-3-476-
02259-2 Geb., EUR 49.95

Das hier von den Herausgebern vorgelegte
Handbuch zu Geddchtnis und Erinnerung
ist als interdisziplinire Arbeit mit Beitrigen
von Autoren verschiedener Fachdisziplinen
abgefasst. Die Beitriige sind in folgende
Kapitel eingebunden: Grundlagen des Er-
innerns — Was ist Geddchinis/Erinnerung
— Medien des Erinnerns und Forschungs-
gebiete.

Im Kapitel Grundlagen des Erinnerns wird
davon ausgegangen, dass Menschen tiber
ein Gehim verfligen, dessen eigene Organi-
sation sich erst in der Auseinandersetzung
mit einer spezifischen Umwelt strukturiert,
weshalb die rein neuronale Betrachtung von
Gedichtnis und Erinnern nicht ausreicht.
Da jede Gedichtnistitigkeit ein notwendig
selektiver Vorgang ist, ist Vergessen ein we-
sentlicher Faktor des Erinnerns, zumal der
funktionale Uberlebenswert des Gedicht-
nisses von seinem Zukunfisbezug abhéngt.
Somit ist nicht die Vergangenheit, sondern
die Zukunft konstitutiv fir das Gedachtnis.
Die neuronale Basis episodischer Gedacht-
nisprozesse bilden dabei komplexe neuro-

nale Netzwerke in neokortikalen Regionen
des zentralen Nervensystems und in lim-
bischen Strukturen, zumal die Emotionen
einen wichtigen Beitrag bei der Gedicht-
nisbildung liefern. Im Gedéchtnisprozess
selbst ist zwischen Langzeit- und Kurzzeit-
gedichtnis zu unterscheiden. Im Kurzzeit-
geddchinis wird akustisch-artikulatorisch,
visuell, olfaktorisch oder semantisch ko-
diert. Das Langzeitgeddchtnis umfasst die
psychologische Vergangenheit, das gesam-
te Welt- und Selbstwissen eines Menschen
und soll lebenslang anhalten.

Ferner ist zur Einbindung der sozialen Le-
benskomponente neben dem persénlichen
Gedichtnis auch von einem kollektiven
Gediichtnis, das Erinnerungen von sozialen
Gruppen, selbst erlebte historische Ereig-
nisse sowie Traditionen und Rituale um-
fasst, die Rede.

Nach diesen grundsitzlichen Erwidgungen
wird auf die Entwicklung des autobiogra-
phischen Geddchtnisses eingegangen. Da-
bei wird die Meinung vertreten, dass die
Kinder erst in der Pubertit die sozialen
und kognitiven Fahigkeiten entwickeln,
die zur Konstruktion eines iibergreifenden
Selbstbildes und zum Verstindnis indivi-
dueller Erfahrungen notwendig sind, da
sie erst dann die Fihigkeit eines abstrakten
und komplexen Verstindnisses von Zeit
erwerben. Eine solche Grenzziehung ist al-
lerdings mit groBer Unschirfe verbunden.
Richtig ist hingegen, dass mit dem Alter
vor allem das Gedichtnis abnimmt.

Das zweite Kapitel befasst sich mit der
Frage, was Gedichtnis und Erinnerung ei-
gentlich sind? Dabei wird das autobiogra-
phische Gedichtnis als Aufbewahrungsort
aller Erinnerungen bezeichnet, in dem die-
se so aufgearbeitet und gespeichert werden,
dass sie fiir kiinftige Situationen niitzlich
sind. Es geht dabei um all jene Erfahrungen,
die einen Selbstbezug aufweisen, wihrend
jene, die einen sozialen oder Gruppenbezug
beinhalten zum kollektiven Gedcichtnis ge-
zdhlt werden, das nur im Bezug kollektiv
genannt werden kann, denn das Erlebnis
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selbst ist immer individuell, wenngleich
vom Bezug gekennzeichnet und hervorge-
rufen. Je nach Art dieses Bezuges ist die
Rede vom kulturellen, kommunikativen,
sozialen und politischen Gedichtnis. Dass
diese Gedéchtnisformen sich auch auf die
Personlichkeitsbildung  auswirken, wird
von der Persdnlichkeitspsychologie mit Zu-
riickhaltung aufgegriffen, weil die Bezugs-
formen nicht nur individuell, sondern auch
in der Sache stetem Wandel unterstehen.
Das dritte Kapitel befasst sich mit den Me-
dien des Erinnerns, wozu Schrift, Gedicht-
niskiinste, Rituale, Produkte, Architektur,
Archive und Bibliotheken, Museen, Denk-
male und Gedenkstitten, Erinnerungsorte,
Literatur, Printmedien und Radio, Bilder,
Film und Fernsehen, Fotografie, Internet
und der eigene Kérper gezihlt werden. Es
geht dabei um die grundsitzlichen Mog-
lichkeiten von Erinnerungsquellen, zumal
es Personen gibt, die weder lesen noch je
ein Museum oder ein Archiv besuchen.
Doch ungeachtet dieser Grenzfille ver-
deutlicht das Kapitel eine Spannbreite des
Erinnerns und zugleich der moglichen Ge-
dichtniserweiterung, die ich in dieser Form
noch nicht bedacht habe. Hierin eroffnet
sich geradezu eine Fundgrube personlicher
und kultureller Bildung.

Das vierte Kapitel behandelt die For-
schungsgebiete von Geddchtnis und Er-
innerung, wozu folgende Fachdisziplinen
gezihlt werden: Geschichtswissenschalft,
Philosophie, Soziologie, Literaturwissen-
schaft, Biographieforschung, Tradierungs-
forschung, Geschlechterforschung und
Generationenforschung. Dabei werden je-
weils in einem Lingsschnitt die wichtigs-
ten Beitrige der einzelnen Disziplinen zu
Gedichtnis und Erinnern hervorgehoben.
So wird im Beitrag zur Philosophie darauf
verwiesen, dass Platon als Erster zwischen
Gedichtnis, Erinnerung und Wiedererinne-
rung unterschieden hat, wihrend Augusti-
nus als Erster das Verhiltnis zwischen Ge-
déchtnis und Erinnerung wie die Frage nach
der Semantik und den Strukturen wissender

Selbstbeziehung in voller Breite erldutert,
die sich im Vermogen der Erinnerung zei-
gen. Dieser Weite der Betrachtung folgen
geschichtlich immer mehr spezifische Deu-
tungen mit der Rede von eingeborenen Ide-
en (Descartes) bis zur Gleichsetzung von
Erinnern mit den Speicherleistungen der
Maschine Gehirn. Weitgehend unbekannt
ist die Tradierforschung, die sich mit dem
Erzihlen der Vergangenheit befasst, wozu
in Deutschland Jahre hindurch der Natio-
nalismus gehorte, wihrend in Frankreich
die Aufkldrung nach wie vor ein beliebtes
Erzéhlgut darstellt.

Was schlieBllich die grundsitzliche Frage
von Gedichtnis und Bewusstsein betrifft,
so wird einleitend nach Endel Tulving von
einem autonoetischen Bewussisein gespro-
chen, das uns den Zugang zu zeitlichen
und réumlichen Kontexten von Ereignis-
sen ermdgliche. Worin dieses Bewusstsein
besteht, in einem nichtmateriellen Person-
Triger oder doch nur in einem neuronalen
Funktionssystem, wird nicht niher erliu-
tert. Man bleibt lieber in der Beschrei-
bungsform der phinomenologischen Ana-
lyse und vermeidet diesbeziiglich jedwede
ontologische Diskussion, ohne jedoch ei-
nem reinen materiellen Funktionalismus
das Wort zu sprechen.

Abgesehen von dieser grundsiitzlichen Ein-
schriinkung geben die Ausflihrungen einen
so umfassenden Einblick in die Vielschich-
tigkeit von Gedéchtnis und Erinnerung,
dass man in der Tat von einem Handbuch
sprechen kann.

Ein Anhang mit Auswahlbibliografie, Hin-
weisen zu Institutionen, Projekten und Zeit-
schriften, ein Mitarbeiterverzeichnis sowie
ein Sach- und Autorenregister beschlieBen
diese wertvolle und duflerst anregende Ar-
beit fiir alle Bereiche menschlichen Lebens
und Handelns. A. Resch

NEININGER, ROSEMARIE: Welt verstehen —
an die Schopfung glauben. Zum Dialog
zwischen physikalischer und theologi-
scher Weltdeutung. Paderborn: F. Scho-
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ningh, 2010, 301 S., ISBN 978-3-506-
76937-4, Kart., EUR 38.00

Rosemarie Neininger, Biologin und Dr.
theol., befasst sich in dieser Arbeit als Na-
turwissenschaftlerin und Theologin mit
dem Verhiltnis von Naturwissenschaft und
Theologie, das sich zumindest seit Galileo
Galilei mit dem Diktum Maf, Zahl und Ge-
wicht, in einer Form auseinanderentwickelt
hat, dass ein Gespréch kaum noch méglich
war. Das Aufkommen der Quantentheorie
zu Beginn des vorigen Jahrhunderts hat
die Naturwissenschaft, nach Neininger,
jedoch dazu gezwungen, vom kausal-deter-
ministischen Weltverstdndnis Abschied zu
nehmen. Damit wurde zwischen Naturwis-
senschaft und Theologie auch wieder eine
Dialogmdoglichkeit geschaffen, sagte doch
schon Thomas von Aquin: ,,Ein Irrtum tiber
die Welt wirkt sich aus in einem falschen
Denken iiber Gott.*

In dieser Diskussion beschriinkt sich die
vorliegende Arbeit bewusst ,,auf das heute
auch im Wesentlichen theologisch iiber-
schau- und fassbare kosmologische und
physikalische Weltbild“ (S. 18). Dabei wird
nicht iibersehen, dass sich inzwischen die
Biologie, insbesondere die kognitiven Neu-
rowissenschaften, in den Vordergrund driin-
gen. Bei der niheren Darlegung des gege-
benen Verhiltnisses von Naturwissenschaft
und Theologie ldsst sich Neininger von der
Aussage des Nikolaus von Kues leiten:
,Wie alles, was gewusst wird, besser und
vollkommener gewusst werden kann, wird
nichts so gewusst, wie es wissbar ist.*
Nach dieser Einfiihrung befasst sich die Ar-
beit mit der Kosmologie, ihren Forschungs-
ergebnissen und dem davon bestimmten
Weltbild. Dieses sei nicht mehr statisch,
sondern unterliege einer Evolution, die
nicht nur das irdische Leben, sondern auch
das Universum in seinem groften uns be-
kannten MaBstab umfasse. Offen sind aller-
dings noch die Frage nach der Entstehung
des Universums, der Entstehung des Le-
bens und das Auftauchen des Bewusstseins

sowie die scheinbar raschere Ausdehnung
des Universums, als nach der Gravitation
zu erwarten wire. Besagt dies, dass es ne-
ben der an die Materie gebundenen Energie
noch eine andere Energieform gibt, eine
»Dunkle Energie“? Bis jetzt ist allerdings
noch die Rede von vier Naturkriften, die
das Weltall durchwalten: Schwerkraft,
Elektromagnetismus, starke und schwa-
che Kernkraft. Die Wechselwirkung dieser
Krifte habe evolutiv zum heutigen Welt-
all gefiihrt, ohne {ibernatiirlichen Einfluss.
So gesehen sei Evolution im Universum
eine permanente, hierarchisch strukturierte
Selbstdifferenzierung der Materie, die kei-
ner Metaphysik als Grund bediirfe.

Diese gingige Auffassung der offiziellen
Naturwissenschaft hinterfragt nun die Au-
torin nicht durch eigene Argumentationen,
sondern durch Aussagen grofler Physiker
des 20. Jahrhunderts, ndmlich von Max
Planck, Niels Bohr, Werner Heisenberg und
Carl Friederich von Weizsécker.

Max Planck bemerkt: ,,Wohin und wie weit
wir (...) blicken mégen, zwischen Religion
und Naturwissenschaft finden wir nirgends
einen Widerspruch.“ Diese Ansicht wird
auch von den anderen angefiihrten Physi-
kern mehr oder weniger geteilt, indem sie
zumindest keinen Absolutheitsanspruch der
Physik vertreten und sich fiir einen breite-
ren Dialog in der Weltbilddiskussion aus-
sprechen.

Doch obwohl dieses neue physikalische
Weltbilddenken schon lange bekannt ist,
sind die Antworten seitens der Theologen
noch spirlich. Dies hédngt auch damit zu-
sammen, dass es an Theologen mangelt,
die auch Naturwissenschaftler sind, und
dass sich ein verbindlicher Weg zwischen
Theologie und Naturwissenschaft noch
nicht abzeichnet. Das auch deshalb, weil
es auf der anderen Seite kaum noch Natur-
wissenschaftler gibt, die Weltbildaussagen
machen oder zu machen vermogen.

Als Vertreter der Theologie kommen fol-
gende Autoren zur Sprache: Pierre Teil-
hard de Chardin, Arthur Peacocke, John C.
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Polkinghorne, George V. Coyne SJ, Karl
Schmitz-Moormann, Eugen Drewermann,
Karl Rahner, Wolfhart Pannenberg, Jiirgen
Moltmann und Alexander Ganoczy.
Teilhard de Chardin sieht im Glauben an
Christus alle Entwicklungslinien der Welt
von ihrem Anfang an vereint. Nach Pea-
cocke besagt ,,Schopfer aller Dinge*, dass
alles, was auflerhalb seiner selbst zu ir-
gendeinem Zeitpunkt existiert, deswegen
existiert, weil Er es zu diesem Zeitpunkt
hervorbringt. Coyne riit bei aller Verschie-
denheit der Methodologie in Naturwissen-
schaft und Theologie ihre Methodologie
ebenso im Fluss zu verstehen und umzuset-
zen, wie das in der Naturwissenschaft der
Fall ist. Daher plddiert die Autorin in ihren
Schlussfolgerungen fiir einen intensiven
Dialog, ohne die Wertschitzung der per-
sonlichen Glaubensgewissheit aufzugeben.
Die Bedeutung der Arbeit liegt in der Ge-
geniiberstellung von Autoren der Natur-
wissenschaft und der Theologie, nicht in
Form einer Kontroverse, sondern in Form
von Argumenten der jeweiligen Autoren,
sodass es am Leser liegt, die Entsprechun-
gen und Gegensitze herauszufiltern. Dies
gibt dem Ganzen einen Hauch von Origina-
litdt, zumal die einzelnen Autoren in ihrer
zeitgeschichtlichen und wissenschaftlichen
Diktion mit zahlreichen Originalzitaten
und genauen Quellenangaben dargestellt
werden.

Ein Literaturverzeichnis und ein Index be-
schlieflen diese informative und abgewoge-
ne Arbeit, die zu einem offenen Gesprich
zwischen Naturwissenschaft und Theologie
einlddt, ganz im Sinne von Nikolaus Cu-
sanus: es ,,wird nichts so gewusst, wie es
wissbar ist, A. Resch

MavER, GERHARD: N gleich 1: Methodolo-
gie und Methodik anomalistischer Ein-
zelfallstudien /M. e. Beitrag von Wolfgang
Fach. Edingen-Neckarhausen: Ges. f. Ano-
malistik e.V., 2011 (Schriftenreihe der Ge-
sellschaft f. Anomalistik; 4), 300 S., ISBN
978-3-937361-11-6, Kart., EUR 20.00

Priv.-Doz. Dr. Michael Schetsche und Dr.
Gerhard Mayer, Mitarbeiter am Institut fiir
Grenzgebiete der Psychologie und Psycho-
hygiene in Freiburg, geben in diesem 4.
Band der Schriftenreihe fiir Anomalistik
eine Einflhrung in die Untersuchungsme-
thoden bei anomalistischen Einzelfallstu-
dien.

Einzelfallstudien sind Untersuchungen,
bei denen Zusammenhinge bedeutsamer
Merkmale an einem einzelnen System wie
einer Person, Gruppe oder Institution sys-
tematisch dargestellt werden. Dabei weisen
nach den Autoren Spontanereignisse, wie
etwa Spukerlebnisse, eine solche Komple-
xitdt auf, dass ein Forschungsteam, auch
aufgrund der hohen finanziellen Kosten,
meistens nur einen Fall behandeln kann.
Dies wird anhand von Spuk- und UFQ-Un-
tersuchungen, der Kryptozoologie und der
Kornkreisforschung veranschaulicht.

Unter den Begriff ,,Spuk reihen die Au-
toren die wiederkehrenden spontanen Fil-
le von Psychokinese (RSPK, Recurrent
Spontaneous Psychokinesis) und Erschei-
nungen ein. Auf dem Gebiet der Spuk-
forschung wurden auch die meisten Un-
tersuchungen in der parapsychologischen
Forschung durchgefiihrt, wie ein kurzer
geschichtlicher Uberblick zeigt. Die Un-
tersuchungsmethoden unterscheiden sich
dabei zwischen jenen der reinen Skeptiker
und jenen, die auch nicht-konventionelle
Erkldrungsansitze in Betracht ziehen, ins-
besondere was die Perspektive betrifft. Der
Sache nach wird zwischen phinomenbezo-
genen und beobachterbezogenen Methoden
unterschieden. Dabei kommen neben Be-
obachtung und Befragung auch technische
Mess- und Aufzeichnungsinstrumente zum
Einsatz. Der Einsatz von ,,lebenden Detek-
toren“, also von Medien oder Tieren, ist aus
Subjektivitits- und Deutungsgriinden mit
grofier Zuriickhaltung zu bewerten, sofern
nicht zusitzliche Validierungen die gewon-
nenen Daten bestitigen.

Die Beispiele fiir Spukuntersuchungen im
akademischen Bereich stammen aus dem
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Archiv des IGPP, zumal gerade bei Spuk-
untersuchungen von einer , Freiburger
Schule* gesprochen werden kann, die vor
allem psychologisch und psychotherapeu-
tisch ausgerichtet ist, wie insbesondere
die Abteilung ,.Beratung und Informati-
on“ unterstreicht. Seit 2002 ist damit die
von Schetsche geleitete Abteilung ,,Empi-
rische Kultur- und Sozialforschung® mit
dem Stichwort ,,Task Force Grenzgebiete*
involviert. Dabei geht es um die Rekonst-
ruktion des Phianomens, die psychische Si-
tuation und die Reaktionen der Beteiligten
sowie die damit verbundene soziale Dy-
namik. Hier konnen auch ,,Laienforscher*
und ,,Ghost Hunting Groups®, also organi-
sierte Gruppen von ,,Geisterjigern“, ein-
bezogen werden, die sich vor allem in den
USA bildeten. So wird die Problematik der
heutigen Spukuntersuchungen sehr treffend
mit folgenden Aspekten charakterisiert:
»(a) Massenmedien in allen Schattierun-
gen mit ihren spezifischen Eigeninteressen;
(b) die zunehmende Konkurrenz zwischen
verschiedenen Akteuren (Reportern, Post,
Kripo, Justiz); (c) widerspriichliche Indi-
zien und Zeugenaussagen der Beteiligten;
(d) seriose Wissenschaftler als Debunker;
(e) eine immer uniibersichtlicher werden-
de Gemengelange zwischen Motiven, Ge-
standnissen, Erkldrungen und verschiede-
nen psychischen Mechanismen* (8. 66).
Diese Dynamik der Spukuntersuchung
wird dann kurz an Fillen des ortsgebunden
Spuks interpretiert.

Auch bei der UFO-Forschung geht es um
Augenzeugenbefragung und Untersuchung
des Dokumentationsmaterials, zumal 90%
der Fille konventionell erklirt werden
kénnen. Insgesamt ist die Situation bei der
UFO-Forschung den Autoren zufolge noch
schwieriger als bei der Spukforschung, da
es neben den psychodynamischen Syste-
men auch um anomalistische physikalische
Erscheinungsformen geht.

Mit einem kurzen Hinweis auf die Kryp-
tozoologie und die Kornkreisforschung
runden die Autoren ihren Blick auf die

Vielfiltigkeit der Forschungsmethoden im
Bereich der Grenzgebiete ab. Dabei wird
offensichtlich, dass die gewihlte Methode
sowohl von der Vorstellung des jeweili-
gen Forschers als auch von der Thematik
bestimmt wird. Letztlich geht es aber um
die Frage der ,,Echtheit. Daher liegen nach
Mayer und Schetsche die Stirken der Me-
thodik der Einzeluntersuchungen nicht auf
der Erzeugung wissenschaftlicher Evidenz,
sondern in einer nach wissenschaftlichen
Kriterien erfolgten Dokumentation, deren
Erkldrung anzustrengen, aber nicht zu dik-
tieren ist, sofern sie nach dem derzeitigen
wissenschaftlichen Stand nicht zu erkliren
ist.

Diese Offenheit der wissenschaftlichen
Diskussion beeindruckt, weil sie das Phi-
nomen auch sprechen ldsst, wo die erkli-
rende, wissenschaftlich begriindete Ant-
wort noch aussteht.

Nach diesen Darlegungen der verschiede-
nen Methoden der Einzelfalluntersuchung
wird die konkrete Vorgangsweise bei Un-
tersuchungen von angeblich unerklirlichen
,Fotos* und einer , Spukuntersuchung*
aufgezeigt (S. 114-250).

Den Abschluss bildet ein Bericht von Wolf-
gang Fach tber den Fall einer Familie im
Kontext eines ,Spukes* und die Losung
des Falles im Rahmen von Beratung durch
Bewusstmachen der verdringten Auto-
nomiewiinsche mittels Aufdeckung der
Zusammenhinge zwischen der Familien-
situation und dem Phinomen. Damit ist
allerdings nicht auch schon das Phiinomen
selbst erklirt. Darauf kommt es aber in der
Beratung nicht an.

Wie aus den Ausfiihrungen ersichtlich ist,
handelt es sich hier um das Aneinanderfi-
gen von drei Abhandlungen: einem Beitrag
zu Einzeluntersuchungen, einem Fallpro-
tokoll und einem Beratungsbeispiel, ohne
einheitliche Klammer. Dies wird auch
durch das Fehlen eines Sach- und Perso-
nenregisters unterstrichen. Dennoch hat
das Buch besonderen Wert. Der Untersuy-
chungsbeitrag listet in informativer Form
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die einzelnen Methoden auf, das Fallpro-
tokoll gibt einen konkreten Einblick in die
Arbeit vor Ort und der Beratungsbericht
veranschaulicht den psychohygienischen
Aspekt der Thematik, wobei Tabellen und
Graphiken das Gesagte veranschaulichen.

Eine hilfreiche und informative Arbeit, die
eine bessere buchtechnische und inhaltliche
Gestaltung verdient hitte. A. Resch

HAARMANN, ANKE: Die andere Natur des
Menschen: philosophische Menschenbil-
der jenseits der Naturwissenschaft. Bie-
lefeld: transcript, 2011, 142 S., ISBN 978-
3-8376-1761-0 Brosch., EUR 18.80

Frau Dr. Anke Haarmann lehrt Philosophie,
Kulturgeschichte und Bildwissenschaft
an der Leuphana Universitit Liineburg.
Vor diesem Hintergrund entstanden auch
die hier vorgelegten Gedanken zu einem
philosophischen Menschenbild jenseits
der Naturwissenschaft. Die Ausfiihrungen
erfolgen in Form von Essays zu den The-
men: Leben jenseits von Kdrper und Geist;
Produktivismus des Wissens; Erkenne Dei-
ne Gene; Die Leidenschaften des Nerven-
systems oder die Substanzen der Psyche;
Anatomie als Simulationsmodell; Uber den
Geist der Verdauung; Leibesiibungen: Der
formbare Korper; Politik der Natur.

Es geht hier also um den Versuch anhand
konkreter Beispiele — der medizinischen
Selbstsorge, des Nervensystems, der Ver-
dauung, der Anatomie, der Korperform
— philosophische Zuginge zur Natur des
Menschen aufzuzeigen, um den herrschen-
den Wissenschaften und ihrem Naturbegriff
ein mogliches anderes Denken entgegenzu-
halten. Ein Denken, das der Monokultur
des Wissens und deren instrumentellem
Pragmatismus eine Ethik der Pluralitit
entgegenstellt, indem die Autorin die Men-
schennatur von unterschiedlichen Blick-
winkeln aus historisch und perspektivisch
beleuchtet.

Nach Haarmann ist das wissenschaftliche
Weltbild zum kulturelien Zentrum der Ge-

genwart geworden, was notgedrungen auch
zu einer Verengung des Naturbegriffs und
des kulturellen Lebens fiihrt. Vor allem
Gen- und Hirnforschung haben das Indi-
viduum zu einem rein korperlichen Funk-
tionssystem gemacht, von dem aus alles zu
erkliren sei. Dieser materialistischen und
monistischen Deutung der Natur des Men-
schen stellt die Autorin das Subjekt des
frohlichen Produktivismus entgegen. Dabei
geht es um einen Prozess der Subjektivie-
rung, der die Aktivitit der Selbstwerdung
als Aufgabe der Individuen erkennt. Die
kulturelle Gewordenheit des Menschen sei
daher nicht allein als historischer, unbe-
wusster und erduldeter Effekt zu denken,
sondern als gegenwirtiger, absichtlicher
und selbsttitiger Prozess eingebettet in eine
Ethik des Selbst, innerhalb der er sich auch
selbst verantworte.

Das besagt, dass neben den Funktionen des
Organismus auch eine nicht kérpergebun-
dene Gestaltungskraft besteht, die es dem
Subjekt erlaubt, selbst zu gestalten, was
wiederum bedeutet, dass im Menschen ein
nichtmaterieller Person-Triger gestaltend
tatig ist. Davon ist zwar die Rede, doch
sucht man vergebens eine klare Definition
der subjektiven Gestaltungskraft.

Positiv zu vermerken ist hingegen der Hin-
weis, dass die rein naturwissenschaftliche
Deutung des Menschen zu einer bedenkli-
chen Verengung fihrt, wo das Subjekt und
die Kultur keinen Lebensraum mehr haben.
Da es sich um zusammengefiigte Essays
handelt, sind die Ausfithrungen nicht als
systematische Auseinandersetzung mit der
heutigen naturwissenschaftlichen Diktion
von Leben und Kultur zu bewerten, son-
dern als ein Hinweis auf die damit verbun-
denen Verengungen des gesellschaftlichen
Lebens. A. Resch
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