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ERLENDUR HARALDSSON — JOHAN L. F. GERDING

BRANDE IN KOPENHAGEN UND STOCKHOLM* —
Indridasons und Swedenborgs Fernwahrnehmung

(in der Ubersetzung von Manfied Poser)

Erlendur Haraldsson, geb. in Reykjavik/Island, arbeitete zunéchst als Journalist
und Schriftsteller; Studium der Psychologie in Miinchen, Promotion bei Prof.
Hans Bender in Freiburg. Von 1969-73 Titigkeit in den USA, 1982/83 Gast-
professur am Department of Psychiatry, University of Virginia, Charlottesville,
1993 -95 Forschungsprofessur am Institut fiir Grenzgebiete der Psychologie und
Psychohygiene in Freiburg. Ab 1973 Professor der Psychologie an der Universitt
Reykjavik, inzwischen emeritiert.

Publikationen (Auswahl): Land im Aufstand — Kurdistan (Hamburg: Matari,
1967); Der Tod ~ ein neuer Anfang (mit Karlis Osis; Freiburg: Bauer, 1978); Sai
Baba - ein modernes Wunder (Freiburg: Bauer, 1986).

Hans Gerding ist Leiter des Parapsychology Institute in Utrecht und dariiber hi-
naus Inhaber eines Lehrstuhl fiir Metaphysik an der Fakultét fiir Philosophie der
Universitit Leiden. Er befasst sich vor allem mit philosophischen und klinischen
Aspekten sowie der Erforschung sogenannter aufiergewohnlicher Erfahrungen.

Die Arbeit behandelt zwei historische Fille von Fernwahrnehmung (remote view-
ing), deren Richtigkeit bestitigt werden konnte. 1759 schilderte der schwedische
Seher Emanuel Swedenborg ein Feuer in Stockholm, als er sich in Goteborg auf-
hielt; 1905 erhielt der Isldnder Indridi Indridason wiihrend einer seiner Séancen in
Reykjavik die Nachricht von einem Brand in Kopenhagen, 2000 Kilometer ent-
fernt.

Der Beitrag wurde, den Richtlinien von GW entsprechend, redaktionell bearbeitet.

Einfiihrung

Das islindische Medium Indridi Indridason (1883-1912) wurde vor allem
durch seine physikalischen Phdnomene bekannt, so durch Levitationen seiner

* Der Originalbeitrag “Fire in Copenhagen and Stockholm. Indridason’s and Swedenborg’s
‘Remote Viewing’ Experiences” erschien in Journal of Scientific Exploration 24 (2010) 3,
425-436. Die Verfasser bedanken sich flir die Gew#hrung eines Zuschusses durch den Tate
Fund of the Society for Psychical Research. Weitere Danksagungen gehen an Kaare Claude-
witz, Adrian Parker und Goran Brusewitz fiir vierlei Hilfen und Vorschlige.
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selbst — manche bei vollem Licht — und durch die Bewegung von Objekten,
wobei mehrere Musikinstrumente zur gleichen Zeit gespielt wurden. Licht-
phianomene wurden ebenso hiufig beobachtet wie Direktstimmen und lautes
Singen gehort. Manchmal machten sich mehrere Stimmen gleichzeitig hor-
bar, obendrein gab es Klopf- und Pochténe, Windsté8e und Geriiche, um nur
einige der Erscheinungen zu nennen.' Jedoch wurden auch bemerkenswerte
mentale Phdnomene registriert.

Bei einer Séance mit Indridason am 24. November 1905 sprach durch das
Medium eine Wesenheit, dic bei den Sitzungen davor noch nie erschienen
war. Kein Teilnehmer der Sitzung erkannte sie oder wusste irgendetwas von
ihr, und damit gehort sie in die Kategorie der Drop-in-Komnumikatoren.? Die-
ser ménnliche Kommunikator sprach Dénisch und flihrte sich als Jensen ein;
Jensen ist ein gebrduchlicher dédnischer Familienname. Bei diesem Anlass
sprach er von einem Feuer in Kopenhagen, das 2000 Kilometer von Reykja-
vik entfernt liegt.

Berichte von Zeugen

Es gibt drei Zeugenberichte dieses Ereignisses: von Harald Nielsson, Einar
Kvaran und Frau Nielsson. H. Nielsson beschrieb es wie folgt:

Am ersten Abend manifestierte er [Jensen] sich durch das Medium und sagte uns,
dass er sich in der halben Stunde, in der sich das Medium wihrend der Sitzung
eine Ruhepause gonnen durfte, nach Kopenhagen aufgemacht und gesehen habe,
dass dort in einer der StraBen eine Fabrik brenne. Er teilte uns mit, dass es den
Feuerwehrleuten gelungen sei, das Feuer niederzukédmpfen. Zu jener Zeit existier-
te noch keine telegrafische Verbindung zwischen Island und dem Rest der Welt,
daher hitten wir nicht von dem Ereignis erfahren kénnen.

Das passierte am 24. November 1905. Am folgenden Tag besuchte ich den Bischof
von Island, den Right Reverend Hallgrimur Sveinsson, meinen Onkel, erzihlte
ihm, was uns Jensen mitgeteilt hatte und bat ihn, es aufzuschreiben und damit
Zeuge zu sein, ob es sich nun als wahr herausstellte oder nicht. Das nichste Schiff
aus Ddnemark kam an Weihnachten, und mein Onkel schaute neugierig die Zei-
tung Politiken durch und stief zu seiner groflen Befriedigung auf einen Bericht des
Brandes. Tag und Tageszeit waren zutreffend. Auch mit der Fabrik hatte Jensen
recht. Es war eine Lampenfabrik in der Store Kongensgade 63 [eine groBe Strafie
in Kopenhagen].?

" L.R. Gissurarson/E. Haratnsson: The lcelandic physical medium Indridi Indridason
(1989); Hannisson, G.: Remarkable phenomena in Iceland (1924).

2 E. HARALDSSON/ I STEVIENSON: A communicator of the “drop-in" type in Iceland. The case of
Runolfur Runolfsson (1975).

*N. NikLsson: Some of my experiences with a physical medium in Teeland ( 1922), S. 456.
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Brinde in Kopenhagen und Stockholm

Kvaran lieferte bei einem Vortrag vor der Déanischen Metaphysischen Gesell-
schaft in Kopenhagen einen etwas detaillierteren Bericht. Er schreibt:

Er [Jensen] sagte uns, er komme direkt aus Kopenhagen, und da herrsche ein
Feuer: Eine Fabrik stehe in Brand. Es war etwa 9 Uhr [am Abend], als er kam.
Dann verschwand er und kam eine Stunde spiter zuriick [gegen 10 Uhr]. Sie [die
Feuerwehrleute] hiitten das Feuer mittlerweile unter Kontrolle, sagte er. Damals
verfligten wir noch iiber keinen Telegrafen, also mussten wir abwarten, ob sich
diese Behauptung bestiitigen lie. Aber wir schrieben seinen Bericht nieder und
hinterlegten ihn beim Bischof [der bei fritheren Sitzungen mit Indridason zugegen
gewesen war]. Mit dem néchsten Schiff [aus Kopenhagen] trafen die Zeitungen
ein, die uns von einem groflen Brand an jenem Abend unterrichteten — in Store
Kongensgade, glaube ich —, bei dem u.a. eine Fabrik gebrannt hatte. Es hief3, das
Feuer sei gegen 12 Uhr erloschen. Wie Sie wissen, ist es etwa 12 Uhr in Kopenha-
gen, wenn wir hier in Reykjavik 10 Uhr haben.*

Eine Zeugin, Frau Kvaran?®, berichtete, dass der Bischof, der einigen Sitzun-
gen mit Indridason beigewohnt hatte, Abonnent von Politiken gewesen seli,
der fiihrenden dénischen Zeitung. Daher war er dazu bestimmt worden, Zeuge
zu sein und ein schriftliches Dokument iiber Jensens Aussagen beziiglich des
Brandes aufzubewahren. Man vermutete, dass ein Brand eines gewissen Aus-
malies von Politiken gemeldet werden wiirde.

Berichte iiber den Brand in dinischen Zeitungen

Am Samstag, 25. November, schrieb Politiken tiber einen Grof3brand in Ko-
penhagen. In der Ubersetzung liest er sich so:

Diese Nacht um 12 Uhr entdeckte der Pfortner von Store Kongensgade Nr. 63,
dass in Kopenhagens Lampen- und Kerzenhalterfabrik, die im Erdgeschof3 und im
ersten Stock des Gebaudes untergebracht ist, ein Feuer ausgebrochen war.

Er verstindigte die Feuerwehr, und bald trafen Brandbekidmpfungseinheiten von
der Brandstation Adelsgade und der Hauptbrandzentrale unter Leitung von Brand-
leiter Bantzen ein. Die erste Etage brannte bereits lichterloh, méchtige Flammen
schlugen aus dem Fenster, das Fensterglas im zweiten Stock, wo eine Firma ansis-
sig war, die Schachteln aus Karton fertigte, hatten sie bereits zerstort.

Die Brandbekdampfungseinheit schloss rasch zwei Schlduche an Hydranten an. Ei-
ner der Schlduche musste tiber die Strafle gelegt werden, was den Verkehr zum Er-
liegen brachte. Das Wasser aus den beiden Schlauchen diammte das Feuer bald ein,
doch wurde bemerkt, dass es durch die Decke in das dartiberliegende Stockwerk

1 E. . Kvaran: Metapsykiske Facnomener i Island (1910), S. 46.
<T. Tnornarson: Indridi midill { 1942), S. 102.
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gelangt war ... [Nun folgt ein genauer Bericht der Arbeit der Feuerwehr.] In einer
halben Stunde war der Brand derart reduziert worden, dass Feuerwehrleute das
Gebiude betreten konnten. Man erkannte, dass das Feuer betridchtlichen Schaden
angerichtet hatte. Wande und Fuflboden waren verbrannt und Waren und Maschi-
nen von erheblichem Wert zerstort. An einigen Stellen brannte es immer noch ...
Um ca. ein Uhr konnten einige Feuerwehrleute samt Ausriistung den Schauplatz
verlassen, nicht wenige jedoch mussten noch eineinhalb Stunden dort verbleiben.

Die Berlingske Tidende, Danemarks zweitgrofite Zeitung, berichtete ebenfalls
von dem Brand in der Kopenhagener Lampenfabrik:

In der vergangenen Nacht wurde die Feuerwehr gegen 12 Uhr zur Store Kon-
gensgade 63 gerufen, wo in einem Haus im Hinterhof des Warenlagers der Ko-
penhagener Lampenfabrik ein Feuer ausgebrochen war. Der Brand hatte sich be-
reits betrichtlich ausgeweitet, als die Einheiten von der Hauptfeuerwache und der
Wache Adelsgade eintrafen. Dennoch gelang es den Feuerwehrleuten, das Feuer
innerhalb einer Stunde unter Kontrolle zu bringen. Der Schaden war erheblich.

1905 betrug der Zeitunterschied zwischen Reykjavik und Kopenhagen zwei
Stunden und 15 Minuten. Nielsson gibt keine genaue Zeit fiir den Bericht
Jensens iiber den Brand an, nur dass er wihrend einer Ruhepause des Medi-
ums abgegeben wurde, was aller Vermutung nach am spéteren Samstagabend
gewesen sein musste, dem Abend der Séance. Die Sitzungen begannen um
acht Uhr und dauerten fiir gewohnlich einige Stunden. (Sogar eine fiinfstiin-
dige Séance wurde vermerkt.) Kvaran schreibt, es sei gegen neun Uhr abends
gewesen, als Jensen von dem Feuer gesprochen habe, und eine Stunde spiter
soll es wieder unter Kontrolle gewesen sein. Da musste es in Kopenhagen
00.15 Uhr gewesen sein. Nach Angaben der Zeitungen wurde die Feuerwehr
um Mitternacht verstindigt (21.45 Uhr in Island), und das Feuer sei binnen
einer halben Stunde (Politiken) bis zu einer Stunde (Berlingske Tidenden) be-
zwungen gewesen. Kvarans Zeitangabe kommt dem sehr nahe.

Bei der Begutachtung dieses Falles taucht die unvermeidliche Frage auf:
Wie hiufig waren berichtenswerte Brande zu Beginn des 20. Jahrhunderts in
Kopenhagen? Der erstgenannte Autor konsultierte in der Kongelik Bibliotek in
Kopenhagen die Politiken-Ausgaben der fraglichen Zeit. Aus den beiden Wo-
chen vor und nach dem betreffenden Brand wurden nur vier derartige Vorfille
gemeldet. Der Brand in Store Kongensgade 63 war der einzige, der spit am
Abend begonnen hatte, um 21.45 Uhr isldndischer Zeit. Die anderen Briande
wurden zwischen 18.45 und 19.15 isliandischer Zeit gemeldet. Das Feuer in
der Fabrik wird in Politiken am ausflihrlichsten abgehandelt, da die anderen
Brinde geringeren Umfangs waren und rasch geldscht wurden.
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Jensen hatte nicht nur darin recht. dass das Feuer in Kopenhagen am
24. November 1905 stattfand, sondern auch, dass es spét abends islédndischer
Zeit ausbrach. Und er behauptete vollig richtig, dass es etwa eine Stunde spé-
ter unter Kontrolle gewesen sei. Auch seine Angabe, es wiite in einer Fabrik,
war korrekt, und es handelte sich um den einzigen Brand in einer Fabrik aus
dem fraglichen Monat. Damit gab er vier Merkmale des Feuers richtig an.
Jensen beschrieb sonst kein weiteres Ereignis, das sich weit entfernt zugetra-
gen hitte.

Die zweite Frage betrifft Jensens Identitit. Gab es in Kopenhagen einen
Fabrikanten namens Jensen oder vielleicht mehrere? Stand er oder standen
andere in Verbindung mit dem Brand? Die einzige Information dazu aus den
Berichten von Nielsson® und Kvaran? ist, dass er Industrieller war. Kvaran
beschreibt ihn obendrein als Fabrikanten von Bekleidung und gebiirtigen Ko-
penhagener, worauf — so schreibt er — sein ,echter Kopenhagener Akzent"
schlieflen lasse.

Die Terminbiicher der Experimental Society, die zur Erforschung des
Mediums Indridason gegriindet worden war, galten — als Gissurarson und
Haraldsson® ihre Monografie iiber Indridi Indridason schrieben — seit Jahr-
zehnten als verschollen. Zwei davon tauchten wenige Jahre spéter wieder auf.
Leider fehlten die ersten Seiten, und die Termine beginnen mit der Sitzung
vom 4. Dezember 1905, zehn Tage nach der Schilderung des Kopenhagener
Brandes. Jedoch kann wegen der anderen bereits vorgestellten Dokumente
kein Zweifel an der Datierung und den grundsitzlichen Punkten dieses aufler-
gewdhnlichen Falles bestehen. Zusitzliche Informationen werden in den Ter-
minbiichern anhand einer Sitzung vom 11. Dezember 1905 gegeben. Jensen
meldete sich da erneut und gab seinen Vornamen als Emil an, was er durch
einige weitere Details ergéinzte. Es wurde damals kein Versuch unternommen,
zu kldren, ob ein gewisser Jensen im fernen Kopenhagen gelebt hatte, das
damals nur mittels einer langen Seereise zu erreichen war. Idridason, der im
Alter von 28 Jahren starb, war nie in Kopenhagen gewesen.

Der erstgenannte Autor forschte im Staats- und Stadtarchiv Kopenhagens
nach. Dabei tauchte ein einziger Emil Jensen auf, eingetragen als Fabrikant.
In den Biichern von 1885 lebte er in Store Kongensgade 68, in der Nihe der
Hausnummer 63, wo das Feuer ausgebrochen war. Weitere Nachforschungen

& N. NIELssoN: Some of my experiences.
7 E. H. Kvaran: Metapsykiske Faenomener.
& L.R. GissurarsoN/ E. HaraLpsson: The Icelandic physical medium Indridi Indridason.
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ergaben, dass er 30 Jahre in Store Kongensgade 40 gelebt und mit seinem
Vater einen Gewiirzhandel betrieben hatte. Zuletzt war er 1898 in der StraBe
Fredriciagade 16 gemeldet, welche die Store Kongensgade kreuzt und nur
300 Meter vom Ort des Feuers entfernt ist. Jensen starb im August 1898. Kurz
gesagt: Er hatte enge Bindungen an die Ortlichkeit des Brandes.

Bei der Sitzung vom 11. Dezember 1905 nennt Jensen, sein Leben betref-
fend, einige ziemlich prézise Fakten, die das Umfeld von Indridason jedoch
nicht niher in Augenschein nahm, und es wurde auch nicht versucht, sie zu
iiberpriifen oder zu verifizieren. Vielversprechende Untersuchungen dieser
Angaben sind im Gange und werden zu einem spiteren Zeitpunkt veréffent-
licht werden.

Einige unvermeidliche Fragen stellen sich nun. Handelt es sich hier um ei-
nen Fall von Hellsehen eines Mediums, um eine auBerkorperliche Erfahrung
mit der Wahrnehmung eines Brandes im fernen Kopenhagen oder um eine
jenseitige Kommunikation durch einen Geist? Warum sollte sich Indridason
an einen Ort begeben, zu dem er keine Beziehung und den er nie besucht hat-
te? Nehmen wir einen Augenblick lang an, dass Jensen als nichtkérperliche
Wesenheit durch Indridason kommunizierte. Als friiherer Biirger und Fabri-
kant von Kopenhagen mag es ihm ein Anliegen gewesen sein, wihrend einer
Pause in der mediumistischen Arbeit Indridasons nach Kopenhagen zuriick-
zukehren, um ein Ereignis zu beobachten, das fiir ihn und andere Bekannte
wichtig gewesen sein musste, da es in einer Strafle stattfand, in der er die
langste Zeit seines Lebens verbracht hatte. Jensen hatte also offensichtlich
eine weitaus stirkere Motivation als Indridason, das Feuer und seinen Aus-
gang zu verfolgen.

Jensen wurde in der Folge zu einem wichtigen Protagonisten bei den Sé-
ancen mit Indridason und wirkte bei Materialisationsversuchen mit. Bei vie-
len Sitzungen sahen ihn Teilnehmer, wie er in einer .»leuchtenden, schénen
Lichtsdule* erschien, fiir gewohnlich sehr kurz, aber mehrmals wihrend ein
und derselben Sitzung und dies auch an verschiedenen Stellen im Eingangsbe-
reich. Diese ., Lichtsdule® war grofer als Jensen und strahlte so viel Helligkeit
ab, dass Jensen und Indridason zuweilen Seite an Seite gesehen werden.® Da-
bei wurden beide Hénde Indridasons von einem Zeugen festgehalten, um jeg-
liche Manipulation auszuschlieBen. Es wird berichtet, dasg manchmal, wenn
Jensen auch nicht zu sehen war, so doch seine Hande beriihrt werden konnten
oder Teilnehmer sich von ihm an verschiedenen Kérperteilen beriihrt fiihl-

“ Dies., ebd., S. 82-85.
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ten. Die Lichterscheinungen verursachten dem Medium anscheinend grofie
Schmerzen, da man es in seiner Trance stéhnen und schreien horte.

Der Brand von Stockholm

Indridasons/Jensens Bericht des Kopenhagener Feuers ldsst unweigerlich an
den beriihmten Fall denken, bei dem der schwedische Wissenschaftler und
Seher Emanuel Swedenborg (1668—-1772) anlédsslich eines Aufenthalts in
Goteborg 1759 einen Brand beschrieben haben soll, der in Stockholm wiite-
te. Der deutsche Philosoph Immanuel Kant bat einen Freund, einen von ihm
hochgeschitzten englischen Kaufmann, drei von Swedenborgs angeblichen
paranormalen Erlebnissen in Stockholm und Géteborg zu untersuchen. (Um
wen es sich dabei handelte, ist bei Kennern des Lebens von Swedenborg um-
stritten.) Einer der drei Fille, der Brand von Stockholm, ist fiir die vorliegende
Arbeit von Relevanz. Der Bericht des Englinders an Kant ging verloren, doch
schrieb der Philosoph dariiber 1763 in einem Brief an Friulein Charlotte von
Knobloch. Die wichtigste Passage des Briefes lautet so:

Die folgende Begebenhcit aber scheint mir unter allen die groBte Beweiskraft zu
haben und benimmt wirklich allem erdenklichen Zweifel die Ausflucht. Es war
im lahre 1756 [sic], als Hr. von Swed. gegen Ende des Septembermonats am
Sonnabend um 4 Uhr Nachmittags aus England ankommend, zu Gothenburg ans
Land stieg. Herr William Castel bat ihn zu sich und zugleich eine Gesellschaft
von funfzehn Personen. Des Abends um 6 Uhr war Hr. v. Swed. herausgegangen
und kam entfirbt und bestiirzt ins Gesellschaftszimmer zuriick. Er sagte, es sey
eben jetzt ein gefdhrlicher Brand in Stockholm am Siidermalm (Gothenburg liegt
von Stockholm {iber 50 Meilen weit ab) und das Feuer griff sehr um sich. Er war
unruhig und ging oft heraus. Er sagte, daB das Haus ciner seiner Freunde, den er
nannte, schon in der Asche liige und sein eigenes Haus in Gefahr sey. Um 8 Uhr,
nachdem er wieder herausgegangen war, sagte er freudig: Gottlob, der Brand ist
geloschet, dic dritte Thiire von meinem Hause! - Diese Nachricht brachte die gan-
ze Stadt und besonders die Gesellschaft in starke Bewegung und man gab noch
denselben Abend dem Gouverneur davon Nachricht. Sonntags des Morgens ward
Swed. zum Gouverneur gerufen. Dieser befrug ihn um die Sache. Swed. beschrieb
den Brand genau, wie er angefangen, wie er aufgehort hitte und die Zeit seiner
Dauer. Desselben Tages lief die Nachricht durch die ganze Stadt, wo es nun, weil
der Gouverneur darauf geachtet hatte, eine noch starkere Bewegung verursachte,
da viele wegen ihrer Freunde oder wegen ihrer Giiter in Besorgnill waren. Am
Montage Abends kam eine Estafette, die von der Kaufmannschaft in Stockholm
wihrend des Brandes abgeschickt war, in Gothenburg an. In den Briefen ward der
Brand ganz auf die erzihlte Art beschrieben. Dienstags Morgens kam ein kénigli-
cher Courier an den Gouverneur mit dem Berichte von dem Brande, vom Verluste,
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den er verursachet und den Hausern, die er betroffen, an; nicht im mindesten von
der Nachricht unterschieden, die Swed. zur selbigen Zeit gegeben hatte, denn der
Brand war um 8 Uhr gel6schet worden.

Nach Kants Brief zu schlielen, bestitigten die aus Stockholm eintreffenden
Nachrichten Swedenborgs Beschreibung des Brandes auf ziemlich dhnliche
Weise, wie Indridasons/Jensens Bericht vom nidchsten aus Kopenhagen in
Reykjavik eingelangten Schiff bestitigt wurde. Die Entfernungen sind derart
grof3, dass eine normale Kommunikation véllig ausgeschlossen erscheint.

Besitzen wir etwas iiber das Feuer in Stockholm aus zeitgengssischen Quel-
len? Am 23. Juli 1759 berichtete die Stockholmer Zeitung Post Tidningar (an-
geblich die dlteste Zeitung der Welt) iiber einen groBen Brand in Stockholm:

Am vergangenen Donnerstag, den 19. dieses Monats, brach um 3 Uhr Nachmittag
auf der Sodermalm bei Beswaers-Backen ein bedrohliches Feuer aus. Der vorherr-
schende Wind nahm wihrend des Feuers zu, so dass sich die Flammen schnell und
weit ausbreiteten und 20 Hauserblocks zwischen S6dermalm’s Torg und Hornsga-
tan einschlieBlich der Marienkirche véllig niedergebrannt wurden; sechs weitere
Blocks mit der Eisenwaage wurden teilweise beschidigt. Der Brand dauerte bis
Freitag um vier Uhr frith und hatte bis dahin 250 Hauser zerstort. Die hauptsich-
lichen Griinde fiir die schnelle Ausbreitung der Flammen waren die groBe Anzah|
der Holzhéuser, die lang anhaltende Trockenheit, Knappheit an Wasser da, wo es
am meisten gebraucht wurde und ein allgemeiner Schockzustand der Bevolkerung
(englische Ubersetzung durch den erstgenannten Autor).

Hvad Nytt i Staden, eine in Goteborg erscheinende Zeitung, bringt am
30. Juli 1759 einen detaillierteren Bericht des Brandes. Die Einzelheiten sind
fur diesen Aufsatz nicht relevant. Dem Bericht zufolge verursachte die zu star-
ke Hitze beim Backen in einem Holzhaus zuziiglich zum starken Wind den
Brand, der, wie erwédhnt wird, mehr Schaden angerichtet habe als die beriich-
tigte frithere Feuersbrunst Clara.

Weder Wochentag noch Monat des Brandes stimmen mit dem Datum iiber-
ein, das Kant in seinem Brief an von Knobloch nennt, wo Swedenborg an
einem Samstag im September in Goteborg eingetroffen sei. Es ist wahrschein-
lich, dass diese Informationen von seinem englischen Freund stammen und
nicht gerade fiir dessen Kompetenz und Fleif3 als Untersucher sprechen.'® So-
gar im Jahr irrt sich der Philosoph — er schreibt 1756 statt 1759. Oder ist es
denkbar, dass Kant sich nicht die Mithe machte, den Bericht des englischen
Kaufmanns nochmals zu lesen und daher Tag, Monat und sogar Jahr falsch an-
gab? Kant war nicht gerade ein Perfektionist, wenn es um Datierungen ging,

" C. D. Broap: Religion, Philosophy and Psychical Research.
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denn auch sein Brief an von Knobloch tragt offensichtlich ein falsches Datum,
das aber leicht zu korrigieren ist und folgenlos bleibt. Obschon Kant im Brief
schreibt, dass er der Fahigkeit seines englischen Freundes bei den diesbeziig-
lichen Nachforschungen nicht voll vertraue, scheint er doch davon tiberzeugt,
dass der berichtete Fall echt war.

Der erstgenannte Autor und Adrian Parker besuchten das Landsarkivet
(Landesarchiv) in Géteborg, um das Tolagsjournal zu konsultieren, welches
die Zolle auffiihrt, die eintreffende Schiffe der Stadt entrichteten. Man nimmt
an, dass Swedenborg mit einem Schiff am 19. Juli 1759 ankam. Der Archivar
gab an, die aufgefiihrten Daten betréfen nicht die Ankunft, sondern das Datum
der Erhebung der Steuern. Daher ist es nicht mdglich, das exakte Eintreffen
dieser Schiffe nachzuweisen. Ein Schiff aus London, die Brigg Isabella, wur-
de am 23. Juli besteuert. Ob Swedenborg mit diesem Schiff kam, ist nicht
feststellbar. Passagierlisten existieren nicht.

In Kants Brief an von Knobloch wird behauptet, ein Mr. William Castel
habe Swedenborg in sein Haus eingeladen. Also wurde nach seinem Namen
gesucht, der offensichtlich nicht schwedisch, sondern englisch ist; zu jener
Zeit gab es viele englische Kaufleute in Goteborg. Archivar Ulf Anderson
durchsuchte alle nur erdenklichen Biicher mit Dokumenten ebenso wie die
Mitgliederlisten englischer Clubs, Aufstellungen tiber erteilte Biirgschaften,
Geschiftsstreitigkeiten und Bankrotte. Der Familienname fand sich auch nicht
unter den Aufzeichnungen der englischen Kirche in Goteborg tiber Geburten,
Hochzeiten oder Bestattungen. Dies schlieBt aber nicht aus, dass ein William
Castel fiir einige Zeit in Géteborg lebte. Es ist wohlbekannt, dass Swedenborg
viele Freunde in Goteborg hatte, namentlich unter der Fiihrungsriege der flo-
rierenden Ostindienkompanie.' Seine Neue Kirche (Nya Kirken) formierte
sich offiziell zum ersten Mal in Géteborg.

In Stockholm traf der erstgenannte Autor mit den beiden fithrenden schwe-
dischen Swedenborg-Experten zusammen, Olle Hjern von der Swedenborg-
Kirche (Nya Kirken) und Prof. Inge Jonsson, einer fritheren Rektorin der Uni-
versitit von Stockholm. Thnen waren keine neueren Erkenntnisse zur Vision
Swedenborgs des Brandes von Stockholm bekannt. C. D. Broad'? hatte den
Fall griindlich unter die Lupe genommen und seither war nichts Neues hinzu-
gekommen. Ein anderer Schriftsteller und Wissenschaftler, GORAN ARKERT'?

1" O. Hiern: Swedenborg och hans vinner i Géteborg (1990).
12 C.D. Broap: Immanuel Kant and psychical research (1950); ders.: Religion, Philosophy and

Psychical Research.
13°G. Arkert verfasste kiirzlich einen Roman iiber Swedenborgs Erlebnis in Goteborg, En
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aus Jaerna, durchsuchte nach Informationen iiber Swedenborg das Archiv des
damaligen Gouverneurs von Goteborg, Johan von Kaulbars (pers. Mitteilung
von Arkert, 2009). Dabei fand sich nichts diesen Fall betreffend, doch gleiche
die Suche nach einem solchen Dokument ohnedies der Suche nach der Nadel

im Heuhaufen (so Arkert).
Diskussion

In den Fillen Swedenborg und Indridason/Jensen gibt es einige Ahnlichkei-
ten:

— Beide Manner sprechen von zwei oder mehr Beobachtungen des Feuers,
zwischen denen einige Zeit verstrich.

— In ihren letzten Beobachtungen berichten beide, der Brand sei unter Kon-
trolle gebracht worden.

— Viele Zeugen waren anwesend: flinfzehn bei Swedenborg und etliche
wenn nicht viele Teilnehmer der Sitzung bei Indridason (ihre genaue Zahl
ist nicht erwihnt),

- Die Anwesenden waren von der Beschreibung des Feuers so beeindruckt.
dass sie zwei hochrangige Personlichkeiten als Zeugen auswihiten, den
Bischof von Island und den Gouverneur von Géteborg,

— Sie warteten, bis die Nachrichten aus Kopenhagen (2000 Kilometer von
Reykjavik entfernt) und Stockholm (400 Kilometer von Géteborg ent-
fernt) eintrafen.

— In beiden Fillen waren die Perzipienten (wenn wir Jensen als einen sol-
chen gelten lassen wollen) emotional mit dem Schauplatz des Brandes
verbunden, da er sich in der Nihe bzw. in der Nachbarschaft ihrer Woh-
nungen befand, wo sie viele Leute kannten.

Es gibt aber auch auffallende Unterschiede zwischen den beiden Fillen. Indridi
befand sich in Trance und iiber das Feuer berichtete eine seiner Tranceper-
sonlichkeiten, wihrend sich Swedenborg augenscheinlich in einem normalen
Bewusstseinszustand befand. Beachtenswert ist allerdings, dass Swedenborg
allein zu sein wiinschte, da er hinausging, um sich den Eindriicken des Bran-
des zu iiberlassen. Entweder wollte sich Swedenborg ungestért konzentrieren
konnen, oder er musste sich in einen verinderten Bewusstseinszustand bege-
ben, wenn er mit verstorbenen Wesen kommunizierte, was ihn in die Nihe von
Indridason riickt. Hier kénnen wir nur spekulieren. Swedenborg war fiir sej-
ne angebliche Kommunikation mit Verstorbenen bekannt. Es ist kein Grund
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dafiir angegeben, warum Swedenborg hinausging und die Neuigkeiten erst
erzihlte, als er dann wieder unter den Gisten war.

Es gibt zwei AuBerungen von Swedenborg selbst iiber seine Vision des
Feuers. Die wichtigere entstammt einem Brief seines Freundes Springer, ei-
nes schwedischen Diplomaten in London, an Abbé Pernety, der den Bericht
in das Vorwort seiner franzosischen Ubersetzung von Swedenborgs Himmel
und Hélle einarbeitete. Der Auszug liest sich wie folgt: ,,Ich fragte ihn hierauf,
ob es wahr sei, dass er, wie ich hatte sagen horen, als er sich zu Gothenburg
(einer 60 schwedische Meilen von Stockholm gelegenen Stadt) befand, sei-
nen Freunden drei Tage vor Ankunft der Post genau die Stunde des grofien
Brandes, der zu Stockholm statthatte, vorausgesagt habe: worauf er mir zur
Antwort gab, dies sei vollkommen wahr* (Tafel, 1875, Vol. II, Part I, S. 631).
Der deutsche Arzt H. JUNG-STILLING schreibt in seiner Theorie der Geister-
kunde:

..Er [Swedenborg] hatte die natiirliche Anlage zum Umgang mit der Geisterwelt,
und da so vieles fiir und gegen diesen ausserordentlichen Mann geschrieben und
gesprochen wird, so halte ich es fiir Pflicht, die reine Wahrheit von ihm bekannt
zu machen, indem ich Gelegenheit gehabt habe, sie lauter und unverfilscht zu
erfahren.*"

Er fihrt fort:

~Swedenborg kam mit einer Gesellschaft Reisender aus England zu Gothenburg
an, hier sagte er, er habe von den Engeln erfahren, dal} es gegenwiirtig in Stock-
holm in der und der Gasse brenne — es waren Stockholmer Biirger in der Gesell-
schaft, die dariiber betroffen waren; bald hernach kam er zu ihnen, und sagte: sie
sollten sich beruhigen, das Feuer sey geloscht. Den folgenden Tag erfuhren sie,
dass sich die Sache genau so verhalten habe. Diese Geschichte ist gewisse Wahr-
heit.“"

Leider enthiillt Jung-Stilling seine Quelle fiir diese Behauptung nicht.

In Swedenborgs Fall ist es offensichtlich, dass er motiviert war, den Brand
von Stockholm zu verfolgen, da er dort lebte und dieses sein Heim und seinen
Besitz bedrohte. Doch wer sollte im Fall des Brandes in Kopenhagen die gro-
Bere Motivation besitzen, das Feuer zu beobachten, Indridason oder Jensen?
Wenn wir versuchsweise annehmen, dass es sich hier um zwei unterschied-
liche Personlichkeiten handelte — dass Jensen also nicht eine Teilpersonlich-

miéirklig historia — Swedenborg s vision 1759, einen fiktiven Bericht, der sich auf die bekannten

Fakten stiitzt.
1] H. Juna-Stiiuna: Theorie der Geister-Kunde (1808; 1979). S. 90.

15 Ders.. ebd.. S. 92.
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keit von Indridasons medial hochbegabtem Wesen war, sondern eine echte
Wesenheit —, dann muss die Antwort ganz klar auf Jensen, den friiheren Ko-
penhagener, lauten. Die Fragen iiber die Wirklichkeit von Trancepersénlich-
keiten sind schwer zu beantworten und waren von Anbeginn an ein zentrales
Thema parapsychologischer Forschung. Die genannten Ereignisse im Leben
von Swedenborg und Indridason stellen Beispiele fiir Fernwahrnehmung dar,
wie wir heute sagen — oder von ,,wanderndem Hellsehen* (travelling clairvoy-
ance) oder Kommunikation mit Geistern. Der motivationale Faktor deutet auf
Jensen als eine von Indridason unabhingige Person hin.

J. L. F. GerDING ' gibt uns einen interessanten Bericht tiber die Uberlegun-
gen, zu denen Kant durch die Erforschung der Swedenborg-Fille gefiihrt wur-
de; wie seine Urteile liber die Zeit hinweg schwankten oder sich verdnderten,
ohne dass neue Aspekte auftauchten. Kant nimmt zu den drei paranormalen
Leistungen Swedenborgs in seinem Buch Triume eines Geistersehers erliu-
tert durch Trdume der Metaphysik'" eine wesentlich skeptischere Haltung ein
als in seinem Brief an Frau von Knobloch. In dem Buch, das drei Jahre nach
dem Brief entstand, schildert Kant den Fall kiirzer, an dem es gleichwohl in
seinen Augen keinen Zweifel gab." Aufzeichnungen seiner Studenten zeigen
obendrein, dass er sich in seinen Vorlesungen positiver iiber Swedenborgs
Leistungen duflerte als in seinen verdffentlichten Tidume eines Geisterse-
hers."” Es herrscht zweifelsohne eine Diskrepanz zwischen Kants offiziellen
Ansichten und denen, die er in privaterem Kreis und ,,frisch von der Leber
weg" von sich gab.?

Heutige Diskussionen iiber die Moglichkeit oder Unméglichkeit von Psi
klingen wie ein fernes Echo der Kantschen Uberlegungen. Einerseits nimmt
Kant fast die Haltung von Hume ein, wenn er in der Kritik schreibt, ,,und hier
sind selbst die wildesten Hypothesen, wenn sie nur physisch sind, ertréglicher,
als eine hyperphysische, d.i. die Berufung auf einen gottlichen Urheber, den
man zu diesem Behuf voraussetzt™*'. Aber in den ,, Traumen* duBert Kant auch
eine andere Ansicht, namlich ,,dass ich mich nicht unterstehe, so ginzlich alle
Wahrheit an den mancherlei Geistererziahlungen abzuleugnen, doch mit dem
gewohnlichen obgleich wunderlichen Vorbehalt, eine jede einzelne derselben

'* J.L.F. Geroing: Kant and the anomalous experiences of Swedenborg (2009).
'" 1. KanT: Triume eines Geistersehers (1766; 1977).

¥ Ders., ebd., S. 968.

" Ebd., S. 152-156.

* J.L.F. Geroing: Kant and the anomalous experiences of Swedenborg.

2 1. KANT: Kritik der reinen Vernunft (1781; 1911), S. 588, 589.
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in Zweifel zu ziehen, allen zusammen genommen aber einigen Glauben beizu-
messen* 2. Vielleicht beschreibt das folgende Zitat am besten Kants Dilemma
im Umgang mit dem Paranormalen: ,,Die Philosophie ... sieht sich oft bei dem
Anlasse gewisser Erzihlungen in schlimmer Verlegenheit, wenn sie entweder
an einigem in demselben ungestraft nicht zweifeln oder manches davon unaus-
gelacht nicht glauben darf.***

Swedenborg war bei seinen Zeitgenossen berithmt dafiir, mit den Geistern
von Abgeschiedenen und mit Engeln verkehren zu kénnen. Kant argumentiert
nach seinem Studium der Swedenborgschen Fille, ,,abgeschiedene Seelen
und reine Geister konnten ,,wohl auf den Geist des Menschen, der mit ihnen
zu einer groflen Republik gehort, wirken™ . Wir kénnen daher annehmen,
dass Kant die Moglichkeit ernsthaft in Betracht gezogen hitte, dass Jensen
eine wirkliche Wesenheit gewesen sein mag, genauso wie er angenommen zu
haben scheint, dass Geister Swedenborg erdffnet hitten, dass in Stockholm
ein Brand wiite. Kant fuihlt sich auch bemiiigt anzumerken:

,.Ich gestehe, dass ich sehr geneigt sei, das Dasein immaterieller Wesen in der Welt
zu behaupten, und meine Seele selbst in die Klasse dieser Wesen zu versetzen ...
[FuBnote:] Der Grund hievon, der mir selbst sehr dunkel ist und wahrscheinlicher
Weise auch wohl so bleiben wird, trifft zugleich auf das empfindende Wesen in
den Tieren. Was in der Welt ein Principium des Lebens enthiilt, scheint immateri-
eller Natur zu sein.*

Unsere unerwartete neue Entdeckung, dass Jensen in der Néhe von Store
Kongensgade 63 lebte, fiigt den Ahnlichkeiten mit dem Swedenborg-Fall eine
weitere hinzu. Der Brand brach in unmittelbarer Nachbarschaft des Ortes aus,
an dem Jensen sein ganzes Leben verbracht hatte und wo seine Familie lebte.
Konnte es eine normale Erkldrung fiir die beiden Fille geben, angenommen,
sie hétten sich so ereignet? Ein nicht zu unterschitzender Vorteil jener histori-
schen Fille gegeniiber vergleichbaren Fillen heutzutage ist, dass Betrug und/
oder ein Durchsickern von Informationen auf Grund moderner Kommunikati-
onsmittel ausgeschlossen ist. Derartige Geriite (Telefon oder Telegraf) waren
im Fall von Indridason nicht verfiigbar und zu Zeiten Swedenborgs ohnehin
nicht. Eine mogliche Erklarung wire, dass Swedenborg und Indridason Kom-
plizen hatten, die das Feuer zu einer vorbestimmten Zeit hdtten legen missen,
damit die beiden mit ihrem Wissen fiir Aufsehen sorgen konnten. Diese Mog-

22 [ KanT: Triume eines Geistersehers, S. 962, 963.
2 Ders., ebd., S. 965.

2 Ebd.. S. 950.
s Ebd.. S. 934; Anm. 4.
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lichkeit ist indessen so absurd, dass sie nicht in Betracht gezogen zu werden
braucht.

Kaare Claudewitz aus Kopenhagen gab zu bedenken, Indridason kénnte ei-
nen Nachruf auf Jensen in einer dinischen Zeitung gelesen haben. Wir gingen
diesem Hinweis nach. Weder in Politiken noch in Berlingske Tidende war ein
Nachruf zu finden. Zudem konnte Indridason nicht Dénisch, war zum Zeit-
punkt des Todes von Jensen 1898 erst 15 Jahre alt, und allenfalls eine Hand-
voll islandischer Biirger war damals auf eine dinische Zeitung abonniert.

Wir haben hier zwei historische Fille einer auBBergewshnlichen Wahrneh-
mung von Ereignissen vor uns, die sich in groBer Entfernung abspielten. Beide
zeugen von der Wichtigkeit motivgetragener Faktoren, da die Geschehnisse
fiir die Personen, die die Erfahrung machten, héchst bedeutsam waren. Einer
der Fille eroffnet ganz klar eine entscheidende und strittige Frage, nimlich:

Wer war der Perzipient, Indridason oder Jensen?

Zusammenfassung

HARALDSSON, ERLENDUR/JonaN L.F. GEr-
pING: Briinde in Kopenhagen und Stock-
holm - Indridasons und Swedenborgs
Fernwahrnehmung. Grenzgebiete der
Wissenschaft (GW) 60 (2011) 4, 291-306

Dieser Aufsatz stellt zwei historische Fille
von Fernwahrnehmung vor. Das isldndische
Medium Indridi Indridason beschrieb 1905
in Reykjavik durch einen Drop-in-Kom-
munikator einen Brand in Kopenhagen,
Emanuel Swedenborg 1759 in Goteborg
ein Feuer in der Nihe seiner Wohnung in
Stockholm. Die beiden Fiille, die sich in
ciner Epoche ohne telegrafische Verbin-
dungen abspielten, weisen verbliiffende
Parallelen auf. Die Stichhaltigkeit der Be-
richte wurde bestitigt, als die Nachricht der
Brinde in Reykjavik und Géteborg eintraf.
Indridasons Kommunikator sprach Kopen-
hagener Dinisch und gab seinen Namen als
Jensen an. Er schilderte den Brand einer
Fabrik, der wihrend der Séance ausgebro-
chen sei. Deren Teilnchmer hinterlegten
schriftliche Bekundungen, und auch der
Goteborger Fall wurde dokumentiert. Eine

Summary

HARALDSSON, ERLENDUR/JouAN L.F. Gggr-
DING: Fire in Copenhagen and Stock-
holm. Indridason’s and Swedenborg’s
“Remote Viewing” Experiences. Grenz-
gebiete der Wissenschaft (GW) 60 (2011)
4,291-306

Two historical cases of remote viewing are
presented. The Icelandic medium Indridi
Indridason described in Reykjavik, in 1905,
through a drop-in-communicator, a fire that
was burning in Copenhagen. In 1759, in
Gothenburg, Emanuel Swedenborg de-
scribed a fire that raged near his home in
Stockholm. There are striking similarities
between the two cases which took place
before radio or telephone communication
existed between the cities in question. The
correctness of the descriptions was veri-
fied later when news arrived in Gothenburg
and Reykjavik. Indridason’s communicator
spoke a Copenhagen Danish, gave his name
as Jensen and claimed to have been a manu-
facturer. He described a fire in a factory that
was taking place during the sitting. Many
persons witnessed these descriptions, and
written accounts were deposited. A Danish



Briinde in Kopenhagen und Stockholm

déinische Zeitung, die spiter in Reykjavik
eintraf, berichtete iiber ein Feuer in einer
Fabrik in Store Kongensgade. Erst ein Jahr-
hundert danach stie man in dinischen Ar-
chiven auf einen Fabrikanten namens Emil
Jensen, der die meiste Zeit seines Lebens in
Store Kongensgade verbracht hatte.

Drop-in-Kommunikator
Fernwahrnehmung
Indridason, Indridi
Kant, Immanue!
Mediumschaft
Swedenborg, Emanuel
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newspaper arrived weeks later described a
fire in a factory at Store Kongensgade. In-
dridason’s researchers did not attempt to
verify Jensen’s identity. A search done in
Danish archives a century later identified
an Emil Jensen, a manufacturer, who had
lived most of his life at Store Kongensgade.

Drop-in communicator
Indridason, Indridi
Kant, Immanuel
mediumship

remote viewing
Swedenborg, Emanuel
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Praxis bis 1980. Von 1969-2000 Professor fiir Klinische Psychologie und Pa-
ranormologie an der Accademia Alfonsiana, Pipstliche Lateranuniversitit, Rom.
Gastvorlesungen in den USA, Japan und Australien. Seit 1980 Direktor des von
ihm gegriindeten Instituts fiir Grenzgebiete der Wissenschaft (IGW), Initiator und
Leiter der Internationalen IMAGO MUNDI-Kongresse (1966—1995). Herausge-
ber: Zeitschriften Grenzgebiete der Wissenschaft und ETHICA Wissenschaft und
Verantwortung. Buchreihen: Imago Mundi (15 Bde.); Grenzfragen (19 Bde.); Per-
sonation and Psychotherapy (5 Bde.); Wissenschaft und Verantwortung (3 Bde.);
Burkhard Heim: Einheitliche Beschreibung der Welt (4 Bde.); Wunder von Seligen
und Heiligen (3 Bde.); Selige und Heilige Johannes Pauls 1. (6 Bde.); Reihe R
(bisher 6 Bde.); Inhaber des Resch Verlages — Zahlreiche Verdffentlichungen in
verschiedenen Zeitschriften, Sammelbinden und Lexika sowie der Biicher: Der
Traum im Heilsplan Gottes; Depression: Ursachen, Formen, Therapie; Gerda
Walther: Ihr Leben und Werk, und des Jahrbuches Impulse aus Wissenschaft und
Forschung (1986-1993). Wunder der Seligen und Heiligen, Bd. I-111: 1983-1995
(Resch, Innsbruck), Miracoli dei Beati e Santi, vol. I-I1I: 1983-1995 (Libr. Ed.
Vaticana), I Veggenti di Medjugorje: Ricerca psicofisiologica 1998 (zus. mit
G. Gagliardi, 2000). / Beati di Giovanni Paolo II, vol. I-1V. VI: 1979 —2004 (Libr.
Ed. Vaticana); Die Seligen Johannes Pauls 1. Bd. I-VI: 1979-2004 (Resch, Inns-
bruck); Fortleben (2004); Das Antlitz Christi (*2006); Die Seher von Medjugorje
im Griff der Wissenschaft (2005); Lexikon der Paranormologie (Bd. 1, 2007);
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lexikon zur Paranormologie (Hrsg., 2011); Mitarbeit an Fernseh- und Kinofilmen.

Beim International Workshop on the Scientific Approach to the Acheiropoietos
Images, der wissenschaftlichen Untersuchung der .,nicht von Menschenhand
gemachten Bilder®, vom 4. bis 6. Mai 2010 im ENEA-Forschungszentrum von
Frascati bei Rom, stand neben dem Grabtuch von Turin auch das Bild Unserer
Lieben Frau von Guadalupe zur Diskussion. Darliber sprach in erster Linie



Abb. 1: José Carlos Espriella Godinez
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der Mexikaner Josi CarLos ESPRIELLA
GobiNez (Abb. 1) vom Mexikanischen
Zentrum fiir Grabtuchforschung, der
mir schriftliche Unterlagen samt Ab-
bildungen zur Verfiigung stellte, die
ich zusammen mit seinen weiteren
Ausfiihrungen, Diskussionsbeitrigen
und anderen Forschungstexten zum
Thema in diesem Beitrag zusammen-
fassen mochte. Bei der niheren Be-
schreibung der speziellen Merkmale
des Gnadenbildes, der sog. Tilma,
folge ich jedoch weitgehend den Dar-
stellungen von EsprIELLA, unter Ein-
bezug meiner eigenen Untersuchun-
gen zum Leben des hl. Juan Diego.!

Die einzelnen Bilder entstammen, mit Ausnahme von Abb. 11, ausschlieBlich
den von EsrrieLLa zur Verfugung gestellten Unterlagen. Sie wurden fiir diesen
Beitrag eigens ausgewihlt und bearbeitet.

[. MEXIKO

Will man das Bild Unserer Lieben Frau von Guadalupe in seiner vollen Be-
deutung verstehen, ist zunidchst ein kurzer Blick in die Geschichte Mexikos

erforderlich.
prepe : :
P OCEANOD ATLANTICO
AMERICA
DEL NORTE Iela¥AToces
%)
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Abb. 2: Erste Reise des Christoph Columbus 1492/93

"J. C. Esperitiea: The Tilma of Guadalupe (2010), S, 167-202.
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Als Christoph Columbus, ein vermut-
lich genuesischer Seefahrer in spani-
schen Diensten, 1492 dorthin segelte
(Abb. 2), was heute als Amerika be-
kannt ist, lag es nicht in seiner Ab-
sicht, einen neuen Kontinent zu ent-
decken, sondern lediglich eine neue
Route nach Indien auszukundschaf-
ten. In der Hoffnung, durch die Um-
seglung der Erde Indien zu erreichen, steuerte er daher nach Westen (Abb. 3)
anstatt nach Osten wie vor ihm Marco Polo. Als er schlieBlich zu den dem

Abb. 3: Die ,.Santa Maria* des Chr. Columbus

amerikanischen Kontinent vorgelagerten Karibik-Inseln kam, glaubte er, in
Indien angelangt zu sein, und bezeichnete die dortigen Ureinwohner daher
filschlicherweise als Inder, was ihm erst spéter bewusst wurde. Auf der Wei-
terfahrt stieB3 er dann auch auf Kuba und Hispaniola, die zweitgriflite Insel der
Grolien Antillen (heute Haiti und Dominikanische Republik).

- Ein Mitglied seiner Besatzung,
Hernan Cortés, fuhr von Kuba aus zu
jenem Gebiet, das heute Mexiko ge-
s / nannt wird (Abb. 4). Nachdem er dort
an Land gegangen war, beschloss er,
b seine Schiffe zu verbrennen, damit
niemand zuriickkehren konnte. Dann
begab er sich mit seinen Kriegern in
Abb. 4: Reiseroute des Heman Cortés von Kuba das Landesinnere und drang bis zur
nach Mexiko Hauptstadt des mexikanischen bzw.
Azteken-Reiches vor: Tenochtitian, heute Mexiko-Stadt (Abb. 5). Cortés’
Soldaten verwendeten Feuerwaffen und ritten auf Pferden (Tiere, die damals
in Amerika noch unbekannt waren). Sie eroberten die Stadt nach mehreren
Versuchen mit Hilfe einiger aztekenfeindlicher Stimme, wobei viele Azteken
den Tod fanden. Der Rest wurde brutal versklavt und unter Androhung von
Strafen harter Arbeit ausgesetzt. Alles, was die Spanier von ithnen wollten, war
ihr Gold und Silber.

Das Land, deren Ureinwohner nunmehr ihr Leben als billige Arbeitskréfte
fristeten, wurde Neuspanien genannt. Als 1524 die ersten zwolf Franziskaner
nach Neuspanien, das heutige Mexiko, kamen, erkannten sie schon bald das
harte Los der Azteken, so dass sie es als ihre vorrangige Aufgabe ansahen,
diese vor den Misshandlungen und Schikanen seitens der Spanier zu schiitzen.
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Abb. 5: Tenochtitlan (Mexiko-Stadt)

1527 ernannte der Habsburger Karl V. (Konig Karl 1. von Spanien) Bruder
szn de Zumarraga (Abb. 6) zum ersten Bischof von Mexiko. Dieser war

PRI MR ein bescheidener und heiliger Mann,
der die Azteken liebte ,wie ein Vater
seine Kinder”. Er griindete Schulen
und ein Krankenhaus und organisierte
die Landwirtschaft. Die Azteken ver-
ehrten ihn, weil sie in ihm einen Be-
schiitzer sahen. Im Dezember dessel-
ben Jahres griindete Karl I. den ersten
Gerichtshof von Mexiko (dudiencia),
dessen Leitung 1528 der Konquista-
dor Nuiio Beltran de Guzmdn (Abb, 7
iibernahm. Sein Ziel war es, von den
Azteken Steuern fir den spanischen
Kénig einzutreiben. Bischof Zumarra-
ga widersetzte sich dieser MaBnahme
jedoch mit aller Entschiedenheit, was
dem bdsartigen Guzman missfiel. Er ging darauthin gegen die Missionare vor
und verbot den Azteken sogar, den Bischof aufzusuchen. Als eines Tages ei-
nige Azteken Unterschlupf in einer Kirche gesucht hatten, drangen Guzman

Abb. 6: Bischol Juan de Zumdrraga
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und seine Soldaten ein, profanierten
die Kirche und nahmen die Azteken
gefangen. Der Bischof protestierte auf
das Heftigste und beschloss, Karl 1.
von Spanien einen Brief zu schreiben,

Abb. 7: Nufio Beltran de Guzman Abb. 8: Kampl gegen Azteken und Missionare

in dem er die Entweihung der Kirche und das feindliche Verhalten der Spani-
er (Abb. 8) den Azteken und Missionaren gegeniiber anprangerte (in der Tat
trachtete Guzman dem Bischof nach dem Leben). Die Lage in Neuspanien
war damals so extrem, dass Zumarraga sogar erwog, simtliche Kirchen zu
schlieBen, die Mission aufzugeben und nach Spanien zuriickzukehren, sofern
kein Wunder geschehe. Seine Worte waren: ,,Wenn Gott hier keinen Ausweg
zeigt, ist das Land daran, zugrunde zu gehen.*> Soweit die Situation um 1530
in Neuspanien.’

I1. JUAN DIEGO

Die Bitte des Bischofs wurde erhért, denn der Himmel entsandte die gottliche
Mutter in das neue Land. So zumindest verstanden die Azteken die Erschei-
nung ,,Unserer Lieben Frau von Guadalupe*.

1531 erschien einem armen Azteken namens Juan Diego (am 22.01.2002
heiliggesprochen) in Zepeyac eine ,,Frau vom Himmel“. Sein fritherer Azte-
kenname war Cuauhtlatoatzin, ,,der wie ein Adler spricht”. Es war dies ein

2 E. CHAvez: La verdad de Guadalupe (2008).
3 J. C. EsreriELLa: The Tilma, S. 197,
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prophetischer Name, denn Cuauhila-
toatzin konvertierte 1525 zum Chris-
tentum. Im Zeitraum zwischen dem 9.
und 12. Dezember 1531 hatte er fiinf
Erscheinungen der Seligen Jungfrau
Maria, wie aus dem Nican Mopohua
(Abb. 9) hervorgeht, einer Sammlung
von Berichten {iber die Erscheinun-
gen, die um das 16. Jh. von Antonio
de Valeriano in nahuatl, der Sprache
der Azteken, erstellt wurde.

Diese Sammlung bezeugt, dass der da-
mals 57-jahrige Juan Diego am Sams-
tag, den 9. Dezember 1531, auf sei-
nem Weg zur Frithmesse in das etwa
zwanzig Kilometer entfernte T/arelol-
co, einem Stadtviertel von Mexiko-
Stadt, eine Begegnung hatte, die sein

A tzineliy
Qo NGanMup Lo A :

Leben vollig verinderte. Als er den
Hiigel Tepeyac erreichte, vernahm er
einen melodidsen Gesang, wie von
seltenen Végeln. Er blieb verwundert stehen und fragte sich, ob er vielleicht in
das irdische Paradies gelangt sei, als der Gesang aufhorte und eine Stimme rief:
Juantzin, Juang Diogtzin (Diminutiv nafuatl von ,Juan* und ,,Juan Diego*).
Er ging in Richtung der Stimme und erblickte auf der Anhéhe die Gestalt einer
jungen Frau mit einem Kleid so hell wie die Sonne, und er fiel vor ihr auf die
Knie. Da wandte sich die Frau ihm zu und sagte, dass sie die ,,stets vollkom-
mene Jungfrau Maria, die Mutter des wahren und einzigen Gottes," sei, und
sie trug ihm auf, zum Bischof zu gehen und ihm mitzuteilen, dass sie am Fufle
des Hiigels die Errichtung einer Kirche wiinsche. Juan Diego machte sich auf
nach Tenochtitlan und begab sich zum Bischof. Als er schlieBlich nach langem
Warten empfangen wurde, erzéhlte er ihm von der Erscheinung und teilte ihm
die Worte der Jungfrau mit., doch glaubte man ihm nicht. Als er abends nach
Hause zuriickkehrte, begegnete er auf dem Tepeyac abermals der Jungfray
Maria, erzéhlte ihr von seinem Misserfolg und bat sie, thn von der ihm an-
vertrauten Aufgabe zu entbinden, da er ihrer unwiirdig sei. Die Jungfrau gab
ihm jedoch den Auftrag, zum Bischof zuriickzukehren und die Forderung zy
wiederholen.

Abb. 9: Nican Mopohua
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Am néchsten Tag, Sonntagmorgen, ging Juan Diego nach der Messe und
der Katechese neuerlich zum Bischof, fiel auf die Knie und wiederholte mit
Trénen in den Augen die Forderung der Madonna. Zumarraga stellte ihm meh-
rere Fragen beziiglich Ort und Umstinden der Erscheinung und verlangte ein
Zeichen. Dann schickte er ihm, kaum dass er weggegangen war, einige Diener
hinterher, um ihn auszuspionieren, doch verloren ihn diese aus dem Blick, be-
vor er sich dem Tepeyac niherte. Wihrend sie nun zum Bischof zuriickkehr-
ten und Juan als Liigner und Vision4r hinstellten, begegnete diesem neuerlich
die Jungfrau, die ihm versprach, am néchsten Tag das erwartete Zeichen zu
geben. Doch tags darauf konnte Juan Diego nicht zum Hiigel kommen, weil
sein Onkel Juan Bernardo schwer erkrankt war. Dieser bat den Neffen, am da-
rauffolgenden Morgen nach Tlatelolco zu gehen, um einen Priester zu holen.
Juan Diego verlieB das Haus, als es noch dunkel war. Als er in Sichtweite des
Tepeyac kam, beschloss er, vom Weg abzuweichen und den Hiigel auf der
Ostseite zu umgehen, um so die Begegnung mit der Erscheinung zu vermei-
den, da er das ewige Heil des sterbenden Onkels fiir wichtiger hielt. Die Jung-
frau aber erschien ihm aufs Neue und fragte ihn, warum er es so eilig habe?
Juan Diego war traurig und beschamt, doch gab sie ihm eine wunderbare Ant-
wort: ,,Hor mich an und verstehe wohl, mein Sohn: nichts soll dich bekiim-
mern oder dngstigen. Lass dein Herz nicht verwirren! Hab keine Furcht, dass
Krankheit oder irgendein Leiden dich belasten. Bin ich denn nicht hier? Wer
ist deine Mutter? Stehst du nicht unter meinem Schutz? Bin nicht ich deine
Gesundheit? Bist du denn nicht gliicklich unter meinem Schutz? Was willst
du mehr?* Diego warf sich ihr zu FiiBen und bat um Vergebung, dass er die
ihm anvertraute Aufgabe beim Bischof wegen der lebensbedrohlichen Krank-
heit des Onkels nicht erfiillen kénne. Doch die Frau versicherte ihm, dass der
Onkel bereits genesen sei, und lud ihn ein, auf den Hiigel zu gehen und die
Blumen, die er dort vorfinden werde, zu pflicken und mitzunehmen. Juan
Diego stieg hinauf und war erstaunt, den Gipfel mit herrlichen ,.kastilischen
Rosen" iibersdt zu sehen: es war ndmlich der 12. Dezember, also bereits Win-
ter; und der Ort, ein 6des und steiniges Gelidnde, war fiir das Wachstum sol-
cher Blumen nicht geeignet. Juan Diego sammelte sie. hiillte sie in seine Tilma
(eine Art Schiirze), stieg den Hiigel hinunter und brachte sie der Jungfrau, die
sie entgegennahm. dann aber wieder in die Tilma (Abb. 10) zuriicklegte und
sagte: ,,Sohn, all diese Blumen sind der Beweis und das Zeichen, das du dem
Bischof bringen wirst. Du sagst ihm in meinem Namen, dass er darin meinen
Wunsch erkennen mége. Ich befehle dir ausdriicklich, deinen Mantel nur vor
dem Bischof zu 6ffnen und nur ihm zu zeigen, was du bei dir triigst. So kannst
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Abb. 10: Ubergabe der Rosen an Diego

Andreas Resch

du erreichen, dass er seine Unterstiit-
zung zum Bau einer Kirche gibt, wie
ich es verlangt habe.

Juan Diego ging zum Bischof, doch
die Diener schenkten ihm kein Gehor
und lieBen ihn lange warten; dann be-
gannen sie seine Tilma zu inspizieren,
und als sie die Blumen sahen, ver-
suchten sie mindestens dreimal, ihm
diese zu entreiBen, doch vergeblich,
denn sie hafteten fest am Gewebe. Er-
staunt dariiber, beschlossen sie letzt-
lich doch, ihn zum Bischof zu fiihren.
Juan Diego sank vor ihm auf die Knie,

wie er es gewohnt war, und sagte: | Sie ist Eurer Forderung nachgekommen
und hat Euren Wunsch, ein Zeichen als Beweis zu geben, gnédig erhort.”* Dann

Abb. 11: Bild auf der Tilma des Juan Diego

offnete er seine weifle Tilma, unter der
er die Blumen verbarg, und als diese
zu Boden fielen, erschien mit einem
Mal das Abbild der Seligen Jungfrau
Maria in der Form, wie sie in der Kir-
che von Tepeyac (genannt Guadalupe)
heute zu sehen ist.

Als der Bischof das Bildnis sah
(Abb. 11), fielen er und alle Anwesen-
den auf die Knie. Der Bischof betete
mit sorgenvollen Trinen und bat die
Jungfrau um Verzeihung, dass er auf
ihre Wiinsche und Forderungen nicht
eingegangen war. Dann nahm er dje
Tilma und legte sie in seine Kapelle.
Am darauffolgenden Tag begleitete
Diego den Bischof nach Tepeyac, um
ihm die Stelle zu zeigen, an der auf
Wunsch der Jungfrau die Kirche ge-
baut werden sollte. SchlieBlich kehrte

er zum Onkel zuriick, um ithm von der Erscheinung zu berichten. Dieser er-
zdhlte, dass auch ithm zur gleichen Zeit die Frau des Himmels erschienen sel,
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ihn geheilt und zu ihm gesagt habe, dass sie unter dem Titel Allerheiligste
Jungfirau Maria von Guadalupe angerufen werden wolle.

Am 26. Dezember 1531 organisierte der Bischof die feierliche Ubertragung
des Bildes von der Kathedrale zu der am Ort der Erscheinung errichteten Ka-
pelle, heute die Basilika Unserer Lieben Frau von Guadalupe in Mexiko-
Stadt.!

,Als die Azteken das in die Tilma eingeprigte Bild sahen, bekehrten sie
sich zum Christentum, weil sie in dem Bildnis ein Zeichen des Himmels er-
blickten. Das Bild von Guadalupe sprach sehr klar zu ihnen, da sie es gewohnt
waren, mit Zeichen und Bildern zu arbeiten, die sie vorwiegend auf Tierhiu-
te oder Baumrinden malten, welche sie Codices nannten, und die Tilma von
Guadalupe war ein Codex fiir sich. Von da an sahen viele Azteken die christ-
liche Religion als die einzig wahre an und Tausende von ihnen empfingen die
Taufe. Die Zahl der Bekehrungen war so grof3, dass die Missionare kaum Zeit
zum Ausruhen hatten: , Wir waren so miide, dass wir unsere Arme nicht mehr
langer emporhalten konnten, um alle zu taufen.® Von jenem Augenblick an
dnderte sich das Verhiltnis zwischen Azteken und Spaniern dramatisch. Die
Situation entspannte sich derart, dass beide in freundschaftlicher Beziechung
nebeneinander lebten, was dazu fiihrte, dass die zwei Kulturen, die einander
als Feinde betrachtet hatten, eine neue Mischkultur bildeten. Daher wird oft
gesagt, dass die Tilma von Guadalupe die Geburt Mexikos als Staat dokumen-
tiere.*>

III. BAS BILD

Die Azteken deuteten die vielen Zeichen des auf die Tilma von Guadalupe
geprigten Bildes auf folgende Weise:

— Das offene Haar (Abb. 12) weist auf eine junge, unverheiratete Frau hin,
da verheiratete Frauen im Gegensatz dazu ihr Haar zu Zépfen geflochten
trugen.

— Die vierblattrige Blume, genannt Na/ui Ollin (Abb. 13), verbanden die
Azteken mit der Sonne, die nach ihren Vorstellungen das hochste religis-
se Symbol war. Sie ist am Bauch des Bildes lokalisiert, was besagt, dass
Guadalupe die Mutter der Sonne ist, welche die Azteken mit Jesus Chris-
tus gleichsetzten.

+ A. Rescn: Die Heiligen Johannes Pauls 11, 1982-2004 (2012).
5 J. C. EsperictLa: The Tilma, S. 198.
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Abb. 12: Offenes Haar Abb. 13: Nahui Oltin, Bliitenblitter

— Die schwarze Schleife (Abb. 14) iiber dem Bauch der Jungfrau ist eben-
falls ein Zeichen ihrer Mutterschaft. War eine einheimische Frau schwan-
ger, trug sie iiber dem Bauch ein Band.

— Wihrend die oben erwihnte vier-
bldttrige Blume im Kalender der Az-
teken (Abb. 15) die Aufteilung des
kosmischen Raumes in vier Himmels-
richtungen darstellt, symbolisiert eine

Abb. 14: Schwarze Schleife

achtblattrige Blume (Abb. 16) die
Konjunktion von Venus und Son-
ne, was sich nur alle 104 Jahre
ereignet. Diese Konjunktion ent-
spricht genau der Konstellation
des Sternenhimmels am 12. De-
zember 531 iiber Mexiko-Stadt,
Jenem Tag also, an dem das Bild den Menschen vom Himmel geschenkt
wurde. Die Azteken verbanden damit den Beginn einer neuen Ara.

Abb. 15: Aztekenkalender
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Achtblitrige Blume

Abb. 16: Achtblittrige Blume

von spanischer und indianischer
Kultur. Die Lippen werden durch
eine Falte des Tuches gebildet und
nicht durch irgendeine Zeichnung,
zumal das Bild keine Farbe auf-
weist.

MEXIKO

ME = Mond
Ai-ctli =Bauch
COo=in

Im Bauch des Mondes

Abb. 18: Mond zu Fiilen der Madonna

Sonne, das ist Jesus Christus, ge-
biert (Abb. 19).

— Ihre Hénde sind zum Gebet ge-
faltet. Die rechte Hand ist heller
(Abb. 20), die linke eher braunlich
(Abb. 21), was die Vermischung
der beiden Kulturen, der hellhéu-
tigen Spanier und der dunklerhéu-
tigen Azteken, anzeigt.

— Das Antlitz Unserer Lieben Frau
von Guadalupe (Abb. 17), welches
das Gesicht emer 16-Jdhrigen zeigt,
versinnbildlicht  die

Vermischung

Abb. 17: Mund

— Der Mond zu ihren Fiilen (Abb. 18)
besagt, dass Guadalupe Mexiko be-
schiitzt, denn das Wort ,,Mexiko™ be-
deutet in der Sprache der Azteken ,,im
Bauch des Mondes* (ME = Mond, XI-
ctli = Bauch, CO = in).

— Die Sonne am Bauch des Bildes
deutet darauf hin, dass Guadalupe die

—

Abb. 19: Sonne im Bauch der Jungfrau
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Abb. 24: Ausschnitt aus der Tunika mit 46 Sternen Abb. 25: Blumen auf dem Kleid

— Das Kleid ist rétlich und symbolisiert die Erde mit den neun Blumenarten,
welche fiir die neun Stémme stehen, die von einem Ort namens Aztlan, wo
einst die Azteken waren, nach Tenochtitlan kamen.

— Die Blumen haben ihre Wurzeln an der Tunika, aus denen Wasser flieBt
(Abb. 25), was besagt, dass vom Firmament bzw. vom Himmel Wasser
auf die Erde herabkommt, um die Felder zu befruchten und dadurch Nah-

rung und Leben zu schaffen. Dieses

Zeichen weist auf die Vergangenheit

der Azteken hin und auf eine neue

Nation, die unter dem Schutz Mariens

g entstand.

— Die Wolken um das Bild herum
wurden mit Erhabenheit in Verbin-
dung gebracht.

— Der Engel am Fuli des Bildes
(Abb. 26) ist ein Azteke und stellt
einen kimpfenden Adler dar, der auf
Juan Diego verweist, dessen urspriinglicher Name Cuauhtlatoatzin lau-
tete, ,,der wie ein Adler spricht. Mit der rechten Hand halt er die Tunika
(Himmel) und mit seiner Linken das Kleid der Jungfrau (Erde), was be-
sagt, dass Juan Diego Himmel und Erde verband.

Abb. 26: Engel zu Fiien der Madonna

IV. DIE TILMA ODER AYATE VON GUADALUPE

Die Tilma (167 x 105 cm) ist aus Ixtle bzw. Agave hergestellt, einer mexika-
nischen Pflanze namens maguey (Abb. 27); ihr wissenschaftlicher Name ist
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Agave Poputule. Die Azteken verwen-
deten die Tilma zum Sammeln von

Abb. 27: Maguey-Pflanze

Samen und Feldfriichten (Abb. 28).
Juan Diegos Tilma bestand aus zwei
Hilften, die durch einen einzigen Fa-
den verbunden waren. Diese Art von
Gewand ist sehr rau und grob, doch
fuhlt sich die Tilma von Guadalu-
pe eigenartigerweise sehr weich an,
wenn man sie beriihrt. Ein Maler hétte
kaum ein solches Material verwendet,
um darauf zu arbeiten. Normalerweise
zersetzt sich diese Art von Stoff inner-
halb von 20/30 Jahren. Die Tilma von 00 28:Tilma

Guadalupe aber und das Bild befinden sich wie durch ein Wunder nach wie
vor in einem sehr guten Zustand und trotz widriger Zeitumstidnde intakt, mit
sehr kraftigen Farben.

Um zu testen, wie sich diese Gewebeart im Lauf der Zeit verhilt, wurden
im 17. Jahrhundert Stoffe dhnlicher Art bemalt und fiir gewisse Zeit in einem
ihnlichen Umfeld belassen, um den Zustand der Konservierung zu beobach-
ten. Nach zehn Jahren hatte sich das Material zu einem groflen Teil zersetzt.

Uber 100 Jahre war die Tilma (Abb. 29) ohne Glasabschirmung schutzlos
ausgesetzt. Sie war auf dem Altar ausgestellt und wurde von Millionen von
Pilgern, welche kamen, um die Jungfrau von Guadalupe zu sehen, beriihrt
und gekiisst. Tausende von Kerzen brannten vor ihr, doch der Rauch konnte
ihr nichts anhaben. Unerklérlicherweise ist sie staub- und insektenresistent.
Fur klassische Gemilde in Museen werden heutzutage 60% Luftfeuchtig-
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keit, ca 15° Raumtemperatur sowie
ein kleiner Raum empfohlen, um Ver-
schmutzungen zu vermeiden. Ebenso
abgeraten wird von einer exzessiven
Beleuchtung.

Abb. 30: Von Salpetersiure betroflene Stelle

Bis zum 17. Jahrhundert hatte die Til-
ma keinerlei Umrahmung, bis die spa-
nische Konigin einen goldenen Rah-
Abb. 29: Bild auf der Tilma men als Geschenk schickte. Doch die

Tilma passte nicht hinein, die Umrah-
mung war zu klein. So beschloss man, den oberen Teil der Tilma abzuschnei-
den. Sein Verbleib ist bis heute ungeklart.

Im gleichen Jahrhundert geriet beim Reinigen unbeabsichtigt Salpetersiure
auf das Gewebe, doch ritselhafterweise trug die Tilma/Ayate keinerlei Scha-
den davon, und nicht nur das: im Lauf der Zeit verblasste der Siurefleck zuse-
hends, ist aber noch erkennbar, wie Abb. 30 zeigt.

B . e 1921, zur Zeit der Verfolgung der
mexikanischen Kirche durch eine an-
tiklerikale Regierung, verbarg man
unter einem Blumenarrangement eine
Bombe grofler Sprengkraft und plat-
zierte dieses direkt vor dem Bild auf
dem Altar. Die Bombe explodierte
withrend der Messe und beschidigte
Abb. 31: Gebogencs Kreuz den Boden aus Elfenbein schwer. Die
groBen Fenster splitterten, der Altar wurde verwiistet und ein darauf stehendes
Kreuz aus hartem Eisen verbogen (Abb. 31). Das Bildnis aber litt keinerlei
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Schaden, nicht einmal das Schutzglas brach entzwei, und gliicklicherweise
wurde niemand verletzt.’

V. DIE TILMA UND DIE WISSENSCHAFT

Wenngleich die Tilma Jahrhunderte hindurch vor allem von Kunstexperten
untersucht wurde, um eine natiirliche Erklarung fiir ihre Entstehung und Ei-
genart zu finden, kam man bis heute zu keiner befriedigenden Antwort.

Im Jahre 1936 wurde Fritz Hahn, ein in Mexiko lebender deutscher Profes-
sor, von seiner Regierung zu den Olympischen Spielen nach Berlin eingela-
den. Vor seiner Abreise libergab ihm der Chemiker Dr. Ernesto Sodi-Pallarés
zwei Fasern vom Bildnis von Guadalupe, eine rote und eine gelbe. Zusam-
men mit den beiden Fasern nahm Hahn noch ein Empfehlungsschreiben von
Marcelino Junco, Prof. em. fiir organische Chemie der Nationaluniversitit von
Mexiko, an Prof. Richard Kuhn, den deutschen Nobelpreistriger fiir Chemie.
mit. Kuhn war Direktor der chemischen Abteilung am Kaiser Wilhelm-Institut
in Heidelberg. Er untersuchte die Fasern und kam zu dem Ergebnis, dass sich
weder auf noch in den Fasern irgendwelche Farbe befand. Die Materialien,
die verwendet wurden, um das, was wie Farbe aussah, hervorzubringen, sind
der Wissenschaft nicht bekannt. Es handelt sich weder um tierische noch um
pflanzliche oder mineralische Farbstoffe. Der Gebrauch synthetischer Farben
wurde ausgeschlossen, weil diese erst 300 Jahre nach der Entstehung des Bil-
des entwickelt wurden.

1946 wurde durch eine mikroskopische Untersuchung des Bildes festge-
stellt, dass keine Pinselstriche vorhanden sind. Zum gleichen Ergebnis kam
Prof. Francisco Camps Ribera bei seinen akribischen Untersuchungen 1954
und erneut 1966. Auch weitere Uberpriifungen konnten das Ritsel nicht 16sen,
sondern fiihrten zu folgenden Feststellungen, die hier stichwortartig zusam-
mengefasst seien:

Material nicht identifizierbar, weder tierischen noch pflanzlichen oder mj-
neralischen Ursprungs.

Keine Pinselstriche vorhanden.

Keine Vorzeichnungslinien bzw. Skizze.

|

Keine Untermalung, Grundierung oder Leimung.

Trotz fehlender Schutzlackierung sind Stoff und Bild gut erhalten.

“ Ders., ebd., S. 198-201.
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— Unebenheiten auf dem Gewebe sind gezielt ausgenutzt, um dem Gesicht
Tiefe zu verleihen.

— Die Tilma ist merkwiirdig geglittet, glinzend weill und weich unter dem
Bild.

— Bei Untersuchungen durch Prof. Jody Smith aus Pensacola/Florida und
Prof. Philip Callahan von der Universitit Florida wurde 1979 festgestellt,
dass sich die Farben wie auf Vogelfedern, Schmetterlings- oder Kéferflii-
geln verhalten, d.h. sie verdndern sich bei der Betrachtung aus verschie-
denen Blickwinkeln.

— Das Bild auf der Vorderseite kann, deutlich durchscheinend, von hinten
gesehen werden. Ein rétselhafter griiner Fleck auf der Riickseite des Ge-
webes hingegen ist von der Vorderseite aus nicht sichtbar.

— Gesicht und andere Details sind
nur aus einigen Metern Entfer-
nung deutlich zu erkennen.

— Das grofite Ritsel bilden jedoch
die Augen im Gesicht auf der
Tilma (Abb. 32). In beiden Au-
gen spiegelt sich die damalige
Szene der Bildentstehung 1531
vor dem Bischof wider — mit Ver-
zZerrungen in Abhﬁl’lgigkeit VOon  Abb. 32: Augen der Madonna auf der Tilma
den Gesetzen der Kriimmung der
Hornhaut, und im zweiten Auge
um genau den Faktor verschoben,
wie es sich in einem lebendigen
Auge zeigen wiirde (Abb. 33).
Diese Verzerrungen und Lichtre-
flexe in den Augen der Jungfrau
von Guadalupe wurden 1956
von den Augenirzten Dr. Javier
Torroella Bueno und Dr. Rafael
Torrija Lavoignet nachgewiesen.
1962 untersuchte der Augenarzt

Abb. 33: Augenspicgelung

Dr. Charles J. Wahlig eine 25-fache VergroBerung der Augen der Ma-
donna auf der Tilma und fand darin zwei weitere Bilder. Durch experi-
mentelle Fotoversuche lieferte er den Beweis, dass sich solche Bilder
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im menschlichen Auge spiegeln konnen. Lichtreflexe im menschlichen
Auge sind jedoch erst seit der Entdeckung durch Hermann von Helm-
holtz in den 1880er Jahren bekannt. Woher also sollte der | Hersteller*
des Bildes auf der Tilma im Jahre 1531 davon Kenntnis gehabt haben?
Ab 1979 fiihrte dann Dr. José Aste Tonsmann eingehende Untersuchungen
beider Augen durch und fand dabei Umrisse von 13 Gestalten. Diese Um-

risse beziehen sich auf Personen, die bei der Entstehung des Bildes auf der
Tilma anwesend waren.’

All diese Besonderheiten und der gute Zustand von Gewebe und Bild sind
nach wie vor ein Rétsel und nicht zu erkldren. Die Farben haben bis heute
nicht an Leuchtkraft verloren (Abb. 34). Das Bild widerstand dem Rup und
Qualm von Millionen Kerzen, der dieses in den ersten 116 Jahren, in denen
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Abb. 34: Gnadenbild von Guadalupe

7 J. AsTE Tonsmann: Los ojos de la Virgen de Guadalupe (1981).
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es noch von keinem Schutzglas umgeben war, bis zur Unkenntlichkeit hitte
schwirzen miissen. Zudem wurde das Bild in jener Zeit von Millionen von
Pilgern beriihrt und gekiisst, Kranken auf ihren Korper gelegt, und Andachts-
gegenstdnde wurden an ihm gerieben. Selbst nach Anbringen des Schutzgla-
ses wurde das Bild fiir Pilger und ranghohe Personlichkeiten wiederholt aus
der Umrahmung genommen und beriihrt.

Was schlieBlich die weitere Forschung betrifft, so schloss ESPRIELLA seine
Ausfithrungen mit der Feststellung, dass vom Bild zwar Fotos unter Verwen-
dung von UV- und Infrarotlicht gemacht wurden, doch miissten in Zukunft
auch spektrometrische Analysen und andere Tests durchgefiihrt werden, um
mehr iiber die mogliche Entstehung des Bildes auf der Tilma und deren guten
Zustand nach beinahe 500 Jahren sagen bzw. das Ganze als auflergewo6hnli-
ches Phanomen bezeichnen zu kénnen.

V. DER LEUCHTENDE EMBRYO

Das Auflergewdhnliche an Guadalupe liegt nicht nur in der bis heute nicht
geklarten Entstehung und Eigenschaft des Bildes auf der Tilma, an den Erleb-
nissen des Sehers Juan Diego, den zahlreichen auBlergewéhnlichen Erfahrun-
gen der vielen Pilger aus aller Welt (ca. 16 Millionen jahrlich) oder der Ge-
schichte des Ortes. So ist iiberliefert, dass im Jahre 1492, als die katholischen
Ké&nige in Granada die letzten Gebietsreste auf der spanischen Halbinsel von
den Mauren zuriickerobert hatten, Columbus vor seiner groflen Seereise im
Kloster Guadalupe (arab. guada, Fluss: lat. lupus. Wolf) in der Provinz Ca-
ceres in Spanien die berithmte Se/nwvarze Madonna angefleht haben soll, ihn
zu beschiitzen. Als er dann in der Neuen Welt an Land ging, benannte er zum
Dank fiir die Gebetserhrung die Inselgruppe, die er als erster Européer betre-
ten hatte, Santa Maria de Guadalupe de Estremadura. Von daher der Name
Guadalupe fiir jenes Gebiet, in dem nach den Vorgaben des Sehers Juan Diego
auf Anordnung der Muttergottes die erste Basilika (Abb. 35) errichtet wurde.
Als sich der Boden senkte, musste sie fiir den Besuch der Pilger geschlossen
werden. Daraufhin wurde eine neue Kirche erbaut, die 1974 geweiht und ca.
ein Jahr spiter eroffnet wurde. Sie bietet neben 10.000 Sitzplitzen Raum fiir
insgesamt 40.000 Besucher und ist daher auch eine der gréfiten Kirchen, vor
allem aber die grofite Pilgerstitte der Welt (Abb. 36).

Um diese Pilgerstitte rankt sich, neben dem Ritsel um seine Entstehung,
eine Vielzahl von Berichten iiber aullergewohnliche Erfahrungen und Ereig-
nisse. In jiingerer Zeit erregte vor allem starkes Licht am Gnadenbild grofes
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Abb. 35: Alte Basilika von Guadalupe

Abb. 36: Neue Basilika von Guadalupe
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Abb. 37: Licht am Gnadenbild

-

Abb. 38: Licht in Form eines Embryos

Aufsehen, das u.a. am 24. April 2007
beobachtet wurde. Es geschah am
Schluss der Messe, als viele Gldubige
auf dem Laufband am Bild vorbeifuh-
ren und Fotos des wunderbaren Ma-
rienbildes machten. Sie berichteten,
dass das Bild Unserer Lieben Frau
verblasste und einem sehr intensiven
Licht in Form eines Embryos Platz
machte, das von ihrem Mutterleib
ausstrahlte (Abb. 37). Die Menschen
waren sehr betroffen. Sie erkannten,
dass die selige Jungfrau gleichzeitig
ein Abbild des ungeborenen Jesus ist,
der neun Monate lang vor den Augen
der Menschen verborgen und doch
schon unter den Menschen war, Viele
verstanden dieses Ereignis aber auch
als ein deutliches Zeichen Gottes, der
sich mit den schwachen, unmiindigen
und gefihrdeten Kindern solidari-
siert, wurde doch gerade an dem Tag
in Mexiko die Abtreibung bis zur 12.
Schwangerschaftswoche legalisiert.
Man kdénnte also vermuten, dass die
Menschen ihre Sorgen um den Schutz
des Kindes in das Bild hineinproji-
zierten und als leuchtenden Embryo
zur kollektiven Symbolgestalt werden
liefen, kam doch das helle Licht ge-

nau von der Stelle, an der sich die Gebdrmutter der Jungfrau befindet. Dass
allerdings so viele ganz spontan das Gleiche sahen, ldsst sich als kollektive

Halluzination schwer vertreten.

Um dennoch ganz sicherzugehen, wurden die Fotos, vor allem die Ori-
ginalnegative, von Ing. Luis Girault in seinem Studio einer wissenschaftli-
chen Untersuchung unterzogen, um eine eventuelle Modifizierung oder ein
Ubereinanderlegen der Fotos auszumachen. Girault musste dabei jedoch zur
Kenntnis nehmen, dass das Negativ nicht verindert wurde. Das Licht ist auch
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kein Reflex, sondern kommt aus dem Innern des Bildes der seligen Jungfrau.
AuBerdem handelt es sich um ein reinweiBes, intensives Licht, wie es fiir ge-
wohnlich auf Fotografien nicht zu finden ist. Noch dazu ist es von einem Hof
umgeben, der die Form und das Ausmaf eines Embryos hat (Abb. 38) und
sich in Bauchhdhe der Jungfrau von Guadalupe befindet, die bekanntlich als
schwangere Frau Jesus in ihrem SchoB trégt.

Somit ist der Wallfahrtsort Unserer Lieben Frau von Guadalupe — sowohl
was das Gnadenbild anbelangt als auch was die Geschichte des Heiligtums be-
trifft — ein Gegenstand der Paranormologie, der mit dem Grabtuch von Turin
und dem Schleier von Manoppello zu den gréBten Wundern der Menschheit

gehort.®

Zusammenfassung

Rescii, ANDREAS: Unsere Liebe Frau von
Guadalupe. Grenzgebiete der Wissen-
schaft (GW) 60 (2011) 4, 307-329

Das Gnadenbild Unserer Lieben Frau von
Guadalupe in Mexiko gehort zu jenen Bil-
dern, die ,,nicht von Menschenhand" ge-
macht sind. Sowohi die Entstehung des
Bildes als auch das Bild selbst entziehen
sich bis heute jeder Erkldrung. Im vorlie-
genden Beitrag, der vor allem auf den Un-
tersuchungen des Mexikaners José Carlos
Espriella Godinez basiert, werden die Ge-
schichte des Bildes, die nicht farbgestiitzte
Darstellung sowie die einzelnen Symbole
eingehend beschrieben und durch zahlrei-
che Bildausschnitte untermauert. Der Bei-
trag gibt einen sehr umfassenden Einblick
in das Geheimnis des Gnadenbildes des
groBen mexikanischen Heiligtums.

Guadalupe

Juan Diego
Marienerscheinung
Mexiko

nicht von Menschenhand
Tilma

Summary

REscH, ANDREAS: OQur Lady of Guadalupe.

Grenzgebiete der Wissenschaft (GW) 60
(2011) 4, 307-329

The image of Our Lady of Guadalupe in
Mexico belongs to the category of “Achei-
ropoietos”, images that are “not made by
hands”. Up to now, the formation of the
image as well as the image itself have de-
fied any explanation. The article, which is,
above all, based on the investigations of the
Mexican José Carlos Espriella Godinez,
offers a detailed description of the history
of the image, of its representation without
colours as well as of the individual sym-
bols, and is supported by extensive image
material. It provides the reader with a broad
insight into the mystery of the well-known
Mexican sanctuary.

Acheiropoietos
Guadalupe

Juan Diego
Marian apparition
Mexico

Tilma

* P. Bappi:: Maria von Guadalupe (2005); L. A. Fischer: Nicht von Menschenhand - das Wun-

der von Guadalupe (2007).
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Eucharistisches Wunder in Sokélka?

In der ostpolnischen Stadt Sokdlka hatte 2008
ein Priester wihrend der Kommunionspen-
dung versehentlich eine konsekrierte Hostie
zu Boden fallen lassen. Die katholische Kir-
che sieht fuir den Fall, dass der Priester die be-
treffende Hostie nicht konsumieren kann, vor,
diese in einem mit Wasser gefiillten liturgi-
schen Gefdl zu verschlieBen und abzuwarten,
bis sie sich ginzlich aufl6st, sodass nicht mehr
von der ,,Gestalt des Brotes* und folglich auch
nicht mehr vom ,,Leib des Herrn* die Rede
sein kann.

Diesen Weg befolgte man auch in Sokélka.
Nach Offhung des Gefifles wenige Tage spi-
ter stellte sich jedoch heraus, dass sich das
Wasser rot gefirbt hatte. Der Inhalt des Ge-
fiBes wurde auf ein Korporale ausgegossen
und nach Verdunsten der Fliissigkeit kam ein
Stiick Gewebe zum Vorschein. Dieses wurde
von zwei voneinander unabhingigen Spezia-
listen der Medizinischen Universitit von Bi-
alystok untersucht, wobei beide zum Ergebnis
gelangten, dass es sich dabei um ein Stiick ei-
nes menschlichen Herzens handelte, das den
Todeskampf erlitten hatte.

Dieses sog. ,.Eucharistie-Wunder* wurde am
14. Oktober 2009 vom Erzbistum Bialystok
als echt anerkannt. Die zustindige Untersu-
chungskommission bestitigte, dass das Ereig-
nis nicht im Widerspruch zur Lehre der Kirche
stehe, sondern diese vielmehr bestitige. Die
zugehorigen Akten wurden an die Apostoli-
sche Nuntiatur in Warschau weitergeleitet.
Letztlich soll sich der Apostolische Stuhl da-
mit befassen.

Der Erzbischof von Bialystok, Edward Ozo-
rowski, steht dem vermuteten eucharistischen
Wunder von Sokélka positiv gegeniiber.
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JOSE RODRIGUEZ GUERRERO

EINIGE UNBEKANNTE FAKTEN ZUM VERHALTNIS
VON ALCHIMIE UND MYTHOLOGIE

Der vorliegende Beitrag erschien original auf Spanisch in der elektronischen Zeit-
schrift Azogue unter: Rodriguez-Guerrero, José, Algunos datos Desconocidos
sobre las Relaciones entre Alquimia y Mitologia, Azogue 5, 2002-2007, 9-29,
und wurde mit freundlicher Genehmigung des Autors von der GW-Redaktion ins
Deutsche iibersetzt.

I. EINFUHRUNG

Die alchimistische Betrachtung der klassischen Mythologie bildete fiir einige
Vertreter aus Renaissance und Neuzeit' ein bevorzugtes Interessengebiet. Au-
toren wie MICHAEL MAIER (1569—1622), PiERRE JEAN FABRE (ca. 1588-1658),
Davip DE PLaNis CaMPY (1589 — ca. 1644), JacoBus ToLLius (11696) und Dom
PERNETY (1716—1796) schrieben umfassende Monografien, um ihre Theorien
zu diesem Thema darzulegen.? Fiir Spanien lésst sich der Fall des siziliani-

' Dieses Thema wurde kommentiert in Joacinm TeLLE: Mythologie und Alchemie. Zum Fort-
leben der antiken Gétter in der friihneuzeitlichen Alchemieliteratur. In: Rudolf Schmitz/Fritz
Krafft (Hg.): Humanismus und Naturwissenschaften (Beitriige zur Humanismusforschung; 6).
Boppard: Boldt, 1980, S. 135~ 154; Francois Secret: Alchimie et mythologie. In: Yves Bone-
foy (Hg.): Diccionaire des mythologies. Paris: Flammarion, 1981, S. 7—9; SyLvaiN MATTON:
L’herméneutique alchimique de la Fable antique; Einfiihrung in die anastatische Reproduktlon
von: A.-J. Perncty: Les Fables égyptiennes et grecques dévoilées et réduites au meme principe
(1758). Paris: La Table d’émeraude, 1982 [2., verb. Ausg. 1992]; ders.: L Egypte et les « philo-
sophes chimiques » de Maier a Pernety. In: Les Etudes philosophiques (1987) 2-3, 207-226;
ders.: L’interprétation alchimique de la mythologie. In: Dix-huitiéme siécle 27 (1995), S
73-87; ders.: La place des Métamorphoses d’Apulée dans la littérature alchimique. In: R. Ca-
ron/J. Godwin/W.J. Hanegraaft/J.-L. Vieillard-Baron (Hg.): Esoterlsme Gnose & Imaginaire
symbolique: Mélanges offerts & Antoine Faivre. Louvain: Peeters, 2001, S. 116—-129.

? M. Maler: Arcana Arcanissima hoc est Hieroglyphica Aegyptio-Graeca, s.l. [London]: s.c.
[Thomas Creede], 1614); ders.: Atalanta fugiens; hoc est, Emblemata nova de Secretis Natu-
rae chymica. Oppenheimii: Theodori de Bry, 1617; Pierre: JiaN Fasre: Hercules piochymicus.
In quo penitissima, tum moralis philosophiae, tum chymicae artis arcana, laboribus Hercu-
lis, apud antiquos tanquam velamine obscuro obruta deteguntur. Tolosae Tectosagum: Petrum
Bosc, 1634; Davin pE PLanis Camey: LHydre morbifique exterminée par I'Hercule chimique.
Paris: Denys Moreau, 1646; Jacosus ToLLius: Fortuita. In quibus, praeter critica nonnulla, tota
fabularis historia Graeca, Phoenicia, Aegyptiaca, ad chemiam pertincre asseritur. Amstelaeda-
mi: Jassonio-Waesbergios, 1687; Dom PrrnETY: Les fables égyptiennes et grecques dévoilées
et réduites au méme principe, avec une explication des hiéroglyphes et de la Guerre de Troye.
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schen Beamten VINCENZO PERCOLA (11572) anfiihren, der als Vorsitzender des
Obersten Rates Italiens wihrend seines Aufenthalts in Madrid zwischen 1562
und 1570 eine dhnlich skizzenhafte Abhandlung verfasste.> Zu bemerken ist
allerdings, dass diese Praxis verhéltnismaBig spiit einsetzte und es beispiels-
weise in der Antike keinen einzigen Autor gab, der die griechischen Fabeln
unter dem Gesichtspunkt der Alchemie kommentierte. Im Folgenden nun ei-
niges zu Ursprung und Entwicklung dieses Vorgehens.

I1. DIE DURFTIGEN BEZIEHUNGEN ZWISCHEN
ALCHEMIE UND MYTHOLOGIE
IN DER SPATANTIKE

Eine erste Verquickung mythologischer und alchimistischer Themen findet
sich in einem mythographischen Text, der in der historischen Kritik a/s vulgo
anonymus De incredibilibus bekannt ist und dessen Inhalt einem anonymen
Paradoxographen des 2. Jahrhunderts n. Chr. zugeschrieben wird. Der Autor
kommentiert den Mythos des Jason auf der Suche nach dem Goldenen Vlies
mit folgenden Worten:

... Das von den Bewohnern von Kolchis aufbewahrte Fell war in Wirklichkeit
kein Goldenes Vlies. Das ist reine Erfindung. Vielmehr handelte es sich um einen
Pergamenttext iiber das Vlies, welcher Anweisungen enthielt, wie sich mit Hilfe
der Alchimie Gold herstellen lasse [ynueia]*.

Es sei an dieser Stelle vermerkt, dass wir es hier nicht mit einer alchimis-
tischen Interpretation im Stile der bereits erwdhnten MicHAEL MaIER, Dom
PERNETY usw. zu tun haben. sondern mit der Intention, einen Mythos rational
zu erkldren. Nicht umsonst war der genannte anonyme Paradoxograph, der
weder selbst Alchimist war noch sich in seinem Text mit Alchemie befasste.
ein treuer Gefolgsmann der euhemeristischen und rationalistischen Mythogra-
phen insoweit, als sein Kommentar einen leicht abgewandelten Auszug aus

Paris: Bauche, 1758; ders.: Dictionnaire mythohermétique, dans lequel on trouve les allégories
fabuleuses des poétes, les énigmes et les termes barbares des philosophes hermétiques expli-
qués. Paris: Bauche, 1758.

* Vincenzo PercoLa: Auriloquio. Nel quale si tratta dello ascoso secreto dell’ Alchimia. Trat-
tato manoscritto del *500 d’interpretazione alchemica dei miti greci et romani. Edizione ¢ note
a cura di Carlo Alberto Anzuini. Paris/Mailand: SEHA-Arche, 1996.

* Excerpta Vaticana (vulgo anonymus De incredibilibus). In: Nicola Festa (Hg.): Mythgraphi
graeci, vol. IIl, Fasc. 11. Leipzig: B. Gi. Teubner, 1902, S. 8899, vgl. S. 89. Fritheren Studien
tiber dic Beziehungen zwischen Alchemic und Mythologie ist diese Angabe unbekannt.
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den Iepi Amictov (Unglaubliche Geschichten) des PaLaiptaTos des Agypters
(4.-3. Jh. v. Chr.) darstellt.® Die Meinung unseres Anonymus findet ihre Wie-
derholung in der Chronographie des JoHANNES voN ANTiocHIA (7. Jh.) und der
bertihmten Definition des Begriffes , Fell* im Lexikon des Suipas (10. Jh.),
wo da steht:

..Fell: Das Fell des Goldenen Vlieses, das Jason in Kolchis erhielt, nachdem er mit
den Argonauten und in Begleitung Medeas, der Tochter des Konigs Aletes, den
Pontus Euxinus iiberquert hatte, war nicht jenes, das man in der Literatur kom-
mentiert hat, sondern bezeichnete ein dariiber verfasstes Buch, welches die Art
und Weise der Goldherstellung mittels Alchemie lehrte. Daher erhielt es von den
Menschen jener Zeit zu Recht den Namen ,Goldenes Vlies®*.¢

HARAXES VON PERGAMON (ca. 1-6. Jh. n. Chr.) entwickelte eine dhnlich rati-
onalistische Interpretation, derzufolge Jason in Wirklichkeit nach einem re-
zepthaften Pergament suchte, das erkliren sollte, wie Texte mit goldenen
Lettern” zu schreiben seien. Diese These wurde von EUSTATHIUS VON THESSA-
LONIKI (TT15-1195/1196) in seinen Commentaria in Dionysium Periegetam®
wiederholt.

* Palaiphatos ist neben Herodot von Halikarnassos der Bekannteste unter den rationalistischen
Mythographen (4. Jh. v. Chr.). Er argumenticrte, dass das Vlies in Wirklichkeit eine vergoldete
Statue war. Vgl. auch Jaco Stern: Palacphatus: On Unbelievable Tales. Wauconda: Bolchazy-
Carducci Publishers, 1996; Kai Brobersin: Die Wahrheit iiber die griechischen Mythen. Palai-
phatos ,.Unglaubliche Geschichten®. Stuttgart: Reclam, 2002.

¢ Suias: Sudae lexicon, hg. v. Ada Adler. Leipzig: B.G. Teubner (1928-1938), vgl. A 250:
“Atpug 10 xpuodpodhov dépag, Smep o Taowv Sii ¢ [Movixkiig Bahioong ohv Toig Apyovaitalg
gic Tv Kokxidu napayevépevor ElaPov,kai iy Mideiav tiv Airov t0b Buciiéng Buyatépa
T0UTO 8€ 1V 0Y, O TONTIKGIC oépTat G Piffhiov v &v Séppuct yeypappévoy, Teptéxov Stwg
del yivesha d1a ynueiag ypuodv. sikdtme odv of to1e xpucodv mvopalov avto dépug, S T
gvépyetav Ty €5 av109”. Die Definition bei Suidas ist den Geschichtsschreibern der Alchemie
wohlbekannt, wihrend jene des Johannes von Antiochia erst unlingst durch den in Anm. 8
zitierten Artikel von SyLvain MatToN ans Licht kam. Eine Transkription des Textes findet sich
bei: K. MULLER: Fragmenta Historicorum Graccorum. Paris: Firmin Didot, 1841-1870, S. 548.

7 F. Jacosy: Die Fragmente der griechischen Historiker von Felix Jacoby. TI. 1. Genealogie
und Mythographie. Berlin: Weidmannsche Buchhandlung, 1923, I1A, 490, 37. Dieser Hinweis
kommt in fritheren Studien {iber Alchemie und Mythologie nicht vor. Es ist sehr wahrschein-
lich, dass sich Haraxes auf ein Manuskript {iber Alchemice bezicht, weil dic Anleitungen zur
Herstellung von Goldtinten Teil der alchemistischen Papyri sciner Zeit waren, wie jene von
Leiden und Stockholm (4. Jh. n. Chr.). Vgl. dazu: Rosirt HavLeux: Les Alchimistes Grecs.
Tome 1. Papyrus de Leyde. Papyrus de Stockholm, Fragments de recettes. Paris: Les Belles
Lettres, 1981, S. 42-43.

* Das Zitat des Eustathius von Thessaloniki wurde von SyLvain MarTon entdeckt und in ei-
nem exzellenten Artikel veréffentlicht: S. Marron: L' influence de I'humanisme sur la tradition
alchmique™. In: Micrologus 3 (1995), 279-345: s. a.: K. MutLer: Geographici Graeei minores
[1. 1853-1861, § 689.340.38—41.
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Dennoch ist es, abseits der rationalistischen Mythographen, auf die hier
nicht ndher eingegangen wird, interessant, die ersten alchimistischen Inter-
preten aufzuspiiren, in denen die wértliche Bedeutung der Mythen durch eine
andere ersetzt wurde, wo die mythologischen Gestalten, Handlungen und
Zusammenhidnge als Versinnbildlichung alchimistischer Methoden und Er-
fahrungen gedeutet werden. Allerdings findet sich in den Texten der ersten
Alchimisten, der griechischen wie der byzantinischen, die lange Zeit hindurch
(1. bis 9. Jh.) in der 6stlichen Mittelmeerregion tatig waren, nicht die leiseste
Spur einer solchen Interpretationsform.®

Das Fehlen mythologischer Bilder lieBe sich aus einem Anhang des ur-
spriinglich griechischen Traktats mit dem Titel , Briefe von Pibechios '°,
dgyptischer Priester, und Osron'', persischer Magier* '2, verstehen, dessen

? Der Alchemist ZosiMOS AUS PAN(’)POLlIS (BlﬁFezeit 262_3—278 n. Chr.) zitiert fltichtig einen Satz
Homers (Odyssee, 8, 167—l§8), doch. glb} er c.ilesem keine alchimistische, sondern eine morali-
sche Bedeutung. Zud?m bezieht er sich in seinen Memorias Autenticas dreimal auf eine Fabel
Hesiods, die‘ den 'Be2|-ehungen. zwischen Eplmgthcu;, Pandora und Prometheus gewidmet ist.
Er komme.ntlert d.lesejedoch nicht unter dem ?Il({kakel der Alchemie, sondern reinterpretiert
sie auf philosophische Art, um iiber das Verhiltnis von Kérper, Leidenschaften und Geistseele
zu sprechen. Siche: M. BertueLot/Cii. RueLLe: Collection des anciens alchimistes grecs. Paris:
G. Steinheil, 1887-1888, Bd. 2, S. 226; MicHi:LE MErTENs: Les Alchimistes Grecs. Tome 1V,
Zosime de Panopolis. Mémoires authentiques. Paris: Les Belles Lettres, 1995, S, 3,6u.8.

10 Uber ihn ist sehr wenig bekannt. Zosimos aus Panopolis schreibt ihm eine Schrift mit dem
Titel Sobre los Jugos Ocres (Uber die ockerfarbenen Substanzen) zu, die dem Alchemisten
Pseudo-Demokrit gewidmet sein soll. Ein weiterer friher Hinweis findet sich in dem GroBen
Pariser Zauberpapyrus (4. Jh."). Siehe: J. Letrouit: Chronologie des alchimistes grecs. In: Di-
dier Kahn/Sylvain Matton (Hrsg.): Alchimie, art, histoire et mythes, 1995, S. 11-94, vgl. S.
21-22; SANTIAGO MonTeRo: Diccionario de Adivinos, Magos y Astrélogos de la Antiguedad.
Madrid: Editorial Trotta, 1997, S. 242. Dic Briefe von Pibechios und Osron lieBen sich vor das
3. Jh. datieren, da der hier analysierte Anhang aus dem 4. Jh, zu sein scheint.

"' Diesem Namen begegnet man in keiner anderen spétantiken Quelle mit Bezug zur Alchemie.
Kevin van Bladel deutet an, dass es sich um eine Transliteration des persischen Terminus asron
(Priester oder Eingeweihter) handeln kdnnte. Kevin van BLapeL: Hermes Arabicus, tesis docto-
ral inédita. Yale University, 2004, S. 58, Anm. 95.

12 Cambridge, University Library, Ms. Mm 6.29, 15. Jh., {f. 130r-136r. Berthelot und Duval
verdffentlichten diese Arbeit unter dem Titel Lettres de Pébéchius. Thr Inhalt endet mit der
Erwihnung der Riickkehr der verschiedenen Weisen, deren Namen nicht genannt sind, in die
betreffenden Linder. Dennoch findet sich in der Fortsetzung ein Kommentar, der spiiter hinzu-
gekommen zu sein scheint und sich speziell der Diskussion tiber Weise aus verschiedenen Ge-
bicten widmet (Ktesias von Knidos, Roustos, Sophar, Hippokrates und Homer). Dieser Anhang
wurde von Bertholet und Duval unter der Bezeichnung Fragments mystiques herausgegeben,
zusammen mit Gebeten und anonymen Invokationen, die als Einleitung zu einem alchemis-
tischen Arzneibuch dienten. An dieser Stelle seien nur die dem Anhang beigefiigten Briefe
genannt, die simtlich enthalten sind in: M. Bertiiror & R. Duvac: La chimie au moyen-age,
tome II: L’alchimie syriaque au moyen age. Introduction historique et plusiers traités d’alchimie
syriaques et arabes d’aprés les manuscrits du British Muscum et de Cambridge. Paris: Imprime-
rie nationale, 1893, 11, 8. 309-317: [inc:] Pébéchius, le plus humble des philosophes... [expl:]
-..pour arriver a la lumiére de la vérité*. Richard Reitzenstein hat gezeigt, dass bestimmte Wir-
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Original in einem syrischen Manuskript '* erhalten ist. Darin stellt der Autor
HippokrATES und HOMER als zwel in ihrer Darstellung einander gegensitzliche
Gestalten gegeniiber. Ersterer wird wegen seines offenen Diskurses gelobt,
in philosophischen Abhandlungen diskutiert und begriindet und in ein miind-
liches oder schriftliches Exposé eingebaut, das sich auf diskursives Denken
(M6yoc) stiitzt. HOMER hingegen wird entschieden abgelehnt, weil er auf my-
thische (nibog) Aussagen zuriickgreift, welche die Fakten mit parabelartigen
Erzihlungen tiberdecken. Dazu die entsprechende Stelle:

. Hippokrates, ein angeschener Mann, gehorte zur Klasse der Philosophen. Er leb-
te vor langer Zeit und hatte die Begabung von seinem Vater geerbt."* Tatséchlich
war sein Vater im Besitz eines Buches, geschrieben von den Alten, in dem sich
folgender Text fand: ,,Nimm den Stein, der keiner ist, entstanden aus dem Keim
von zwei Metallen und geformt durch Kombinieren der vier Elemente. Opfere
ihn und schmelze ihn* [...]. Hippokrates schitzte sich gliicklich, als er diesen Text
fand und ihn lesen konnte, und er glaubte, dass er dazu befahigt sei, der Erste un-
ter den Philosophen zu sein. [...] Hippokrates verstand die Kunst, setzte sie in die
Praxis um und flillte seine Riume mit den Produkten dieser Technik. Er dachte, es

ter und Formulierungen in der Einleitung des Textes einen griechischen Ursprung crkennen
lassen. R. Rerrzenstein: Himmelswanderung und Drachenkampf in der alchemistischen und
frithchristlichen Literatur. In: Festschrift Friedrich Carl Andreas, zur Vollendung des siebzigs-
ten Lebensjahres am 14. April 1916 dargebracht von Freunden und Schiilern. Leipzig: Otto
Harrassowitz, 1916, S. 36. Joseph Bidez und Franz Cumont folgten bei der Neuausgabe dem
Vorschlag Berthelots und akzeptierten den spitantiken Ursprung. J. Bipiz & F. CumoNT: Les
mages héllénisés: Zoroastre, Ostanés et Hystape d’aprés la tradition grecque. Paris: Les Belles

Lettres. Paris, 1938, Bd. 11, S. 336-341. Kevin van Bladel (Universitit von Siidkalifornien)
kommentierte die Briefe von Pibechios und Osrén im Rahmen eines (unverdffentlichten) Vor-
trags auf dem IV North American Syriac Svmposium in Princeton, 2003.

'3 Cambridge, University Library, Ms Mm 6.29, 15. Jh., 48fT. Es ist dies ein sehr kostbares
Manuskript, weil es sich hierbei um eines jener seltenen Dokumente handelt, das zur Génze aus
alchemistischen Texten griechischen Ursprungs besteht. Eine kurze Beschreibung des Inhalts
findet sich bei: W. WriGnT: A Catalogue of the Syriac Manuscripts preserved in the Library of
the University of Cambridge, Cambridge University Press 1901, S. 1036-1037. Marcellin Ber-
thelot und Rubens Duval besorgten eine franzosische Teilausgabe: M. BertHELOT & R. DuvaL:
L’alchimie syriaque au moyen age (1893), Il, S. 202-331. Die Arbeit sorgte wegen der Quali-
tit der Ubersetzung fiir vielfiltige Kritik, ist aber dennoch als Pionierleistung anzuerkennen,
nicht zuletzt aufgrund der Intention, kaum studierte Quellen bekannt zu machen. Alessandra
Giumlia-Mair (Universitit Udine) und Erica C.D. Hunter (Universtitit Cambridge) haben die
Zosimus zugeschriebenen Schriften, die dieses Manuskript enthilt, unlingst kommentiert. Thre
Arbeiten wurden verdffentlicht in: ALESSANDRA GiumLia-MAIr (Hg.): 1 Bronzi Antichi: Produ-
zione e Technologia. Atti del XV Congresso Internazionale Sui Bronzi Antichi organizzato
dall’Universita di Udine, Sede di Gorizia, Grado-Aquileia, 22-26 maggio 2001. Montagnac:
Editions Monique Mergoil, 2002.

" Nach der Vita Hippocratis, die Soranus von Ephesus (ca. 98—138 n.Chr.) zugeschrieben
wird, habe Hippokrates die Kunst der Medizin von seinem Vater Heraklides gelernt. Es scheint,
dass der Autor der Briefe von Pibechios und Osrén von diesen Angaben inspiriert wurde, wenn-
gleich er die viterliche Initiation dabei in Richtung Alchemie interpretierte.
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sei gut, liber das ihm Zugekommene zu schreiben, und sagte: ,.Ich habe hier, was
im Menschen ist, und beginne mit der Beschreibung seines Korpers.™ Er brachte
zum Ausdruck, dass der Mensch aus einem Gemisch von vier Faktoren bestehe:
Kilte, Warme, Feuchtigkeit und Trockenheit. Die Kraft des Feuers ist, wie er sagt,
groBer als jene der drei anderen Elemente, weil es die Substanzen auflgst und zer-
stort, und sie bildet. Welch wahre Aussage! [...] Bringt sie doch klar und deutlich
zum Ausdruck, wie er die Kunst [der Medizin] durch seine [philosophische] Kunst
geschaffen hat. Aus Letzterer lie er die Kunst der Diagnose hervorgehen; aus
deren Verfahren entwickelten sich die Arzneien: durch das allgemeine Verstindnis
der Dinge gelangte man zum besonderen Verstindnis der Krankheiten. O herr-
liche, denkende Seele! O Denken der Intelligenz, der du die Freundin der Men-
schen bist! O Weiser, der die Menschen liebt und ein barmherziges Wesen hat! O
Gleichgiiltigkeit einer gottlich begriindeten Wissenschaft! Durch die Kunst [Phi-
losophie'*] schuf er die Kunst [Medizin]; durch die Kunst beschrieb er die Kunst;
durch die Kunst erlduterte er die Kunst; durch die Kunst pries er die Kunst. Die
Intelligenz [yéyog] hat in Gegenwart der Intelligenz [Aéyog] gesprochen; die Freu-
de belebt die Freude. Er, der Sterbliche, hat — dank der unbeschreiblichen Gnade,
die ihm zuteil wurde — danach getrachtet, die Sterblichen unsterblich zu machen.
Nicht nur, dass er den Menschen, die dies begriffen und sich dessen wiirdig erwie-
sen, die wahre Kunst zu lieben weitergab, sondern dadurch dass er die Medizin als
zum allgemeinen Wohl der Menschheit bestimmt zu erkennen gab, ermoglichte
er, dass jene, die diese Wissenschaft beherrschen, von den Unwissenden geehrt
werden. [...] Hlppokrates dem guten Autor fiir alle, stellen wir Homer gegeniiber,
den Verursacher des Ubels, den perversen Menschen, der keines Mitleids wiirdig
ist und der die in seinem Andenken erwiesenen Ehren nicht verdient. Er hat sich
hingestellt, die géttliche Kunst zu demonstrieren, und hat diese verwandelt, verin-
dert und verdunkelt, ohne auf die Bediirfnisse der Menschen seiner Zeit zu achten.
Dieser verfluchte Gotteslisterer hat sich eine unheilvolle Existenz verschafft und
zudem noch die Freude unverdienter Wertschétzung. Er ist es, der die unvergleich-
lichen Kommentare unserer Viiter iiber die gottlichen Wissenschaften verschleiert
und auf immer und ewig zu einem Objekt der Schande gemacht hat. Du, Mensch,
priife seine Fabeln [u6og] und sich, mit wie viel Bosheit, Neid, Unbesonnenheit
und Wut sie durchtrinkt sind! Und doch glauben die Menschen, dass seine Unter-
weisungen brillant und erhaben seien. Sic bedienen sich seiner Worte und lehren
sie. Auf diese Weise beschiftigen sie sich mit der Seele im Namen einer angeblich
gottlichen Religion, nicht aber mit dem sterblichen Korper. In Wirklichkeit sind
diese die Verfiihrer, die von den wahrhaft klugen Menschen verachtet werden. Wer
ist es, der aus dem Licht in die Finsternis hinabsteigt, wenn nicht der Mensch, der
die Worte Homers verkiindet? Wie der Meister, so seine Jiinger! Der Verachtete

"* Der Bezug auf die ,philosophische Kunst* in diesem Kontext scheint nicht nur die klassj-
sche Philosophie, sondern auch die okkulten Wissenschaften einzubezichen. Dies empfiehlt,
ausgehend von anderen dhnlichen Texten, Franz C umont. Vgl. F. CumonT: L’ Eg gypte des astro-
logues. Edité par la Fondation égyptologique reine Elisabeth. Briissel, 1937.'S.122.
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stiirzt vom Himmel in die Unterwelt, denn Homer war ein Neider, er hat die Dinge
aus Neid verschleiert. Seht doch nur, wie er von der Muse und vom Jihzorn der
Sohne des Peleus spricht! Er sagt, ,,der Jdhzorn*, wobei er sich in Wahrheit auf die
Gottheit selbst bezieht, denn diese ist es, von der er redet. Mit den Worten ,,Sohne
des Peleus™ hat er die gottliche Gabe geheuchelt, und genauso handelte er, als er
die finf Gotter und die Arbeit in den flinf Sprachen erfand. Er hatte keine Ach-
tung vor Gott, als er blasphemisch wurde, dieser unreine Drache, dessen Lippen
Zeugnis gegen ihn selbst ablegen. Er hat sich erhoben und die unaussprechliche
Person Gottes angegriffen, doch der Zorn Gottes hat sich gewendet und ist auf ihn
gekommen; er hat die Augen seines Herzens verschleiert, die Ohren seines Geistes
verschlossen; seine Seele hat die vorgenommene Arbeit nicht vollendet. Gott, der
Spender allen Lichtes, hat ihn nicht gewiihren lassen.*

,»Mittels der sieben Worte kam ¢s zu den sieben Erfindungen, so wie Hermes ge-
sagt hat. Und doch: so wenig Homer wiirdig war, sich der flinf Worte zu bedienen,
so wenig war es ihm gewihrt, diese angemessen auszusprechen oder es in der
Art des Hermes zu tun. Wie ein einfiltiger Mensch — der zum Sprung ansetzt und
dabei vergisst, dass seinc Fiifle in der Luft sind — nicht zu fallen versteht (was
justament in dem Augenblick geschieht), so verzichtet Homer auf die Worte der
Wahrheit und damit auf den legitimen Lohn der Wissenschaft.'® Es wiire nur ge-
recht, wiirde er zur BuBe dafiir mit Blindheit geschlagen.”

»~Schenkt also seinen Worten kein Gehér, die — wie so vieles — lediglich fur die
Gotter der Hindler und Marktschreier taugen, auf dass diese in niederere Regio-
nen hinabsteigen und sie in Tribunalen und an Orten der Ziichtigung aussprechen.
Seine Worte werden in der Tat von jenen begierig aufgenommen, die sich an per-
versen Handlungen und Pliinderungen ergétzen. Dies ist letztlich die Lehre des
Homer, @hnlich den die Gerechtigkeit verachtenden Richtern, die sic anwenden
und — ihrem Meister folgend — an der Verdunkelung des Lichts arbeiten.* !’

Um diesen Nachtrag zu den Briefen von Pibechius und Osron genau datieren
zu konnen, sind verschiedene Faktoren zu beriicksichtigen. Zunichst ist auf
die Verwendung der biografischen Daten in der Vita Hippocratis zu achten.
Es ist zu bedenken, dass — so gerne man diese Vita auch SorRANO VON EPHESUS
zuschreibt — in Wirklichkeit zunehmend die Theorie LupwiG EDELSTEINS an
Akzeptanz gewinnt, derzufolge es sich dabei um eine falsche und viel spa-
tere Zuordnung handelt (2.-3. Jh.)." Ebenso wenig diirfen wir dariiber hin-

1* Der Autor bezieht sich hier auf das episteme (émotyun) bzw. die demonstrative Erkenntnis,
die bei ihren Auslegungen den diskursiven Gedanken und die Dialektik benutzt, und vergleicht
dies mit den mythischen Berichten, die mit Symbol und Allegorie arbeiten.

17 BrrTnELoT & Duvar: Lalchimie syriagque (op. cit.. 1893). S. 314-317. Dieses Zitat zu
Homer wird in keiner friiheren Studic iiber Alchemie und Mythologie erwiihnt.

. EpeLstiin: The Genuine Works of Hippokrates. In: O. Temkin/C. L. Temkin (Hg.): An-
cient medicine. Selected papers of Ludwig Edelstein. Baltimore: The John Hopkins University
Press. 1967, S. 133-144: W, D. Ssirin: Hippocrates: pseudepigraphic writings. Letters, Em-
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wegsehen, dass Hippokrates als Alchimist zitiert wird. Wir wissen, dass die
Einreihung dieses beriihmten Arztes unter die Befiirworter der Transmutation
auf einer Verwechslung seines Namens mit jenem des Pseudo-Demokrit '° be-
ruht. Zudem scheint sicher zu sein, dass sich der Nachtrag in den Briefen von
Pibechius und Osrén auf markante Quellen von pseudo-epigrafischen Veriin-
derungen im Lauf der Jahre stiitzt, was uns auf die ersten Generationen von
griechischen Alchimisten verweist.*

Dessen ungeachtet ist hier der letzte Teil seiner Attacke auf Homer von
Interesse, wenn er am Schluss schreibt: ..... der Zorn Gottes hat sich gewendet
und ist auf ihn gekommen: er hat die Augen seines Herzens verschleiert. die
Ohren seines Geistes verschlossen.” Dieser Kommentar scheint auf den ins-
titutionellen Druck Bezug zu nehmen, der ab dem 4. Jh. n. Chr. auf das Hei-
dentum ausgetiibt wurde, gekennzeichnet durch die SchlieBung von Schulen
und Tempeln, die Verfolgung seiner Anfiihrer und die Zensur seiner Literatur,
die einst dominant gewesen war und in Homer und Hesiod ihre fiihrenden
Autoren gefunden hatte. Die Schliissel zu diesem Prozess waren die Legali-
sierung des Christentums im Jahre 313, seine Proklamation als Staatsreligion
380 und die Edikte Kaiser Justinians I. (527-565), welche die Ausmerzung
der hellenistischen Kultur anordneten. Allerdings scheint der Text in gleicher
Weise auch auf den Missbrauch der Hellenen anzuspielen, z. B. wenn er zum
Ausdruck bringt, dass die Werke Homers... ,,von jenen begierig aufgenommen
[werden], die sich an perversen Handlungen und Pliinderungen ergétzen. Das
ist letztlich die Lehre des Homer, dhnlich den die Gerechtigkeit verachtenden
Richtern, die sie anwenden und — ihrem Meister folgend — , an der Verdun-

bassy, Speech from the Altar, Decree. Leiden: Brill, 1990, S. 49, Nr. 2; S. 51, Nr. 1; S. 53, Nr.
3 O. Temxin: Hippocrates in a World of Pagans and Christians. Baltimore: The John Hopkins
University Press, 1991, S. 52-57.

' Dazu ein Beispiel: depokpitog — dimokpitog — Inmokpamg. Siehe: BERTHELOT & Duvar:
L’alchimie syriaque au moyen age (op. cit., 1893), 1 (1893), S. 37, Nr. 1. Die in vielen Doku-
menten anzutreffende Variante depokpéang kénnte auch zur Verwechslung mit [kkokpatmg An-
lass geben. H. DieLs: Die Fragmente der Vorsokratiker. Berlin: Weidmannsche Buchhandlung,
1922, 111, 55 B 35.

*® Man schrieb dem Alchimisten Pseudo-Demokrit cin Rezeptbuch mit dem Titel Agopp (bes.
Prinzip, Mittel, um etwas in Angriff zu nehmen) zu, das die zeitgendssische Historiografie
unter der Bezeichnung ®voikd kai Mvotixd (bes. Sobre lo Fisico y Misterioso) kennt. Siche:
Jean LeTrouiT: Cronologie des alchimistes grecs (op. cit., 1995), S. 74-80. Sein Inhalt ist
in vier Abschnitte geteilt: Gold, Silber, Edelsteine und Farben. Neben den Rezepturen finden
sich lgurze theoretische Sentenzen in Form von Aphorismen, welche Fragmente auf Griechisch
und Ubersetzungen in Syrisch enthalten. Es wird als einer der ersten alchemistischen Texte
betrachtet, dessen Abfassung keinesfalls vor dem ersten nachchristlichen Jahrhundert erfolgte
Spitere Versionen werden wegen der unter Anm. 19 angefiihrten Verwechslung von X

! Namen
HiprokrATES Zugeschrieben.
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kelung des Lichts arbeiten.”* Diese Details fiihren uns bis in das turbulente
4. Jahrhundert zurtick, das von zahlreichen Auseinandersetzungen zwischen
Hellenen und Christen gepragt war. Hier mag als Beispiel die Stadt Alexan-
dria dienen, die Wiege der Alchimisten, wo die heidnischen Schulen neben
dem christlichen Didaskaleion existierten. Wir begegnen dort Episoden blin-
der Gewalt, wie der Ermordung des Patriarchen Petrus I. (311) in der Hitze
der von Diokletian erlassenen antichristlichen Edikte, oder der Tétung des
arianischen Bischofs Jorge (361) wihrend der kurzen Herrschaft des heidni-
schen Kaisers Julian II. (332-363). All das fand sein Gegenstiick im letzten
Drittel des Jahrhunderts, vor allem wihrend des Patriarchats von Theophilus I.
(385-412), der die Verfolgung des heidnischen Kultes systematisierte, in-
dem er die Schriften der Heiden verunglimpfte und einige ihrer berithmten
Heiligtiimer zerstorte, wie das Serapeum, das Mithrdum oder den Tempel des
Dionysos. Dieser ungewohnliche Rachefeldzug erreichte seinen Hohepunkt
im Jahre 415 mit der Ermordung der alexandrinischen Philosophin HipaTtia.?'
So scheint also der Anhang zu den Briefen von Pibechius und Osron seinen
Ursprung in der erwihnten Feindschaft zwischen Hellenen und Christen zu
haben, was das 4. Jh. als wahrscheinliches Abfassungsdatum nahelegt.

Der analysierte Abschnitt ist fiir das Studium der Beziehungen zwischen
Alchimie und Mythologie deshalb von Bedeutung, weil in einem alchimisti-
schen Text eine feindselige Einstellung gegeniiber den Vertretern des Heiden-
tums zu Tage tritt, die von einem Christentum geschiirt wurde, das es schlief3-
lich bis zur Staatsreligion des Romischen Reiches brachte. In diesem Umfeld
von Beeintrdchtigung und institutioneller Zensur ist es nicht verwunderlich,
dass die Alchimisten Hinweise auf heidnische Gétter und Heroen in ihren
Schriften zu vermeiden suchten, da sie von der zunehmenden Kontrolle ihrer
reprasentativen Texte reiche Kenntnis hatten.”” Inhalt und Datierung dieses

2 Zu den Bezichungen zwischen den Religionen in Agypten im 4. Jh. siehe: ALsErTo CaAM-
pLaNI (Hg.): L’Egitto Cristiano. Aspetti ¢ problemi in et tardo-antica, Institutum Patristicum
Augustinianum. Rom, 1997; CuristorHiRr Haas: Alexandria in Late Antiquity: Topography and
Social Conflict. Baltimore/London: Johns Hopkins University, 1997; ANNIK MARTIN: Athanase
d’Alexandrie et I’eglise d’Egypte au [Ve siécle (328-373). Rom: Ecole francaise de Rome,
1999; Davip FRANCKFURTER: Religion in Roman Egypt. Assimilation and Resistance. Princeton:
Princeton University Press, 1998.

2 Einige der meistkommentierten Zerstdrungen hellenistischer Bibliotheken waren jene von
Antiochien (364 und 556), Alexandrien (389) und Afrodisias (450). Intcressant ist aber auch
der freiwillige Verzicht auf Privatsammlungen seitens ihrer Eigentiimer. So berichtet beispiels-
weise der Historiker Amiano Marcelino (ca. 325 - ca. 392) in seinem Werk Res Geste, dass die
Privatbibliotheken Roms nach der Proklamation des Christentums als Staatsreligion leer blie-
ben ..wie Griber®, weil niemand mehr hinging, um heidnische Texte einzusehen. Siehe Grorar:
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alchimistischen Kommentars zu Homer bieten letztes Endes eine Erkldrung
fur das Fehlen mythologischer Themen bei den Alchimisten der Spitantike.

Dennoch kann es sein, dass sich da und dort Hinweise finden. Es sind daher
die griechischen und byzantinischen Werke heranzuziehen, die ins Arabische
libersetzt wurden und bis heute unveréffentlicht blieben.** Wir wissen, dass
die Analogien zwischen Géttern und Metallen seit der Spitantike auf einem
indirekten Weg erfolgten, ndmlich {iber die Astrologie. Es handelte sich um
eine Affinitdtsregel, die durch die zunehmende Popularitdt der allgemeinen
Lehre von Sympathie und Antipathie genéhrt wurde, welche verborgene Zu-
sammenhénge unter den natiirlichen Objekten annahm. Die Metalle (Gold,
Silber. Eisen, Kupfer, Zinn, Blei, Quecksilber, nicht zu vergessen Elektrum,
Bronze, Glas und einige Edelsteine, die damals zur Gruppe der péroiiov
gehorten) wurden mit den sieben Planeten in Verbindung gebracht, die nach
griechisch-rémischen Gottheiten benannt waren.”* So kam z.B. die Benen-
nung von Blei als ,,Saturn” — um damit die Mythen des Gottes mit den mit
diesem Metall ausgefiihrten Handlungen in Beziehung zu setzen — zweifel-
los dem Geschmack der Alchimisten entgegen, die in bestimmten Momenten
durch Metaphern in ihren Darlegungen davon Gebrauch machten.

[1I. MYTHISCHE BILDER ALS INSPIRATION FUR
ALCHIMISTISCHE SYMBOLE: DER FALL IBN UMAIL

Es gibt Indizien, die eine Verwendung der meistbearbeiteten Analogien um
die Wende vom 8. zum 9. Jahrhundert nahelegen. wie in Kitdb nhaj al-nufis
des Alchimisten Yabir Ibn Hayyan (8. Jh.).* Yabir erértert die vielen Sym-

W. HousTon: A Revisionary Note on Ammianus Marcellinus 14.6.18: When Did the Public
Libraries of Ancient Rome Close?, Library Quarterly 58 (1988) 3, 258 —264.

* Fuat Sczgin hat diesen Dokumentationsfundus katalogisicrt, dessen Inhalt bis heute kaum
niiher studiert wurde (Fuat Sezain: Geschichte des arabischen Schrifitums, Bd. 4. Leiden: Brill,
1971, S. 31-119).

¥ Beziiglich der Aquivalenzen bestehen nach Ansicht des Autors zwar zahlreiche Unterschie-
de, doch liegt stets die lIdee zugrunde, dass Mectalle und Planeten miteinander kongruent seien.
So nennt z.B. der Astrologe VETTIUS VALENS (ca. 120-175 n. Chr.) in seinem Anthologiarum
libri novem folgende Entsprechungen: Sonne — Gold, Mond - Silber — Glas, Mars —;Eisen.
Venus — Edelsteine, Merkur — Kupfer/Bronze, Jupiter - Zinn, Saturn - Blei. OLympionorus per
JUNGERE von Alexandria (ca. 494-570 n. Chr.) spricht in seinem Werk I Aristorelis Meteora
comentaria von teils anderen Entsprechungen: Sonne — Gold, Mond - Silber, Mars — Eisen,
Venus — Kupfer, Merkur — Zinn, Jupiter — electrum, Saturn — Blei. Siche dazu: M. BertiELOT
& Ci. Rueeer: Collection des anciens alchimistes grecs 1 (1887—888), S. 73~-85: RoBERT HAL-
LUEX: Le probleme des métaux dans la science antique. Paris: Les Belles Lettres. S. 149—156.
¥ Zur Vertiefung in das komplexe Werk Yabirs siche: Paut. Kraus: Jabir Ibn Hayyin: contri-
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bole, die seine Kollegen gebrauchten, um den metallischen Merkur (Queck-
silber) zu benennen. Er reagiert auf diese metaphorischen Rekurse mit hefti-
ger Kritik, weil ..... sie ilhn unter all den Namensformen unkenntlich machen,
indem sie ihn mit allen moglichen Objekten in Verbindung bringen und mit
Jjeder x-beliebigen Sache vergleichen*; die folgende Stelle bringt den Origi-
nalkommentar: ,, Es ist, als hétten sie seine Beinamen vervielfacht, damit iln
keiner aufier dem Weisen erkenne. Sie sagen auch: Der Hauptgegenstand der
Handlung [der metallische Merkur] wird im Griechischen Zeus genannt, da es
den Anschein hat, dass Zeus durch seine vielen Aufstiege und Abstiege [vom
Olymp?] gekennzeichnet ist. Angesichts der Tatsache, dass das Quecksilber
ebenfalls auf- und absteigt, wird dieses Zeus genannt... .** Die Analogie ist
kurios und verdient Beachtung, doch gibt Yabir bedauerlicherweise nicht an,
ob seine Quelle griechisch oder arabisch ist.?’

Der Araber Ibn Umail al-Tamimi (ca. 900-975 n. Chr.) geht bei der An-
ndherung mythologischer und alchimistischer Themen einen Schritt wei-
ter, indem er alchimistische Allegorien ausarbeitet, die in ihren Szenen von
den klassischen Mythen inspiriert zu sein scheinen.”® Die Professorin PAoLA

bution a Ihistoire des idées scientifiques dans 1’Islam. Jabir et la science grecque. Le Caire:
Imprimerie de I'l.LF.A.O., 1942; Fuar Sezain: Geschichte des arabischen Schrifttums (op. cit.),
1V, 8. 132-268; Pierre Lory: Gabir ibn Hayyan. Dix traités d’alchimie. Paris: Sindbad, 1983;
Svep NomanuL Hao: Names, Natures, and Things: The Alchemist Jabir ibn Hayyéan and his
Kitdb al-Ahjar (Book of Stones). Boston/Dordrecht/London: Kluwer Academic Publishers,
1994. Paul Kraus stellte die historische Existenz der Person Yabirs insofern in Frage, als dessen
umfangreicher Textkorpus das Produkt verschiedener Autoren aus dem Iran und Irak sein soll.
Als Entstehungszeit werden dic Jahre zwischen 875 und 975 christlicher Zeitrechnung ange-
nommen. Seine These fand breite Akzeptanz, bis sich Fuat Sezgin und in jiingerer Zeit dann
Syed Nomanul zugunsten der historischen Realitit Yabirs aussprachen. Der Franzose Pierre
Lory stellte eine Kompromiss-Hypothese auf, derzufolge ein erstes direkt von Yabir stammen-
des Textsubstrat geltend gemacht werden kdnne, das nachfolgend bis ins 10. Jahrhundert von
einer Reihe von Autoren unter seinem Namen erweitert und teilweise modifiziert wurde.

¥ PauL Kraus: Jabir et la science grecque (op. cit.), 1942, S. 33, n. | — eine Angabe, die in
keiner friiheren Untersuchung tiber Alchemie und Mythologie Erwihnung findet.

77 Am Rande dieses Details kommt Yabir in Kitab al-hawass beziiglich arithmologischer Fra-
gen auf Homer zu sprechen und in Kitab al-tajmi, wenn es darum geht, das Thema der kiinstli-
chen Erzeugung des Menschen zu reflektieren. Ich werde mich bei diesen Zitationen nicht lin-
ger aufhalten, weil in keinem der beiden Fille weder Fragen der Transmutation angesprochen
werden noch in den Kommentaren auf mythologische Personen oder Fakten Bezug genommen
wird. Ebd., S. 102, n. 2 und S. 117, 0. 10.

2 7u diesem Autor und seinem Werk siche: H. E. StapLiToN u. a.: Three Treatises on Alchemy
by Muhammad bin Umail (10. Jh.). Excursus on the Writings and Date of Ibn Umail with
Edition of the Latin Rendering of the Ma'al-Waragi. In: Memoirs of the Asiatic Society of
Beneal 12 (1933) 1, S. 1-213; J. Ruska: Der Urtext der Tabula chemica, in: Archeion 16 (1934),
273-283: ders.: Studien zu Muhammad ibn Umail al-Taminis Kitab al-Ma’al-Waraqi wa’l-Ard
an-Najmiyyah. in: [sis 24 (1935), 3 10-342: Fuar Srzain: Geschichte des Arabischen Schrift-
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Carusi hat seinen beriihmten Traktat 4/-Ma’al-Waraqt wa al-Ard an-Nagmiva
(Versilbertes Wasser und Funkelnde Erde) studiert und eine stillschweigende
Adaptierung von Bildern suggeriert, die Homer, Hesiod und den orphischen
Kosmogonien® entnommen sind. Carusis Gedankengiinge zu den Fabeln von
Orpheus und Eurydike, Eros und Psyche, Phanes oder iiber den orphischen
Mythos der Hipta® sind sehr interessant. lhre These gewinnt an Gewicht,
wenn wir feststellen, dass Homer von IBN UMAIL in dessen Abhandlung Hall
ar-Rumiiz ausdriicklich als alchimistische Autoritit bezeichnet wird. Die Er-
wiéhnung erfolgt in Bezug auf eine Substanz, die er das Wasser der Weisen
nennt: ,.... und sie nannten dieses Wasser den Tréiger des Fliichtigen oder den
Tréiger der gesamten Tinktur. Es ist der Schliissel, mit dem die Tore der Weis-

heit gedffnet werden; es ist das, von dem Homer sagte: ,,Es ist ein Schliissel,
ohne den die Tore nicht gedffnet werden kénnen.*3'

BN UMalL, der in verschiedenen Stddten Agyptens lebte, ist als Autor fiir
sein Festhalten an einem alchimistischen Diskurs bekannt, der durchtrinkt
ist von der hermetischen alexandrinischen Philosophie, deren Schriften als
eine Synthese der dgyptischen Theologie mit jiidisch-christlichem sowie grie-
chischem (im Wesentlichen Mittlerer Platonismus, Neuplatonismus und Sto-

tums, Bd. IV (1971), S. 283-288; Marrep ULLmann: Die Natur- und Geheimwissenschafien im

Islam. Leiden: Brill, 1972, S. 217-220.

¥ PaoLa Carusi: Lallegoria alchemica e il mito di Orfeo: una proposta per lo studio
dell’alchmia arabo-islamico. In: Alessandro Ballio/Leonello Paoloni (Hg.): Scritti di storia del-
la scienza in onore di Giovanni Battista Marini-Bettolo nel 75. compleanno (1991), S. 15-35;
dies.: Filosofia greca e lettcratura nel Ma' al-Waraqt di Ibn Umail al-Tamimi (10. Jh). In: Cris-
tina D’Ancona/Giuseppe Serra (Hg.): Aristotcle ¢ Alessandro di Afrodisia nella Tradizione
Araba. Pavia: 1l Poligrafo, 2002, S. 233 -256.

3 Problematischer ist die Moglichkeit des Studiums des Begriffes ,.trockene Exhalation* bzw.
,.Exhalation von Kalk* (titavoc) nach dem Mythos des Dionysos Zagreus, demzufolge aus den
Exhalationen der Titanen (aifding twv Titavav) das Menschengeschlecht hervorgegangen sei.
Carusi gibt sich viel vorsichtiger, weil sie sich dessen bewusst ist, dass es in mythographischen
Quellen zwischen den Begriffen titavog und Titéveg keine einzige direkte Entsprechung gibt.
Zudem kénnte derselbe Begriff von Ibn Umail auch philosophischen, nicht-mythographischen
Werken wie dem Comentario al Fedon de Olimpiodoro el Joven entnommen worden sein. Siehe
ebd., S. 254-255, und vgl. mit L. G. Westering: The Greek commentaries on Plato’s Phaedo,
Bd. 1. Olympiodorus the Younger. Amsterdam: North-Holland Pub./New York, 1976, 1, 3-6.
Luc Brisson bemerkte, dass Olympiodorus dic Erschaflung des Menschengeschlechts eher mit
alchemistischen als mit orphischen Begriffen beschreibt. Luc Brisson: Le Corps ,dionysiaque:.
L’anthropogonie décrite dans le Commentaire sur le Phédon de Platon (1, § 3-6) attribué a
Olympiodore est-clle orphique? In: ZODPIHE MAIHTOPEZL: Chercheurs de Sagesse: Hom-
mage & Jean Pepin, Institut d’Etudes Augustiniennes, Paris, 1992, S. 483-499. Siche auch:
A. BernaBE: La toile de Pénélope: a-t-il existé un mythe orphique sur Dionysos et les Titans?
In: Reviee de Ihistoire des religions, 219 (2002) 4, 401-433.

3" Isn UMaiL: Book of the Explanation of he Symbols (Kitab Hall ar-Rumuz). Ziirich: Living
Human Heritage Foundation, 2003, S. 77. Diese Angabe ist Carusi unbekannt.
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izismus) Einschlag verstanden wurden. Das Ganze ist durch die Richtlinien
eines fiir die okkulten Wissenschaften typischen praktischen Synchretismus
aufeinander abgestimmt, die unter den intellektuellen Eliten des Nilgebiets
weit verbreitet waren. Von hermetischen Quellen solcherart gepriagt empfin-
det Isn UMaIL die Versohnung unterschiedlicher kultureller, philosophischer
und religioser Elemente durch eine persénliche Neuinterpretation als natiir-
lich, wenngleich das Endresultat keine substanzielle Ubereinstimmung mit
anderen analogen Texten darstellt. So begegnen wir im Ma’ al-Waraqi dem
Glauben an eine alchimistische Interpretationsform, die der Praxis der Trans-
mutation vollig fremd ist — wie die in die Pyramiden und dgyptischen Tempel
eingemeiflelten Ideogramme und Phonogramme der Hieroglyphenschrift.
Ebenso hatte er keine Schwierigkeit, die Beschreibungen der Schilde der Hel-
den. von denen in der griechischen Tragédie Sieben gegen Theben die Rede
ist, seinen Erfordernissen anzupassen oder ein ganzes Kapitel iiber Leben
und Heldentaten Alexanders von Mazedonien des Pseudo-Calistenes — beides
Texte, deren literarischer Ursprung nicht den geringsten Bezug zur Alchimie
aufweist.* Seine Inspiration an klassischen mythologischen Elementen ldsst
sich dieser Tendenz zum Synchretismus zuordnen, wenngleich man klar sagen
muss, dass Ibn Umail keine Erkldrung des heidnischen Mythos im alchimisti-
schen Sinn bietet, sondern dass er bestimmte mythologische Szenen in einen
rhetorischen Mantel und eine stilistische Gestaltung kleidet, um seinen eige-
nen alchimistischen Allegorien Ausdruck zu verleihen.

IV. DIE ERSTEN ALCHIMISTISCHEN INTERPRETATIONEN
MYTHOLOGISCHER FABELN: PETRUS BONUS, ALFONSO DE
ZAMORA UND JAQUES LEFEVRE D’ETAPLES

Die mythologischen Themen in den alchimistischen Texten, die sich um die
Mitte des 12. Jahrhunderts in Europa auszubreiten begannen, waren anekdoti-

32 Die Hieroglyphen waren zur Zeit Ibn Umails nicht dechiffricrbar. Ihr riitselhafter Charakter
befliigelte die Phantasien vieler Agyptenbesucher. Der Autor glaubt, dass sie das Geheimnis
der alchemistischen Arbeit symbolisierten. Seine Ansicht steht in strengem Gegensatz zu Yabir
Ibn Hayyan, der dieses Thema in seinem Kitab al-Sab 'in behandelt: ,,Ich bringe hier einiges
zur Kenntnis, was diese Betriiger sagen. Sie behaupten, dass man ihr [der Alchemie] in den
Schitzen Alexandriens und von Du’l-Nun, in den Reichtiimern von Qarun, den Inschriften der
Hgyptischen Tempel und in den Geheimgéingen der Pyramiden begegnet sei.* PauL Kraus: Jabir
et la science grecque (1942), S. 32, n. 4.

33 paoLa Carust: Ibn Umail e lo pseudo-Callistene: un esempio di utilizzazione di fonti lettera-
rie nell’alchimia arabo-islamica. In: Medioevo 23 (1997), 289-323.
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scher und rein beschreibender Natur. So verweist zum Beispiel der Philosoph
ALBERTUS MAGNUS in seinem De mineralibus auf die Legende von der gorgo-
nischen Medusa, die in der Lage war, alles in Stein zu verwandeln, sowie auf
die Geschichte von Deukalion und Pyrrha. Dennoch verleiht er ihnen keine
alchimistische Deutung, sondern setzt die Erzihlung zur Erklirung des Auf-
tauchens tierischer Fossilien in den Lagerstitten an den FuB3 des Briefes.*

Dieser Mangel in der alchimistischen Literatur zu Beginn des Spitmittel-
alters steht im Gegensatz zu den theologischen, moralischen und Erbauungs-
biichern, in denen zunehmend versucht wurde, die alten heidnischen My-
then im Verhiltnis zu den vorherrschenden christlichen Modellen zu recht-
fertigen. Die Autoren ARNULF VON ORLEANS (12. Jh.), ALEXANDER NECKHAM
(1157—1217), JoHANNES DE GARLANDIA (13. Jh.), GOTTFRIED VON VINSAUF (13.
Jh.) oder JonanNES VIrGILIUS (13./14. Jh.) suchten in der klassischen Mytho-
logie die Wurzeln der christlichen Moral — eine Entwicklung, die ihren Hohe-
punkt im Ovidius moralizatus von PIERRE BERSUIRE (ca. 1290-1362) erreichte.
Diese Ménner entfalteten ihre Argumente. indem sie sich der an dije Theologie
gebundenen Hermeneutik bedienten, die es fiir ihre Aufgabe hielt, auf eine
Erkldrung der biblischen Texte hinzuarbeiten, und dabei einen mehrfachen
Sinngehalt erkannte.™ Diese christliche Hermeneutik reinterpretierte die klas-
sischen Mythen und die Erzéhlungen des Alten Testaments im Verhiltnis zy
neutestamentlichen Fakten, vor allem die Menschwerdung und die Passion
Christi.

Der erste Alchimist, der ausdriicklich mythologische Themen in seine Be-
trachtungen einbaute, weil er in ihnen einen alchimistischen Schliissel erkann-

M WaLtHerR HERMANN Ryrr (Hrsg.): Sacri Doctoris Raimundi Lulii De seccretis naturae sive
qginta essentia libri duo. His accesserunt, Alberti Magni, De mineralibus et rebus metallicis libri
quinque, apud Balthassarum Beck, Argentorati, {f. 83v—84r: “De quibusdam lapidibus haben-
tibus intus et extra effigies animalium Cap. 9. Admirabile omnibus vidtur quod ali quando lapi-
des inveniuntur intra et extra habentes effigies animalium [...] quia oportet virtutem esse fortem
quae sic transmutat corpora animalium, et hoc comburit aliquantulum terrestre in humido et sjc
generat salis saporem. Hoc autem testator fabula Gorgonis quae ad se respicientes dicitur con-
vertisse in lapides. Gorgon virtutem fortem mineralium vocaverunt, respectum autem ad eam
vocant dispositione humorum corporum ad virtutem lapidificativam™ (1541).

* Henri oi Lusac: Exégése médiévale, les quatre sens de I*écriture. Paris: Aubier-Montaigne,
1959-1964. Nach Lubac begann dic christliche Hermeneutik in der theologischen Schule von
Alexandria und wurde von Origenes (185-254 n. Chr.) definiert. Thre Methodologie wurde von
der jiidischen Allegorik wie jener Philons (20 v. Chr.—50 n. Chr.) inspiricrt, der bei der Interpre-
tation sowohl jldischer als auch heidnischer religitser Texte nach cinem tibereinstimmenden
okkulten Sinn suchte. Beziiglich der Allegorik Philons und seiner Vorgiéinger siche die heraus-
ragende Arbeit von Soria TorarLas Tovar: £/ De somniis de Filon de Alejandria. Madrid:
Universidad Complutense de Madrid. 2002, S. 55--129.
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te, taucht in diesem Kontext auf. Es handelt sich um den italienischen Arzt
Petrus Bonus aus Ferrara (fl. 1323 -1330). Autor der um 1330 entstandenen
Pretiosa margarita novella.’® Bonus zitiert die Dichter Hesiod, Homer, Vergil
und Ovid, wobei er den bis dahin giiltigen epischen Sinn von deren Erzéhlun-
gen zugunsten eines neuartigen philosophischen Konzepts abéndert. So sagt
er im Gesprich liber die Besonderheiten des alchimistischen Sauerteigs: ,,Da
ist fiir die Dichter die versteckte Wahrheit in der Fabel der Gorgona, von der
man sagt, dass sie zu Stein verwandelte, wer sie anblickte. Da sind die Statu-
en, die Vergil in den Bucolicas beschreibt: jene aus Ton, die im Feuer hdirtet,
und jene aus Wachs, die im selben Feuer schmilzt. Da ist die Fabel des Prot-
heus, der als ein Meeresgott galt und den Vergil im vierten Buch der Gedrgicas
beschreibt. [...] Da ist die von Vergil im sechsten Buch der Aneis dargelegte
Fabel iiber Aneas, der die Sibylle von Cumae aufsuchte, um aus der Unterwelt
einen goldenen Zweig mitzunehmen, den keiner, der ihn in sicherer Néhe hat-
te, mittels Gewalt erlangen konnte, sondern einzig, wenn das Schicksal es ihm
erlaubte. [...] Da ist die Fabel von Phaeton, von der in Ovids Metamorphosen
die Rede ist. [...] Da ist die ebenfalls von Ovid berichtete Fabel von dem ver-
schlungenen Bauwerk, genannt Das Labyrinth, auf der Insel Kreta. [...] Da
ist die Fabel, nach Ovid, von dem Alten, der seine Jugend zuriickerbat und
daraufhin von Medea angeleitet wurde, seine Glieder vom Kdorper abzutren-
nen und so lange im Wasser zu kochen, bis sie vollig zu Brei geworden seien.
[...] Da ist das versteckte Gold bei Ovid und die von Jason getétete Schlange,
deren Zihne er ausstreute, [damit daraus Jbewaffnete Mdnner hervorgingen.”’
Letzten Endes sind sdmtliche Transformationen dermaflen ungewohnlich und

3 Perrus Bonus: Pretiosa Margarita Novella, edizione del volgarizzamento, introduzione e
note, hrsg. v. Chiara Crisciani. Florenz: Nuova ltalia Editrice, 1976. Die italienische Ausgabe
vermeidet in ihrer Einleitung einige grundlegende Themen, wie jenes der Mythologie. Diese
Auslassung {iberrascht umso mehr, wenn man bedenkt, dass Bonus im Hinblick aul die al-
chimistische Interpretation der griechischen und rémischen Fabeln Pionicrarbeit geleistet hat.
Zudem basiert der transkribierte Text auf einer italienischen Version des 17. Jahrhunderts, so-
dass der aufmerksame Leser bei bestimmten Passagen Vergleiche mit fritheren lateinischen
Verdffentlichungen ziehen muss: den Exzerpten von Jano Lacinio (Pretiosa margarita novella,
1546), der Version von Michael Toxites (/ntroductio in divinam chemiae artem, 1572) oder
jener von Manget (Bibliotheca Chemica Curiosa, 1702, Bd. 11, S. 1-80). Es wire zu wiinschen,
dass jemand einmal eine kritische Ausgabe dieses interessanten Werkes realisicren und sich
dabei auf dic dltesten Manuskriptquellen stiitzen wiirde.

¥ Die tibliche Version in den klassischen Erzihlungen versichert, dass dic von Jason verstreu-
ten Zihne die eines Drachen waren, den Cadmos in Theben getétet hatte. Siehe: AnToNI0 Ruiz
pi ELvira: Mitologia Clasica. Madrid: Gredos, 1982, S. 174. Dennoch fult die Version von
Petrus Bonus auf einer seltenen Variante, dic mit der Sage der Argonauten vermischt ist, der
sulolge die von Jason ausgestreuten Ziihne von eciner Schlange stammten. die dieser auf der
Suchg nach dem Goldenen Vlies in Kolchos tétete. Diese Variante findet sich bei Mario Strvio
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unglaublich, dass die Dichter sie in Fabeln kleideten. Noch einmal behaupten
wir, dass diese weisen Dichter, nimlich Vergil und Ovid, in ihren Biichern
bestimmte wahre Geschichten als vorrangige und manifeste Themen prdsen-
tieren, die sie in erfundene Erzihlungen und wunderbare, dem Ohr Jfremdar-
tige Fabeln einbauten [...] In diesen Geschichten und Fabeln vermengten die
Dichter diese Kunst [der Alchimie] mit einer rétselhaften Sprache, um die
eigentliche Thematik zu verschleiern, auf dass sie nicht entdeckt werde.**
Wenn man analysiert, wie PETRus Bonus die Alchemie in seiner Pretiosa
margarita novella zum Ausdruck bringt, so zeigt sich, dass seine Sicht der
klassischen Mythen nicht als bloe Auslegung zu verstehen ist, weil sie keine
wie auch immer geartete allegorische Kritik enthilt, sondern dass er sich im
Besitz einer Hermeneutik nach dem Muster der mittelalterlichen Theologie
wihnte, welche die exakte Bedeutung der Worte festlegte, mit denen die an-
tiken Schriftsteller eine Denkweise ausdriickten, die er als eindeutig philo-
sophisch ansieht. Diese Aneignung theologischer Methoden erweist sich fur
das Verstandnis der Einflihrung und Auslegung der Mythologie im alchimisti-
schen Diskurs als grundlegend. Nicht umsonst ist PETRus BoNus einer der ers-
ten europdischen Autoren, der die Alchemie als eine heilige Praktik betrachtet,
umgeben von einer géttlichen Aureole und geheimnisvoll inspiriert von Gott.3§
Er kommt zur Behauptung, dass einige alchimistische Handlungen iibernatiir-
licher Art seien, d.h. echte Wunder, dhnlich jenen, die zu den groBten Dog-
men des christlichen Glaubens gehéren.*® Seine Verbindung von Alchemie mit

(4. Jh.) wie auch im Mythographus Vaticanus | und 11. Siehe: Servius: Commentarii in Vergilii
Georgica, 1l 140. Hrsg. v. G. H. Bope (Hrsg.): Mythographus Vaticanus (1834),1 25 und 11 136.

3 P. Bonus: “Pretiosa margarita novella” (1702). In: Bibliotheca Chemica Curiosa, Bd. 11, S.
39-42.

% Das gesamte vierte Kapitel seines Werkes ist dieser Frage gewidmet. Vgl. S. 29: . Capur V1.
In quo ostendit, quod haec Ars sit naturalis et sit divina, et quod per ipsam philosophi antiqui
Sfuerunt vates de futuru miraculis divinis."* Siehe dazu sowie als Kontrast zu den lateinischen
Traktaten des 12. und 13. Jhs., die ihre Ausfiihrungen auf den natiirlichen Bereich beschriink-
ten: BArBARA OBrisT: Les Rapports d’Analogie entre Philosophie et Alchimie Médiévales.
In: J.C. Margolin/Sylvain Matton (Hrsg.): Alchimie et Philosophie a la Renaissance. Paris:
J. Vrin, 1991, S. 43-64; dies.: Art et nature dans I’alchemie medievale. Revue d histoire des
sciences 49 (1996), 215-286, vgl. 276-277.

* So verweist er zum Beispiel auf die Jungfraulichkeit Mariens vor, wihrend und nach der
Geburt Christi und vergleicht diese mit einer im Labor ausgefiihrten alchemistischen Hang-
lung, die seiner Ansicht nach ein physikalischer Beweis flir das Dogma der ,,immerwihrenden
Jungfrdulichkeit Mariens* sei. P. Bonus schreibt in seiner Pretiosa margarita novella (1702, S.
30): ,,...virginem devere concipere et parere: et quia apud eos hic lapis concipit et impraegnatur
¢ se ipso, et parit seipsum: unde est conceptio similis conceptioni virginis, qua abque viro
concipit: quod esse non potest nisi miraculose, scilicet per divinam gratiam: et in partu istius
lapidis, sit partus similis partui virginis: quia post partum manet virgo, ut prius ante conceptum,
quod etiam esse non potest nisi divino miraculo mediante. Quia igitur viderunt conceptionem,
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theologischer Hermeneutik erweist sich als vollsténdig, wenn wir feststellen,
dass man dadurch auch die biblischen Gleichnisse philosophisch zu erkldren
versucht: ,,Wir begegnen®, so Bonus, ,,unter den Philosophen der genannten
Kunst, die im Libro del Circulo del Anima*' des Avicenna verzeichnet sind,
dem Evangelisten Johannes; und ohne unseren christlichen Glauben verletzen
zu wollen, wiirde ich behaupten, dass so mancher der alten Propheten (Moses,
David, Salomon usw., vor allem aber der Evangelist Johannes*?) diese Kunst
betrieben und sie, nach Vorgabe der Weisen, mit Worten des Herrn vermischt
und verschleiert hat.*#

In seiner Verherrlichung der Alchimie betrachtet PETRus BoNus die in seine
Hinde gelangten Traktate als eine Art heiliger Biicher, die verschiedene Ver-
stdndnisebenen aufweisen und einen verborgenen Sinn bewahren, der fiir jene
Erleuchteten bestimmt ist, die diesen zu erkennen vermégen. Unter diesem
Gesichtspunkt wurden die typischen Redewendungen der Alchimisten von
ihm nicht als Teil einer fiir den Neophyten aufgrund ihres spezifischen und
Gruppen-Charakters logischerweise unverstindlichen Kunstsprache verstan-
den, sondern als eine Geheimsprache, welche dem gottlichen und ibernatiirli-
chen Charakter der alchimistischen Arbeit eigen ist.

Es gilt zu bedenken, dass sich nach DoMmiNIKus GUNDISSALINUS (ca.
1105—1181) die Physik oder Naturphilosophie im Mitelalter auf den dialek-
tischen Diskurs beschrinkte und sich dadurch auszeichnete, dass naturphilo-
sophische Fragen in einem direkten, klaren und systematischen Diskurs abge-
handelt wurden.* Im Gegensatz dazu lehrten die theologische Hermeneutik

impragnationem, et partum, et nutricationem istius lapidis ita miraculosam, judicaverunt mu-
lierem virginem debere concipere absque viro, et impragnari, et parere miraculose, et manere
virginem ut prius.*

U Er bezieht sich auf den Traktat De anima in arte alchimic, die Pseudo-Avicenna zugeschrie-
ben wird. P. CArusi: Animalis, herbalis, naturalis. Considerazioni parallele sul De anima in arte
alchimiae, attribuito ad Avicenna, e sul Mifidh al-hikma (opera di un allievo di Apollonio di
Tiana)*. In: Micrologus (1995) 3, 45-74. Carusi hilt ihn fiir anonym und datiert seinc arabi-
sche Abfassung um die Wende vom 10. zum 11. Jahrhundert. Julius Ruska plidiert aufgrund
sprachlicher Detatls fiir einen maurischen Ursprung. Dennoch datierte er die Ubersetzung ins
Lateinische in das Jahr 1235, weil diese in der Diktion X einiger Kopien aufscheint: J. Ruska:
Die Alchemie des Avicenna. In: Isis 21 1934), 13-51.

12 Der Bezug auf den Evangelisten Johannes taucht in der Tat im De anima in arte alchimiae des
Pscudo-Avicenna auf. — PSEuno-AviCENNA: De anima in arte alchimiae. In: Mino Celsi (Hrsg.):
Artis Chemicae principes. Basel: Petrus Perna, 1572, S. 67: ,,De Christianis Iohan. Evangelista,
Prior Alexandriae.* Die Textkritik zeigt jedoch, dass es sich dabei um eine Verwechslung des
lateinischen Ubersetzers handelt. Der urspriingliche Name ist hochstwahrscheinlich der eines
Alchemisten und christlichen Erzpriesters QCr Spiilantlkg, Juan de Evagia, der nichts mit dem
Apostel zu tun hat. M. BerTHELOT: Les origines de I’alchimie. Paris: G. Steinheil, 1885, S. 118.
43 p. Bonus: Pretiosa margarita novella (1702), S. 34.
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und die biblischen Texte durch entsprechende Beispiele, Analogien und Para-
beln und griffen dabei auch durchaus auf klassische Mythen zuriick.* Letzten
Endes vergleicht Bonus seine alchimistischen Vorlesungen mit der biblischen
Offenbarung, wo die géttlichen Geheimnisse in bildhafte Wendungen und
Metaphern eingebettet sind. Er nihert sich auf diese Weise der Theologie, und
so erscheint es nur logisch, dass er deren erliuternde Methoden imitiert.

Die Hermeneutik des PeTrus Bownus fand unter den Alchimisten seiner
Zeit* nur wenige Nachahmer und auch aus dem nachfolgenden Jahrhundert
sind uns gerade einmal zwei Beispiele iiberliefert. Das erste verdankt sich
dem Spanier JUAN ALFONSO DE ZAMORA (1. Hilfte des 15, Jhs.).”” Der Hinweis
findet sich in einem seiner Werke mit dem Titel Morales de Ovidio. Es handelt
sich dabei um eine kastilische Version des Ovidius Moralizatus von PIERRE
Bersuire, die Ifiigo Lopez de Mendoza (1398-1458). dem ersten Markgra-
fen von Santillana, gewidmet ist.** Laut Prof. Rira 1 Sans und Prof. Derex

L. Baur: Dominicu.s Gundissalinus De Divisione Philosophae. In: Beitrige zur Geschichte
der Philosophie des Mittelalters 4 (1903), S. 19-32, vgl. S. 27: »Instrumentum autem huitus ar-
tis st sillogismus dialecticus, qui constat ex veris et probabilibus, Unde Bogcius: in naturalibus
racionabiliter versari oportet.*

5 E. ot Bruvne: Etudes d’esthétique médiévale. Brugge: De Tempel, 1946,

4 Eine Ausnahme ist Philippe Eléphant, Arzt und Alchemist aus Toulouse, Autor ciner grof3-
teils verloren gegangenen Enzyklopidic, von der jedoch der Abschnitt iiber Alchemie erhalten
ist. Es existieren cinc Studie sowie eine Transkription seines Werkes, die jedoch beide bedau-
erlicherweise nicht verdffentlicht wurden: Paut CATTIN: L'euvre encyclopédique de Philippe
Eléphant: mathématique, alchimie, éthique (Mitte des 14. Jhs.). Unverd(¥, Doktorarbeit, Ecole
nationale des Chartres, 1969. Beziiglich seiner mythologischen Hinweise s. Luc Brisson: How
Philosophers Saved Myths: Allegorical Interpretation and Classical Mythology. Chicago:
University of Chicago Press, 2004, S. 154ff. Beim Studium der alchemistischen Literatyr des
14. Jhs. aus der Gegend von Okzitanien konnte ich die Abfassung des Textes auf dic Zeit um
1336-1355 datieren. Siche: Josi RobriGuez-GUERRERO: La Alquimia en Toulouse a mediados
del Siglo X1V. Azogue 6.

7 Diese Angabe ist frilheren Studien zur Alchemie und Mythologie unbekannt. Der Humanist
Juan Alfonso de Zamora war Kammersekretér von Kanig Juan I1. von Trastamara (1406 ~1454),
Seine Biografie ist in Vorbereitung. Beziiglich seiner Arbeit als Ubersetzer siehe: Gemma Avi-
Noza: La Traduccion de Valerio Mdximo del Ms. 518 de la Biblioteca de Catalunya, in: Revista
de Literatura Medieval (1990) 2, 141-158; dies.: Datos para la Identificacion del Traductor y
del Dedicatario de la Traduccién Castellana de los Factorum et dictorum memorabilivin de
Valerio Maximo, in: Actas del VI Congreso de la Asociacion Hispanica de Literatura Medieval.
Universidad de Alcala, Alcala de Henares, 1, 1997, S. 201-224; dics.: Antoni Canals, Simén de
Hesdin, Nicolas de Gonesse, Juan Alfonso de Zamora y Hugo de Urriés: lecturas ¢ interpretaci-
ones de un clasico (Valerio Maximo) y de sus comentaristas (Dionisio de Burgo Santo Sepulero
y Fray Lucas), in: Tomas Martincz Romero & Roxana Recio (Hg.): Essays on medieval trans-
lation in the Iberian Peninsula. Universitat Jaume I/Creighton University, Castell$ /Omabha,
2001, S. 45-74; CarLos ALvar/). M. Lucia Mraias: Una Veintena de Traductores del Siglo
XV: prolegémenos a un repertorio, in: Essays on medieval translation in the Iberian Pcninlea,
2001, S.9-44,

* Madrid, Biblioteca Nacional de Espaiia. Ms. 10144, 15. Jh. (1458 ad quem), ff. 1r=226v. Zur
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Carr wurde der Text zundchst von unbekannt (ca. 1420-1442) aus dem La-
teinischen ins Katalanische iibersetzt; ausgehend von dieser Quelle erarbeitete
JUAN ALFONSO DE ZAMORA den kastilischen Text (1452 ad quem).*

Der Ubersetzer liefert zwar keine detaillierte alchimistische Erkldrung der
Mythen, doch ist man geneigt, eine solche bei zweien zu erkennen. Da ist zu-
nachst der Mythos von Pyramus und Thisbe:

,»Hier beginnt die ganze Geschichte von Pyramus und Thisbe. Man beachte,
dass in ihr unterschwellig das Geheimnis der Alchimie verborgen liegt.

Es ist das vierte Buch Ovids, in dem sich die Geschichte von Pyramus und
Thisbe findet, bei der wir es sicher eher mit einer Art Fabel als mit einem Be-
richt zu tun haben. Sie handelt von Pyramus, einem stattlichen Jungen Mann,
und einem wunderschonen Mcidchen namens Thisbe, die in angrenzenden
Héusern in der Stadt Babylon wohnten; sie liebten einander inniglich und
unterhielten sich jeweils durch einen Spalt bzw. Riss in der Mauer Um zu-
sammenzukommen, beschlossen sie, das Elternhaus nachts zu verlassen und
einander im Wald unter einem Maulbeerbaum bei einer Quelle ihre Liebe zu
gestehen. Als die in Liebe entbrannte Thisbe zuerst an die Quelle kam und sah,
wie sich eine durstige Lowin néiherte, floh sie aus A ngst, um sich zu verste-
cken. Dabei verlor sie ihren Schleier, den die Lowin entdeckte und nach dem
Trinken aus der Quelle mit ihrem blutverschmierten Maul befleckte. Darauf-
hin kam Pyramus zur Quelle unter dem Maulbeerbaum und als er den blut-
durchirdnkten Schleier sah, nahm er an, dass Thisbe von einen wilden Tier
verschlungen worden sei und seine Liebe ihren grauenvollen Tod verschuldet
habe. Von Schmerz iiberwiiltigt und unter Trinen durchbohrte er mit seinem
Sciwert seine Seite. Das Blut des Sterbenden ergoss sich auf die Friichte

Geschichte des Manuskripts siche: Mario Sciner: La bibliothéque du Marquis de Santillane.
Etude historique ct bibliographique de la collection de livres manuscrits de don Iiigo Lopez
de Mendoza, 1398-1458, marqués de Santillana, conde del Real de Manzanares humaniste et
auteur espagnol célebre. Paris: Bouillon, 1905, S. 84—88; JAUME RIERA 1 SANS: Catalog d’obres
en catala traduides en castella durant els segles XIV i XV, in: Antoni Ferrando (Koord.): Segon
Congrés Internacional de la Llengua Catalana. Valencia: Interuniversitires Institut fiir Philo-
logie, 1989, S. 699-709, vgl. S. 708; G. Gresei: Traducciones Castellanas de Obras Latinas e
ltalianas contenidas en Manuscritos del Siglo XV en las Bibliotecas de Madrid y El Escorial.
Madrid: Nationalbibliothek, 2004, S. 191. Der Text wurde von Derck Carr herausgegeben in:
Pierre Brrguire: Text and Concordance of Morales de Ovidio: a fiftcenth-century Castilian
translation of the Ovidius moralizatus. Madrid: Nationalbibliothek Ms. 10144, Madison: His-
panisches Seminar fiir Mittelalterliche Studien, 1992, mit Spezialbibliografie S. 12—13.

» Die katalanische Version ging verloren. Fiir die kastilische Version nennt Carr das Datum
1452 als terminus ad quem, wobei er sich auf einen Brie!"dcs Markgrafen von Santillana an
dessen Sohn Pedro Gonzalez de Mendoza (1428-1495) bezicht.
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des Maulbeerbaums und verlieh ihnen, die vorher weif3 gewesen waren, eine
dunkle Féarbung — so die Fabel. Seither sind die Friichte des Maulbeerbau-
mes schwarz und rot. Darauf kam Thisbe, die ihre Furcht vor der Lowin in-
zwischen iiberwunden hatte, zur Quelle. Sie wunderte sich dariiber. dass die
Friichte des Maulbeerbaumes nun schwarz waren. Als sie dann auf Pyramus
traf, der sich mit dem eigenen Schwert durchbohrt hatte, und erkannte, dass
dies aus Liebe zu ihr geschehen war; tétete sie sich aus Mitleid mit eben jenem
Schwert, indem sie es sich zur Hdlfte in den Leib stieff. So beendete sie ihr
Leben zusammen mit ihrem Geliebten. Das Geschehen wurde von den Géttern
kundgetan und so verbrannten die Eltern der beiden die Korper ihrer Kinder
und verschlossen ihre Asche in einem Grabmal.*5°

Die zweite Fabel ist jene von Arethusa und Alpheus:

,, Man vernehme hier die Geschichte von Arethusa und Alpheus, die beide
zu Wasser wurden, — und was noch tiefer ist als der Abgrund: Ovid ver
darin ein groffes alchimistisches Geheimnis, das er denen offenbar
verdienen. Wohlgemerkt!

Die Nymphe Arethusa war die schonste unter den Nymphen im Lande Ar-
kadien. Wiihrend sie sich im Fluss Alpheus wusch und ihre Gewdinder in die
Weiden héingte, horte sie den Gott des Flusses, der sie den Fluten entreifien
wollte, und so fliichtete sie nackt an das ndichstgelegene Ufer. Als sie jener
Gott nun bar ihver Kleider sah und in seiner Liebe zu il noch mehr entbrann-
te, verfolgte er sie iiber Berge und durch Wiilder; bis sie vor Erschdpfung nicht
mehr weiter konnte; und so bat sie Diana, deren Waffentrdgerin sie war, ihr
zu helfen. Diese hiillte sie in eine Wolke, damit sie nicht mehr nackt erscheine,
und die Nymphe verwandelte sich durch Schweif3 in Fliissigkeit. Als Alpheus
gewahrte, dass sie zu Wasser geworden, verwandelte auch er sich in Wasser,
um sich mit Arvethusa zu vereinigen, da es fiir Wasser ein Leichtes ist, sich mit
Wasser zu verbinden, auf dass die nackten Liebenden auf ewig miteinander
verschmolzen. *“*'

barg
1, die es

Es fragt sich, wie diese Anerkennung der alchimistischen Inspiration sei-
tens der allegorischen Kritik nach Spanien gelangte, wo doch, wie schon an-
gedeutet, bis dahin lediglich PETrus Bonus darauf verwiesen hatte. Die einzi-
ge Moglichkeit ist, dass das Werk von Bonus damals im Inselreich kursierte
und unserem Ubersetzer zuganglich war. Der Beweis dafiir findet sich in einer

*0 Madrid, Spanische Nationalbibliothek, Ms. 10144, ff. 80v-81r.
SUEbd., f. 109 v.
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Manuskriptkopie der Pretiosa margarita novella, die in der Biblioteca Amb-
rosiana von Mailand aufbewahrt wird.*

Bei dem Kopisten handelt es sich um einen franzésischen Notar namens
Pedro aus der Didzese Sarthe, der sich im Jahre 1516 in Barcelona aufhielt.
Er soll dort eigenen Angaben zufolge auf eine 1456 erstellte Version des Tex-
tes gestoflen sein, die als Grundlage fiir seine Arbeit diente.** So scheinen ab
Mitte des 15. Jhs., genauer gesagt zur Zeit der Entstehung der Morales de Ovi-
dio, Transkriptionen der Pretiosa margarita novella in Katalonien verbreitet
gewesen zu sein. JUAN ALFONSO DE ZaMORA konnte zu diesen Quellen Zugang
gehabt haben, wovon sowohl seine Reisen an den Hof von Aragon zeugen als
auch die vielen Katalanismen in seinen Ubersetzungen.*

Der andere mittelalterliche Autor, der eine alchimistische Interpretati-
on klassischer Mythen akzeptiert, ist der franzosische Humanist LEFEVRE
D’EtapLes (1455-1536) in seinem Traktat De Magia naturali (ca. 1493).%
Mit ihm kommen wir zum Héhepunkt dieses Prozesses der Annéherung zwi-
schen mythologischen und alchimistischen Themen. Seine Vorgénger, PETRUS
Bonus und JuaN ALFONSO DE ZAMORA, beschriinkten sich auf die Anerkennung
der alchimistisch inspirierten allegorischen Kritik, wobei sie auf verschiedene
Fabeln und deren Protagonisten verwiesen, ohne sich jedoch auf eine detail-
lierte Interpretation irgendeines klassischen Mythos einzulassen. LEFEVRE ist
der Erste, der eine detaillierte Exegese bestimmter Erzahlungen Ovids und
Hesiods versucht, indem er Fakten, Lokalititen, Entititen und Personen durch

52 Mailand, Biblioteca Ambrosiana, Ms. V-92-SUP, 16. Jh. (1516), ff. Ir-80v: [Inc.] Petrus
Bonus Lombardus de Ferraria Introductorius ad artem alkymie sive pretiosa margarita novella.

 Ebd., f. 80v: “...videt annorum 1516 in adventu domini. Inveni in quodam, libro Ego Petrus
dehes Cenomanensis dyocesis minimus notariorum, quem libellum pretiose margarite scripsi in
civitate Barchinonie principatus Chatalonie, a quodam libro antiquo infra anno Domini 1456.

Finis.”

34 Curt WiTTLIN: Los Catalanismos en la Traduccién Castellana de la Version Catalana del Li-
bro de Valerio Méximo. In: Estudios de Lingiiistica y Filologia Espafiolas. Homenaje a German
Colén. Madrid: Gredos, 1998, S. 453-470. Zamora spricht von seinen Aufenthalten in Barce-
lona in seinem Prolog zum Buch von Valerio Maximo. Eine Kopie dieses Traktats mit demsel-
ben Buchstabentypus wie im Madrider Manuskript der Morales de Ovidio befindet sich an der
Columbia Universitdt von New York, Rare Book and Manuscript Library, Lodge MS 13, 15.
Jh. (ca. 1440-1460), 292ff. Zamora kiimmerte sich auch um die chrsetzung des Llibre dels
angels von Francese Eiximenis (1327-1409). Eine Kopie findet sich in der Spanischen Nati-
onalbibliothek in Madrid, Ms. 10118, 15. Jh., 128ff. Zu dieser Ubersetzung s. Mario Scinre:
La bibliothéque du Marquis de Santillane (op cit.), 1905, S. 424—-425; MANUEL DE CASTRO:
Manuscritos Franciscanos de la Biblioteca Nacional de Madrid, Servicio de Publicaciones del
Ministerio de Educacion y Ciencia, Madrid, 1973, S. 438-439.

55 LeTizia PiErozzi/JEAN-MARC Mannioso: Llinterprétation alchimique de deux travaux
d’Hercule dans le De Magia naturali de Lefévre d’Etaples, in: Chrysopoeia 5 (1992-1996),

191-264.
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spezifisch alchimistische Elemente ersetzt. Seine Kommentare sind sechs
Themen gewidmet: der Legende von Bacchus und Ariadne; dem Bild des
Baumes bei den Hesperiden; den fiir ihre reichen Goldvorkommen sprich-
wortlich gewordenen Orten (Chersonesus Aurea sowie die Fliisse Pactolus
und Tagus); dem Mythos des Atlas; der Fabel von Kénig Midas und schlief3-
lich zwei Arbeiten des Herkules. Seine Kommentare wurden von JEAN-MARC
Manbosio und LETizia Pierozz! verdffentlicht und im Detail analysiert, sodass
fiir eine eingehende Kenntnis sémtlicher Daten auf deren Studie verwiesen
werden kann.

V. SCHLUSS

Unser geschichtlicher Riickblick verdeutlicht die spate Auslegung der griechi-
schen und rémischen Mythen hinsichtlich der Alchemie. Es handelt sich um
eine unbekannte Form des Kommentars der Spatantike und des sogenannten
Goldenen Zeitalters des Islam. Sein Einsetzen im Hochmittelalter mit den Ar-
beiten des PETRUS Bonus stiel} bei dessen Zeitgenossen auf wenig Resonanz.

Der eigentliche Aufbruch in diesem Bereich erfolgte in der Renaissance
und weicht von der Form, in der die Alchimisten ihre Werke beziiglich kul-
turellem und sozialem Kontext verfassten. eindeutig ab. In der Tat begannen
alchimistische Arbeiten erst im Umfeld der Hochrenaissance (16. Jahrhun-
dert) regelméBig auf die Mythologie zuriickzugreifen, befliigelt vom neupla-
tonisch-florentinischen Enthusiasmus fiir den Mythos und die Allegorie in
ihrem #sthetischen Ideal und getragen von einer groflen Verehrung fiir die
Elemente der klassischen Kultur.

Der erste Impulsgeber dieser Bewegung war GIOVANNI AURELIO AUGURELLO
(1441-1524), Autor der Chrysopoeiae libri 11l (1515).% Sein Gedicht stellt
eine beachtliche Anstrengung dar, um in die neue literarische Konzeption der
Renaissancelyrik einzutauchen, die auf dem autonomen Wert des Kiinstleri-
schen griindet. AUGURELLO versucht die Didaktik des traditionellen alchimisti-
schen Diskurses mit der Pflege des literarischen Werkes zu verbinden, dessen
Ideal in der Schénheit der Poesie besteht. Um diesem Ideal gerecht zu werden,
schreibt er in elegantem Latein, mit groBer metrischer Virtuositit, dabei auf

3 ZWEDER VON MARTELS: Augurello’s Chrysopoeia (1515), a Turning Point in the Literary Tra-
dition of Alchemical Texts. In: Early Science and Medicine 5 (2000) 2, 178-195; Y asvin Hag-
KeLL: Round and Round We Go: The Alchemical Opus Circulatorium of Giovanni Aurelio Ay-
gurello. In: Bibliothéque d " Humanisme et Renaissance 59 (1997) 3, 583—606: FRaNK GREINER:
Les métamorphoses d*Hermes. Paris: Honoré Champion, 2000, S. 364-393,
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die Wortwahl, die argumentative Komposition des Gedichts (inventio und elo-
cutio) achtend, und bettet schlieBlich die mythologischen Allegorien ein, die
damals so sehr in Mode waren. Verschiedene Traktate folgten diesem seinem
Modell. Als die frithesten stechen dabei die Arbeit eines anonymen franzosi-
schen Verfassers, Le Grand Olymp (nach 1530)*, und La Espositione di Geber
Philosopho (1544) von Giovannl Bracesco pa Orzi Nuovi (1482 —15557) %
hervor. Im nachfolgenden Jahrhundert wird dann deutlich, wie die mythischen
Erzidhlungen bereits flieBend mit dem alchimistischen Diskurs verschmolzen
und dabei den Eindruck erweckten, als sei das schon immer so gewesen.*
Wenn man dieses Phdnomen in seinem Zusammenhang betrachtet, erkennt
man, dass die Sicht des klassischen Mythos als alchimistische Allegorie keine
Argumentationsbasis hat. Zunichst besteht hier offensichtlich ein chronolo-
gisches Problem; dazu kommt ein Zeitabstand von 2000 Jahren zwischen der
Abfassung der homerischen Legenden und ihrer ersten philosophischen Inter-
pretation durch PETRus Bonus. Dariiber hinaus gibt es keinerlei Ubereinstim-
mung zwischen den unterschiedlichen Auslegungen, die ein jeder Alchimist zu
einem je konkreten Mythos bietet. Seine jeweiligen Ansichten folgen keinen
bestimmten Prinzipien, die iiber die je eigene Ansicht des Autors hinausgehen
wiirden, welche allerdings in nicht zu iiberbietender Klarheit dargelegt wird.
Als Beweis dafir ldsst sich die Darstellung einer beliebigen Gestalt anfiihren,
zum Beispiel jenes unsterblichen hundertkdpfigen Drachen, der den Baum der
Hesperiden bewachte. Der Erste, der eine Erklirung versuchte, war LEFEVRE
0 ETaPLES, der ihn als Allegorie der subtilen, aktiven und durchdringenden
transmutatorischen Kraft des Steins der Weisen betrachtete.® Nahezu zwei

" Dieses Werk wurde ohne definitive Begriindung GuiLLaume PostiL (1510-1581) und ei-
nem Pricster namens PiErrE ViTECOQ zugeschricben. Paul Kuntze: The Grand Olympe, cine
alchemistische Deutung von Ovids Metamorphosen. Inaugural-Diss., Halle-Wittenberg, 1912;
Dipier Kann: Les manuscrits originaux des alchimistes de Flers. In: Ders./Sylvain Matton
(Hg.): Alchimie, art, histoirc et mythes. Paris/Mailand: SEHA-Arche, 1995, S. 347-427, vgl.
S. 352-355 und 409-413; NorL Cuaruis: Le Grand Olympe, poéme alchimique inédit (XV1&/
XVIIeé siecles): edition critique et commentée par Noél Chapuis, tesis doctoral inédita, Univer-
sité de Paris-Nanterre, 2001.

 A. Nowickl: Giovanni Bracesco ¢ I"antropologia di Giordano Bruno. Logos 3 (1969),
589-627; Francisca Cortesi: Per la Biografia dell’alchimista Giovanni Bracesco da Orzinuovi
e un enigma di alchimia. Bergomum 92 (1997), 7-25.

S, oben, Anm. 2.

® Pizrozz1 & Manposio: L'interprétation alchimique de deux travaux d’Hercule (1992-1996),
S. 208: ..Hercules sapiens quisque: serpens, aut pervigil fruticis auricomi fidissimus custos. spi-
ritus quidem subtilissimus est penetrans atque transmutans, qui proinde pervigil dicitur. quod
maxime activus semperque agens ut flamma sempiterne ardens. Quac autem semper agunt,
semper pervigilia non immeritu dici videatur. Nungquam tamen vegetabile aurum quisquam,
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José Rodriguez Guerrero

Jahrhunderte spéter versichert Dom PerNETY, dass der Drache das Symbol
fur die Schwierigkeiten sei, denen der Alchimist bei seiner Arbeit begegnet,
wenngleich es ihm kein Problem bereitet, noch eine dritte Bedeutung heraus-
zustreichen: ,,... gleichzeitig", 14sst PERNETY dreist verlauten, »Symbolisiert er

die Fdulnis des Quecksilbers*®'.

Zusammenfassung

GUERRERO, Jost RobriGuez: Einige unbe-
kannte Fakten zum Verhiiltnis von Al-
chimie und Mythologie. Grenzgebiete der
Wissenschaft (GW) 60 (2011) 4, 331-354

Alchemie und Mythologie werden heute oft
in den Einheitstopf von Magie oder Esote-
rik geworfen. Dies entspricht jedoch nicht
den historischen Tatsachen, wie dieser Bei-
trag zeigt. Die Alchemie hat sich vielmehr
erst nach dem 9. Jh. mit der Mythologie
befasst. Die ersten alchemistischen Inter-
preten, welche die wortliche Bedeutung
der Mythen durch eine andere ersetzten,
haben, wie José Rodriguez Guerrero an-
hand von Quellenmaterial darlegt, die my-
thologischen Gestalten, Handlungen und
Zusammenhinge als Versinnbildlichung al-
chemistischer Methoden und Erfahrungen
gedeutet.

Alchimie

Homer

Ibn Umail

Mythologie

Spétantike

Symbole, alchimistische

Summary

GuerrERO, Josi RobRriGuEz: Some un-
known aspects in the relationship be-
tween alchemy and mythology. Grenzge-

biete der Wissenschaft (GW) 60 (2011) 4,
331-354

In modern times, alchemy and mythology
ha_ve been frrequently lumped together
w1.th magic or esotericism. However, as
this article shows, this is inconsistent with
the historical facts, for alchemy did not
concern itself with mythology before the
9th century. As José Rodriguez Guerrero
explains from source material, the first
alchemist interpreters, who replaced the
literal meaning of the myths by another
one, understood the mythological figures,
actions and relationships as a symbolization
of alchemical methods and experiences.

Alchemy

Homer

Ibn Umail

late antiquity
mythology
symbols, alchemical

neque auri decerptor, ex frutice fructum capiat, nisi metallica clava, spiritus moriatur, quo vite

enecato, vel ad manum aurum decerpas licebit.*

¢! Dom PernETY: Dictionnaire mytho-hermétique (1758), § Hespérides: “Le Dragon qui gardait
le jardin des Hespérides, est le symbole des difficulties qu’il faut surmonter Pour parvenir 3 |a
perfection de la pierre Philosophale, et en meme temps celui de la putrefaction du mercure.”
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DISKUSSIONSFORUM

QUANTENWIRKLICHKEIT?

Bemerkungen zu: Lothar Schiifer, Die Quantenwirklichkeit und die

Philosophia Perennis, Teil 1 und 2

In den folgenden Anmerkungen beziehen
sich die Seitenangaben auf den Artikel
Schifers in GW 60-11-2 Seite 99123
und dessen Fortsetzung in GW 60-11-3
Seite 195-219. Dort wird anhand vieler
Zitate versucht darzulegen, dass histori-
sche und antike Quellen bereits wesentli-
che Gedanken heutiger ,,Philosophie der
Quantenphysik* ausgesprochen haben.
Des Weiteren wird z.B. festgestellt (S.
201): ,,Die Aquivalenz des Psychischen
und Physikalischen ist verbliiffend!®,
bzw. ,,Quantenphysik [ist] die Psycho-
logie der Wirklichkeit“ und ,,Das Wel-
lenfeld der Potentialitdt in der physika-
lischen Wirklichkeit ist das kollektive
Unbewusste der Realitit” (S. 202).
Angenommen wird, ,dass es einen Be-
reich der Wirklichkeit gibt..., dessen
konstituierende Elemente ... nicht-empi-
rische und nicht-materielle Formen sind.
Diese Formen sind wirklich, weil sie die
Maoglichkeit haben, sich in der empiri-
schen Welt zu manifestieren.*

Obwohl die Annahme solcher Formen
aus ganz anderen Griinden (s.u.) plau-
sibel erscheint, beruht die im Artikel
dafiir gegebene Begriindung wohl auf
einer unzureichenden Unterscheidung
von Qualitdten des Seins, sodass diese
dort mehrfach benutzte Argumentation
als nicht tragfidhig erscheint. Das grund-
Jegende Missverstandnis besteht m.E.
darin, dass mathematische Sachverhalte

im Artikel auf einer Skala von Qualititen
entsprechend ,,wirklich und empirisch*,
wvirtuell” (d. h. wirklich und nicht empi-
risch) und ,.nicht wirklich® eingeord-
net werden, wobei den hier benétigten
Sachverhalten die Eigenschaft ,,virtuell
zugemessen wird. Mathematische Aussa-
gen haben aber eine solche Eigenschaft
nicht, sie sind entweder wahr oder falsch.
Uber die im Artikel beispielhaft ange-
gebenen ,virtuellen Zustandsvektoren*
molekularer Konfigurationen wird z.B.
auf Seite 118 unten gesagt: ,,.Die leeren
Zustinde eines Molekiils ... sind im Mo-
lekiil enthalten....”“ [Zustinde, die] .die
Méglichkeit haben, ihre Logik in der em-
Wie im Folgenden durch Vergleich mit
cinfacheren Beispielen gezeigt wird, be-
ruht diese Behauptung auf einem zwar
iiblichen, aber unscharfen Sprachge-
brauch.

Betrachten wir z.B. anstelle der Zu-
stinde des Molekiils die Zustinde ande-
rer schwingungsfihiger mechanischer
Strukturen wie z.B. einer Briicke oder
eines Flugzeugs, so sehen wir, dass sich
die dafiir méglichen Schwingungsfor-
men schlichtweg aus mathematischen
Sachverhalten ergeben, wie sie eben
der jeweils gewihlten mathematischen
Modellierung entsprechen. Zumeist er-
lauben die Gleichungen der betrachteten
schwingungsfihigen Systeme mehrere
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voneinander verschiedene Ldsungen, die
dann unterschiedlichen Schwingungs-
formen mit jeweils anderer zugeordne-
ter Energieaufnahme entsprechen. Wir
miissen aber unterscheiden zwischen der
jeweiligen Gesamtheit dieser verschie-
denen moglichen Losungen, die einfach
die Natur einer mathematischen Aussage
haben, und dem einzelnen energetischen
Zustand, den das System dann tatséchlich
annimmt, entweder bedingt durch duBe-
re Umstdnde (Briicke, Flugzeug) oder
durch unabwendbare Zufilligkeit (Mo-
lekiil). Fiir die mathematischen Aussagen
unterscheiden wir die Werte ,,wahr* und
falsch™. Jede dieser Lésungen entspricht
einer mathematisch wahren Aussage, sie
bleibt immer wahr in Bezug auf die ge-
machten Voraussetzungen, unabhiingig
davon, ob die durchgefihrten Berech-
nungen tatsichlich zu einem realen Bau-
werk fiihren oder still im Schrank liegen
bleiben. Es geht hier um die Unterschei-
dung zwischen Qualitdten, ndmlich der
formalen Beschreibung der mdglichen
energetischen Zustinde einerseits und
der momentanen Befindlichkeit eines real
existierenden Systems andererseits. Die
errechneten Ldsungen selbst sind nichts
Virtuelles und nichts Materielles, son-
dern sie sind entweder richtig oder eben
keine Losungen. Damit sind sie so exis-
tent wie simple Zahlen, nicht mehr und
nicht weniger. Da sind keine Zustinde,
die sich manifestieren, sondern die Re-
alitdt kann nur aus diesen zugelassenen
Lésungen auswihlen, entweder bedingt
durch duBere Umstinde oder durch un-
abwendbare Zufilligkeit. Des Weiteren
heiBit es im Artikel: ,,Die Quantenunbe-
stimmbarkeit bedeutet, dass elementare
Quantenprozesse ohne erkennbare dufie-
re Wirkursachen vor sich gehen kénnen.
als hitten dic Elementarteilchen cinen

freien Willen.” (S. 201) Dieser Aussage
liegt eine  Verwechslung von Ursache
und Wirkung zugrunde, denn der von uns
subjektiv empfundene , freie” Anteil un-
serer jeweiligen Entscheidungsfindung
kann eben nur auf zufilligen Quanten-
prozessen beruhen, insoweit er nicht
durch erkennbare oder nicht erkennbare
Umsténde verursacht wird. In der Praxis
jedoch ordnen wir ebenfalls die Mehrzahl
der aufgrund ihrer Komplexitit flir uns
nicht erkennbare Umstinde als zufillige
Verursachung ein (auch dies wieder eine
unscharfe Ausdrucksweise). Auch die
oben vermuteten nicht-materiellen For-
men konnten hier zur nicht erkennbaren
dufleren Verursachung werden.
Dass die Annahme der Existenz von
nicht-materiellen Formen aus ganz ande-
ren Griinden plausibel erscheint, wird im
Artikel leider iiberhaupt nicht angespro-
chen, obwohl dazu durchaus empirisches
Material vorliegt, z.B. auf dem Gebiet
des Spiritismus, wie in GW und anderen
Publikationen hinreichend beschrieben
wurde. Dass diese Formen nicht ledig-
lich ciner von vornherein gegebenen
Vielfalt entsprechen, sondern je nach
Komplexitdt zu einer Selbstorganistion
befihigt sind, die Evolution zur Folge
haben kann, erscheint dann natiirlich zu
scin. Wir sollten uns an dieser Stelle ver-
gegenwirtigen, dass das uns umgebende
Universum und seine GesetzmiBigkeiten
uns zum iiberwiegenden Teil noch unbe-
kannt und derzeit unerklart sind. Hierzu
sei nur an die Begriffe der dunklen Ma-
teriec und der dunklen Energie erinnert
sowie an die bislang theoretisch noch
unentschiedenen Moglichkeiten zusiiz-
licher Dimensionen, wie sie ebenfalls in
Publikationen dieses Verlags und andern-
orts diskutiert wurden.

Dipl.-Ing. Anton Miiller, Eichenau/D




Grenzgebiete 60 (2011) 4, 357-359

AUS WISSENSCHAFT UND FORSCHUNG

International Workshop on the

Scientific Approach to the Acheiropoietos Images

(ENEA Forschungszentrum, Frascati/Rom, 4.—6. Mai 2010)

Der vorliegende Kongressbericht enthilt
ausgewihlte Beitrége einer Internationa-
len Tagung zu den nicht von Menschen-
hand gemachten Bildern (Acheiropoieta),
die unter der Leitung von Dr. Paolo Di
Lazzaro vom 4.—6. Mai 2010 am ENEA
Forschungszentrum (National Agency for
New Technologies, Energy and the Envi-
ronment) in Frascati bei Rom abgehalten
wurde.

Es war dies die erste Tagung, die sich
neben dem Grabtuch von Turin auch mit
dem Schleier von Manoppello, der Tilma
von Guadalupe und dem Schweiftuch
von Oviedo befasste, wobei neben eini-
gen geschichtlichen Problemstellungen
in erster Linie naturwissenschaftliche
Untersuchungen zur Sprache kamen, wie
die folgende Auflistung der einzelnen
Referenten und ihrer Beitridge zu den ein-
zelnen Themenbereichen zeigt:

Das Turiner Grabtuch und die Bildent-
stehung

P Di Lazzaro, D. Murra, A. Santoni, G.
Baldacchini: Sub-mikrometrische Fir-
bung von Leinen durch ultraviolette Va-
kuumstrahlung;

G. de Liso: Grabtuchdhnliche experimen-
telle Bildentstehung wihrend natiirlicher
elektrostatischer Entladungen:

T Heimburger, G. Fanti: Wissenschaft-
licher Vergleich zwischen dem Turiner
Grabtuch und der ersten von Hand gefer-
tigten Ganzkorperkopie.

Bildverarbeitung

D. Murra, P. Di Lazzaro: Sehvermdogen
und Gehirn: eine Einfihrung in optische
Bildtiuschungen;

G. Fanti, C. Privitera: Herstellung eines
quantitativen Bildes vom Turiner Grab-
tuch zur Detailerkenntnis;

B. Faccini, G. Fanti: Neue Bildverarbei-
tungsmethoden beziiglich der Geif3elspu-
ren am Turiner Grabtuch;

M. Latendresse: “ShroudScope™, ein
Web Tool zur Analyse hochauflésender
Fotografien des Turiner Grabtuches.

Das Grabtuchleinen

L.G. Thygesen: Dislokationen bei Pflan-
zenfasern und beim Grabtuch von Turin;
G. Fanti, J. A. Botella, F. Crosilla, F.
Lattarulo, N. Svensson, R. Schneider, A.
Whanger: Evidenzliste zum Grabtuch
von Turin (sieche Beitrag von 4. Resch in
GW 2011/3,247-288).

Archiologie und Geschichte

D. Fulbright: Nicht-Anerkennung des
Turiner Grabtuches aufgrund der Funde
von Akeldama ignoriert Beweise aus der
Jiidischen Wiiste:

D. Scavone: Dokumentation tiber die
Jahre des ungekldrten Verbleibs des
Grabtuches;

A. Piana: Die . verschollenen Jahre* des
Grabtuches;

D. Fulbright: Waren Naturkatastrophen
des 6. Jahrhunderts mitbestimmend fiir
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die Uberfiihrung von Reliquien aus Pa-
lastina?

D. Scavone: Die Quellen von Edessa zur
Legende des Heiligen Gral;

A. Piana: Ein unbekanntes Versteck des
Grabtuches?

R. Falcinelli: Zwei unverdftentlichte
Briefe von Secondo Pia zur Grabtuch-
Fotografie von 1898;

D. Fulbright: Gab Jesus sein Grabtuch
dem Diener des Petrus?

C. M. Glori: Warum Jesus nicht das Pa-
tibulum, sondern das ganze Kreuz trug.

Philosophie

P. H. Wiebe: Verheiflung (und Drohung)
des Grabtuches;
A. Silverman, N. Kerner: Das hellste
Licht von allen.

Tkonografie

E. Marinelli, M. Marinelli: Die Kopien
des Grabtuches;

G. Baldacchini, F. Baldacchini, L. Casa-
rosa, G. Falcone: Crux mensuralis von
Grottaferrata und das Grabtuch v. Turin.

Das Schweifituch von Oviedo

J. L. Fernandez Sanchez: Das Schweil3-
tuch (Sudarium) von Oviedo und das
Grabtuch von Turin. Eine Frage der Au-
thentizitit.

Gerichtsmedizin

N. Svensson: Medizinische und gerichts-
medizinische Aspekte des auf dem Grab-
tuch von Turin dargestellten Mannes;

G. Lavoie: Medizinische Studie zur
Oberflichenanatomie des Bildes und ge-
richtsmedizinische Beurteilung der Blut-
spuren auf dem Grabtuch von Turin im
Hinblick auf die Bildformung.

Die Tilma und der Schleier

J. C. Espriella Godinez: Die Tilma von
Guadalupe;

Aus Wissenschaft und Forschung

H. Pfeiffer: Der Begriff des ,,Acheiropoi-
etos,” die Christusikonen und der Schlei-
er von Manoppello;

J. S. Jaworski: Eigenschaften der Byssus-
fdden und die chemische Natur der Far-
ben auf dem Schleier von Manoppello;
A. Resch: Das Antlitz auf dem Grabtuch
und dem Schleier von Manoppello:

R. Falcinelli: Das Antlitz von Manoppel-
lo und der Schleier der Veronika: neue
Untersuchungen.

Datierung des Grabtuches

M. Antonacci: Ist auf dem Grabtuch eine
Verschmutzung erkennbar, um die Datie-
rung von 1988 zu erkliren?

G. Fanti, F. Crosilla, M. Riani, A. C. At-
kinson: Solide statistische Analyse der
Resultate der Karbondatierung des Turi-
ner Grabtuches von 1988;

A.C. Lind, M. Antonacci, G. Fanti, D.
Elmore, J. M. Guthrie: Radiokarbonpro-
duktion durch Neutronenstrahlen auf
Leinen;

L. Campanella: Zwei archdometrische
Methoden flir zellulosehiltige Textil-
funde unter Verwendung enzymatischer
Tests;

R. Van Haelst: Kritische Betrachtung der
Radiokarbondatierung des Turiner Grab-
tuches. ANOVA - eine hilfreiche Metho-
de zur Auswertung hoch priiziser AMS-
Radiokarbondatierungen.

Die Vielschichtigkeit der angefiihrten
Beitrige zeigt, dass die Grabtuchfor-
schung heutzutage ldngst nicht mehr nur
ecine internationale, sondern auch eine
cminent interdisziplindre Arbeit mit neu-
esten technischen und experimentellen
Methoden ist. Beim Grabtuch ist man
diesbeziiglich bereits an die Grenzen der
Neuentdeckungen gestofien, wihrend
der Schleier von Manoppello, die Tilma
von Guadalupe und insbesondere das



Unverstiindliche ,,Botschaft* der russischen Marssonde?

Sudarium von Oviedo noch eine Reihe
von Fragen offen lassen, wie meine zu-
sammenfassenden Beitrdge der oben ge-
nannten Vortrage in GW 2011/2-4 und
2012/1-2 zeigen, die dann im Resch
Verlag in Buchform unter dem Titel ,,Die
wahren Weltwunder* erscheinen und hier
zur Subskription angeboten werden.

Eines kann aber heute schon gesagt wer-
den, namlich dass es sich beim Grab-
tuch, dem Schleier von Manoppello, der
Tilma von Guadalupe und dem Schweif3-
tuch von Oviedo um Acheiropoieta, um
nicht von Menschenhand gemachte Bil-
der, handelt. Eine Nachbildung stoft auf
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grundsitzliche Hindernisse, deren Uber-
briickung auflerhalb menschlicher Mog-
lichkeiten steht.

Hier hat die Tagung von Frascati einen
sehr aufschlussreichen Einblick geboten,
woflir man den Initiatoren unter der Lei-
tung von Dr. Paolo Di Lazzaro und den
Referenten volle Anerkennung ausspre-
chen darf.

Die Beitridge sind nunmehr unter http://
www.acheiropoietos.info/ allgemein zu-
giinglich, sodass sich jeder selbst ein Ur-
teil bilden und die Inhalte bewerten kann.

Andreas Resch, Innsbruck

Unverstiindliche ,,Botschaft* der russischen Marssonde?

Die Anfang November 2011 vom russi-
schen Weltraumbahnhof Baikonur aus
ins All geschossene und mittlerweile
verloren geglaubte Marsmond-Sonde
Phobos-Grunt® ist plétzlich wieder auf-
getaucht und sendet ,Botschaften* zur
Erde, die jedoch niemand versteht. Laut
Mitteilung der russischen Raumfahrt-
behérde Roskosmos seien die Angaben
verzerrt und codiert. Man versuche, die
Daten zu entschliisseln.

Die Sonde sollte urspriinglich auf dem
gréften Marsmond, Phobos, Bodenpro-
ben sammeln und im August 2014 zur
Erde zuriickkehren. Allerdings gab es
wenige Stunden nach dem Start techni-
sche Probleme, sodass ,,Phobos-Grunt*
den Austritt aus der Erdumlaufbahn nicht
schaffte und seitdem verschollen war.
Nach Meinung des russischen Raum-
fahrtforschers Juri Karasch gebe es aus
wissenschaftlicher Sicht keine realisti-
sche Chance auf eine Rettung der Raum-
sonde. Man konne lediglich versuchen,

durch Kontaktaufnahme einen kontrol-
lierten Absturz herbeizufiihren, zumal
die Sonde auch hochgiftiges Kobalt an
Bord hat.

Die Entschliisselungsversuche gaben na-
turgemif sofort Raum fiir Spekulationen,
sowohl hinsichtlich Verschwérungstheo-
rien als auch in Bezug auf extraterres-
trische ,,Annidherungsversuche” an die
Erde. Der russische Raumfahrtexperte
und Generalleutnant Nikolai Rodionow
hilt eine niichternere Erklarung bereit.
Seiner Ansicht nach konnte eine US-
Radarstation in Alaska mit ihrer star-
ken elektromagnetischen Strahlung die
Schaltkreise der 120 Millionen Euro teu-
ren Sonde irritiert haben.

Inzwischen befindet sich eine amerikani-
sche Raumsonde namens ,,Curiosity* auf
dem 570 Mio. km langen Weg in Rich-
tung des Roten Planeten, wo sie im Au-
gust landen und nach Spuren von organi-
schem Material (auBerirdischem Leben)
forschen soll.
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DOKUMENTATION

MARTIN JOHNSON (1933 -2011)

Martin Johnson, geboren am 19. Febru-
ar 1933 in Mala, Lappland, Schweden,
verstarb am 17. Mirz 2011. Als Professor
fir Parapsychelogie an der Universitiit
Utrecht in Holland in den Jahren 1973 bis
1986 hatte er die weltweit einzige aus-
schlieBlich staatlich finanzierte Professur
in diesem Fach inne.

Johnsons Kindheit in Lappland bot ihm
viele Beispiele von Menschen sowohl
aus der Nachbarschaft als auch von Fa-
milienangehorigen, die liberzeugt waren,
psychische Fahigkeiten zu besitzen. Die-
se Behauptungen in Kombination mit be-
merkenswerten Vorwarnungen in seinen
eigenen Trdumen weckten in ihm den
Drang, deren wahrer Natur und Bedeu-
tung auf den Grund zu gehen. In dhnli-
cher Weise iibte das Nordlicht in Lapp-
land eine starke Faszination auf ihn aus,
so dass auch Astronomie zu einem seiner
Hauptinteressensgebiete zihlte, was zur
Folge hatte, dass er Assistent von Kurt
Lundmark, einem fiihrenden schwedi-
schen Astronomen, wurde. Sein Mentor
fiirs Leben wurde jedoch der Amerika-
ner J. B. Rhine, Dieser war ein Pionier
auf dem Gebiet der Parapsychologie;
er etablierte das Fach an der Universi-
tit und entwickelte eine experimentelle
Methode, mit der es gelang, die Existenz
psychischer Phiinomene labormifiig zu
erforschen. Rhine war Empiriker, und
das war es, was Johnson am meisten be-
eindruckte. Bereits wihrend seiner Zeit
in Lund stand Johnson im Ruf, mit dem
sog. Defence Mechanism Test (DMT)
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zu experimentieren, in Zusammenarbeit
mit dessen Mitbegriinder Ulf Kragh. Der
DMT ist auf die Messung unbewusster
Prozesse angelegt, was fiir die Parapsy-
chologie von grifiter Bedeutung wurde.
Nachdem Johnson als Professor an die
Universitidt Utrecht berufen worden war,
begriindete er das Ewropean Journal of
Parapsychology und veroffentlichte zwei
Biicher, Parapsychology: the attempt to
research the limits of experience and
knowledge und — zusammen mit Orjan
Bjorkhem — Parapsychology and Over
belief (Forum, 1936).

Trotz der kontroversen Natur des For-
schungsgebietes war Johnson auferund
seines sorgfdltigen Forschungsansatzes
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geachtet. In dem Buch Debating Psychic
Experiences (hg. von Stanley Krippner
und Harald Friedmann, Praeger, 2010)
emntet Johnson sogar Lob von Ray Hy-
man, der seit Jahren allgemein als der
schirfste Kritiker der Parapsychologie
gilt.

Wie wohl vielen Leser bekannt ist, erhielt
die Universitit Lund aus einem Nachlass
eine grofere Summe an Forschungsgel-
dern zur Errichtung einer Professur in Pa-
rapsychologie mit Lehre im Bereich der
veridnderten Bewusstseinszustinde. Der
Dekan der Universitit lehnte es jedoch
ab, den Wiinschen des Sponsors Folge zu
leisten, was zu einer scharfen Kontrover-
se fiihrte. Man befiirchtete, dass der aka-

361

demische Status Lunds Schaden nehmen
konnte, was in gewissem Sinn jedoch
schon tiberholt war. Johnson war nach
seiner Riickkehr aus Utrecht an der Uni-
versitiat Lund zum Professor emeritus er-
nannt worden und war in dieser Zeit der
Doktorvater von William Roll, dem 1989
von Lund der erste Doktortitel in diesem
Fachgebiet verliehen wurde.

Martin Johnson gelangte fiir seine ernst-
haften Forschungen in Parapsychologie
zu internationalem Ansehen, wenngleich
dies — wie die Ereignisse zeigten — nicht
in allen Kreisen Lunds der Fall war. Sein
Lebensmotto lautete trotz allem: Niemals
aufgeben!  Annekatrin Puhle, Géteborg
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BUCHER UND SCHRIFTEN

FrIETscH, WoLFRAM: Die Illuminaten: Ge-
schichte, Herkunft, Ziele. Graz: Verlag
fur Sammler, 2011, 160 S., ISBN 978-3-
85365-248-0, Geb., EUR 29.90

Dr. Wolfram Frietsch, Herausgeber und Re-
dakteur der Zeitschrift Grostika, legt hier
nach seinen Verdffentlichungen Die Ge-
heimnisse der Rosenkreuzer (3. Aufl, 2010)
und Die Zauberflotenwelt aus der Sicht
der analytischen Psychologie C. G. Jungs
(2010) ein Buch tiber Geschichte, Herkunft
und Ziele der Illuminaten vor.

Die Illuminaten, die Erleuchteten, bilden
zumindest seit dem Megaseller von Dan
Brown, Illuminati, einen Hort der Ver-
schworungstheorien und  Welterneuerer.
Frietsch sieht im vorliegenden Buch von
diesen zahlreichen Spekulationen ab und
vermittelt einen sachbezogenen histori-
schen Einblick in den so geheimnisum-
wobenen Orden, der am 1. Mai 1776 von
Johann Adam Weishaupt als Bund der Per-
fektibilisten gegriindet, spéter in Bienen-
orden und schliellich in Illuminatenorden
umbenannt wurde. Die Griindung fand in
Ingolstadt, einer fritheren Jesuitenhoch-
burg, statt, was mit den biografischen Daten
Weishaupts zu tun hat.

Am 6. Februar 1748 in Ingolstadt gebo-
ren, besuchte Weishaupt dort das Jesuiten-
gymnasium. Enttduscht von der strengen
Erziehung suchte er in den Schriften der
Aufklarer iiber Religion und Staat nach
Alternativen. Mit 15 Jahren begann er das
Studium von Geschichte, Recht, Staats-
wissenschaften und Philosophie, das er,
20-jahrig, mit dem Dr. phil. beschloss. Mit
25 Jahren wurde er bereits ordentlicher Pro-
fessor der Rechte und ein Jahr spiter, 1774,
fiir Kirchenrecht, was durch die Aufhebung
des Jesuitenordens 1773 moglich wurde.
Weishaupt wandte sich der Freimaurerei
zu und wurde 1777 in die Miinchner Loge

aufgenommen. Er lehnte jedoch die esoteri-
sche Ausrichtung ab, war von den Zusam-
menkiinfien enttiduscht und ging nun eigene
Wege, was zur oben genannten Griindung
fithrte, wobei ihm, paradoxerweise, der ge-
rade erst verbotene Jesuitenorden als Vor-
bild diente. So ging es Weishaupt darum,
»dem Menschen die Bemiihung um die
Verbesserung und Vervollkommnung sei-
nes moralischen Charakters interessant zu
machen, menschliche und gesellschaftliche
Gesinnungen zu verbreiten, boshafte Ab-
sichten in der Welt zu hindern, der bedriang-
ten Tugend gegen das Unrecht beizustehen,
auf die Beforderung wiirdiger Personen zu
gedenken...“ (S.39). Weishaupt schwebte
ein Sittenregiment vor, verbunden mit einer
Reformation der Gesellschaft. Seine Ideen
stieBen jedoch auf heftigen Widerstand,
fiihrten intern 1781 zu einem Neubeginn
mit Einbezug esoterischer Tendenzen und
schlieBlich zu seinem Ausschluss.

Der Aufbau des Illuminatenordens war ab
1782 folgender:

I. Klasse: Vorbereitungsklasse: /. Novize,
2. Minerval, 3. Hlluminatus minor oder
kleiner Illuminat; 11. Klasse: Freimauer: /.
Lehrling, 2. Geselle, 3. Meister, 4. Grofer
Hluminat oder Hluminatus maior, 5. Illu-
minatus dirigens (leitender, lenkender Il-
luminat; Schottischer Ritter); III. Klasse:
Mysterien: /. Priester, 2. Regent, 3. Magus
(Meister), 4. Docet (Lehrer).

Aus dieser Einteilung ist klar ersichtlich,
dass die Freimauergrade im Illuminaten-
orden nun fest verankert sind. In der Fol-
gezeit wurden viele Freimauerlogen von
I[lluminaten geprigt, ohne dass es, wie
Frietsch weiter ausfiihrt, je einen offiziellen
Anschluss der Freimaurer an die Illumina-
ten gegeben hat.

Vor allem stellten die publizierten Ver-
schworungstheorien die Illuminaten sogar
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als Initiatoren der Franzosischen Revolu-
tion hin. All diese Angriffe auf die Illumi-
naten, ihre internen Auseinandersetzungen
und ihre zeitgeschichtlichen Implikationen
werden vom Autor sehr iibersichtlich und
informativ beschrieben, so dass hier ledig-
lich darauf verwiesen wird, dass es dafiir
eines Insiderwissens besonderer Art bedarf.
So kimpfte Weishaupt seit 1782 gegen
das Eindringen mystischer Denkweisen
und Rituale an, zumal sein Herausforderer,
Adolph Franz Friedrich Ludwig Freiherr
Knigge, der unter dem Pseudonym ,,Josef
Aloisius Maier®, als ehemaliger Jesuit ge-
tarnt, der er nie war, 1781 die Streitschrift
Uber Jesuiten, Freymaurer und deutsche
Rosencreuzter herausgab, fiir derlei For-
men eintrat. Weishaupts Begeisterung fiir
den Illuminatenorden zog in den folgenden
Jahren zwar zahlreiche Mitglieder an, rief
aber auch Gegner auf den Plan, was 1785
voll zum Tragen kam.
Am 2. Mirz 1785 erlie Kurfiirst Karl Theo-
dor, Pfalzgraf bei Rhein und Herzog von
Ober- und Niederbayern, das zweite Edikt
gegen die Geheimgesellschaften, insbeson-
dere die Freimaurer und Illuminaten. Am
18. Juni sandte Papst Pius VII. den ersten
von zwel Briefen — der zweite folgte am 12.
November — an den Bischof von Freising
mit der Warnung vor der drohenden Gefahr
der Illuminaten, bei denen keine Mitglied-
schaft moglich sei. Am 16. August 1785
wurde das dritte Illuminatenmandat ver-
hingt. Ehemalige Illuminaten wurden auf-
gefordert, von der ,,Secte* Abstand zu neh-
men. Weishaupt nannte der Kurfiirst einen
Bosewicht und Volksverfithrer. Er musste
die Heimat verlassen und reiste am 16. Au-
gust 1785 nach Wien, um dort als Professor
eine Anstellung zu finden. In Wien traf er
den Kopf der Wiener Illuminaten, Ignaz
Bomn, der als geistiger Anreger fir Mo-
zarts und Schikaneders Oper Die Zauber-
flote gilt, in der Born selbst a1§ »Sarastro*
‘verewigt wurde. 1787 ging Weishaupt nach
Gotha, wo er bis 1830 lebte. Herzog Erpst
11.. der den Illuminaten angehdrte, verlich
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ihm den Titel Hofrat, verschaffte ihm eine
Rente und erwirkte zusammen mit dem
Freiherr von Bode, dass Weishaupt als Or-
densgriinder und Oberster der Illuminaten
seinen Orden verlassen musste, weil sein
Verbleib diesem wohl geschadet hitte.
Nach diesen ordensgeschichtlichen Be-
schreibungen geht Frietsch auf die Aufnah-
meformalititen und die filhrenden Kopfe
der Illuminaten ein, Von diesen seien hier
nur Friedrich Adolph Freiherr Knigge,
Johann Joachim Christoph Bode, Johann
Wolfgang von Goethe, Johann Gottfried
Herder, Herzog Ernst von Braunschweig
und Herzog Ernst II. genannt. Inwieweit
Mozart und Beethoven ebenfalls dem Or-
den angehérten, bleibt offen. Jedenfalls ka-
men sie mit den Illuminaten in Beriihrung.
Wie schon erwihnt, werden der Illumina-
tenbewegung grofle gesellschaftliche Um-
wilzungen zugeschrieben. So hilt sich bis
heute hartniickig das Gerticht, dass die deut-
sche Illuminatenbewegung ihre Ziele nach
Frankreich gebracht hitte und mafgeblich
an der Franzosischen Revolution von 1789
beteiligt gewesen sei. Neben Weishaupt
wird hier vor allem Bode genannt, der eine
Verbindung zwischen Freimaurern und II-
luminaten anstrebte. Allerdings geben nach
Frietsch die Tagebiicher und Aufzeichnun-
gen Bodes keinerlei Hinweise darauf, dass
er die Illuminatisierung der franzésischen
Logen nach 1788 vorangetrieben hiitte. (S.
117)

Frietsch gelangt in seiner abgewogenen
Analyse der Aufklirung schlieBlich auch
zur Feststellung, dass die Absicht einer
abgekldrten Vernunft, Scharlatanerie, fal-
sche  Vorstellungen, Ungerechtigkeiten
und Aberglauben aufzudecken und durch
das ,Licht der Vernunft** zu ersetzen, eine
Demonstration von Macht darstellt, fiir
dic Glaube, Okkultismus und spirituelle
Erfahrungen a-rational sind. Daher zihlte
die Aufklirung auch die Ideen und Leh-
ren von Franz Anton Mesmer, Caglios-
tro, Louis Claude de Saint-Martin oder
Emanuel Swedenborg zum Aberglauben.
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SchlieBllich kommen noch die mit den Illu-
minaten in Zusammenhang gebrachten Be-
wegungen des Jacobinismus, Carbonarimus
und Radikalismus in England zur Sprache.
Ein Hinweis auf die Illuminaten in England
und den USA, den Illuminatenorden von
Reuf}, die Symbolik der Illuminaten und
die Hluminaten, die keine scin wollten, be-
schliefit diese informationsreiche Arbeit.
Das Buch ist fliissig und fundiert geschrie-
ben und mit zahlreichen Abbildungen und
Grafiken ausgestattet, sodass man geradezu
von einem Bildband sprechen kann, aller-
dings mit dem Unterschied, dass die Tex-
te der bestimmende Faktor sind, die cinen
Hintergrund der Geschichte beleuchten,
den man in der gebotenen Plastizitiit an In-
halt und Illustration sonst nicht findet. Ein
Personen- und Sachregister sucht man al-
lerdings vergeblich.

Andreas Resch, Innsbruck

WURTENBERGER, SANDRA: Homoopathiele-
gitimation aus wissenschaftsphilosophi-
scher Sicht: vom vorwissenschaftlichen
Phinomen zum technowissenschaftli-
chen Forschungsgegenstand. Marburg:
Tectum Verlag, 2011 (DALPh: Darmstid-
ter Arbeiten zur Literaturwissenschaft und
Philosophie; 13), 173 S., ISBN 978-3-
8288-2761-5, Brosch., EUR 24.90

So sehr die Homdopathie in aller Munde ist
und bereits an verschiedenen Universititen
gelehrt wird, ist der seit 200 Jahren andau-
ernde Streit zwischen ihr und der Schulme-
dizin immer noch in vollem Gange. Das hat
nicht nur mit Wissenschaftlichkeit zu tun,
sondern hingt vor allem mit dem Grundla-
gengegensatz von Kausalitidt und Entspre-
chung zusammen. Sandra Wiirtenberger
unternimmt nun gerade in der vorliegenden
Arbeit den Versuch, diesen Gegensatz his-
torisch aufzuzeigen und wissenschaftstheo-
retisch zu hinterfragen.

Als Geburtsjahr der Homoopathie gilt 1796
mit der Verdffentlichung des Aufsatzes
.Versuch iiber ein neues Prinzip zur Auffin-
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dung der Heilkrifte der Arzneisubstanzen,
nebst einigen Blicken auf di bisherigen* im
Hufeland Journal. Das neue Prinzip wurde
spiter unter dem Begriff ,.Simile-Prinzip*
zum grundlegenden Axiom der neuen Heil-
weise Homdopathie, die in ihrer klassi-
schen Ausformung folgende axiomatische
Grundthesen nennt:

Simile- oder Ahnlichkeitsprinzip: similia
gjl]]iliblls curentur (Ahnliches soll durch
Ahnliches geheilt werden), was besagt,
dass Arzneien, die am gesunden Menschen
bestimmte Krankheitssymptome hervor-
rufen, Patienten mit dhnlicher Krankheits-
symptomatik heilen kénnen.

Potenzierung und Dynamisation: schritt-
weise und wiederholte Verdiinnung einer
Arznei und Verreiben oder Verschiitteln des
Gemisches.

Einzelmittel: Verabreichung eines einzigen
Mittels, welches der Gesamtsymptomatik
des Patienten am #hnlichsten erscheint.
Arzneimittelpriifung am Gesunden.

Diese Axiome gelten vor allem fiir die
Klassische Homéopathie, nicht aber fiir
alle Richtungen, insbesondere was das
Einzelmittel betrifft. Dieser Mangel an
Einheitlichkeit, verbunden mit dem Fehlen
einer legitimierenden Vertretungsinstanz
aller Gruppierungen, mindert die Durch-
setzungskraft der Homgopathie im Ringen
um medizinische Anerkennung vor allem
im europdischen Raum, wihrend sie in
anderen Lindern wie Brasilien und Indien
gesetzlich verankert ist. Hinzu kommt, dass
eine der Hauptmaximen Samuel Hahne-
manns nach wie vor Giiltigkeit besitzt,
nimlich: ,,.Des Arztes hochster und einziger
Beruf ist, kranke Menschen gesund zu ma-
chen, was man heilen nennt.” Damit ver-
bunden sind die induktive therapeutische
Forschung, die regulative Therapie, die Si-
gnalsteuerung durch therapeutische Mittel
und das vorwiegende Denken in Analogie
und Netzstrukturen. Ein solcher Ansatz ent-
zieht sich dem wiederholbaren Experiment.
Die grofle Bedeutung des Subjekts und der
prozessorientierte Charakter legen, nach
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Wiirtenberger, zur Klarung einen Riickgriff
auf Quantentheorie und systemische Kon-
zepte nahe — allerdings nur auf Metaebene,
denn Beweise lassen sich lediglich auf sta-
tistischer Ebene erbringen, wie etwa zwei
Beobachtungstudien der Berliner Charité
zeigen.

Was die Debatte um die Wissenschaftlich-
keit der Homoopathie konkret betriflt, so
ist diese durch das Ignorieren der jeweili-
gen Gegenargumente geprégt. Dabei schei-
nen die angefiithrten Forschungsbemiihun-
gen, wie Wiirtenberger treffend bemerkt,
Lunabhingig vom positiven oder negativen
Resultat weder die Meinungen der Antago-
nisten zu dndern, noch besonderen Einfluss
zu haben auf die Akzeptanz in Politik und
Bevolkerung® (S. 141). Das grofite Hinder-
nis ist hier der Ahnlichkeitsgedanke. Denn
selbst wenn es moglich wiire, eine Hoch-
potenzwirkung kausal und rational nachzu-
weisen, bliebe das homoopathische Haupt-
axiom der Ahnlichkeit zu unbestimmt. Dies
schon rein deshalb, weil die kausale Metho-
de Qualitdt nicht einzufangen vermag. So
sagt auch die Autorin: ,,Eine sich redukti-
onistisch auf das Herauspreparieren der
Symptome beschrinkende Homgopathie,
wie die phinomenologischen Strémungen,
vernachldssigen bedeutsame Erkenntnisse,
die man aus der Arzt-Patient-Beziehung ge-
winnen kann.* (S.143)

In einer Zeit, in der Einzelinteressen und
Lebensqualitdt an Bedeutung gewinnen,
kommt der Arzt-Patient-Beziehung und
der Frage nach medikamentésen Neben-
wirkungen neue Bedeutung zu, was die
Akzeptanz der Homdopathie steigert. Der
Versuch kausaler Beweise kann jedoch erst
durch umfassende Wissenschaftstheorien
aufgegriffen werden, wie etwa durch die
Heimsche Theorie, wobei die angedeutete
Quanten- und Systemtheorie in diese Rich-
tung weisen.

Versucht man am Schluss die vorliegende
Arbeit einer ndheren Kritik zu unterziehen,
so kann man den tibersichtlichen Aufbau,
die sachliche Argumentation, den histori-
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schen Uberblick sowoh! zu Hom&opathie
und Homdoopathie-Forschung als auch
zu deren Kritik sowie das Aufzeigen der
Grundbegriffe und Kernstrukturen der ho-
mdopathischen Behandlung als durchaus
informativ bezeichnen. Genaue Literatur-
hinweise in den Fufinoten und ein Lite-
raturverzeichnis beschlieBen diese iiber-
sichtliche und abgewogene Arbeit zu einer
200-jahrigen Diskussion tiber die Heilme-
thode ,Homoopathie*, die mittlerweile
weltweit verbreitet ist. Ein Personen- und
Sachregister hat man sich allerdings er-
spart. A. Resch

James, Wittiam: Der Sinn des Lebens:
ausgewiihlte Texte. Hg. Felicitas Krimer,
Helmut Pape. Darmstadt: Wiss. Buchges.,
2010, 191 S., ISBN 978-3-534-22055-7,
Geb., EUR 39.90

Der hier vorgelegte Band beinhaltet eine
Auswahl jener Arbeiten von James, die von
den Herausgebern als bedeutsam erachtet
wurden. William James (1842-1910) ge-
hort zu den wichtigsten Philosophen und
Psychologen im angelsichsischen Sprach-
raum. Seine Bedeutung hat vor allem des-
halb die Jahre iiberdauert, weil er bei aller
Wissenschaftlichkeit in der Erforschung
des Menschen zu seiner Zeit stets auch den
individuellen Erlebnisraum des Menschen
mit seinem Fiihlen und Empfinden einbezo-
gen hat, wovon die fiinf hier ausgewihlten
Arbeiten zeugen.

Drei davon: Ist das Leben lebenswert?,
Was gibt einem Leben Sinn? und Der Ethi-
ker und das sittliche Leben lagen bereits
in dem Band William James: Essavs und
Ethik (1948) vor, wurden hier aber in eine
zeitgerechte Ubersetzung (ibertragen. Der
vierte Beitrag, Der Wille, ist die erste Uber-
setzung des groBten Teils des 26. Kapitels
LWill* aus dem zweiten Band der fast 1400
Seiten umftassenden Principles of Psychol-
ogv von James. Der flnfte Beitrag, James’
Ingersoll-Vorlesung, Die Unsterblichkeit
des Menschen, in der {iberarbeitcten Form
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von 1897, ist hier erstmals und vollstindig
iibertragen.

In einer 32 Seiten langen Einleitung be-
schreiben die Herausgeber das Leben von
William James sowie die Entstehungsge-
schichte und die wesentlichen Inhaltspunk-
te der einzelnen Beitrége.

Der Sinn des Lebens liegt nach James letzt-
lich im Glauben an ein Leben, welches iiber
das Leben hinausreicht. Zwar tendiert der
Mensch von sich aus zu einem gewissen
Naturalismus, fiir den nur greifbare Dinge
zihlen — eine Geisteshaltung, die sich die
Wissenschaft zum Gotzen erhoben hat.
,,Man kann diese Menschen am besten an
ihrer Vorliebe fiir das Wort ,Wissenschaft-
ler* erkennen. Thr Totschlagargument, mit
dem sie jede abweichende Meinung dis-
kreditieren, besteht darin, sie als unwissen-
schaftlich zu bezeichnen* (S. 56). Die Fra-
ge, was lebenswert ist, hingt letztlich von
dem ab, der lebt, wobei dessen Glaube an
eine unsichtbare Welt das Leben lebenswert
macht und ihm gleichzeitig einen Sinn gibt.
Dies macht den Menschen von Natur aus
zum Ethiker. ,,Ein Gespiir fiir die innere
Wiirde bestimmter geistiger Haltungen wie
Friede, Gelassenheit, Bescheidenheit und
Wahrhaftigkeit oder fiir die sich im Charak-
ter anderer Menschen offenbarenden vul-
giren Ziige wie Streitsucht, Furcht, riick-
sichtsloser Egoismus usw. ldsst sich nur
dadurch erkliren, dass wir eine angeborene
Vorliebe flir eine edle moralischen Haltung
rein um ihrer selbst willen haben* (S. 80).
Dabei ist der Wille selbst ein mentaler Zu-
stand, den wie Begehren und Wiinschen
jeder kennt und den keine Definition klarer
machen kann. Wenn wir glauben, dass dic
Verwirklichung eines Begehrens in unserer
Macht steht, ,,dann wollen wir, dass sich
das gewiinschte Empfinden, Haben oder
Tun wirklich einstellt (S. 97). James be-
fasst sich bei seiner Erorterung des Willens
auch mit den ideomotorischen und iiberleg-
ten Handlungen und nennt fiinf Typen der
Entscheidung, wobei das Gefiihl eine be-
sondere Rolle spielt. So kénnen Freude und
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Schmerz Triebfedern des Handelns sein.
Der Wille ist letztlich eine Beziehung zwi-
schen dem Geist und seinen Vorstellungen
und kann daher, nach James, durch Uben
des moralischen und vorsorgenden Verhal-
tens geformt werden.

Auf das nachhaltigste Interesse stief jedoch
seine Vorlesung {iber die Unsterblichkeit
des Menschen, versuchte man doch schon
d?lmals alle Formen des Bewusstseins auf
himphysiologische Prozesse zuriickzufiih-
ren, sodass mit dem Gehirn auch das Be-
wusstsein stirbt, ohne {iberhaupt sagen zu
konnen, was eigentlich Bewusstsein ist.
J?mes vertritt daher die Auffassung, dass
sxc_h 'hinter der phinomenalen Welt eine
geistige Welt in einer so individualistischen
Form, wie man sie sich nur vorstellen kann
ﬁn.det, der gegentiber das Gehim als trans:
missives Organ zu sehen ist. Das Gehirn
fungiert als eine unabhingige Variable.
Der Geist verindert sich in Abhingigkeit
zum Gehimn im Sinne der phénomenalen
AuBerungsfognen, ohne dabei hinter den
Kulissen die Ubernatiirlichkeit aufzugeben.
Wir sollten vielmehr darauf bestehen, ,,dass
eine Leugnung der Unsterblichkeit, die sich
einfach nur aus der Unkenntnis von Alter-
nativen ergibt, nicht wirklich logisch sein
kann. Wie viel mehr miissen wir als Freun-
de der Wahrheit darauf bestehen, wenn
sich die Leugnung auf eine der zentralen
Hoffnungen der Menschheit bezieht!* (S.
160-161)

Mit diesem Aufzeigen der Begrenztheit
des hirphysiologischen Standpunktes in
einer Zeit, in der eine solche Auffassung
als grofite Errungenschaft galt, hat James
durch sein Hinhorchen auf die Erfahrun-
gen der Menschen diese aus der Umklam-
merung einer lebensbegrenzenden Diktion
befreit. Wenn nun gerade diese Lebenssinn
stiftenden Arbeiten von James mit der vor-
liegenden Verdffentlichung wieder in Erin-
nerung gerufen werden, besagt das auch,
dass die himphysiologische Eingrenzung
des Bewusstseins immer noch aktuell, aber
ebenso unbefriedigend ist.
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Somit ist das vorliegende Buch ein Kleinod
der wissenschaftsgeschichtlichen Ausein-
andersetzung mit der zentralen Frage nach
dem Sinn des Lebens und dem Fortbestand
des Bewusstseins. Den Herausgebern und
dem Verlag sei Dank! Ein Personen- und
Sachregister fehlen. A. Resch

BreiL, RemnvoLp: Die Grundlagen der
Naturwissenschaft. Zu Begriff und Ge-
schichte der Wissenschaftstheorie. Wiirz-
burg: Konigshausen & Neumann, 2011,
450 S., ISBN 978-3-8260-4566-0, Brosch.,
EUR 74.00

Reinhold Breil, seit 2009 Gastprofessor am
Humboldt-Studienzentrum fiir Philosophie
in Ulm, versucht in der vorliegenden Ar-
beit die Wissenschaftstheorie als Methode
zur Kldrung echter Probleme darzustellen.
Im Zentrum dieser Darstellung steht daher
der Begriff der wissenschaftlichen Metho-
de, zumal die Methode nach Breil in wis-
senschaftlichen Theorien dem Sprechen
Ausrichtung und Bedeutung verleiht. Da-
bei sieht er sich in seinen Ausfiihrungen
in einer Reihe mit Kant, Frege, Russell,
den Neukantianern, den Transzendental-
pragmatikern, mit Thomas Nagel, Wagner,
Flach und allen, die davon iiberzeugt sind,
am Wahrheitsanspruch der Wissenschaften
und am Letztbegriindungsanspruch der Phi-
losophie festhalten zu miissen. Letztlich
gehe es um die Frage nach Bedingungen
und Moglichkeiten der Erkenntnis selbst,
weshalb sich die Wissenschaftstheorie mit
den Wissenschaften befasst. So unterschei-
det er zwischen Wissenschaft als theore-
tisch bestimmter Wissensform, welche die
Produktion von wahren Sitzen, also Er-
kenntnisse iiber verschiedene Gegenstands-
bereiche zum Ziel hat, und Wissenschatft als
praktisch-historischem Faktum der moder-
nen Lebenswelt.

Nach einem kurzen Hinweis auf die Ge-
schichte der Wissenschaftstheorie zeigt
Breil in einem ersten Teil, dass der Neo-
positivismus in seinen verschiedenen wis-
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senschaftstheoretischen Varianten nicht Lo-
sung, sondern Teil der wissenschaftstheore-
tischen Problemsituation ist. Daher sei eine
neue Grundlegung der Wissenschaftstheo-
rie zu unternehmen, welche die Beitrige
des Neoempirismus zwar anerkennt, jedoch
auf ihre erkenntnistheoretischen Vorausset-
zungen zurlickfiihrt.

In diesem Sinne diskutiert Breil die wis-
senschaftsphilosophischen Kernprobleme
an exemplarisch vorgestellten philosophi-
schen Richtungen wie Neopositivismus,
Fallibilismus, Konstruktivismus, Wissen-
schaftshistorismus und anderen Ansétzen.
Die Schwichen des Neopositivismus, zu
dem er den Wiener Kreis, Mach, Carnap,
Stegmiiller und Popper zihlt, liegen darin,
dass die Beriicksichtigung der logischen
Sprachanalyse zwar zu einer kldrenden
Diskussion der notwendigen Methoden
fihre, die apriorischen Elemente, die im
Anschluss an Kant als ,transzendental®
bezeichnet werden, aber ausklammert. Der
Konstruktivismus, der verniinftig begriin-
dete, methodische Anfinge der Wissen-
schaften sucht, findet seine Grenze an einer
unzurcichenden Begriindung des theoreti-
schen Fundaments. ,,Wissenschaft ist fiir
den Konstruktivismus nichts anderes als
eine Sprache, die konstruktivistisch-ortho-
sprachlich ,kritisch* wiederholt und darge-
stellt wird. Doch wovon hingen Geltung,
Gegenstandsbezug und Bedeutung der be-
haupteten Sachverhalte des solchermalfien
rekonstruiert Dargestellten ab?* (S. 128)
Der Hermeneutik, deren Hauptthema aus
wissenschaftsmethodischer Sicht die Sub-
stitution der Wissenschaftsmethodologie
durch Wissenschaftsgeschichte ist, mangle
es an methodisch-strukturellen Bestim-
mungselementen einer wissenschaftlichen
Theorie. Nach diesen Kritikpunkten der
angefiihrten Wissenschaftstheorien belegt
Breil den Monistischen Evolutionismus,
die Suche nach der Weltformel, den Natu-
ralismus und den sprachanalytischen An-
satz mit dem Prédikat des Mythos, weil es
diesen an Realitdtsbezug fehle.
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Im zweiten Teil sucht Breil Begriindungs-
ansdtze an Sachproblemen der Natur-
wissenschaft aufzugreifen und auf ihre
Grundlagen zuriickzufiihren. Dabei geht
er von der Feststellung aus, dass Theorie
und Praxis zusammengehéren. ,,Weder er-
schopft sich das methodische Verfahren
der Naturwissenschaften in einer Analyse
der experimentellen Bedingungen noch in
einer bloBen Analyse der Theoriedynamik
und Theoriengeltung.” (S. 205) Durch die
Analyse der Bedingungen, unter denen ein
Gegenstand zu einem wissenschaftlichen
Gegenstand wird, sollen experimentel-
le Methoden und die damit verbundenen
Theorien auf eine gemeinsame Grundlage
zuriickgefiihrt werden, die ihren Zusam-
menhalt, ihre Besonderheiten und ihre Be-
zogenheit aufeinander erméglichen.

Nach einer eingehenden Beschreibung der
Gegenstinde, Experimente, Theorien und
Naturgesetze wird auf die verschiedenen
Begriindungen eingegangen, was u.a. nach
Breil zu folgenden Konsequenzen fiihrt:
.Keine blofl formallogische Begriindung
des Empirischen ist zureichend... Die Ob-
jekte der Wissenschaften sind als mogliche
Objekte der Erfahrung tiberhaupt niemals
evident einfach nur ,,da“... Die Orientie-
rung an ideellen Konstruktionen und letzt-
lich an der Idee der Wahrheit, garantiert den
Wissenschaften ein kritisches Element...
Wissenschaftliche Erkenntnis beruht auf
der Isolation der Phiinomene durch Expe-
riment und Beobachtung. Relevantes wird
aus dem Kontext der Erfahrung herausge-
16st und untersucht... Wenn Wissenschaf-
ten ihre Objekte und die Erkenntnis dieser
Objekte spezifischen Methoden verdanken,
dann miissen Begriffe eingefithrt werden,
die sinnvoll durch die entsprechende Me-
thode gefordert werden... Naturgesetze
ermdglichen grundlegende Strukturierun-
gen des Gegebenen... Die Analyse der
transzendentalen Bedingungen der wissen-
schaftlichen Erkenntnis fithrt zur Erkennt-
nis des Zusammenhangs wissenschaftsthe-
oretischer und erkenntnistheoretischer Pro-
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blemstellungen... Der transzendentalphilo-
sophische Reflexionsabschluss erweist sich
als Bestandteil einer fundierenden Theorie
des Subjekts. Transzendentalphilosophie ist
nur moglich als Theorie des Subjekts, sei-
ner unbedingten und bedingten Leistungen
und seiner Abhiingigkeiten.* (S. 417-421)
Wie diese Schlussfolgerungen zeigen, ver-
sucht Greil Experimente, Lebenserfahrung
und Theorie zu verbinden und transzen-
dentalen Prinzipien Raum zu geben, um so
einen reinen Empirismus wie einen reinen
Subjektivismus auszuschlieBen und der
Wahrheit niherzukommen.

Das Buch ist sehr iibersichtlich gestaltet, in-
!1altlich jedoch herausfordernd. Bedeutsam
ist der Versuch, Verabsolutierungen bzw.
Qrenzen der géngigen Wissenschaftstheo-
rien durch immanente Argumentation auf-
zeigen, um so eine objektivere Betrachtung
wissenschaftlichen Bemiihens zu ermogli-
chen und die Stellung der Philosophie im
reflexiven Denken zu untermauern. Ein Li-
teraturverzeichnis sowie ein Personen- und
Sachregister beschlieBen diese anspruchs-
volle und herausfordernde Arbeit.

A. Resch

ScHARBERT, GERHARD: Dichterwahn: iiber
die Pathologisiecrung von Modernitiit.
Miinchen: Wilhelm Fink, 2010, 291 S,
ISBN 978-3-7705-5109-5, Brosch., EUR
39.90

Gerhard Scharbert, Kulturwissenschaftler,
wissenschaftlicher Mitarbeiter im For-
schungsprojekt ,Freud und die Natur-
wissenschaften: um 1900 und um 2000%,
gibt in dieser Arbeit einen Einblick in das
kiinstlerische Schaffen unter Drogen. Den
Schwerpunkt bildet das 19. Jahrhundert, als
man das Seelische in den Kérper verlegte
und mit Physiologie und Chemie zu steuern
begann.

Die Anfinge sieht Scharbert bereits in der
dialogischen Schrift Giordano Brunos, Vom
Unendlichen, dem All und den Weltko-
pern, mit der Antwort auf die Frage nach
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dem Verbleib der Ordnung: ,,Dort, wo die
Triume, die Phantasien, die Chimiren,
die Verriicktheiten sind*“ (S. 29). Makro-
und Mikrokosmos stehen in einer Einheit,
wobei alles durch Bewegung bestimmt
ist. Dies erlaubte nach William Harveys
($1657) funktioneller Darstellung des
Blutkreislaufes und der von Albrecht von
Haller (1708—-1777) postulierten Schnitt-
stelle zwischen Anatomie, Biologie und
Physiologie, die ganze verworrene Welt
des Wahns in eine organische Ordnung zu
bringen, namlich die Nervenkrankheit.
Dieser Einstufung des Wahns als Ner-
venkrankheit  stellte  Philippe  Pinel
(1745-1826) bereits 1801 eine Analyse
des Sichtbaren gegentiber: ,,Der Wahnsinn
scheint mir vor allem die Aufmerksamkeit
wahrer Beobachter aufzufordern, und man
kann sich am bessten [sic] in den Irren-
hdusern {iberzeugen, dass Aufsicht, geho-
rige Ordnung des Dienstes, zweckmissige
Uebereinstimmung aller Gegenstiinde der
Gesundheitspflege, gliickliche Anwendung
moralischer Mittel mit mehr Recht die Arz-
neywissenschaft ausmachen, als die weit-
hergeholte Kunst zierliche Arzneyformeln
zu schreiben* (S. 51).

Aufrein naturwissenschaftlicher Ebene for-
derte man eine Zusammen{iihrung der Dis-
ziplinen von Chemie und Pharmazie, da die
chemische Analyse der Korperfliissigkeiten
oder der Gewebe zu einem besseren Ver-
stindnis von Krankheit und neue Methoden
der Therapie beitragen konne. So sah man
im Neuropharmakon ein Mittel, welches
das Gehirn zur Vorstellungsproduktion und
das Vegetativum zur Nahrungsaufnahme
bewegt.

Nach Jacgues-Joseph Morean miisse man
beim Studium der Krankheiten von der Ge-
sundheit ausgehen und gerade die Bereiche
der Physiologie des Schlafes, des Traumes
und der Halluzinationen untersuchen, wih-
rend der Einfluss der korperlichen Funktio-
nen auf intellektuelle Fihigkeiten, Formen
des Delirs durch psychoaktive Substanzen,
insbesondere von Haschisch, zu erforschen
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seien. Zudem seien auch die Vererbung
und der kulturelle Einfluss zu beriicksichti-
gen. Halluzinationen, die durch den Rausch
des Haschisch aufsteigen, sollen mit Buch-
staben, Silben, Sétzen korrespondieren, die
den Rausch zu beschreiben versuchen. Die-
se wiederum sind der Vorbote eines Auf-
zeichnens, dem dimmert, dass die Schwin-
gungen und Schwankungen nicht blofie Ab-
weichungen von der Normalitiit festhalten,
sondern ein Faktum physiologischer Natur
selbst.

Im zweiten Teil wird iiber Wahn und Tréu-
me in Gérard de Nervals Erzdhlung ,,Au-
rélia* und vorangegangenen Werken be-
richtet. De Nerval war ndmlich der Einzige,
der die im 19. Jahrhundert staunenswerte
Fertigkeit besessen haben soll, aus dem
Rausch heraus formvollendete Poesie zu
improvisieren. Doch sobald diese Erfah-
rung ihren Niederschlag auf gedruckten
Seiten fand, wurde er sehr schnell zum
Gegenstand irrendrztlichen Interesses und
die Freunde waren alarmiert. Sollen Dich-
ter und Psychotiker nicht zusammenfal-
len, hieB es spiter, muss der Reim vom
bedruckten Papier verschwinden. Deshalb
nennt Baudelaire seine Dichtung vom Ha-
schisch einfach Poéme, obwohl sie aus-
schlieBlich aus gewihlter Prosa besteht.
Da sich der Gehérsinn als besonders beein-
flussbar durch die Wirkung von Haschisch
erweist, ist es zudem nicht verwunderlich,
dass Baudelaire von der Musik Wagners
tief beeindruckt war.

Fernab der Drogenerfahrungen des ver-
gehenden 19. Jahrhunderts versuchte
Stéphane Mallarmé nicht mehr mit dem
Kopf, sondern mit dem Herzen zu denken,
indem er eine Erregung des Brustraums
hervorrief, bis von ihm selbst nur mehr
die schreibende Hand und das schlagende
Herz tibrig blieb, die den Entwurf eines Ge-
dichtes bewerkstelligten. Allerdings hatten
diese Erregungen zwei Jahre spiiter zu ei-
ner derartigen Krise von Hand und Gehirn
geflihrt, dass er fillige Briefe nicht mehr
schreiben konnte. So zog man diesem psy-
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chischen Ansatz weiterhin den Verlust des
Ichs durch Drogen vor.

Am Ende des Buches ,,Dichterwahn* ange-
langt, hat man das Empfinden, selbst einem
Wahn entronnen zu sein. Die Ausfiihrungen
sind ndmlich mit so vielen Querverweisen
versehen und sprachlich so beschrieben,
dass man an dichterische Prosa erinnert
wird. Die darin verwobene vielfiltige In-
formation ist oft nur schwer zu erfassen.
Ihre Dynamik fordert jedoch die Neugier,
dass man wie in einem dichten Wald, wenn-
gleich miihsam, so doch unentwegt weiter-
geht, weil jeder Baum einen neuen Reiz
birgt.

Ein Anhang mit Abbildungen zur Stereo-
graphie von Gérard de Nerval, ein Litera-
turverzeichnis und ein Personenregister
beschlieflen diese informative Arbeit zum
Dichterwahn des 19. Jahrhunderts, vor al-
lem in Frankreich. A. Resch

MEer, Estnir: Handbuch der Heiligen.
Darmstadt: Wiss. Buchges., 2010, 400
S., ISBN 978-3-89678-692-0, Geb., EUR
49.90

Das hier von PD. Dr. Esther Meier, ehemals
wissenschaftliche Mitarbeiterin an den
Kunsthistorischen Instituten der Universi-
titen Heidelberg und Dortmund, vorgelegte
Handbuch der Heiligen, wendet sich vor
allem an kunsthistorisch und theologisch
interessierte Leser. Es stellt eine représenta-
tive Auswahl von 150 Heiligen aus Mirty-
rern, Mystikern, Visionéren, Eremiten, Or-
densgriindern, Seelenrettern, Biilern und
Bekehrten vor, die nach Typen in Gruppen
geordnet sind. Jeder Heilige wird anhand ei-
nes aussagekriftigen Bildbeispiels erklart.
Wie namlich die Heiligen von kulturellen
Ereignissen beeinflusst sind, so geben im
Umkehrschluss die Heiligenverehrung und
Ikonografie iiber die Zeit Auskunft, in der
ihr Kult bliihte oder auch dahinschwand.
So versucht das Handbuch die vielfiltigen
Verkniipfungen zwischen Heiligen, kono-
grafie und Bild aufzuzeigen. Aus diesem
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Grund ist es auch nicht alphabetisch, son-
dern in Zeitabschnitten gegliedert.

Der erste Abschnitt umfasst die Zeit vom
frihen Christentum bis zur Reformation.
Den Beginn der Heiligverehrung verbindet
die Autorin mit dem Bericht des Kirchen-
mannes Gaius (2. Jh.) von einer Gedenk-
tafel des Apostels Petrus in der Nihe des
Alten Zirkus von Nero. Die Grabverehrung
hatte allerdings den Nachteil, dass sie an
einen Ort gebunden war. Der Wunsch, die
Kraft der Heiligen auch anderswo zu erfah-
ren, fiihrte zur Entnahme von Korperteilen
oder anderen Gegenstéinden, die mit dem
jeweiligen Heiligen in Verbindung stan-
den, was den Reliquienkult und die Pilger-
fahren nach sich zog. Damit verbunden ist
die Heiligenverehrung, die dann spéter zur
Heiligsprechung und zur Hagiografie fiihr-
te, musste doch fiir eine solche ein Heilj-
genleben vorliegen. Zur Heiligenverehrung
kamen nach 400 die Heiligenbilder hinzu,
wobei die plastische Darstellung erst im 9.
Jh. einsetzte. Mit der Reformation und dem
Verdringen der Heiligenverehrung kam es
in den Jahren von 1520 bis 1530 zu Bilder-
stiirmen, bei denen viele wertvolle Darstel-
lungen vernichtet wurden.

Nach dieser kurzen Einleitung, die in einer
schr allgemeinen Form abgefasst ist, folgt
die eigentliche Beschreibung der Heiligen,
beginnend mit den Mdrtyrern, die eine erste
Gruppe bilden. Sie leiden im Blick auf die
Auferstehung ohne Widerspruch. Ihr To-
destag ist nach den heutigen Normen auch
ihr Gedichtnistag. Die Darstellung der
einzelnen Mirtyrer endet nach einer kur-
zen Lebens- und Kultbeschreibung mit der
speziellen Charakterisierung, bei Johannes
dem Tidufer mit: ,Johannes ist asketisch
hager und trigt tiblicherweise einen Ka-
melhaarmantel. Er ist barful}, seltener in
Sandalen. Seine wichtigsten Attribute sind
Lamm, Buch und Stab sowie eine Schale
oder Muschel, da er Jesus bei der Taufe da-
raus Wasser (ibergoss, und die Schiissel mit
seinem Haupt" (S. 27.). In dieser Form wer-
den auch die weiteren Mirtyrer dargestellt.
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Neben den Mirtyrern wurden schon frith
die Eremiten verehrt, geschichtlich mit Pa-
chomius an der Spitze. Meistens wurden sie
mit einem Biindel von Legenden umgeben,
wie insbesondere die beriihmte Darstel-
lung des Antonius von Matthias Griinewald
zeigt. ,Das Attribut des Antonius ist das
T-Kreuz, das auf seinem dunklen Mantel
aufgestickt sein kann. Ublicherweise aber
hat seine Kriicke diese Form. Zudem trégt
er hidufig eine Glocke mit sich, deren Klang
die Didmonen vertreiben soll. Ein Schwein
verweist auf das Recht der Antoniter, ihre
Tiere frei herumlaufen zu lassen* (S. 69).
Zu den Eremiten, zu denen nur wenige
Frauen gehoren, zihlt Meier auch Maria
Magdalena, weil sie ihre letzten Lebensjah-
re als Eremitin verbracht haben soll.

Eine weitere Gruppe bilden die Ordens-
griinder und Ordensangehirigen. Insbe-
sondere die Ordensgriinder wurden, wenn
schon nicht gleich heiliggesprochen, so
doch innerhalb ihrer Gemeinschaft als
Heilige verehrt. Der Reigen wird mit Be-
nedikt von Nursia erdffnet und reicht iiber
Franziskus bis zu Bruno von Kéln und
Franziska Romana.

Zur Gruppe der Visiondre und Mystiker ge-
hort natiirlich an erster Stelle der Evange-
list Johannes, der Mystik und Vision exem-
plarisch in sich vereint. Es folgen Cicilia,
deren Leben vor allem mit musikalischen
Legenden umwoben ist, Hildegard von
Bingen und Brigitta von Schweden; den
Schluss bilden Eustachius und Hubertus
von Liittich.

Die Gruppe Helfer fiir Leib und Seele um-
fasst auch jene Heiligen, von denen berich-
tet wird, dass sie beim Sterben verspra-
chen, nach ihrem Tod in Noten zu helfen.
Seit 1200 konkretisiert sich die Hilfe von
einer allgemeinen Bitte um Errettung zu ei-
ner Bitte um Erlsung aus dem Jenseits. Zu
diesen Heiligen zihlt die Autorin unter an-
deren Kosmas und Damian, Florian, Martin
von Tours, Genovefa von Paris, Wo]‘fgang
von Regensburg, Elisabeth von Thiiringen,
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Walburga, Jakobus d.A., Christophorus
und Ottilia von Hohenberg.

Zur Gruppe Heilige Herrscher und Herr-
scherinnen zdhlen Konstantin der Grofe,
Helena, Karl der Grofle, Hedwig von An-
dechs, Heinrich II. und Kunigunde sowie
die Drei Konige.

Der Gruppe Heilige und das Sakrament
werden u.a. Ulrich von Augsburg, Barbara
und Maria Gravida, Maria als Schwangere
zugeordnet.

Unter Heilige und das Bild nennt die Auto-
rin jene Heiligen, bei denen Bildwerke eine
groBe Rolle in der Gottesbeziehung spiel-
ten. Dazu zihlt Bernhard von Clairvaux II.,
der an und fiir sich ein Gegner von Bildern
in der Kirche war, personlich aber eine
groe Bildbegegnung gehabt haben soll;
weiters Katharina von Siena mit ihren zahl-
reichen Visionen, Veronika, womit in Rom
das Bild auf dem Tuch bezeichnet wurde,
das sich heute in Manoppello befindet, und
Lukas, der nicht nur Arzt und Evangelist,
sondern auch Maler gewesen sein soll.

Die Gruppe Heiligengruppen und Grup-
penheilige greift die im spéten Mittelalter
zunehmend auftretende Hiaufung von Hei-
ligen um den Altar der Kirche und der Fiir-
sprecher auf, die auch besondere Namen
erhielten Dazu zihlen die Siebenschlifer,
die vierzehn Nothelfer, Achatius und die
10.000 Mirtyrer vom Berg Ararat, Aller-
heiligen, die vier Evangelisten, die vier
groBlen lateinischen Kirchenviter und die
Dreifaltigkeit. Eine besondere Stellung
nimmt schlieSlich die Heilige Familie ein.

Im Abschnitt Yom Tridentinum bis zur Auf-
kldirung wird zunichst darauf verwiesen,
dass das Konzil von Trient an bildlichen
und plastischen Darstellungen der Heiligen
festhielt, wihrend in den protestantischen
Lindern Maler und Bildhauer zusehends
arbeitslos wurden. Eine Begriindung fiir
die RechtmifBigkeit der Bilder sah man
in den Darstellungen in den Katakomben
Roms. Mit der Reformierung des Heilig-
sprechungsverfahrens ging eine Uberarbei-
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tung des Martyrologium Romanum cinher,
wie Meier niher ausfiihrt. Im Barock wurde
schlieBlich der Heiligenhimmel in die Kir-
chen geholt. Die einzelnen Heiligen werden
auch in diesem Abschnitt in den Gruppen
Miartyrer, Ordensgriinder und Ordensange-
hérige, Visionire und Mystiker, Seelsorger
und Seelenretter, Biiler und Bekehrte, die
Heilige Familie, beschrieben.

Im dritten Abschnitt, Von der Aufklirung
bis zur Gegenwart, wird einleitend darauf
verwiesen, dass Aufklidrung und Sikula-
risierung mit ihrer Religionsfeindlichkeit
und Kirchenkritik einen weitreichenderen
Wandel der Heiligenverehrung und des
Bildgebrauchs verursachten als die Refor-
mation. Man suchte nach der wahren christ-
lichen Kunst. Es entstand u.a. die Malerei
der Nazarener. Mit dem Erstarken des Ma-
rienkultes kamen zugelassene Wallfahrten
zu neuer Bliite mit neuen Heiligtiimern.
Nach dem Ersten Weltkrieg folgte eine Be-
tonung der Gestalt Christi, was dann nach
dem Zweiten Weltkrieg in cinen groBen
Bildverzicht im Sakralraum miindete. Seit
den 1980er Jahren ist nach Meier wiederum
ein Trend zu verspiiren, Bilder in die Kir-
chenridume zuriickzubringen.

Wie aus dieser kurzen Inhaltsangabe her-
vorgeht, liegt das Besondere an der vorlic-
genden Arbeit nicht so sehr in der biografi-
schen Darstellung der Heiligen, sondern in
der Darstellung ihres kultur-, gesellschafts-
und kunsthistorischen Stellenwertes, ver-
bunden mit dem historischen Wandel ihrer
Verelirung. Daher ist der Titel ,,Handbuch
der Heiligen“ irrefithrend, zumal die 150
ausgewihlten Personen der oben genannten
Typisierung dienen und nur einen kleinen
Bruchteil der Heiligen darstellen. So sind
auch in der Literatur die sechs Binde des
Rez. aus der Reihe ,.Selige und Heilige
Johannes Pauls I1.* gar nicht erwithnt. Der
besondere Wert der Arbeit liegt eben gera-
de in der gebotenen Typisierung und Cha-
rakterisierung der Heiligen auf dem Hin-
tergrund ihrer geschichtlichen Stellung in
Verehrung und kiinstlerischer Darstellung.
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Um dies auch optisch zu untermauern, sind
die Texte und die zahlreichen Schwarz-
Wei3-Bilder auf Kunstdruckpapier abge-
druckt, wobei diese allerdings in den Tiefen
nicht selten die Zeichnung einbiien. Ein
Farbdruck wiire zu kostspiclig und fiir die
vorgenommene Charakterisierung der Hei-
ligen auch nicht notwendig.

Ein Glossar, ein Literaturverzeichnis, ge-
gliedert nach Quellen, Nachschlagewerken
und Sekundirliteratur, ein Namens- und
Ortsverzeichnis sowie ein Verzeichnis der
Attribute, jedoch ohne Sachregister, be-
schlieBen diese vornehme, einmalige und
aufschlussreiche Arbeit. A. Resch

VAN Duk, Lutz: Auf Leben und Tod: wie
in der Welt gestorben wird. Giitersloh:
Gitersloher Verlagshaus, 2010, 187 S..

ISBN  978-3-579-06875-6, Geb.,EUR
22.95 [D]

Der Schrifisteller Dr. Lutz van Dijk, der
bereits durch mehrere Versffentlichungen
in Erscheinung getreten ist, berichtet hier
in einer lebendigen Reise um die Welt {iber
Tod und Sterben in den verschiedenen Kul-
turen. Den Anfang nimmt die Reise in Aus-
tralien mit Berichten tiber dje Totenkultur
der Ureinwohner, denen zufolge Tod und
Sterben in einen immerwihrenden Kreis-
lauf eingebettet sind. Einen besonderen
Stellenwert hat der Tod bei den Agyptern,
wo die grofiten Bauwerke der Mensch-
heitsgeschichte geschaffen wurden, um
den Verstorbenen einen Zugang zum Reich
der Toten zu ermdglichen. Im Christentum
bildet die Auferstehung der Toten bzw. das
Fortleben nach dem Tode von Anfang an,
nicht erst seit dem Mittelalter, einen we-
sentlichen Hoffnungspunkt. Auch hat die
Vorstellung von Himmel und Hélle schon
vor Augustinus bestanden.

Nach dem Buddhismus, der vor allem im
asiatischen Raum weit verbreitet ist, ist al-
les Leben Leiden und kann nur durch das
Rad der Wiedergeburt in Befolgung des
heiligen, achtfachen Pfades tiberwunden
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werden. Im Hinduismus, dem etwa 95% al-
ler Inder angehéren, hat die Wiedergeburt
eine ganz besondere Bedeutung, da jedem
Menschen sein Platz in der Gesellschaft
aufgrund seines vorherigen Lebens festge-
schrieben wird. In China sind nach offizi-
eller Version 90% religionslos und glauben
nur an den Kommunismus. In Wirklichkeit
aber spielen dort die Geister der Verstorbe-
nen eine grofe Rolle. Eine Wiedergeburt
gibt es nicht.

Nach dieser volkerbezogenen Betrachtung
von Sterben und Tod befasst sich der Autor
mit den damit verbundenen personlichen
Lebenseinstellungen. Fiir die Agnostiker
bleibt die Frage nach Gott und damit auch
die Moglichkeit des Fortlebens offen, wih-
rend flir den Atheisten mit dem Tod alles
zu Ende ist. Thr Anteil an der Gesamtbe-
volkerung ist nach Lindern verschieden.
So glauben nach van Dijk in Frankreich
33% weder an Gott noch an eine spirituelle
Kraft, in den USA lediglich 7%.

Einen besonderen Einschnitt im Leben bil-
det der Tod von Kindern, weil die Hinter-
bliebenen, Eltern wie Geschwister, damit
am schwierigsten fertig werden. Einen vél-
lig anderen Aspekt hat das Sterben hinge-
gen im Alter, wie van Dijk weiter ausfiihrt.
Wenngleich die Todesursachen vielfiltig
sind, so ist die Armut gerade bei Kindern
die Hauptursache. Hinzu kommen Infek-
tionskrankheiten, Mord und Totschlag,
Selbstmord, Herz- und Kreislaufstérungen.
SchlieBlich soll auch noch die Welt unter-
gehen, durch atomare Selbstvernichtung,
Naturkatastrophen oder andere kosmische
Ereignisse.

Bei der Darstellung der angefiihrten The-
men verbindet der Autor historische und
aktuelle Hinweise mit konkreten Beispie-
len, welche seine Ausfiihrungen eindrucks-
voll untermauern. Ein Anmerkungsver-
zeichnis, ein Namen- und Sachregister
sowie ein Fotonachweis beschlieBen diese
lebendige, erzihlende Darstellung von Le-
ben und Tod. die mit einer Reihe von Ab-
bildungen ausgestattet ist. A. Resch
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FARTACER, GEBHARD: Unheil durch Diimo-
nen? Geschichten und Diskurse iiber das
Wirken der Ginn; eine sozialanthropolo-
gische Spurensuche in Syrien. Wien u.a.:
Bohlau, 2010, 215 S., ISBN 978-3205-
78485-2, Ebr, EUR 39.00

Mag. Dr. phil. Gerhard Fartacek, wissen-
schaftlicher Mitarbeiter am Institut fiir
Sozialanthropologie der Osterreichischen
Akademie der Wissenschaften und Lektor
an der Universitit Wien, legt hier das Er-
gebnis ciner ausgedehnten ethnologischen
Feldforschung zu Unheil durch Ddmonen
in Syrien vor. In einer ausfiihrlichen Einlei-
tung beschreibt der Autor den Forschungs-
stand, die methodische Vorgangsweise
und die Kriterien der Populationsauswahl,
die Datenerhebung und Datenauswertung,
verbunden mit Hinweisen zur Theorien-
generierung, sowie die Glitekriterien der
Untersuchungen. Was die Untersuchungs-
gebiete betrifft, so wurden die Erhebungen
groBtenteils in rural geprigten Dorfgemein-
schaften durchgefiihrt, wihrend Interviews
unter Angehdrigen von (semi-)nomadisie-
renden Gruppen lediglich im Rahmen der
Fallkontrastierung gefiithrt wurden. In die-
sem Zusammenhang werden dann die mit
den Ginn verbundenen Tabus und Rituale
sowie deren Bedeutung fiir das alltidgliche
und religiose Handeln auf der Grundlage
sozioanthropologischer Theorien analy-
siert.

Die dafur notwendige Datensammlung
in der heutigen Arabischen Republik Sy-
rien, wo neben Arabisch auch Kurdisch,
Aramiisch, Armenisch, Turkisch und
Tscherkessisch gesprochen wird, stellte
schon rein sprachlich eine Herausforde-
rung dar. Zudem sind, wie auf einer Kar-
te dargestellt, 68% der Gesamtbevélke-
rung sunnitische Muslime, 12% Christen
und die restlichen 20% verteilen sich auf
Alawiten, Drusen und Ismaeliten. Dazu
kommen noch kleinere Sprach- und Re-
ligionsgemeinschaften wie die Jeziden.
Den eigentlichen Inhalt des Buches bilden
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die Geschichten und Diskurse tiber das Wir-
ken der Ginn, der Geister und Damonen.
Mit Hilfe von exemplarischen Beispielfil-
len wird dabei der Versuch unternommen,
einen ethnographischen Uberblick iber
die verschiedenen Formen von Geistern
und Ddmonen zu geben und auf die Wir-
kung des Bosen Blickes einzugehen, der
im Untersuchungsgebiet meist als Hasad
(Neid) bezeichnet wird. Zudem wird das
Phidnomen der sog. Kabsa, einer Art , iiber-
natiirlichen Krankheit* und der Schwarzen
Magie beschrieben. Besondere Aufmerk-
samkeit gilt dabei der Frage, an welchen
Orten, zu welchen Zeiten und bei welchen
Handlungen die Ginn und damit verwandte
Phanomene auftreten und auf welche Art
und Weise dadurch das Alltagsleben der
Menschen in der syrischen Peripherie ge-
prégt wird.

Bei der konkreten Durchfiihrung der Feld-
forschung kamen verschiedene Arten von
Interviews und Diskussionen zum Einsatz,
um einschldgige Geschichten und Diskurse
tiber die Ginn und deren Wirkung zu sam-
meln. So lautet ein Bericht: ,,Gott formte
den menschlichen Kérper aus feuchtem
Lehm. Nachdem er dies vollendet hat-
te, blickte er der Statue ins Angesicht. Er
nahm sie und blies ihr den Lebensgeist
[riih] ein. Um dem menschlichen Leben
Respekt zu zollen, befahl Gott allen Geist-
wesen, sich vor dem Menschen niederzu-
werfen. Einer widersetzte sich. Sein Name
war Iblis. Dieser sprach zu Gott: ,Warum
sollte ich mich vor dem Menschen nieder-
werfen? Ich bin aus Feuer, und ihn hast Du
aus feuchtem Lehm geschaffen. Und das
Feuer ist viel wertvoller! Das Feuer ist der
Erde tibergeordnet! Nein, vor diesem Adam
werde ich mich ganz sicher nicht nieder-
werfen!* Gott wurde zornig und warf Iblis
aus dem Paradies. Letzterer schwor Rache
und wurde zum Vater aller Ginn.* (S. 55)
Neben diesen Befragungen wurden auch
sozialanthropologische Uberlegungen zur
Relevanz des Dimonenglaubens fiir das
Volk in der syrischen Peripherie angestellt.

Biicher und Schriften

Nach Fartacek belegen seine Untersuchun-
gen, dass vor allem unter den Sunniten
personalisierte D#dmonen eine besonders
wichtige Rolle spielen. Sie treten in erster
Linie dort in Erscheinung, wo Arabisch ge-
sprochen wird, wihrend sich die kurdisch-
sprachige Bevélkerung und ebenso die
Alawiten, Drusen und Ismaeliten davon
abzugrenzen scheinen. Demgegeniiber fin-
den sich bei Christen, insbesondere in lind-
lichen Gebieten, zahlreiche Erzihlungen
vom Auftreten personifizierter Dimonen,
bisweilen sogar mit Koranzitaten belegt.
Die Untersuchung hat ferner gezeigt, ,.dass
der sogenannten Dimonenglaube nicht
Jisoliert’, fiir sich alleine genommen, un-
tersucht werden kann, sondern als fixer
Bestandteil eines in sich weitgehend kohi-
renten Weltbildes analysiert werden muss*
(S. 187). Begegnungen mit Ginn werden
iiberall dort vermutet, wo etwas aus der be-
stehenden Ordnung fillt. Dabei werden die
personalisierten Ddmonen als , Mahner*
empfunden, die dort erscheinen, wo Men-
schen vom ,,geradlinigen Weg* abkommen.
Uberblickt man am Schluss noch einmal
die Ausfithrungen dieser Arbeit, so kann
man sagen, dass es sich um einen sehr auf-
schlussreichen Forschungsbericht handelt.
Neben der dbersichtlichen Einflihrung in
die Untersuchungsmethoden beeindrucken
besonders auch die zahlreichen Fallbeispie-
le, die in ihren Aussagen erst so richtig ver-
standlich machen, was unter Ginn zu ver-
stehen ist und inwieweit Volksglaube und
Volksverhalten dadurch geprigt werden.
Das vermittelt zudem einen Einblick vor
allem in die sunnitische Lebensgestaltung
und Vorstellungswelt bei der ruralen Be-
volkerung in Syrien. Die Darlegungen wer-
den ferner durch zahlreiche Grafiken und
32 Farbbilder aufgefichert und bereichert.
Ein Literaturverzeichnis, Bemerkungen zur
Transliteration und Transkription sowie ein
Glossar beschlielen diese fundierte und
einmalige Arbeit. Ein Personen- und Sach-
register hat man sich allerdings erspart.

A. Resch
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REITER, PETER: Der Seele Grund: Meister
Eckhart und die Tradition der Seelenleh-
re. Neuaufl. Wiirzburg: Koénigshausen &
Neumann, 1993 (Epistemata: Wiirzburger
Wissenschaftliche Schriften: Reihe Philo-
sophie; 139), 559 S., ISBN 978-3-88479-
807-2, Brosch., EUR 55.00

Die hier vorliegende Neuauflage der 1993
erfolgten Versffentlichung von ,,Der Seele
Grund: Meister Eckhartund die Tradition der
Seelenlehre* ist die Doktorarbeit von Peter
Reiter. Es geht dabei nicht nur um die Frage
der Seele und ihrer Beziehung zu Gott im
Mittelpunkt des ganzen Denkens von Meis-
ter Eckhart, sondern auch um seine Stel-
lung als Philosoph, Theologe und Mystiker.
Wer Eckhart und seine schwierige Lehre
vom Seelengrund verstehen will, muss zu-
nidchst bedenken, dass fiir ihn Erkenntnis
kein blofies dufleres Annehmen und Uber-
tragen, sondern letztlich ein Seinszustand
ist, der durch Angleichung des Wesens
des Menschen an die gegebene Wahrheit
bis hin zur Vereinigung mit ihr entsteht.
,Und dies ist immerfort und meine gan-
ze Klage, dass grobsinnige Leute Gottes
Geistes bar sind und nicht davon besitzen,
nach ihrem groben menschlichen Verstand
beurteilen wollen, was sie héren oder lesen
in der Schrift, die gesprochen und geschrie-
ben ist vom Heiligen Geist* (DW 5.487
M43). Der wirklich erkennende Mensch
hat* nicht, sondern ,,ist“ die Wahrheit, so
wie der Gerechte bei Eckhart Gerechtigkeit
ist. Die Seele erfasst nimlich all unser Tun.
Warum beten wir, warum fasten wir, wa-
rum tun wir alle unsere Werke, warum
sind wir getauft, warum ist Gott Mensch
geworden... Ich wirde sagen, darum,
auf dass Gott in der Seele geboren wer-
de und die Seele (wiederum) in Gott ge-
boren werde” (DW 2, 679 M 227-28).
Dieses Einswerden des Seelengrundes mit
dem Grund Gottes ist daher auch der zen-
trale Inhalt der Werke Eckharts. Sie wer-
den iiblicherweise in ein lateinisches Werk,
welches mehr den Geist scholastisch-theo-
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logischer Gelehrsamkeit atmet, und in ein
deutsches mit seinen Predigten, Trakta-
ten und Verteidigungsschriften eingeteilt.
Dabei wird seine Lehre von der Seele am
offensten und auch kithnsten in seinen
Predigten ausgesprochen. So kann nach
Reiter als Ergebnis seiner Untersuchung
festgehalten werden: ,,dass, was wir heute
gemeinhin als Eckharts Philosophie oder
Lehre ansehen, und der Einfluss auf die
folgende Philosophie, Theologie, auf die
mystischen Strémungen wie auch auf das
Denken und Wissen unserer Tage, nur auf
Eckharts deutschem Werk basiert* (S. 43)
Dabei ist noch zu bemerken, dass Eckharts
Originalsprache nur von Geiibten zu ver-
stehen ist, weshalb der Autor, mit weni-
gen illustrativen Ausnahmen, die Texte in
der heutigen Sprache bringt. Neben dieser
sprachlichen Erleichterung versucht Rei-
ter das inhaltliche Verstdndnis iiber eine
Textinterpretation hinaus durch das Auf-
decken von Anleihen und Anregungen aus
der Geschichte und den Hinweis auf die
Nachhaltigkeit Eckharts bis in die gegen-
wirtige Geistesgeschichte zu erhellen.

Die geistesgeschichtlichen Impulse findet
Reiter in der Stoa, in der platonisch-neupla-
tonischen Stromung, in der Lehre von der
Seelenspitze bei Proklos, in der negativen
Theologie bei Dionysius, in der Seelen-
lehre des Augustinus, in der Gottesgeburt
und im Seelenfunken in der Patristik so-
wie im frithen Mittelalter, in der Scholas-
tik, bei Richard und Hugo von St. Viktor,
bei Bonaventura und der franziskanischen
Mystik, im Einfluss von Aristoteles und
Thomas von Aquin, bei Maimonides und
dem jiidischen Einfluss wie in der Bezie-
hung zu Dietrich von Freiberg.

Nach dieser Ausleuchtung des geschicht-
lichen Hintergrundes folgt die Darlegung
des Seclenbegriffes bei Eckhart, der nicht
immer eindeutig ist, sondern einerseits den
unter ,,Geist* stehenden Seelenbereich, an-
dererseits aber die Gesamtheit von Seele
und Geist, am haufigsten jedoch die Seele
im engeren Sinn als Geistseele beinhaltet.



376 Biicher und Schriften

»Geistige Dinge und kérperliche Dinge
konnen nicht (miteinander) vereint sein.
Soll géttliche Vollkommenheit in der Seele
wirken, so muss die Seele ein Geist sein, wie
Gott ein Geist ist“ (DW 3.590 M.469). Die-
ser Geist als reiner Intellekt ist der tragen-
de Urgrund allen Seins, wihrend der Got-
tesgrund die ,reine Seinsheit* beinhaltet.
Diese Eigenart des Seelenbegriffs bei
Eckhart fasst der Autor am Schluss sei-
ner Abhandlung in der Sprache Eckharts
wie folgt uniibertreflich zusammen:
»Gegen die ,opinio communis* jener, ,die
noch nie in den Grund gekommen sind*
(Vgl. Q.423), fordert E. die Seele zur Erlan-
gung ihrer Vollkommenheit und Seligkeit
(DW 2.696 M.309) auf, dieses Einssein im
Grund, damit die Gottesgeburt, die Verei-
nigung mit Gott und das ,Heimkommen*
zum Innegebliebenen der Seele zu vollzje-
hen, und zwar im ,Durchbruch® mittels der
Hinwendung der Vernunft einzig zu ihrem
Innersten, zu jenem reinen intellectus des
und zugleich ihres Grundes — also durch
Ubergehen der noch ,suchenden Vernunfi®
in die wesenhafte, reine ,andere Vernunf,
die da nicht sucht, die da in ihrem laute-

ren, einfaltigen Sein steht, die sich selbst
ein lauteres Licht ist* (DW 3.544 M.215)
- durch geistiges Abscheiden, Abkehr von
Objekten, ,Vergessen aller Dinge und Bil-
der* (Q.420); durch Schweigen, ,in Fins-
ternis stehen‘, Bildlosigkeit und Stille* (S.
544).

Wer sich also in der Seele Grund und da-
mit in die die Vorstellungswelt von Meis-
ter Eckhart vertiefen will, findet in diesem
Buch einen hilfreichen Einstieg — zum ei-
nen durch die geschichtliche Einbettung,
zum andern durch die breitgefiicherte Kli-
rung des Seclenbegriffes bei Eckhart mit
steter Untermauerung durch Originaltexte.
Zu kritisieren verbleibt fiir den Rez. nur das
Fehlen eines Abkiirzungsverzeichnisses,
welches man erst mithsam im Text suchen
muss, sowie das Fehlen eines Personen-
und Sachregisters. Formell positiv ist hin-
gegen die Hervorhebung wichtiger Inhalte
zu bewerten. Doch, abgesehen von diesen
kleinen formellen Mingeln, ist die Arbeit
ein echter Beitrag zum Grundverstind-
nis der Ureigenheit von Meister Eckhart,
die nicht hoch genug eingeschitzt werden
kann. A. Resch
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