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HANS-MARTIN SCHONHERR-MANN

EHRFURCHT VOR ,DER TIEFE UND FULLE DER WELT*

Max Schelers emotionale Einbindung in die Umwelt
als ethische Kritik am Individualismus

Hans-Martin Schénherr-Mann, geb. 1952, 1978 Staatsexamen in Germanistik, Ge-
schichte, 1982 Promotion in praktischer Philosophie, Univ. Erlangen; 19871992
wiss. Mitarbeiter am Geschw.-Scholi-Inst. fiir Pol. Wiss. der Univ. Miinchen; 1995
Habilitation iiber Politische Ethik; seit 1996 Privatdozent fiir Politische Philoso-
phie und Politische Theorie; seit 2003 auflerplanmiBiger Prof.; seit 2001 Lehr-
und Priifungsbeauftragter an der Hochschule fiir Politik, Miinchen; 1996/7, 2002,
2004, 2005, 2006 Gastprofessur an der Univ. Innsbruck; 2002, 2007 Gastprofessur
an der Venice International University; 1998/9 Gastprofessur am Inst. f. Philoso-
phie der Univ. Turin; 1998/9 Vertretung der Professur fur Politische Theorie an der
Univ. Passau; Radio-Essayist im SWR, BR, HR, DLF u. a.

Wichtigste Buchpublikationen: Von der Schwierigkeit, Natur zu verstehen (Frank-
furt/M.: S. Fischer, 1989); Die Technik und die Schwiche (Wien: Passagen, 1989);
Politik der Technik (Passagen, 1992); Leviathans Labyrinth — Politische Philoso-
phie der modernen Technik (Miinchen: Fink, 1994); Postmoderne Theorien des
Politischen (Fink, 1996); Postmoderne Theorien des Ethischen (Fink, 1997); Poli-
tischer Liberalismus in der Postmoderne (Fink, 2000); Ethik des Denkens (Hrsg.,
Fink, 2000); Hermeneutik als Ethik (Hrsg., Fink, 2004); Mosaik des Verstehens
— Skizzen zu einer negativen Hermenecutik (Miinchen: Ed. Fatal, 2001); Sein und
Fragen (K6ln: Salon-Verl., 2003); Auf der Spur des verlorenen Gottes — Grof3e
Religionsphilosophen im 20. Jahrhundert (Freiburg u. a.: Herder, 2003); Sartre
— Philosophie als Lebensform (Miinchen: Beck, 2005); Hannah Arendt — Wahr-
heit, Macht, Moral (Beck, 2006).

So riicksichtslos wie die Menschen mit der Natur umgehen, so wenig beach-
ten sie sittliche Traditionen, so sehr kiimmern sie sich nur noch um ihre ei-
genen Interessen! Eine solche Kritik am egoistischen Individualismus ertént
vielerorts nicht erst in den letzten Jahrzehnten. Bereits in den dreiBiger Jahren
des 20. Jahrhunderts diagnostiziert der franzosische Lebensphilosoph Henri
BERGSON einen aufgeblihten technischen Korper, dessen verkiimmerte Seele
diesen Korper nicht mehr zu beleben vermag — der Grund fiir die ungeheuren
sozialen und politischen Krisen am Anfang des 20. Jahrhunderts.' Doch schon

I H. Bergson: Die beiden Quellen der Moral und der Religion (1964), S. 482.
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vor dem Ersten Weltkrieg entwickelt der 1874 in Miinchen geborene Max
ScHELER, der vielleicht bedeutendste deutsche Ethiker des letzten Jahrhun-
derts, eine dhnliche Einschitzung;

,.Die Landwirtschaft ist eine an sich wertvollere Betitigung als die Industrie und
der Handel. und verdient schon aus dem Grunde Erhaltung und Forderung, da sie
eine gesiindere und alle Kriifte gleichmiBig beschiiftigende Lebensweise mit sich
fithrt; und da sie dic nationalen Einheiten unabhiingig vom Auslande macht. ver-
dient sie auch dann Erhaltung und Pflege, wenn sich der Fortschritt in der Industri-
alisierung — rein 6konomisch geschen — tatsiichlich besser verlofinte. Dasselbe gilt
fiir die Erhaltung der Tierarten und Pflanzenarten, der Wiilder, des Landschaftsbil-
des gegen die verwiistenden Tendenzen des Industrialismus,*?

1. Max Schelers Riickgriff auf Nietzsches ,Genealogie der Moral*

Gleichfalls stellt MAx ScHELER cinen engen Zusammenhang zwischen der
technisch industriellen Entwicklung und dem Niedergang cthisch moralischer
Orientierungen fest. Viele Menschen flihlen sich lingst nicht mehr heimisch
in ihrer Welt, sehen sich nicht mehr cingebunden in sittliche Wertordnungen.
Stattdessen kiimpfen die Menschen verbittert um ihre 6konomischen Vorteile
und um politische Macht. Hohere Werte als die banalen materiellen interes-
sieren sie dabei nicht. So dominiert der Trend. dass nicht mehr die geistvollen.
gebildeten und ehrenwerten Menschen gesellschaftlich den Ton angeben. son-
dern jene, die die geistigen Giiter der Kultur weitgehend missachten:

..Es gibt viclleicht keinen Punkt, iiber den die Einsichtigen und Gutgesinnten un-
serer Zeit einiger sind als darin. Dass in der Entfaltung der modernen Zivilisation
dic Dinge — des Menschen, die Maschine — des Lebens, die Natur, die der Mensch
beherrschen wollte und sic darum auf Mechanik zurtickzufiihren versuchte, — des
Menschen Herr und Meister geworden sind; dass die .Dinge* immer kliiger und
kraftvoller, immer schoner und gréfier — der Mensch, der sie schuf, aber immer
mehr Rad in sciner cigenen Maschine geworden ist. Aber viel zu wenig macht man
sich klar, dass diesc allseits anerkannte Tatsache cine Folge eines grundlegenden
Umsturzes der Wertschétzung ist, der seine Wurzel im Sieg der Werturteile der vi-
tal Tiefstchendsten hat, der Niedrigsten, der Parias des menschlichen Geschlechts,
und das Ressentiment seine Wurzel ist! Dic gesamte mechanistische Weltanschau-
ung (soweit sic sich metaphysische Wahrheitsbedeutung beilegt) ist nur das unge-
heure intellektuelle Symbol des Sklavenaufstandes in der Moral 4

* M. ScueLer: Das Ressentiment im Aufbau der Moralen (1955). S. 146 (Hervorhebungen
von Scheler).
" Ders., ebd.. S. 145 (Hervorhebungen von Scheler).
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Max ScHELER greift auf FriEpricH NiETzscHEs These von der Umwertung aller
Werte zuriick. Anders als fur NieTzscHE zeichnet nach ScHELER nicht das Chris-
tentum dafiir verantwortlich, sondern die moderne biirgerlich kapitalistische
Industriegesellschaft. Das Christentum verkérpert nicht wie fiir NigTZSCHE
die Werte der Sklaven, der Schwachen, die die Starken und Lebendigen has-
sen.? Vielmehr entfaltet es aus Demut und Ehrfurcht die geistigen Werte eines
selbstbewussten Lebens. Erst die moderne Welt Iehnt sich gegen diese geisti-
gen und religiésen Werte auf — und zwar auf breiter Front. SCHELER schreibt:

..Es ist recht eigentlich der Sklavenaufstand in der Welt des Intellektuellen, den
wir hier vor uns haben und der mit dem gleichen Aufstand des Niederen gegen das
Héhere im Ethos (Erhebung des singularistischen Individualismus gegen das So-
lidaritétsprinzip, der Niitzlichkeitswerte tiber die Lebenswerte und Geisteswerte,
dieser letzteren Werte aber gegen die Heilswerte). in den Institutionen (Erhebung
zuerst des Staates gegen die Kirche. der Nation gegen den Staat, der 6konomi-
schen Institute gegen Nation und Staat). in den Stinden (Klasse gegen Stand), in
der Geschichtsauffassung (Technizismus und 6konomische Geschichtslehre), in
der Kunst (Bewegung des Zweckgedankens gegen den Formgedanken, des Kunst-
gewerbes gegen die hohe Kunst, des Regisscurtheaters gegen das Dichtertheater)
usw. cine eng zusammengehdrige Sympromatik eben jenes Gesamtumsturzes der
Werte bildet.*?

So tibertrumpft nach Max ScueLer das Gemeine das Edle, die Banalitit die
Wiirde, das Profane das Heilige. Eine Entwertung der hohen christlich abend-
landischen Werte gebirt neue, jedoch niedrige Werte, in denen sich primér
egoistische Interessen spiegeln. Utilitaristische Werte, die nach der Niitzlich-
keit fragen und dazu die Welt in ihren letzten Verdstelungen zu berechnen
versuchen, infiltrieren die Gesellschaft wie alle Bereiche des Lebens. Die Um-
wertung der Werte ldsst sich dabei durchaus konkretisieren. Max ScHELERs
Aufzihlung birgt manche Uberraschung:

,»Klugheit, rasche Anpassungsfihigkeit, kalkulierender Verstand, Sinn fiir Sicher-
heit* des Lebens und allseitigen ungehemmten Verkehr, resp. Eigenschaften, die
diese Bedingungen herzustellen imstande sind, Sinn flir .Berechenbarkeit® aller
Verhiiltnisse. fiir Stetigkeit in der Arbeit und Fleif, Sparsamkeit und Genauigkeit
in der Einhaltung und Schliefung der Vertrige: das werden jetzt die Kardinaltu-
genden, denen Mut, Tapferkeit, Opferfihigkeit, Freude am Wagnis, Edelsinn, Le-
benskraft, Eroberungssinn, gleichgiiltige Behandlung der wirtschaftlichen Giiter.
Heimatliebe und Familien-, Stammes-, Fiirstentreue, Kraft zu herrschen und zu
regieren, Demut usw. untergcordnet werden.“

* F. Nierzsciie: Zur Genealogie der Moral (1988), S. 268.
* M. ScueLEr: Vom Wesen der Philosophie (1954), S. 74 (Hervorhebungen von Scheler).
® M. ScueLER: Das Ressentiment im Aufbau der Moralen (1955), S, 132,
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2. Die emotionale Einbindung des Menschen in die Umwelt

Wie aber konnte man diesen Niedergang ethischer Werte aufhalten? Was bin-
det die Menschen in die Gemeinschaft ein? Das sind die zentralen Fragen,
denen ScHELER vor allem in seinen Werken im zweiten Jahrzehnt des 20. Jahr-
hunderts nachgeht, der fruchtbarsten Periode seines Schaffens. Wenn sich in
der Moderne individualistische Orientierungen ausbreiten, die den egoisti-
schen Nutzen pramieren, worauf kénnen sich dagegen ethische Werte stiitzen,
die die Menschen in Gemeinschaft und Umwelt riickbinden? Bleiben indes
solche Orientierungen letztlich blofl zwischenmenschlich und subjektiv oder
kénnen sie sich in den Strukturen der Auflenwelt spiegeln? Gibt es natiirlich
vorgegebene ethische Werte, die in christlich abendldndischer Tradition in der
Liebe gipfeln?

Allerdings rdumt Max ScHELER in seiner Aufsatzsammlung Vom Umsturz
der Werte aus den Jahren vor dem Ersten Weltkrieg dazu selber skeptisch
ein:

,.S0 sinkt Schritt fiir Schritt auch in der Theorie die Liebe herab von der Héhe,
Symbol und Zeichen einer iibernatiirlichen Ordnung, ja der dem Gottesreiche in-
wendige Krafistrom zu sein, zu einer feineren und vermége der intellektuellen
Entwicklung immer verwickelteren Ausbildung eines tierischen Triebimpulses,
der, von der sexuellen Sphire seinen Ursprung nehmend, sich immer reicher ge-
genstindlich spezialisiert und immer grofere und groBere Kreise durch die stei-
gende Ausbildung des Verstandeslebens und der sozialen Entwicklung zu umfas-
sen tendiert.*

Moderne Ethiken, besonders jene von IMMANUEL KANT, stiitzen die Moral denn
auch allein auf Vernunft oder Verstand. Jegliches Gefiihl erscheint ihnen zu
wankelmiitig. Selbst die flammendste Liebe erlischt irgendwann. Einmal fiihlt
man sich seinen Mitmenschen sehr verbunden und wiirde ihnen keinesfalls
schaden. Ein anderes Mal treibt wilder Zomn oder grofe Eile den Menschen
an und er verliert alle Geduld mit seinen Nédchsten. Was zu moralischem Han-
deln fiihren soll, darauf muss man sich — so jedoch IMMANUEL KANT — absolut
verlassen konnen. Und nur die Vernunft selbst bietet immer und unter allen
psychischen Umstinden ein sicheres Motiv flir moralisches Handeln.! Dem
hilt Max ScHELER entgegen:

" Ders., ebd., S. 99 (Hervorhebungen von Scheler).
1. KanT: Kritik der praktischen Vernunft (1968), S. 27.
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.Der moderne Mensch meint, es gebe da tiberhaupt nichts Festes, Bestimmtes,
Bindendes, wo er sich nur die Miihe und den Emst nicht nimmt, ein solches zu
suchen. Das Mittelalter kannte noch eine Kultur des Herzens als eine selbstindige
und von Verstandeskultur ganz unabhingige Angelegenheit. In der neueren Zeit
fehlen hierzu auch schon die primitivsten Voraussetzungen.*?

Die moderne Ethik entwirft den Menschen als Individuum, das sich dadurch
verwirklicht, dass es seine Interessen ohne Riicksicht auf die Gemeinschaft
verfolgen darf. Damit aber zerfallen die sozialen Bindungen: Die Freiheit,
die das Individuum erobert, bezahlt es mit Einsamkeit. In dieser Entwicklung
prasentiert sich fiir Max SchELER der Niedergang ethischer Werte.

Einer solchen egozentrischen Perspektive hilt er denn auch entgegen, dass
der Mensch seinem Wesen nach nicht fur sich allein lebt. Wenn er sich auf
seine Umwelt ausrichtet, so leitet ihn nicht nur — wie es das moderne Denken
unterstellt — die Vernunft oder gar die Suche nach Vorteilen, die er sich von der
Gemeinschaft verspricht. Was aber bindet den Menschen dann sozial ein?

Moderne psychologische Vorstellungen sehen den einzelnen in eine gleich-
sam private Gefiihlswelt eingeschlossen, die sich in ihm unabhéngig von an-
deren Menschen bzw. sozialen Einfliissen entwickelt. Die individuellen Ge-
fithlswelten schotten sich gegeneinander ab, so dass die Gefiihle der anderen
Menschen unzuginglich bleiben. Nur seiner eigenen Gefiihle kann man sich
versichern: Was sie wirklich fiihlt, wenn sie sagt, ,,ich liebe dich®, ob sie dabei
dasselbe wie ihr Geliebter spiirt, das muss diesem verschlossen bleiben. Der
andere bleibt gefiihlsmiBig ein Fremder.

Dass also der Mensch — so der moderne Individualismus — zunéchst eine ei-
gene Gefiihlswelt entfalte und dann erst dem anderen Menschen begegne, das
hilt ScHELER schlicht fur einen Irrtum. Stattdessen nimmt ein duflerer Strom
von Erlebnissen und Gefiihlen das kleine Kind in sich auf und umschlingt es
familidr und sozial. Kein eigenstindiges Ich erzeugt zunéchst individuelle Ge-
fiihle, sondern Gefiihle werden im Kind von seiner Umwelt durch Gesten und
Zeichen geweckt: Es freut sich gemeinsam, man lacht zusammen, es weint
und wird getrostet. Das Kind lebt stirker in der Mitwelt als in einer eigenen
Welt.

,»Schon die einfachsten Tatsachen der Lebenserfahrung zeigen, dass der ,Egois-
mus‘ keine urspriingliche Lebenstendenz ist, aus der erst durch die Vermittlung
der Idee und des Geflihls der steigenden Interessensolidaritit die Sympathiege-
fihle sich zu entwickeln hitten, so dass diese zu einem urspriinglichen Egoismus
erst genetisch hinzutriten; sic zeigen vielmehr, dass umgekehrt der Egoismus auf

9 M. ScHeLER: Ordo amoris (1957), S. 364 (Hervorhebungen von Scheler).
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einem Ausfall, auf einer Wegnahme der allem Leben urspriinglich eigenen natlir-
lichen Sympathiegefiihle beruht.*!

Reflektiert dieses Verstdndnis eher Max ScHeLERs familidre Wiinsche, denn
seine reale Kindheitserfahrung? Er wurde von seiner strengen Mutter in deren
jidisch orthodoxem Glauben erzogen. wihrend sein Vater evangelisch war.
Offenbar herrschte vor allem in der alteingesessenen Miinchner Familie, der
seine Mutter entstammite, eine bedriickende Gefiihlskilte verbunden mit en-
gen Regeln, die nicht zu befolgen harte Bestrafung nach sich zog. Ein anderes
Mitglied dieser Familie, Max ScueLERs Verwandte CLAIRE GoLL schilderte in
zwei autobiographischen Romanen unter den bezeichnenden Titeln Der ge-
stohlene Himmel und Ich verzeihe keinem ein unertrigliches Familienklima.
Max ScHELER selbst litt weniger unter dieser Strenge als seine von ihm sehr
geliebte Schwester, die sich im Alter von 16 Jahren zusammen mit ihrem Ver-
lobten das Leben nahm. Frith wandte sich Max ScreLER vom Glauben seiner
Mutter ab und neigte zum Katholizismus, der ihn in seiner Miinchner lebens-
frohen, auch etwas barocken Variante beeindruckte. 1899 lief3 er sich katho-
lisch taufen.

Nach dem Abitur lernte er seine spitere Frau AMELIE vON DEwiTz-KREBS
kennen, die sieben Jahre élter war als er. Nach ersten Semestern in Miinchen
folgte er ihr nach Berlin, wo er primir Philosophie beim Vordenker der Geis-
teswissenschaften WiLHELM Dicthey und beim Kulturphilosophen GEeorG
SimMmEL studierte, der in der Ethik intensiv nach Wegen iiber IMMANUEL KANT
hinaus suchte.!" 1896 ging Max ScHELER nach Jena, wo er ein Jahr spiter pro-
movierte. In der dann bereits 1900 erschienen Habilitationsschrift finden sich
gegen Ende die so programmatischen wic polemischen Worte, mit denen er
sich frith von KanTs Idealismus distanziert:

..So wenig wir (...) das Sittengesetz aus allen jeweils zutage getretenen Sitten der
Volker induktiv herausbuchstabiceren kénnen. so wenig diirfen wir ¢s in dem Ubel
eines leeren und weltfernen Sollens suchen, das (...) iiber dem Leben und seinen
realen Kriften schwebt.«!*

In den nichsten Jahren geriet seine Ehe in ernste Schwierigkeiten. neigte seine
Frau doch zu einer bis zur Hysterie gesteigerten Eifersucht und provozierte
gesellschaftliche Skandale. Als sie sich 1905 in psychiatrische Behandlung

19 M. ScHELER: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik (1980), S. 283 (Her-
vorhebungen von Scheler).

""" G. SimMEL: Das individuelle Gesetz (1987), S. 174.

12 M. ScueLer: Die transzendentale und die psychologische Methode (1971), S. 332.
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begeben musste, unterbrach er seine Lehrtitigkeit in Jena. Es gelang ihm seine
Lehrbefugnis nach Miinchen zu transferieren. Doch in der Trennungs- und
Scheidungsphase entfachte seine Frau eine Pressekampagne, in der ihm un-
terstellt wurde, als seine Ehefrau eine andere Frau ausgegeben und sich von
einem Studenten Geld gelichen zu haben — was mit der Wiirde eines Profes-
sors nicht vereinbar sei. Um den Ruf der Universitit nicht zu schiadigen, lief3
er sein Amt ruhen, bis ein Prozess seine Unschuld beweisen wiirde.
Zwischenzeitlich lernte er indes MARIT FURTWANGLER kennen. Da deren eben-
falls alteingesessene Miinchner Familie diese Verbindung ablehnte, verzichte-
te ScHELER auf einen Aufsehen erregenden Prozess, so dass er auch seine Lehr-
befugnis nicht zuriickerhielt. Mit der hohen Mitgift von MARIT FURTWANGLER
erkaufte das Paar Amélies Einwilligung in die Scheidung, so dass 1912 einer
Heirat nichts mehr im Wege stand. Allerdings war MAx ScHELER nun definitiv
mittel- und einkommenslos. Seine akademischen Vortrige durften nicht in der
Universitit gehalten werden. Wenn sie in Cafés stattfanden, konnte man sie
nicht offentlich ankiindigen. Es begann ein Jahrzehnt intensiver publizisti-
scher Tatigkeit, in der seine wichtigsten Werke entstanden. Wihrend des Ers-
ten Weltkrieges — angesteckt durch die nationale Begeisterung, aber natiirlich
auch als Broterwerb — schrieb er zahlreiche Aufsiitze und hielt viele Vortriige
im Dienst des Auswirtigen Amtes, um der deutschen Sache zu dienen. Be-
kannt wurde er 1914 weiten Kreisen mit der Schrift Der Genius des Krieges
und der Deutsche Krieg. Darin stellt er fest:
.Gibt es (...) im Laufe der Geschichte eine wahrhaft dauernde Erhéhung des mo-
ralischen Status und eine Steigerung der Innigkeit und Tiefe in der Einigung der
Menschheit, so sind nicht der Weltfriede. sondern der Krieg und die kumulierten,
aus seinen Traditionen und tiefen Erinnerungen flieenden moralischen Daueref-

fekte in der menschlichen Seele dic konstruktive Ausldsekraft fir diese Erhdhung
und Einigung.*"

Solche Texte und Vortrage dienten wohl primér dem Gelderwerb, stehen sie
doch in auffdlligem Kontrast zu seinen anderen Schriften.

AuBlerdem verstérkte sich in diesen Jahren auch sein religiéses Interesse.
Er bemiihte sich darum, den katholischen Glauben durch moderne Gehalte
den Zeitgenossen nidherzubringen — ein Unterfangen, das nicht auf ungeteilte
Zustimmung in katholischen Kreisen stiel. Doch 1919 erhielt er auf Veranlas-
sung von KoNRAD ADENAUER einen Ruf an ein neu gegriindetes sozialwissen-
schaftliches Forschungsinstitut in Koln. Anstatt nun einer ruhigen philosophi-

13 M. ScrtLer: Der Genius des Krieges und der Deutsche Krieg (1982), S. 77.
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schen Tatigkeit nachzugehen, verliebte er sich in MARIA ScHEU, eine damals
27-jahrige Studentin. Bis zur Scheidung von Mirit 1923 folgten wieder lange
Jahre der familidren Auseinandersetzungen, aber auch der 6ffentlichen Kri-
tik, in denen er einen ersten Herzinfarkt erlitt. Mit seiner dritten Ehe wurde
er als offentlich wirksamer Vertreter des Katholizismus untragbar. Er distan-
zierte sich auch seinerseits von einer solchen Rolle. Seine Bemiihungen, von
Ko6In mit seinen Affiren wegzukommen, kronte schlielich 1928 ein Ruf nach
Frankfurt als Professor fiir Philosophie und Soziologie. Doch noch vor Beginn
seiner Lehrtétigkeit erlitt er wieder einen Herzanfall. Er starb am 19. Mai
1928 im Alter von 54 Jahren.

3. Uberindividuelles Mitgefiihl als objektiver Zugang zur Welt

Gefiihle produzieren sich fiir Max ScHELER urspriinglich {iberindividuell, aus
der Gemeinschaft heraus, in deren Kommunikationsstrukturen und Lebens-
formen. Diese umschreibt ScHELER in seinem Buch Wesen und Formen der
Sympathie folgendermafien:

,.das stets mehr oder weniger allgemeine soziale ,Ich* des Menschen, die alige-
meine Gebundenheit an gleichartige Triebe, Lebensbediirfnisse, Leidenschaften;
die Idole der Sprache, die uns die individuellen Nuancen der Erlebnisse verbergen,
in dem sie dieselben Worte und Zeichen fiir sic anwenden lassen.*!*

Das Kind lemnt sich selbst wahrzunehmen vermittels der Umwelt, die ihm
diverse Hilfen bietet. Wird ecin Gefiihl von der Umwelt beachtet, so fillt es
dem Individuum leicht, eine solche Emotion zu bestimmen und zu verstehen.
Ein Gefiihl, das beispiclsweise formuliert werden kann, l4sst sich ebenfalls
eher bemerken als ein Geflihl, fiir das Sprachformen fehlen. Insofern verge-
meinschaftet die Sprache die individuelle Gefiihlswelt und liefert Muster, mit
denen der Einzelne seine Emotionen deuten kann, die ihm helfen, mit ihnen
umzugehen. SchlieBlich entfalten sich Gefiihle gerade aus einer gemeinsamen
Kommunikation heraus. Sie verankern den Menschen somit in der Gemein-
schaft.

Der Mensch lebt also nicht in cinem inneren Gefidngnis, das die anderen
Menschen aussperrt. Umgekehrt verschlieBt sich auch das fremde Ich nicht
hinter einer undurchdringlichen Wand. Das Fremde, der andere Mensch lisst
sich durchaus miterleben. Man kann sich in den anderen Menschen hineinver-
setzen. Man kann mitleiden, Trauer nachempfinden.

" M. ScHEeLER: Wesen und Formen der Sympathie (1973), S. 129.




Ehrfurcht vor ,der Tiefe und Fiille der Welt* 11

,.So sehe ich z. B. nicht nur die ,Augen* eines andern, sondern auch, ,dass er mich
ansieht*, ja selbst, ,dass er mich so ansieht, als wolle er vermeiden, dass ich sehe,
dass er mich ansieht‘! So nehme ich noch wahr, dass er zu fiihlen nur ,vorgibt’,
was er gar nicht fiihlt, (...).“"?

Wenn man mit dem anderen mitfiihlt, wenn man mit ihm miterlebt, dann
nimmt man ihn — so SCHELER - grundsitzlich in seiner Ganzheit, als Person
wahr. Man erfasst die andere Person niemals in Einzelheiten zerlegt, obgleich
man natiirlich einzelne Aspekte isolieren kann. Beispielsweise begegnet man
dem anderen nie als bloBem Korper, héchstens beim Arzt unter der abstrakten
naturwissenschaftlichen Sichtweise. Umgekehrt aber kénnen kleine Verdnde-
rungen des Verhaltens — ein kurzer boser Blick —den Gesamteindruck, den mir
jemand vermittelt, nachhaltig stéren. Die Ausdrucksformen des Menschen,
Sprache, Gesten, Verhaltensweisen besitzen nach SCHELER einen universellen
Charakter, der ein richtiges gegenseitiges Verstehen erméglicht.

Damit entwickelt der Mensch einen primér emotionalen Zugang zur Wirk-
lichkeit, der jeder verniinftigen Erfassung der Welt vorhergeht: Zuerst erlebt
das Kind die Welt emotional mit seiner Umwelt. Erst spéter bestimmt der
Mensch die Welt nach verniinftigen Vorstellungen, auch was sein ethisches
Handeln betrifft:

,.Der Mensch muss zuerst auf mehr oder weniger blinde Weise objektiv richtig und
gut wollen und handeln leen, bevor er das Gute als auch gut einzusehen vermag
und einsichtig das Gute zu wollen und zu verwirklichen imstande ist.*'¢

Das kleine Kind differenziert noch nicht zwischen sich und den anderen, zwi-
schen Ich und Du. Bevor der Mensch also seine Individualitét ausprégt, iiber-
nimmt es Gefiihle von seiner Mitwelt. Das eigene Ich bildet sich erst lang-
sam, indem das Ich das Fremde als etwas Anderes erkennt und vom Eigenen
abtrennt. Sukzessive lernt das Kind, sich von der Mitwelt zu unterscheiden.
Das aber unterstellt, dass eine soziale Gefithlswelt den Menschen zunéchst
verankert hat.

Hiufig halten Menschen die eigene Gefithlswelt indes fiir die einzig richti-
ge. Man iibertrégt den eigenen Horizont, die eigene Welt auf den anderen und
setzt diese dadurch absolut. Solange jedoch hat man die Existenz des anderen
noch nicht richtig verstanden. Erst durch Mitgefiihl — eine emotionale ethische
Kompetenz wie die Fahigkeit, die Lage eines anderen nachzuempfinden — be-

15 Ders., ebd., S. 254.
16 M.ScHELER: Vom Wesen der Philosophie (1954), S. 79 (Hervorhebungen von Scheler).
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greift man den anderen als eigenstindig. Dadurch tiberwindet man die eigenen
[llusionen und den eigenen Egoismus.

,»Was hier ohne Vorstellung und Begriff unmittelbar crfasst wird, ist der ,Sinn* der
Wahrheit, die in Urteilsform {ibertragen ctwa so lauten wiirde: .Der andere ist dir
als Mensch, als Lebewesen gleichwertig. der andere existiert so wahr und echt wic
du; Fremdwert ist gleich Eigenwert*.«"”

4. Die objektiv vorliegende Werthaftigkeit der Welt

Der Mensch mag nun nicht zur Isolation neigen, seine Gefiihle gehen sogar
aus einer gemeinsamen Gefiihlswelt hervor und verbinden ihn durchaus mit
anderen Menschen. Trotzdem kénnte das Individuum eher egoistische Interes-
sen verfolgen und die gemeinsame Basis der Gefiihle auflassen. Damit stellen
sich folgende Fragen: Bleiben solche gemeinsamen Gefiihlswelten doch blof
subjektiv innerhalb der zwischenmenschlichen Bezichungen, denen sich der
Mensch auch zu entzichen vermag? Oder konnten diese gemeinschaftlichen
Gefiihle den Menschen mit seiner Umwelt. gar mit Natur und Kosmos riick-
koppeln? Gibt es dann natiirlich vorgegebene ethische Werte. die sich dadurch
gegen den Werteverfall sperren und gegeniiber dem grassicrenden Individua-
lismus die Gemeinschaftsorientierung stirken?

Max ScueLers intellecktuelle Entwicklung prigt Anfang des 20. Jahrhun-
derts die auch persénliche Begegnung mit Epmunp HusserL. dem Begriinder
der Phanomenologie. Bedingt nach KanTs Philosophie des Subjektivismus der
Erkennende alle Erkenntnis, so erfasst flir den Materialismus der Erkennende
die duBere Welt automatisch gemif ihrer cigenen Strukturen. Zwischen die-
sen gegensitzlichen Voraussetzungen der Erkenntnis — entweder ein Primat
des Subjekts oder ein Primat der Auenwelt — mdchte dic Phdnomenologie
vermitteln. Eincrseits fasziniert die Aufienwelt von sich aus den Erkennenden.
Andererseits richtet dieser seinen Blick auf die Wesensmerkmale der dufleren
Gegenstinde und konzentriert darauf seine Intentionen. Dic Intentionalitit —
das Sich-Ausrichten auf das Wesentliche cines Gegenstands — stellt einen der
zentralen Begriffe der Phiinomenologie dar, den ScHELER von HusserL iiber-
nimmt." Doch die Phinomene. dic der Mensch intentional crfasst. werden
nicht von ihm selbst gepriigt, sondern entspringen der duBleren Welt:

.Wie die Wesenheiten, so sind auch dic Zusammenhiinge zwischen ihnen ,gege-

" M. SchEeLer: Wesen und Formen der Sympathie (1973), S. 71.
™ E. HusserL: Ideen zu einer reinen Phiinomenologie (1993). S. 167.
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ben‘, und nicht durch den ,Verstand* hervorgebracht oder ,erzeugt'. Sic werden er-
schaut, und nicht ,gemacht’. Sie sind urspriingliche Sachzusammenhinge (...)."

So wenig wie der Mensch sich immer schon als Individuum fiihlt, ihn viel-
mehr eine gemeinsame Gefiihlswelt aufhebt, so wenig begegnet er zunéchst
in der Welt neutralen Gegenstinden, abstrakten Objekten, die er erst sachlich
priift, bevor er daran ein Interesse entwickelt. Nein, dhnlich wie mit seinen
Mitmenschen fiihlt sich der Mensch mit der Welt verbunden, weil sie ihm
niamlich reale Werte anbietet. Das Spielzeug fasziniert das Kind. Das frische
Wasser und die Friichte der Natur ernéhren den Menschen. Diese Zuneigung
der Umwelt zu ihm spiirt er, und er sieht sich animiert, sich auf die Umwelt
intentional auszurichten. Die Welt um den Menschen herum ldsst ihn ihren
Wert fiihlen, den sie fiir ihn bzw. seine Interessen, Neigungen und Bediirfnis-
se hat. Der Mensch sieht sich eingebettet in eine ihm freundlich gesonnene
Welt, nicht von einer feindlichen bedroht. Folglich lebt er umrungen von ei-
nem Gesamtzusammenhang von Wertvollem, aber natiirlich auch Schlechtem.
Das spiirt er unmittelbar, noch bevor er sich mit seiner Umwelt tiberhaupt auf
rationale Weise beschiftigt.

..Es gibt ein Horchen auf das, was uns ein Fithlen der Schonheit einer Landschaft,
eines Kunstwerkes sagt, oder ein Fiihlen der Eigenschaften der uns gegeniiberste-
henden Person; ich meine ein horchendes Entlanggehen diesem Fiihlen und ein
ruhiges Aufnehmen dessen, wo es gleichsam endet — eine Feinohrigkeit fiir das,
was dann vor uns steht, und eine scharfe Priifung, ob klar, eindcutig, bestimmt ist,
was wir so erfahren; (...).**

Einerseits treffen diese Werte der Umwelt auf die Bereitschaft wie die Be-
diirftigkeit des Menschen. Der Mensch besitzt die intentionale Fahigkeit, die
Werte seiner Umwelt zu spiiren, auf sie zu horen, sie zu erfassen. Schlieflich
treiben ihn ja seine Bediirfnisse an, dringend etwas zu deren Befriedigung zu
unternehmen — sonst wiirde er verdursten und verhungern. Daher unterschei-
det der Mensch in seiner Umwelt einen praktisch relevanten und wertvollen
Teil von einem unwichtigen, cher wertlosen oder gar schédlichen.
Andererseits prigt diese Einteilung aber dic Umwelt von sich aus vor, er-
findet der Mensch diese Werte nicht selbst. Nicht erst der Mensch bewertet
die Umwelt, wie man es sich von einer subjektiv individualistischen Position
aus vorstellt. Jeder Gegenstand der Umwelt entwickelt aus sich heraus seine

19 M. ScHeLER: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik (1980), S. 86 (Her-

vorhebungen von Scheler).
2 M. ScnkLeEr: Ordo amoris (1957), S. 364 (Hervorhebungen von Scheler).
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eigene Werthaftigkeit: klares Wasser und die Friichte der Natur dienen ja auch
nicht nur dem Menschen: Ein Anthropologismus

,ist schon darum ganz unsinnig, da Werte iiberhaupt zweifellos auch die Tiere
fiihlen (sicher z. B. die Werte des Unangenehmen und des Angenehmen, des Niitz-
lichen und Schidlichen usw.). Abgesehen vom Auffassen der Werte — bestehen die
Werte auch an der gesamten Natur.*?!

5. Schelers Kritik an Kants ethischem Formalismus

ScHELER sucht im Anschluss an die Phanomenologie EpmMunp HusserLs gerade
fiir die Ethik eine Vermittlung von subjektiver Perspektive des Menschen mit
dem Standpunkt einer Eigenstandigkeit der AuBBenwelt gegeniiber dem Men-
schen. Allein die gefiihlsm#Bige Verbindung mit anderen Menschen kdnnte
man leichter individualistisch auflassen, wenn die Umwelt den Menschen
nicht strukturell einbindet. Doch die Umwelt schiebt und zieht den Menschen
— sie lockt mit allerlei Friichten der Natur wie der Kultur. Sie animiert den
Menschen genau in der Weise, wie der Mensch sich seinerseits dafiir auch
offnet und bereithilt — gemil seinen Interessen, seinen Vor- und ,,Ablieben*.
Sowohl in der Umwelt als auch im Menschen lagern die zu einander passen-
den Wertstrukturen, die sich gegenseitig auch bestirken. Der Mensch gehort
als ein Lebewesen zu dieser Welt, wie sich umgekehrt diese Welt ihm positiv
zuneigt.

Ohne eine solche Einbindung kénnte das Individuum egoistisch handeln
und muss nicht mit negativen Riickwirkungen rechnen. Die ungeheuren sozi-
alen und politischen Katastrophen der Zeit aber bekriftigen, dass der Mensch
nicht ungestraft aus seiner sozialen Einbindung heraustreten darf:

,,Stiirzt der Mensch in seinem faktischen Lieben oder in der Aufbauordnung seiner
Liebesakte, in Vorziehen und Nachsetzen, dicse an sich bestehende Ordnung um,
so stiirzt er — was an ihm ist — gleichzeitig die gottliche Weltordnung der Intention
nach selbst um. Und wo immer er sie also umstiirzt, da stiirzt auch seine Welt
als moglicher Erkenntnisgegenstand und scine Welt als Willens-, Handlungs- und
Wirkfeld notwendig nach.“*

Den Menschen binden folglich die gegebenen Werte seiner Umwelt ethisch
ein und nicht allein seine eigene Vernunft, wie es sich IMMANUEL KANT vor-
stellt. Nach Kant jedoch erleben und erfahren die Menschen solche Werte un-

! Ders., ebd., S. 271 (Hervorhebungen von Scheler).
22 Ders., ebd., S. 357.




Ehrfurcht vor ,der Tiefe und Fiille der Welt* 15

terschiedlich. Daher lassen sich aus zwangslaufig verschiedenen Bewertungen
keine allgemeingiiltigen ethischen Prinzipien ableiten. Solche Werte besitzen
eben keinen formalen, sondern einen materialen Charakter; denn sie wer-
den aus individuell unterschiedlichen Erfahrungen gewonnen.?® Nur formale
Prinzipien kénnen aber Allgemeingiiltigkeit beanspruchen, die fiir ethische
Grundsitze notwendig ist. Denn sie miissen bedingungslos, eben kategorisch
gelten. Du sollst nicht toten! Dieses Gebot herrscht immer und unter allen
Umstédnden, unabhingig von der personlichen Erfahrung. Blof3 deshalb nicht
zu morden, weil man hiufiger netten Menschen begegnet oder weil man Mit-
leid mit dem Opfer bekommt, ist fiir KanT tiberhaupt nicht moralisch. Nein,
man mordet nicht, weil es sich schlicht nicht gehort. Ob jemand moralisch
eingestellt ist, das entspringt der Moralitdt seiner Gesinnung, nicht der Hand-
lung selbst: in allen drei Fallen wird faktisch nicht gemordet.”

Dass es in solch formaler Ethik dann nicht auf die Handlung ankommt, das
kritisiert MAX SCHELER:

,,Die Gesinnungsethik in der von uns bekdmpften Form sagt z. B.: Fillt jemand ins
Wasser, und schaut ein Geldhmter diesem Vorgange zu, so ist, sofern er nur den
Willen hat, den Ertrinkenden zu retten, der hierin gegebene sittliche Tatbestand

genau derselbe wie im Falle, dass ein Nichtgelihmter dasselbe will und ihn wirk-
lich herauszieht.*?

Nicht dass ScHELER KANT widerlegen mdchte! Doch will er ihn erweitern. Des-
wegen lautet der Titel seines Hauptwerkes Der Formalismus in der Ethik und
die materiale Wertethik. Werte sollen nach ScHELER nicht den kategorischen
Imperativ KanTs etwa dadurch ersetzen, dass man von Werten allgemeingiilti-
ge Normen ableiten kdnnte — beispielsweise in dem Sinn, dass man die Liebe
zum ethischen Wert erhebt und daraus den Imperativ folgert: Du sollst die
Menschen lieben!

,.Die Wertaussage ist also durchaus keine versteckte Aufforderung oder ein Befehl,
in einer bestimmten Weise zu wollen oder zu handeln. Vielmcehr ist jede Wertaus-
sage auf einen Gehalt gerichtet, der addquater anschaulicher Erkenntnis fihig und
bediirftig ist. Es sind Sitze, die ein Gegenstdndliches meinen und bedeuten, die in
Aussagen wie: ,dieser Mensch ist gut* vorliegen — nicht Ausdruck oder Kundgabe
von Wiinschen und Strebungen. %

23 1. KanT: Kritik der praktischen Vernunft (1968), S. 22.

2 Ders., ebd., S. 81.

25 M. ScueLER: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik (1980), S. 134 (Her-
vorhebungen von Scheler).

2 Ders., ebd., S. 184 (Hervorhebungen von Scheler).
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6. Schelers materiale Wendung des Wertbegriffs

Max ScHELER gehort nicht zu der im 19. Jahrhundert entstandenen Wertphilo-
sophie RupoLpH HERMANN LoTZES, die den in der Okonomie populir geworde-
nen Wertbegriff auf die Ethik {ibertragt. Kants Formalismus, dass man mora-
lische Prinzipien unabhingig von den konkreten Lebensumstinden befolgen
muss, trennt Ethik und Erfahrung: Moralische Prinzipien gelten unabhingig
davon, was man iiber die Welt weil. Damit aber entfremden sich Ethik und
Erfahrungswelt voneinander, verliert diese ihren ethischen Sinn, wie umge-
kehrt die Ethik nicht mehr in die Erfahrungswelt eingebunden erscheint.

Darauf antwortet Lotzes Wertphilosophie, indem sie die Giiltigkeit von
Werten dhnlich wie die Existenz von Gegenstinden versteht: Werte gelten
genauso, wie die Gegenstinde in der Welt existieren. Werte gehoren somit
zur Welt und vermitteln zwischen Ethik und Erfahrungswelt.”” MaX SCHELER
lehnt eine solche Liickenbiierfunktion des Wertbegriffs ab. Stattdessen griin-
det er seine Wertlehre auf seine Gefiihlslehre, welche die Werte aus der Welt
hervorgehen ldsst. Werte gelten nicht nur auf einer geistigen Ebene, vielmehr
entspringen sie der materiellen Welt selbst.

Andererseits — und hier zieht ScHELER im Anschluss an HusserL dezidiert
Parallelen zur Ethik KANTs — besitzen sie formale Strukturen. Den Werten eig-
net eine interne Logik vergleichbar mit der formalen Logik. Man kann nicht
gleichzeitig lieben und hassen!

»Ein Wertaussagen muss genau wie jedes Urteil logisch richtig* sein, d. h. den
formalen Regeln der Urteilsbildung entsprechen, und aufierdem — un wahr zu sein
- mit irgendwelchen .Tatsachen® Ubereinstimmung zeigen."*

Werte besitzen dariiber hinaus noch weitere wichtige formale Strukturen. die
man verallgemeinern kann. Man erlebt die Gegenstinde der Welt nicht alle
als gleichwertig. Vielmehr fiihlt man sie in verschiedener Intensitiit und be-
wertet sie dementsprechend unterschiedlich. So ordnet der fithlende Mensch
die Werte, auf die er stoft, nach bestimmten Priiferenzen. Das bloBe Fiihlen
reagiert eher passiv auf eine Wirkung. Das Bewerten stellt dagegen ein aktives
geistiges Geschehen dar. Als Vorziehen oder Ablehnen ordnet es die Werte in
Rangordnungen an. Daher spricht ScELER kaum von Bewerten, sondern eher
von Héher- oder Niedrigersein:

‘7 R. H. Lotze: Allgemeine Physiologie des korperlichen Lebens (1851), S. 66.
#* M. ScueLer: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik (1980), S. 197.
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,.Dass aber ein Wert ,hoher" ist als ein anderer Wert, das wird in einem besonderen
Akte der Werterkenntnis erfasst, der ,Forziehen® heifit.«*

Das Wertgefiihl erstreckt sich auf verschiedene Sphéren, wie das Angenehme,
das Vitale, das Geistige und das Heilige, die es zueinander in eine bestimmte
Rangordnung bringt. Was man jeweils als angenehm oder als unangenehm
empfindet, was einem heilig ist und was nicht, das bleibt subjektiv bzw. in-
dividuell unterschiedlich. Doch die Rangordnung der Bereiche besitzt einen
allgemeinen Charakter. Uber alle Epochen und Grenzen hinweg nimmt das
Geistige einen hoheren Rang ein als das Angenehme. Diese Wertestruktur
unterscheidet sich nicht von Mensch zu Mensch. Sie ist nicht relativ, son-
dern absolut. Sie entspricht dem absoluten wie einheitlichen Charakter der
Welt selbst. Dazu aber muss sich der Blick weiten bzw. erh6hen, ndmlich den
hochsten Punkt der Rangordnung der Werte ersteigen:

,.Die Welt ist Welt (und nicht Chaos) und die Welt ist eine Welt nur, wenn und weil
sie Gottes Welt ist — wenn und weil derselbe unendliche Geist und Wille in allem
Seienden tdtig und kriftig ist.*

Damit mochte Max ScHeLer dem Vorwurf des Werterelativismus entgehen,
der naheliegt, wenn die Werte der Erfahrungswelt entspringen. Deswegen in-
sistiert ja KANT darauf, dass ethische Normen kategorisch, also bedingungslos
gelten. Dass die hohen geistigen Werte der Welt iiber die Zeiten hinweg, also
wirklich absolut, eine Ordnungsstruktur konstituieren und nicht nur relativ in
einer gewissen Zeit gelten, dazu muss aber Max ScHELER die Erfahrungswelt
letztlich mit dem Heiligen verkniipfen, das in allen Epochen den hdchsten
Rang unter den Wertebereichen einnimmt. Will man die Wertordnung der
Welt erfahren, bedarf es einer Haltung, die sich auf eine alte religiose Tugend
besinnt:
.Die Welt wird sofort ein flaches Rechenexempel, wenn wir das geistige Organ
der Ehrfurcht ausschalten. Sie allein gibt uns das Bewusstsein der Tiefe und Fiille
der Welt und unseres Ich und bringt uns zur Klarheit, dass die Welt und unser
Wesen einen nie austrinkbaren Wertreichtum in sich tragen; dass jeder Schritt uns

ewig Neues und Jugendliches, Unerhortes und Ungesehenes zur Erscheinung brin-
gen kann.*'

29 Ders., ebd., S. 105 (Hervorhebungen von Scheler).
0 M. ScHELER: Probleme der Religion (1954), S. 107 (Hervorhebungen von Scheler).
31 M. ScreLEr: Die Ehrfurcht (1955), S. 27 (Hervorhebung von Scheler).
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7. Die umgreifende Ordnung der Liecbe

Seine Gefiihle verbinden den Menschen mit seiner Umwelt, die sich ihm in
vorgegebenen Wertordnungen prisentiert. Trotzdem muss der Mensch nicht
unbedingt in die Welt wie in die soziale Gemeinschaft einkehren. Offenbar
kann er sich egoistisch auf sich selbst besinnen und die Welt nur aus dem
Blickwinkel des Werterelativismus betrachten.

Was aber koénnte das verhindern und ihn zur Einkehr in die soziale wie na-
tiirliche Ordnung veranlassen? Wie kann man den Niedergang ethischer Werte
bremsen? Diese Fragen gilt es abschliefend nochmals zu fokussieren. Eine
materiale Wertordnung alleine gewahrleistet noch nicht, dass der Mensch mo-
ralisch handelt, wenn er egoistischen Zwecken oder den Stimmungen seiner
Umwelt folgt. Dagegen behauptet Max SCHELER in Vom Ewigen im Menschen,
einer der religiosen Emeuerung gewidmeten Schrift:

,Die Liebe zum absoluten Wert und Sein bricht die im Menschen befindliche
Quelle der Seinsrelativitdt alles Umwelt-seins.*?

Max ScHELERs unglaublich umfingliches Werk muss in drei Phasen unterteilt
werden, die sich jeweils etwa den drei ersten Jahrzehnten des 20. Jahrhunderts
zuordnen. In seiner Frithphase setzt er sich intensiv mit der Phdnomenologie
HusserLs, mit der Logik, aber auch schon mit Ethik und Psychologie ausei-
nander. Im zweiten Jahrzehnt entwickelt er seine Wertethik und er bemiiht sich
starker um religiése Themen. Es entstehen seine Hauptwerke: in den Jahren
von 1913 bis 1916 Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik
und 1921 Vom Ewigen im Menschen. In den letzten Lebensjahren legt er die
Grundlagen der Wissenssoziologie und der philosophischen Anthropologie im
20. Jahrhundert. Er fragt nach dem Verhiltnis von Wissen und Ethik einer-
seits und andererseits von Geist und Leben. Daran werden vor allem HELMUTH
PLESSNER und ArNoLD GEHLEN anthropologisch anschlielen.’* So erscheinen
1923 die Schriften zur Soziologie und Weltanschauungslehre und 1928 Die
Stellung des Menschen im Kosmos. SCHELER skizziert den Horizont der philo-
sophischen Anthropologie folgendermalen:

..Dass der Mensch sich zu allen Zeiten seine ticfste Existenz in einer absolut iiber-
michtig, absolut heilig angeschauten, unsichtbaren absoluten Wirklichkeit veran-
kerte, das ist einc Tatsache, die wie Sprache, Kunst, geformtes Werkzeug, irgend-
welche Arten des Zusammenlebens usw. zum Wesen des Menschen gehort.

32 M. ScHiLER: Vom Wesen der Philosophie (1954), S. 90 (Hervorhebungen von Scheler).
3% A. Genen: Urmensch und Spitkultur (2004), S. 22.
3* M. ScurLer: Philosophische Anthropologie (1987), S. 207.
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Seine religiose Orientierung zieht sich durch seine Schriften und gipfelt in ei-
nem Aufsatzfragment mit dem Titel Ordo amoris, das wahrscheinlich aus dem
Jahr 1916 stammt und das er 1923 in groferem Umfang plante, um schlief3-
lich im ersten Band des Nachlasses, dem Band 10 der Gesammelten Schriften
zu erscheinen. SCHELER richtet seine Argumentation durchgéngig an der ethi-
schen wie religiésen Kraft der Liebe aus und in Ordo amoris konzentriert er
sie ganz auf diese hin. Denn was konnte den Menschen stérker als die Liebe
motivieren, seinen Gefiihlen und Wertempfindungen wirklich zu folgen, die
ihn schlieBlich in eine umfassende soziale wie kosmologische Ordnung einfii-
gen? Was konnte dem Niedergang der Werte kraftvoller widerstreiten als die
Liebe?
,Die Liebe des Menschen ist nur eine besondere Abart, ja eine Teilfunktion dieser
universalen, in allem und an allem wirksamen Kraft. Immer war uns dabei die
Liebe dynamisch ein Werden, Wachsen, Aufquellen der Dinge in die Richtung
des Urbildes, das in Gott von ihnen gesetzt ist. Also ist jede Phase dieses inneren
Wertwachstums der Dinge, welche die Liebe schafft, immer auch eine Station

— eine wenn auch noch so entfernte, vermittelte Station auf dem Wege der Welt
zu Gott.*¥

8. Liebe als Weg zur Welt, als Achtung vor dem
Gegenstand, als Sachlichkeit

Was aber bewirkt die Liebe? Verstrickt sie den Menschen nicht in seine ,tieri-
schen Triebimpulse‘? Doch man liebt nicht das Bild seiner Frau, das man sich
von ihr macht. Wenn man wirklich liebt, liebt man seine Frau, wie sie ist. Lie-
bend begegnet man daher der Welt und den Menschen in ihrem jeweiligen Ei-
genwert und gewinnt erst dadurch einen unbefangenen Blick. Ein egoistisches
Interesse am Wert der Welt transformiert sich in einen ethischen Blickwinkel,
der erlaubt, der Welt wirklich so zu begegnen, wie sie sich selbst offenbart.

Max ScHELER scheut sich nicht, dazu einen Begriff zu bemiihen, den die
moderne Wissenschaft in geradezu gefiihl-loser, wert-neutraler Perspektive
zum Grundprinzip erhebt, nimlich die Sachlichkeit. Fiir SCHELER beruht die
Sachlichkeit auf der Liebe, will man sich von der Sache selbst beriihren las-
sen. Dabei steht er der Wissenschaftslehre seines Zeitgenossen, Max WEBER,
einem der Griinderviter der Sozialwissenschaften, gar nicht so fern.’

35 M. ScueLER: Ordo amoris (1957), S. 355.
36 M, WeBEr: Der Sinn der ,Wertfreiheit* der soziologischen und 6konomischen Wissenschaf-
ten (1973), S. 501.
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.Wissenschaft ist wertfrei. nicht weil es (wie Max Weber meint) keine objekti-
ven Werte oder keine strengen, cinsichtigen Ranganordnungen unter ihnen gébe.
sondern weil sie willkiirlich von allen Werten und erst recht von allen besonderen
Willenszielen von Gott und Menschen, Gruppen, Parteien absehen muss, um ihren
Gegenstand zu crhalten.*¥’

Ahnlich wie das Mitleid Verstindnis fiir den anderen Menschen erzeugt, 6ff-
net die Liebe den Menschen fiir die Welt, lidsst die Welt so spiiren, wie sich
die Welt dem Menschen zuneigt. Das gewinnt grundlegende Bedeutung fiir
jegliche Wahrheitserkenntnis. Wahrheit unterliegt nicht generell subjektiven
Bedingungen. um derart letztlich relativ zu verblassen.

Was aber erkennt der Mensch. wenn er in liebender Haltung die Welt an-
blickt? Er sieht dic Wertordnung der Welt. die in einer Ordnung der Liebe
gipfelt, die jedem Gegenstand eigen ist:

,»Ob ich ein Individuum, cin historisches Zeitalter. cine Familie, cin Volk, eine
Nation oder andere belicbige soziogeschichtliche Einheiten auf ihr innerstes We-
sen hin untersuche: Ich werde es dann am tiefsten erkennen und verstehen, wenn
ich das stets irgendwic geglicderte System seiner faktischen Wertschitzungen und
seines Wertvorzichens erkannt habe. Dicses System nenne ich das Ethos dieses
Subjekts. Der fundamentalste Kern aber dieses Ethos ist die Ordnung der Liche
und des Hasses. (...).

Liebendes Fiihlen erschlicBt damit nicht nur die Welt auf ethische Weise, in-
dem man sich den Gegenstiinden oder anderen Menschen zuwendet und von
sich selbst absieht. Just durch diese ethische Haltung gewinnt es auch eine ob-
jektive Perspektive, die sich als Ordnung der Licbe entpuppt. Licbe gewiihrt
Einblick in die Wesenheiten der Welt. in die ethischen Strukturen aller Wesen.
dic selbst Ordnungen der Licbe bergen — in den anderen Menschen. Folglich
macht Licbe gerade nicht blind, sondern schliet den Menschen in die Ord-
nungen der Welt ein. Derart widerstrebt Liebe dem egoistischen Individualis-
mus der Moderne und dem damit verbundenen Wertezerfall.

Mer den ordo amoris eines Menschen hat, hat den Menschen. Er hat fur ihn als

moralisches Subjekt das, was dic Kristallformel fir den Kristall ist. Er durch-
schaut den Menschen so weit, wic man cinen Menschen durchschauen kann.**%°

Aktiv erschlieBen dic Licbe wic das Wertempfinden die Welt {iber das reine
Fiihlen hinaus, das seinerseits nur rezeptiv dic Qualititen der Gegenstiinde
aufnimmt. Die Liebe aber taucht dic Welt zudem in ein neues Licht, indem sie

Y M. ScuELER: Moralia (1963). S. 18 (Hervorhebungen von Scheler).
™ M. ScukLer: Ordo amoris (1957), S. 347 (Hervorhebungen von Scheler).
* Ders., ebd., S. 348 (Hervorhebungen von Scheler).
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die Poren des Wertempfinden reinigt und dieses erweitert. Denn sie erschlief3t
neue Perspektiven der Bewertung. Erst die Liebe verhilft dazu, viele Werte zu
erkennen, die hdufig zuniichst als vollig wertindifferent erscheinen:
,Fiir die Person, je wertvoller sie in sich selbst ist und sich verhilt, gffiret sich
zusehends in jedem Schritte die Welt der Werte. Des Frommen Seele dankt immer
leise fiir Raum, Licht, Luft, fiir die Gunst der Existenz seiner Arme, Glieder, sei-

nes Atems, und alles bevdlkert sich mit Werten und Unwerten, was dem anderen
,wertindifferent® ist.*‘

Im liebenden Blick avanciert die Welt zur Schépfung. Je liebender der Blick,
umso hoher reicht die Einsicht in die Rangordnung der Werte. Nattirlich kann
man ScHELERs Theorie vom Ordo amoris auch rein sikular bzw. rein diesseitig
lesen. Primir in religioser Perspektive — aber auch ohne Riicksicht auf diese
in weltlicher Absicht wichst sie zu einer umfassenden Ordnungsstruktur der
Werte an — verbindet sie Mensch und Natur vermittels der Werthaftigkeit jedes
einzelnen Gegenstandes. ScHELERs Wertlehre sdkular interpretiert reduziert
natiirlich die Anspriiche eines umfassenden Blicks auf die Welt als Ganze.

So lehrt die Liebe die Achtung vor dem Gegenstand oder dem anderen
Menschen in seinem Eigenwert, in seiner eigenen Ordnung und schliefit damit
an KanTs Gedanken des Menschen als ethischen Zweck an sich selbst an. Die
Liebe gibt der Welt ein Gesicht, ein Antlitz und befreit sie davon, blof} tech-
nisch verwertbarer Gegenstand zu sein — womit SCHELER HaNs JoNAS’ Prinzip
der Verantwortung fiir die Erde antizipiert. Der liebende Mensch unterschei-
det sich fundamental vom Menschen, der nur ein technisches Verhiltnis zur
Welt einnimmt:

~Zwischen dem ,Kind Gottes® und dem Verfertiger von Werkzeugen und Maschi-
nen (,Homo faber‘) besteht ein uniiberbriickbarer Wesensunterschied; zwischen
Tier und homo faber hingegen bestcht ein Gradunterschied. ,Kinder der Welt®, klii-
gere und weniger kluge, solche. die gut genug organisiert sind, um Klugheit und
Werkzeuge nicht nétig zu haben, und solche, die nicht genug organisiert sind und
sie darum notig haben — sind die Tiere und sind dic ,Menschen®, dic nicht Kinder
Gottes sind: die nicht sind ,Kinder des Lichts®.<*!

Die Liebe stellt kein einfaches Begehren dar, dem es etwa um Befriedigung
geht. Liebe ldsst sich nicht befriedigen. Zuniichst 6ffnet die Liebe dic Augen
fiir die Welt und ihre Wertordnungen. Indem der Mensch sich in dicse inte-

4 M. ScieLer: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik (1980), S. 275 (Her-
vorhebungen von Scheler).
WM. ScurLer: Zur ldee des Menschen (1955), S. 190.
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griert erkennt, gewéhrleistet der Ordo amoris aber auch den Einblick in die
eigenen Wertstrukturen. Der von der Liebe beseelte Mensch begreift die Welt
wie sich selbst, und zwar aus der sich gegenseitig verdichtenden Beziehung
heraus — ein Aspekt, an den JEAN-PAUL SARTRE mit seiner Konstitution des
Selbst im Blick des anderen und dariiber hinaus mit der Idee umfassender
Verantwortung explizit anschliefit.

9. Die absolute Ordnung und das Streben nach Transzendenz

Einerseits ist der Wesenskern des Menschen zeitlos bzw. iiberzeitlich. An-
dererseits entfaltet der Mensch aber seinen Wesenskern im Werden, im sich
Transzendieren, im liebenden Hinausgehen in die Welt wie in der Riickkehr
zum eigenen Ordo amoris. Wenn sich der Mensch verwirklichen will, dann
muss er die in ihm angelegte Struktur umsetzen, und zwar nach MaBgabe des
Satzes: ,,Werde, der du bist.* Jegliche Hybris, wenn es ihm denn gelungen
sein sollte, sich entsprechend zu entfalten, untersagt ihm aber die Demut:

.» Wir wollen, mein lieber Lucilius, dem Gliicke selbst die Wiirdigkeit vorziehen,
es zu besitzen*, 148t Addison seinen ,Stoiker* sagen. Auch einen Grundgedanken
der Ethik KanTs gibt dieser Satz wieder. Eben dieser Satz ist nach christlichem
Gefiihl nicht halb-richtig, nicht falsch — er ist teuflisch. Jedes Gliick, das niedrigste
noch, die kleinste Lust, die deine Nerven bertihrt, wie die tiefste Seligkeit, die sich
in dir ausbreitend dich und alle Dinge in das Licht Gottes fiihrt, nimm dankbar an
und bilde dir nie ein, auch nur den kleinsten Teil zu ,verdienen®, lautet das Gebot
der Demut.*?

Der Mensch strebt immer {iber sich hinaus, zu etwas anderem hin. In solcher
Fahigkeit zur individuellen Transzendenz, entfaltet sich die Liebe, die aber
tiber die eigene Existenz hinausweist: zum anderen Menschen, zur Gemein-
schaft, zur umgebenden Natur, zum Heiligen. Fiir ScHELER gibt die Liebe dem
Menschen zu verstehen, dass er sich in einer kosmischen Ordnung befindet:
»Nicht die Idee Gottes im Sinne einer existierenden positiv bestimmten Realitiit
freilich ist es, die mithin vorausgesetzt ist, wenn wir das Wesen des Menschen

erschauen wollen, es ist vielmehr nur die Qualitdt des Gottlichen oder die Qualitdt
des Heiligen, in einer unendlichen Seinsfiille gegeben.**

Der Ordo amoris erméglicht zundchst eine bestimmte liebende Einstellung
gegeniiber der Welt, um im zweiten Schritt deren eigene Ordnung der Lie-

2 M. ScheLer: Die Demut (1955), S. 18.
* M. ScueLer: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik (1980), S. 296 (Her-
vorhebungen von Scheler).
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be zu erkennen. SchlieBlich entfalten sich alle Dinge in der Welt nicht allein
als neutrale Gegenstidnde, denen erst der Mensch einen wertvollen Charakter
zusprechen miisste. Vielmehr besitzen sie selbst eine eigene Wertestruktur,
die der Mensch fiihlt und die sich in liebender Perspektive immer weiter auf-
schlieBt. Diese integrierende Perspektive nach drauflen lenkt den Blick zuriick
zum eigenen Selbst, zur eigenen Selbsterkenntnis, die jedoch gerade keine
isolierenden Auswirkungen nach sich zieht. Derart erkennt sich der Mensch
gerade nicht als egoistisches Wesen, sondern als verantwortlich fiir seine Um-
welt. Je weiter und tiefer dieser Blick reicht, je geistiger und religidser er
sich transzendiert, um so stirker sieht sich der Mensch in eine kosmologische
Ordnung gebettet, die ihn aufhebt, also bewahrt und schiitzt:

. Wir sehen uns ,wie‘ durch Gottes Auge selbst — und das heif3t erstens: ganz ge-
genstindlich, zweitens: ganz als Glied des ganzen Universums. "

Durch den liebenden Einblick in die Welt, der sich auch in der wissenschaft-
lichen Sachlichkeit realisiert, erkennt der Mensch fiir Max ScHELER die Ord-
nungsstrukturen, und zwar im Detail, im einzelnen Gegenstand, wie in um-
greifender Perspektive. Der Ordo amoris verkniipft also nicht nur oberfléch-
lich im Sinne von materiellen Ursache-Wirkungszusammenhéngen, sondern
kosmologisch als umfassende geistig religiose Einheit den Menschen mit der
Welt. Wenn der Mensch folglich begreift, dass er kein isoliertes Individuum
ist, wenn er das fiihlt, wenn das seine Liebe inspiriert, dann wird er sich vom
Egoismus und Individualismus in der Ethik abkehren. Dann — so hofft Max
ScHELER — konnte der Niedergang der Werte gebremst werden:

,Dieses Eine ist als das Allliebende, darum auch allerkennende und -wollende,
Gott — das Personenzentrum der Welt als eines Kosmos und Ganzen. Die Ziele
und Wesensideen aller Dinge sind ewig in ihm vorgeliebt, vorgedacht. Also ist der
ordo amoris der Kern der Weltordnung als einer Gottesordnung. In dieser Welt-
ordnung steht auch der Mensch.“*

44 M. ScHELER: Ordo amoris (1957), S. 353 (Hervorhebungen von Scheler).
43 Ders., ebd., S. 356 (Hervorhebungen von Scheler).
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Zusammenfassung

ScnoNHERR-MANN,  HANS-MARTIN:  Ehr-
furcht vor ,der Tiefe und Fiille der Welt*
— Max Schelers emotionale Einbindung
in dic Umwelt als ethische Kritik am In-
dividualismus. Grenzgebiete der Wissen-
schaft 56 (2007) 1, 3-25

Kritik am Individualismus und Egoismus
kennt man nicht erst gegen Ende des 20.
Jahrhunderts. Fiir Scheler ist der Mensch
nicht primir Individuum, das sich erst von
der Vernunft zu moralischem Handeln be-
kehren lisst. Vielmehr priigen Familie und
Gescllschaft dic individuelle Gefuihlsstruk-
tur. Auch dic Welt insgesamt begegnet dem
Menschen in Form von vorgegebenen Wer-
ten, in die er sich einfithlen muss. Dabei
{iberwindct vor allem die Licbe den cgois-
tischen Individualismus. Sic 6ffnet seinen
Blick fiir scine Einbindung in cine kosmo-
logische Ordnung, deren hdchsten Rang
das Géttliche cinnimmt.

Intentionalitiit
Materiale Wertethik
Mitgefiihl

Ordnung der Licbe
Phiinomenologie
Ressentiment
Sachlichkeit

Werte, objektive
Wertcordnung
Wertezerfall

Summary

ScHONHERR-MANN, HANs-MARTIN: Respect
for ,the depth and fullness of the world*
— Max Scheler’s cmotional integration
into the environment as ethical criticism
of individualism. Grenzgebicte der Wis-
senschaft 56 (2007) 1, 3-25

Criticism of individualism and cgoism did
not turn up just towards the end of the 20th
century. Scheler does not consider man as
being primarily an individual that only be-
comes converted to moral action by reason.
Individual emotional structure is rather
formed by family and socicty. The world as
a whole, too. encounters man in the form
of predefined values into which he has to
project himself. In this it is, above all, the
power of love which helps to overcome
cgoistic individualism and to open man’s
eycs to become aware of his integration
into a cosmological order the highest rank
of which is the divine.

Disintegration of values
cmpathy

Intentionality

material value ethics
matter-of-factness
order of love
phenomenology
resentment

system of values
values, objective
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ENDRE KONCSIK

DER EXORZISMUS AUS KIRCHENRECHTLICHER UND
LITURGISCHER PERSPEKTIVE

Dr. Endre Koncsik, Jahrgang 1942, wurde in Ungarn geboren und 1968 zum grie-
chisch-katholischen Priester der Didzese Hajdudorog geweiht. Promotion 1967
{iber ,,Communicatio in sacris*, anschlieBend pastorale Tatigkeit in Miskolc (Un-
garn). Seit 1980 Mitarbeit in der Didzese Wiirzburg als Ehebandverteidiger und
Prosynodalrichter, seit 1991 als Vizeoffizial. Zahlreiche Vortrdge zu kirchenrecht-
lichen Themen im Rahmen der Erwachsenenbildung.

In der katholischen Kirche in Deutschland wurde der letzte offiziell bekannt
gewordene, im Auftrag eines Bischofs durchgefiihrte Exorzismus in Klin-
genberg bei Aschaffenburg in der Diozese Wiirzburg vollzogen. Als die me-
dizinische Behandlung einer Epilepsie bei der Studentin ANNELIESE MICHEL
(1952 —-1976) nicht zur Gesundung fiihrte, wurde sie von anderen davon iiber-
zeugt, dass sie besessen sei. Der als Exorzist titige Jesuit ADOLF RODEWYCK
stellte 1973 ,teuflische Besessenheit* fest, worauf der Wiirzburger Bischof
Joser STaNGL die Erlaubnis zum Exorzismus erteilte. Nach 76 exorzistischen
Sitzungen gemiB RR (Rituale Romanum) 1614 starb Frau Michel aus Man-
gel an érztlicher Versorgung und an Unterernéhrung. Der Prozess gegen ihre
Eltern und die beiden Exorzisten endete 1978 in Aschaffenburg mit der Verur-
teilung wegen fahrlassiger Tétung mit Unterlassung der Hinwirkung auf &rzt-
liche Hilfe. Kein anderer Fall wurde wohl jemals nachtriaglich dokumentiert
und untersucht, und das vor allem von medizinischer und psychologischer
Seite.

Die Vorginge wihrend der Exorzismen sind auf 52 Tonbandkassetten fest-
gehalten. Frau Michel vernahm Stimmen, u. a. von Hitler und Kaiser Nero.
Sie habe — den Tonbandaufzeichnungen zufolge — Brandgeruch verbreitet und
sei von Didmonen mit Schwefel und Fikaliengestank beléstigt worden. Nach
Auswertung aller sonst verfligbaren Informationen kommen der Professor fiir
Psychologie und Grenzgebiete der Psychologie an der Universitdt Freiburg,
JoHANNES MiscHo, und der Essener Jesuit und Nervenarzt, ULricH J. NIEMANN,
zu der Uberzeugung, dass eine {iber- oder auflernatiirliche Ursache, also eine
Besessenheit im Sinne einer Inbesitznahme durch eine ddmonische Macht,
aus neuropsychiatrischer Sicht abwegig ist.
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Der Tod der jungen Frau fiihrte zu einer umfassenden Nachdenklichkeit, ob
tiberhaupt und wenn ja, wie und unter welchen Bedingungen ein Exorzismus
noch stattfinden konne. KarL RAHNER duferte dazu:

,»Die kirchlichen Behorden haben darum gewiss die Pflicht, dariiber nachzuden-
ken, ob nicht das alte Ritual des Exorzismus schlicht und einfach aus dem Verkehr
zu ziehen sei.™!

Die Kirche hilt jedoch weiterhin an der Uberzeugung: fest, die WALTER KASPER
so formuliert hat:

..Die Besitzergreifung des Bosen ist in der Art méglich, dass das Bose den Men-
schen nicht nur von aufien versucht und belagert, sondern ihn auch von innen in
Besitz nimmt und seine leiblichen Krifte zu einem willenlosen Werkzeug macht.
Der Besessene ist also gleichsam nicht mehr er selbst; cr ist nicht mehr bei sich,
sondern aufler sich. Kennzeichen der Besessenheit ist deshalb Selbstentfremdung
des Menschen, der Verlust sciner Identitiit.* *

Der grole Exorzismus der Kirche wurde dann iiberarbeitet und am 22. No-
vember 1998 wurde die neue Verordnung: De exorzismis et supplicationibus
quibusdam in Rom bekannt gegeben.

Bevor wir darauf eingehen, mochte ich kurz dariiber sprechen, was der Ex-
orzismus in der kirchlichen Praxis ist.

I. WAS IST UNTER EXORZISMUS ZU VERSTEHEN?

Das griechische Wort g€opxilewv, das mit ,,opkocC* in der Bedeutung von
Schwur verwandt ist, kann sowohl ..schworen lassen™ wie auch ,,beschwéren*
heiBen und meint dem Sinn nach . jemanden instindig anrufen und dazu ver-
anlassen, etwas zu tun*. Auch das davon abgeleitete lateinische Wort . exorci-
zare* hat in liturgischen Texten dicse Grundbedeutung bis zur Liturgiereform
des Zweiten Vatikanischen Konzils vor allem bei sogenannten Sachbeschw-
rungen beibehalten, so dass etwa bei der vorkonziliaren Taufwasserweihe ge-
sagt werden konnte: Evxorcizu te, creatura aquae! — Ich beschwére dich, du
Geschopf Wasser!**, wodurch das Wasser vom Bdsen gereinigt werden sollte.
In der altkirchlichen Literatur wird ,.exorcizare* hingegen nahezu ausschlie-
lich in der eingeschriinkten Bedeutung von . Vertreiben boser Michte* be-
nutzt. So versteht AuGusTINUs unter exorzisieren: ,.den unreinen Geist mit Be-

I KarL Ranner: Besessenheit und Exorzismus (1977), S. 45.
> Wartiir Kaseer: Die Lehre der Kirche vom Basen (1979), S. 81,
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schworung durch Géttliches vertreiben. Eine dreifache Glaubensiiberzeu-
gung wird hier als Grund des Exorzismus genannt: Die Uberzeugung von der
Existenz der Ddmonen, von der Existenz einer géttlichen Macht, die stirker
ist als die Ddmonen, und von der Moglichkeit, an diese gottliche Macht zu
appellieren.

Zu unterscheiden sind dabei imperative Exorzismen, an bose Geister ge-
richtete Befehle, eine Person, ein anderes Lebewesen oder einen Gegenstand
zu verlassen oder auch auf diese keinen schidlichen Einfluss auszutiben, von
deprekatorischen Exorzismen, namlich an Gott gerichtete Gebete um Befrei-
ung vom Bdsen. Da es sich bei den Exorzismen der katholischen Kirche um
Liturgie handelt, Liturgie aber per definitionem ein Dialog zwischen Gott und
Mensch ist, kann nur Gott der letzte Adressat allen gottesdienstlichen Han-
delns sein.

Ein Exorzismus ist in der katholischen Kirche eine sogenannte Sakramen-
talie. Das Gesetzbuch der katholischen Kirche von 1983, der Codex Iuris Ca-
nonici, definiert die Sakramentalien:

,.Sakramentalien sind heilige Zeichen, durch die in einer gewissen Nachahmung
der Sakramente Wirkungen, besonders geistlicher Art, bezeichnet und kraft der
Fiirbitte der Kirche erlangt werden* (can. 1166).

Zu den Sakramentalien werden verschiedene liturgische Handlungen, wie
Kreuzverchrung, Fulwaschung, der gldubige Gebrauch von Weihwasser, Pro-
zessionen, Bittginge, das kirchliche Begribnis, vor allem aber Weihungen
und Segnungen und auch Exorzismen gezihlt.

Im Gegensatz zu den Sakramenten beruhen die Sakramentalien auf kirch-
licher Einsetzung. Die Sakramentalien wirken nicht wie die Sakramente ,,ex
opere operato™, sondern ,.ex opere operantis*, genauer: ,,ex opere operantis
Ecclesiae”. Mit anderen Worten: Nicht das im Glauben ergriffene Zeichen
(d. h. ,.ex opere operato*), sondern der im Zeichen bekannte Glaube bewirkt
die erflehte Gnade. Entscheidend ist das von der ganzen kirchlichen Gemein-
schaft aufgenommene Geber an den Vater durch Jesus Christus. Insofern sind
die Sakramentalien das Gegenteil von Zauber und Magie. Sie sind Bewusst-
machung und Weiterfithrung der ,,consecratio mundi*, d. h. der Heiligung der
Welt.

Zu den Sakramentalien gehort also, wie erwiihnt, auch der Exorzismus. Die
Kirche weiB. dass der Teufel grundsitzlich jegliches Recht auf die von ihm

3 AucusTiNus: De beata vita 3, 18: CChr. SL 29, 75.
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entweihte Natur verloren hat, aber sie sieht den Schatten des ,,Herrschers die-
ser Welt* immer wieder iiber der belebten und unbelebten Natur, besonders in
Anbetracht dessen, dass so viele Siinder immer wieder die Natur in den Dienst
des Teufels stellen. Darum segnet die Kirche alles, bevor sie es gebraucht.
Was dem Kult in besonderer Weise dienen soll, entzieht sie dem Teufel in
einem liturgischen Akt.

1. Der kleine Exorzismus

Die Kirche unterscheidet zwischen dem sog. kleinen Exorzismus deprekativer
Art und dem sog. groflen Exorzismus. Zu den kleinen Exorzismen gehdren
Gebetsformeln im Zusammenhang mit der Feier der Eingliederung in die Kir-
che, die der Taufe vorausgehen, und die sogenannten Sachbeschwdrungen.
Erstmals werden im Altgelasianum, einem Sakramentar aus der Mitte des 8.
Jahrhunderts, Tauf-Exorzismen fiir die Kirche des Westens bezeugt.

,.Da sie aus einer Zeit stammen, in der das Einwirken der Méchte des Bosen auf
den Menschen nicht differenziert genug gesehen wurde, erwecken sie den Ein-
druck, die Kirche halte jeden nicht getauften Erwachsenen und sogar den Saugling
fiir vom Teufel besessen.*

Selbst die ,,Collectio Rituum‘>, eine im Jahr 1950 fiir alle deutschen und 6s-
terreichischen Didzesen erstellte Ausgabe des Rituale Romanum, enthilt noch
derartige Exorzismen. In einem solchen Exorzismus, der allerdings nicht ins
Deutsche iibersetzt wurde, wohl weil dies unzumutbar erschien, spricht der
Priester:

,,Unheiliger Geist, nun beschwdére ich dich im Namen des Vaters und des Sohnes
und des Heiligen Geistes, damit du herausfihrst und zuriickweichst von diesem
Diener Gottes... Du verdammter Listerer... du verdammter Zerstorer, erkenne dei-
ne Gesinnung... und weiche von diesem Diener Gottes.*

Darauf folgt dann ein Gebet zu Gott, dass er den Tiufling erleuchten, rein
und heilig machen mége, damit er der Gnade der Taufe wiirdig werde und die
heilige Lehre bewahre.

Beschwérungen finden sich etwa fiir das Wasser seit dem Gregorianun®,
einem Sakramentar vom Ende des 8. Jahrhunderts. Danach soll das Wasser

4 REINER Kaczynskr: Der Exorzismus (1984), S. 283.

* Collectio rituum ad instar appendicis ritualis Romani, pro omnibus Germaniae dioecesibus
(*1950).
¢ Das Sacramentarium Gregorianum (1967).
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zur Vertreibung und Vernichtung des Feindes und der abgefallenen Engel ge-
eignet sein. Zu derartigen Sachbeschworungen gehorten frither auch Exor-
zismen iiber dem Salz und den Olen, wobei das Geschspf Ol unter anderem
beschworen wurde, dass jede Kraft des Widersachers und jede Anfechtung
von Frevelhaftigkeit aus diesem Ol entweichen solle. Andere Sachexorzismen
bezogen sich etwa auf Brot, Kise, Hafer, Rettich, Weihrauch, Gold, Johannis-
wein, ja sogar auf Bienen und schidliche Tiere.

Grundsitzlich ist jedoch festzustellen, dass diese genuin romische Liturgie
neben der Absage an den Satan eigentlich Exorzismen nur noch vor der Tau-
fe kennt. Alle anderen Personen- und Sachexorzismen sind ausnahmslos erst
seit dem 8. bis 11. Jahrhundert aus gallisch-frinkischen Quellen {ibernommen
worden. Die deprekativen Exorzismen im heutigen Taufritus sind keine Exor-
zismen im strikten Sinn, da sie keine an den Teufel gerichtete Befehle oder an
ihn gerichtete Aufforderungen enthalten. Die Durchsicht des {iberarbeiteten
Kinder- und Erwachsenentaufritus ergibt: die zahlreichen fritheren Exorzis-
men sind gestrichen. Im ganzen Ritus taucht der Begriff ,,Exorzismus* nur als
Zwischentitel auf.

Interessant dabei ist, dass als Zwischentitel einfach das Wort , Exorzismus*
gewihlt ist, wihrend es sich im Vergleich zu den fritheren Exorzismen des
Rituale Romanum 16147 eindeutig um ein an Gott gerichtetes Gebet exor-
zistischen Inhalts handelt und nicht etwa um eine Anrede an den Teufel. Von
imperativen Exorzismen im Stil des Rituale Romanum (RR) 1614 ist nichts
festzustellen. Zusammenfassend konnen wir mit BALTHASAR FIsCHER sagen: In
der Sache des Exorzismus sei die katholische Liturgiereform einen mittleren
Weg zwischen Traditionalismus und Modernismus gegangen. Der imperative
Exorzismus sei ersetzt worden durch den deprekatorischen Exorzismus.®

I1. DER GROSSE EXORZISMUS

Auch der grofle Exorzismus ist nicht als ein magischer oder okkultistischer
Akt zu verstehen, sondern er ist ein Gebet, auch wenn das imperative Ritual
verwendet wird. In diesem Gebet wendet sich die Kirche einerseits intensiv
und konkret einem Geschdpf zu, andererseits an Gott. Er mége einen vom Bé-

7 PauLus: Rituale Romanum Pauli V. (1617).
8 BaLTHASAR FisciiEr: Baptismal Exorcism in the Catholic Baptismal Rites after Vatican 11
(1974), 48-55.
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sen in ungewohnlicher Weise bedriangten Menschen durch Jesu Erlésungstat
befreien.

Der GroBe Exorzismus des RR 1614 ist der unmittelbare Vorgédnger des
liberarbeiteten Ritus von 1998, wenn wir von den Ergidnzungen des Papstes
LEo xu1. absehen, die 1925 in das RR eingefiigt wurden. Um die Anderungen
im erneuerten Ritus erkennen zu kénnen, méchte ich zunichst den ilteren
Groflen Exorzismus vorstellen.

1. Der grofie Exorzismus des Rituale Romanum von 1614

Vor dem eigentlichen Ritus werden in 21 Nummern die Normen dargelegt.
die fiir die Anwendung dieses Exorzismus gelten und zu beachten sind. Dabei
wird betont, dass zunichst genau gepriift werden muss, ob wirklich eine Be-
sessenheit und nicht etwa eine Krankheit vorliegt. Der Besessene soll vor dem
Exorzismus beten, fasten, beichten und die Kommunion empfangen, wenn es
moglich ist.

Der eigentliche Exorzismus beginnt mit dem Kreuzzeichen, der Bespren-
gung mit Weihwasser und der Allerheiligenlitanei.

Es folgen die Antiphon: ,,Gedenke Herr nicht unserer Schuld und nicht der
Missetaten unserer Eltern, nimm nicht Rache wegen unserer Siinden*, das
Vaterunser, der Psalm 54 (53} und sieben Versikelpaare, die zu der Oration
,Gott, Dir ist es ja eigen, stets Erbarmen zu {iben und Schonung...“ iiberlei-
ten.

Die anschlieBende lidngere Oration ist deprekatorischer (fiirbittender) Art
und fiihrt hin zum ersten imperativen (befehlenden) Exorzismus:

.Ich befehle dir, unreiner Geist, nenne mir durch irgendein Zeichen deinen Na-
men, den Tag und die Stunde deines Ausganges und gehorche mir piinktlich in
allem...

Darauf zeichnet der Exorzist sich selbst und den Besessenen auf Stirn, Mund
und Brust mit dem Kreuz und es folgt eine Lesung des Evangeliums. In der
anschlielenden Oration betet er:

»Allméchtiger Herr, ... schenke mir festen Glauben und die Macht, gestarkt durch

die Kraft deines heiligen Amtes, diesen grausamen Teufel zuversichtlich und ohne
Sorgen anzugehen...”.
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a) Exorzismus

Nun folgt der eigentliche exorzistische Teil. Wieder bestérkt der Exorzist sich
und den Besessenen mit dem Kreuzzeichen. Nachdem er ihm das Ende der
Stola auf den Nacken und die rechte Hand auf seinen Kopf gelegt hat, soll er
entschieden und mit starkem Glauben sprechen:

..Sehet das Kreuz des Herrn, fliehet ihr feindliche. Michte*; mit der Antwort: ,,Ge-
siegt hat der Lowe von Judas Stamme, die Wurzel Davids.*

Nach einer kurzen Oration spricht der Exorzist wieder den zweiten langen
imperativen Exorzismus, bei dem o6fters Kreuze auf die Stirn des Besessenen
gezeichnet werden. Der Text lautet:
..Ich beschwore dich, unreiner Geist, im Namen unseres Herrn Jesus Christus, ver-
schwinde und fahre aus von dicsem Geschopfe Gottes... Hore und zittere, Satan,

Feind des Glaubens, Todfeind des Menschengeschlechtes; denn du bist des Todes
Bringer und des Lebens Riuber...".

Eine Oration mit vier Kreuzzeichen und der lingste Exorzismus ,,Ich beschwé-
re dich, alte Schlange... ruchloser Drache...” mit insgesamt 22 Kreuzzeichen
schliefen sich an. Ihnen folgt wieder eine Oration und der zwei Seiten lange
Exorzismus:

..Ich beschwére dich, unreiner Geist, Gespenst, magst du dich nennen wie immer,
Einfluss des Satans, im Namen Jesu Christi, ... lass ab davon, den Menschen zu
bedridngen...”

wieder mit zwolf begleitenden Kreuzzeichen. Alle diese Teile konnen wieder-
holt werden, bis der Besessene giinzlich befreit ist.

Es folgen Gebete, von denen eine Rubrik sagt, dass es sehr hilfreich sei,
sie oft zu wiederholen. Es handelt sich um das Vaterunser, das Ave Maria, das
Credo, das Magnificat, das Benedictus, das Glaubensbekenntnis (das Symbo-
lum) des hl. Athanasius und die Psalmen und schlieBlich ein Gebet ,,nach der
Befreiung™.

b) Struktur

Der Grofie Exorzismus setzt sich also aus einer Vielzahl von cinzelnen Gebe-
ten und symbolischen Handlungen zusammen. Eine klare Ordnung ist nicht zu
erkennen. Der dramaturgische Hohepunkt scheint die Evangelienlesung mit
dem anschlielenden ,.Sehet das Kreuz des Herm" zu sein. Die Evangelien-
lesung ist wohl nicht im Sinne eines Wortgottesdienstes, sondern als Zitation
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eines heiligen Textes zu betrachten. Festzuhalten ist, dass jedem Exorzismus
ein Gebet zu Gott unmittelbar vorausgeht.

Ein Beitrag zu diesem Groflen Exorzismus war der ,,Exorcismus in satanam
et angelos apostaticos* von Papst LEo xu1. aus dem Jahre 1890, der 1925 in
das Rituale Romanum eingefiigt wurde. Es handelt sich um einige neue Texte,
ein Gebet zum hl. Michael: diese Texte entsprechen inhaltlich den alten Vor-
lagen.

2. Der grofie Exorzismus von 1998

Am 22. November 1998 wurde dann der newe GroBe Exorzismus des Rituale
Romanum: De exorcismis et supplicationibus quibusdam® vorgestellt.

a) Struktur

Das am Anfang dieses Ritualefaszikels zu findende ,,Decretum® macht un-
missverstindlich klar, dass es sich hier um den erneuerten Ritus des GroBen
Exorzismus handelt. Es folgt ein Prooemium, das eine kurz gefasste Engel-
und Damonenlehre enthilt, die mit Bibelzitaten gleichsam gespickt ist. Da
die schddlichen und feindseligen Handlungen des Teufels und der Ddmonen
Personen, Sachen, Orte betreffen und sich auf verschiedene Weisen kundtun,
hat die Kirche gebetet und sie betet immer noch, dass die Menschen von den
Nachstellungen des Teufels befreit werden — das lesen wir im Vorwort.

Die folgenden 38 Nummem zihlenden Praenotanda (Vorbemerkungen)
sind in sechs Abschnitte gegliedert.

Die ersten beiden Abschnitte (Nr. 1-12) enthalten eine biblisch-theolo-
gische Grundlegung: Christi Sieg und die Macht der Kirche tiber die Déamo-
nen. Auch der Teufel und die anderen Diamonen wurden von Gott ihrer Natur
nach gut geschaffen, aber sie sind durch sich selbst bgse geworden. Durch
die Siinde des Ungehorsams geriet der Mensch unter die Herrschaft des Teu-
fels. Christus hat jedoch iiber den Satan triumphiert. Sein Sieg wurde durch
die Auferstehung als definitive Uberwindung des Todes offenbar. Die Kirche
erhielt von Christus die Vollmacht, Ddmonen auszutreiben und ihren Einfluss
zu unterbinden. Die Exorzismen stehen im Heiligungsdienst der Kirche. Unter
den Hilfsmitteln spielt der GroBe Exorzismus eine hervorragende Rolle. Er ist
eine liturgische Feier, eine Bitthandlung nach Art der Sakramentalien.

° De exorcismis et supplicationibus quibusdam, Editio Typica, Typis Vaticanis, MIM.
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Der dritte Abschnitt (Nr. 13-19) enthilt die Bestimmungen tiber den Exor-
zisten:

Nr. 13: Der Grofie Exorzismus ist an die Erlaubnis des Diozesanbischofs ge-
bunden. ,,Diese Erlaubnis darf nur einem Priester gewahrt werden, der weise,
klug und integer und fiir diese Aufgabe speziell vorbereitet ist.”

Nr. 14—15: Der Exorzist darf demnach nicht leichthin annehmen, dass jemand
von einem Didmon besessen ist, nur weil er behauptet, er werde in besonderer
Weise vom Teufel gequalt.

Nr. 16: Der Exorzist soll mit dem Vollzug des Exorzismus nicht eher beginnen,
bis auf moralische Sicherheit gestiitzt feststeht, dass der zu Beschwdrende
wirklich von einem Dimon besessen sei und der Betroffene, wenn moglich,
zustimmt. Als Hinweise auf eine Besessenheit werden genannt:

— Sprechen in unbekannter Sprache in zahlreichen Worten oder Erkennen
des Sprechers;

— Entferntes und Verborgenes kundtun;

— Zeigen von Kriften, die iiber das Alter und die Kondition hinausgehen.

Da diese Zeichen nicht notwendig ddmonische Ursprungs sein miissen sind
auch andere Hinweise vornehmlich moralischer und spiritueller Natur zu be-
achten wie:

eine vehemente Abneigung gegen Gott, den Namen Jesu, die Jungfrau
Maria und die Heiligen, die Kirche, das Wort Gottes, gegen Sachen und
Riten, vor allem gegen die Sakramentalien und heilige Bilder.

Nr. 17: Da diese Zeichen nicht direkt fiir eine Besessenheit sprechen, hat der
Exorzist mit besonderer Klugheit vorzugehen und Rat von Fachexperten im
Bereich der Spiritualitit und, wenn nétig, der Medizin und Psychiatrie einzu-
holen.

Nr. 18: befasst sich mit den moglichen Empfdngern des Groflen Exorzismus.
Hatte das Kirchliche Gesetzbuch von 1917 noch ausdriicklich bestimmt, dass
nicht nur Katholiken, sondern auch Katechumenen, getauften wie ungetauften
Nichtkatholiken sowie Exkommunizierten der Exorzismus gespendet werden
kann (can.1152), wird dieser Empfingerkreis im CIC 1983 nicht mehr ge-
nannt (can. 1172). In dem neuen Rituale wird unter Nr.18 jedoch festgelegt:

. Wenn Nichtkatholiken betroffen sind und in anderen schwierigen Fillen soll
man sich an den Di6zesanbischof wenden, der aus Klugheitsgriinden die Meinung
weiterer Experten einholen kann, bevor eine Entscheidung {iber den Exorzismus
getroffen wird.*
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Nr. 19: Der Exorzismus werde so durchgefiihrt, dass er den Glauben der Kir-
che offenbart und von niemandem als magische oder aberglaubische Hand-
lung missdeutet werden kann.

Der vierte Abschnitt (Nr. 20—-38) regelt die Anwendung des Ritus.

Der fiinfte Abschnitt (Nr. 31-36) nennt die Umstinde und Anpassungen. Der
gequilte Glaubige muss, wenn es ihm moglich ist, BuBBe tun, den Glauben
mehrmals erneuern, ofter das Sakrament der Beichte empfangen und sich
durch die hl. Eucharistie stirken.

Der sechste Abschnitt (37-38) legt die Anpassungen fest, die den Bischofs-
konferenzen zustehen.

b) Exorzismus

Die eigentliche Durchfithrung des Grof3en Exorzismus geht so vor sich:

Nr. 39-52: Nach der Er6ffnung kommt zuerst eine Segnung des Wassers und
die Besprengung mit Weihwasser. Danach folgt eine Litanei, in der auf die
Fiirbitte aller Heiligen Gottes Barmherzigkeit {iber den Gequilten angerufen
wird. Nach der Litanei kann der Exorzist einen oder einige Psalmen beten, die
den Schutz des Allerhdchsten erflehen und den Sieg Christi {iber den Bésen
preisen. Darauf wird das Evangelium verkiindigt (Joh 1, 1-14).

Nr. 53: Anschliefiend legt der Exorzist dem Gequilten die Hand auf, wobei die
Kraft des Heiligen Geistes angerufen wird, dass der Teufel den verlasse, der in
der Taufe zum ,, Tempel Gottes™ geworden ist. Gleichzeitig kann er auch das
Gesicht des Gequilten anblasen (exsufflare).

Nr. 54—-57: Dann wird das Glaubensbekenntnis gesprochen, oder das Tauf-
versprechen mit der Absage an den Satan wird erneuert. Es folgt das Gebet
des Herrn.

Nr. 58: Danach zeigt der Exorzist dem Gequilten das Kreuz, mit den Worten:
Seht das Kreuz des Herrn und flieht, ihr feindlichen Michte.

Nr. 59: Wenn es angebracht erscheint, bldst der Exorzist gegen das Antlitz
des Heimgesuchten und spricht: ., Durch den Hauch Deines Mundes, Herr,
vertreibe die bosen Geister. Befichl ihnen zu verschwinden, denn das Reich
Gottes hat sich genaht.”

Nr. 60-61: SchlieBlich spricht der Exorzist die deprekative Exorzismusfor-

mel, in der Gott gebeten wird, dass er den Gequilten befreit von aller feindli-
chen Gewalt und dass ihn der Geist der Heiligkeit wieder in Besitz nehme.
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Nr. 62: Wenn es angebracht erscheint, kann auch die imperative Formel ver-
wendet werden:
,Ich beschwore dich, Satan, Feind des Heils des Menschen, erkenne die Giite Got-

tes, die Kraft Jesu Christi, den Geist der Wahrheit,... weiche von diesem Diener
Gottes...*

Diese imperative Form darf jedoch nur nach vorausgehender Anwendung der
deprekativen Formel benutzt werden. Alles Vorausgegangene kann wiederholt
werden — entweder in derselben Feier oder zu einer anderen Zeit.

Nr. 63: Die Handlung schliefit mit einem Danklied (Magnifikat oder Benedik-
tus), mit Gebet und Abschluss-Segen.

¢) Grofier Exorzismus 1998 und 1614

Beim grofien Exorzismus von 1998 haben wir es mit einem klar aufgebauten
Gottesdienst zu tun. Vergleicht man dies mit dem RR 1614, dann findet man
sowohl Kontinuitit, aber auch starke Uberarbeitung und direkt Neues.

Kontinuitit ergibt sich aus der Weiterverwendung einiger Texte. Es gibt
aber nicht nur eine stilistische, sondern auch einc inhaltliche Uberarbeitung
in den Texten. Die Sprache mag niichterner geworden sein. Das lange Sym-
bolum Athanasium wurde gestrichen. Die drei sich steigernden Gebets- und
Exorzismuspaare wurden auf eines gekiirzt. Der deprekative und imperative
Exorzismus wurden sehr griindlich iiberarbeitet, nur kleinere Teile aus den
fritheren Texten wurden i{ibernommen. Entscheidend fiir den Charakter des
RR 1998: der imperative Teil ist nur noch als Option enthalten, so dass der
deprekative Modus den Exorzismus entscheidend bestimmt. Neu sind auller-
dem ausdriickliche Epiklesen im deprekativen Exorzismus; die Befehle an den
Bosen im imperativen Teil wurden iiberarbeitet.

d) Anhiinge

Der Exorzismus des Rituale Romanum von 1998 enthilt zwei Anhdnge.

Der erste trigt den Titel: ,Bittgebet und Exorzismus flir besondere Situ-
ationen der Kirche.” Dabei geht es nicht um die Besessenheit einer Person.
Auch Dinge und Orte konnten von Aktionen des Teufels und anderer Damo-
nen beeinflusst werden. Auch Formen der Gegnerschaft und der Verfolgung
der Kirche kénnten ddmonisch beeinflusst sein. Wenn es der Didzesanbischof
unter besonderen Umstinden fiir angebracht hilt, Gebetsversammlungen un-
ter Leitung eines Priesters abzuhalten, konnen Elemente aus der angegebenen
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Liturgie gewadhlt werden, in welcher der imperative Exorzismus einen beson-
deren Akzent enthalt:

,lch beschwore dich, jedweder unreiner Geist, jedwede Macht der Finsternis...,
listige Schlange, abzulassen und zu fliechen von der Kirche Gottes... Wage es nicht
mehr, das Menschengeschlecht zu tduschen... Mache Christus Platz....

Der zweite kurze Anhang mit dem Titel ,,Bittgebete fiir den privaten Gebrauch
der Glaubigen beim Kampf gegen die Michte der Finsternis“ enthilt Tex-
te fiir das private Gebet der Glaubigen: Anrufungen des Vaters, der heiligs-
ten Dreifaltigkeit und Jesu Christi. Bei Nennung des Kreuzes sollen sich die
Glaubigen mit dem Kreuz bezeichnen. Gebete zur seligen Jungfrau Maria und
ein Gebet zum hl. Michael folgen. Den Abschluss bildet eine stark gekiirzte
Version der Allerheiligenlitanei.

Diese Privatgebete sind meistens nicht neu, sondern aus der Tradition ge-
sammelt. Eigentliche Exorzismen befinden sich nicht darunter; diese Texte
haben alle Gebetscharakter.

III. EXORZISMUS IN DER OSTKIRCHE

Abschlielend sei eine kurze Bemerkung zu den Liturgien der Ostkirche er-
laubt: im Ritus der Aufnahme der Katechumenen vor der Taufe gibt es ein Ge-
bet, in dem der Priester im Namen Gottes dem Satan und den unreinen Geis-
tern ihre Rinke gegen den Taufling verbietet und sie fortjagt. Danach wendet
der Priester das Taufkind und die Taufpaten mit dem Gesicht nach Westen,
d. h. symbolisch zur Finsternis, in der die bosen Geister wohnen, damit sie ih-
nen direkt, aber unter dem Schutz der Kirche entgegentreten. Sie widersagen
dreimal dem Satan und all seinen Diensten. Darauf spricht der Priester: ,,So
blase und spucke ihn an!* Das Spucken ist ein Zeichen der duflersten Verach-
tung und dessen, dass der T4ufling die Rache Satans nicht fiirchtet.

Es gibt auch in der Ostkirche eine separate Liturgie des Exorzismus. Die
ostkirchlichen Riten sind viel drmer an Exorzismen, aber reicher an reinigen-
den und den Diamon vertreibenden Gebeten als die romische Liturgie. Einen
dem GroBen Exorzismus des Westens vergleichbaren Ritus scheint es in der
byzantinischen Liturgie nicht gegeben zu haben. Ob der alte Trost- und Bit-
tritus fiir Kranke, die von unreinen und schadenden Geistern gequilt werden,
noch gebraucht wird, ist nicht bekannt. Aber ausgeschlossen ist das nicht. Die
Liturgie der Krankensalbung enthélt nur Bitten um Befreiung von kérperli-
chen und seelischen Krankheiten, ohne den Teufel explizit zu erwihnen.
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IV. SCHLUSSBEMERKUNG

Abschlielend kann resiimiert werden: die Kirche wendet sich in der Nachfol-
ge Jesu Christi allen Kranken und Hilfesuchenden zu, auch solchen, die sich
ausdriicklich vom Bdosen bedrédngt fiihlen. Das entspricht auch dem Handeln
Jesu, denn das Neue Testament sieht Krankheit und Besessenheit in einem
engen Zusammenhang. Der Exorzismus entspricht demnach einer pastoralen
Notwendigkeit in der Nachfolge Jesu, von dem her sie die Gabe und Aufgabe

hierzu erhilt.

Zusammenfassung

Koncsik, ENDRE: Der Exorzismus aus kir-
chenrechtlicher und liturgischer Pers-
pektive. Grenzgebiete der Wissenschaft 56
(2007) 1,27-40

Die Uberzeugung der Kirche von der Exis-
tenz der Damonen, die auch Menschen in
Besitz nehmen, aber mit der gottlichen
Macht besiegt werden konnen, ist die
Grundlage des Exorzismus, der eine Sa-
kramentalie ist. Der sog. kleine Exorzis-
mus ist ein an Gott gerichtetes Gebet um
die Bewahrung vor den Anfechtungen des
Bésen. Der grofie Exorzismus des Rituale
Romanum von 1614 besteht aus einer Viel-
zahl von symbolischen Handlungen und
Gebeten, in denen die den unreinen Geis-
tern erteilten Befehle eine wesentliche Rol-
le spielen. Am 22. November 1998 wurde
der erneuerte Ritus des groBen Exorzismus
vorgestellt, der einerseits Anweisungen,
andererseits im Vergleich zum R. R. 1614
sowohl Kontinuitit, als auch starke Uber-
arbeitung und direkt Neues beinhaltet: Thn
bestimmt dic deprekative Art; der impe-
rative Teil wurde iiberarbeitet und ist nur
noch als Option enthalten. Zwei Anhinge
(Bittgebete) sind dem groRen Exorzismus
angeschlossen.

Exorzismus
Exorzismus /Ostkirche
Groller Exorzismus
Kleiner Exorzismus
Rituale Romanum

Summary

Koncsik, ENprRe: The exorcism from the
view of canon law and liturgy. Grenzge-
biete der Wissenschaft 56 (2007) 1, 27-40

Exorcism, which is a sacramental action,
is based on the conviction of the Church
that there exist demons that may also take
hold of persons but can be defeated by di-
vine power. The so-called small exorcism
consists of a prayer addressed to God to be
protected from the assaults of the evil. The
great exorcism of the Rituale Romanum of
1614 is characterized by various symbolic
actions and prayers in which the orders giv-
en to the evil spirits play an eminent role.
On November 22, 1998 the revised rite of
the great exorcism was introduced, which
includes instructions and — in contrast to the
R. R. of 1614 — continuity as well as exten-
sive changes and completely new elements,
too. It is determined by the deprecative
form; the imperative one was reworked and
is just to be seen as an option. At the end of
the great exorcism there are two appendices
(prayers of supplication).

Exorcism

exorcism /Eastern Church
great exorcism

small exorcism

Rituale Romanum
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FERDINAND ZAHLNER

PERSONENLEXIKON ZUR PARANORMOLOGIE (IV)

Calligaris, Giuseppe (1876—1944), Ncu-
rologe, Psychiater, Kénigl. Univ. Rom;
Entdecker jener (mit denen der Akupunktur
nicht identischen) Reizpunkte auf der Haut
(Plaques), deren Reizung zu ASW fiihren
kann.

Calmet, Augustin, *26.02.1672 Ménil-
la-Horgne bei Toul, {25.10.1757 Seno-
nes/Lothringen, frz. Abt OSB; Exeget und
Geschichtsforscher, Studium im Priorat
von Breuil u. an der Universitit in Pont-
a-Mousson, 1688 Eintritt in die Abtei St.
Mansuy in Toul, Priesterweihe 1696. 1698
Prof. der Thelogie u. Philosophie in Mo-
yen-Moutier (Vogesen). 1704 Prof. der
Exegese in Miinster (Elsass), 1715 Prior in
Lay-St. Christophe, 1718 Abt in St. Léo-
pold in Nancy, 1728 Abt in Senones. Er war
einer der arbeitsamsten und belesensten
Schriftsteller seines Ordens, jedoch wenig
originell und unkritisch in seinen Werken;
schrieb gegen Vampire u. Hexenglauben;
in der 2. Aufl. seines Werkes iiber Vampire
u. Geistererscheinungen (1749, dt. 1751)
verwirft er (im Gegensatz zur 1. Aufl.)
die Annahme der Existenz von Vampiren
— bedingt durch die 1749 erfolgte Stellung-
nahme P. Benedikt XIV. iiber Vampirc als
Phantasmen.

W.: Mehrere Werke iiber die Hl. Schrift mit Kom-
mentar u. Geschichte. — Bzgl. PN von Interesse:
Traité sur les apparitions des Esprits (1751), dt: Des
Hochw. H. Augustini Calmet...Gelchrte Verhand-
Jung der Materie von Erscheinungen der Geistern. 2
Bde. Augsburg (1752); Uber Geistererscheinungen

(1855).

Calvat, Mélanie, *7.11.1831 Corps/Frank-
reich, 114.12.1904 Altamura, Siiditali-
en (Grab), Ordensname Sr. Maria vom
Kreuz, ,.Seherin von La Salette*, hattc am

19.09.1846 um 3 Uhr nachm. mit Bruder
Maximin Giraud eine Marienerscheinung.
Die Mitteilungen Marias wurden als die
,GroBe Botschaft“ 1851 niedergeschrieben,
gingen jedoch im Vatikan verloren, sodass
sie (mit Abweichungen) 1879 nochmals
aufgeschrieben und dem Papst iibergeben
wurden. Die Verbreitung dieser Botschaft
tiber zukiinftige ungeheure Katrastrophen
wurde angebl. 1923 von der Kirche verbo-
ten.

Lit.: Gouin, Abbé Paul: Mélanie, die Hirtin von La
Salette. Stein/Rhein: Christiana, 1982; Roethelli,
E. W.: La Salette. Geschichte einer Erscheinung,
Olten, 1952, Fribourg: Kanisius, 1990; Hocht,
Johannes M.: La Salette — dic Botschaft verstehen,
Fribourg: Kanisius, 1993; ders.: Die grofie Bot-

schaft von La Salette. Stein am Rhein: Christiana,
71996.

Camilla Battista v. Varani > Varani, C. B.

Campanella, Tommaso, *5.09.1568 Stilo,
Kalabrien, +21.05.1639 Paris; ital. Philos.,
Maénch in Neapel; Dichter (82 Biicher).

W.: De Sensu Rerum et Magia, (1620). Paris
(1637).

Campell, Joseph, *26.03.1904 New York
City, 130.10.1987 Honolulu, Religions-
wissenschaftler, Erforscher der Mythen,
die — im Sinne von C. G. Jung — als duflcre
Darstellung der innersten psychischen Ebe-
ne des Menschen Triume der Menschheit
sind.

W.: Lebendiger Mythos (1985); Der Heros in tau-
send Gestalten (1986).

Canale, Bartolomeo CRSP, *10.12.1601
Mailand, 127.01.1681 Monza; 1626 Bar-
nabit, im Orden Novizenmeister und Pro-
vinzial, Mystiker; Heroizitiit der Tugenden
1948 kirchlicherseits anerkannt.
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Canavesio, Orlando (1915-1957), argen-
tin. Arzt, Neurologe, beniitzte das EEG zur
Erforschung der Beziehungen zwischen
ASW und Gehimnphysiologie; griindete
1946 die Asociacion Médica de Metapsi-
quica Argentina. Hrsg. der Rivista Médi-
ca de Metapsiquica. C. nahm als einziger
spanisch sprechender Pps. 1953 an der pps.
Konferenz in Utrecht teil.

Canori Mora, Elisabeth, *21.11.1774
Rom, 15.02.1875 ebd., selig (24.04.1994,
Fest: 5. Februar), Terziarin OST, Mystike-
rin, Visionirin und Passionsekstatikerin; im
Alter von 22 Jahren Heirat des psychisch
labilen Cristoforo Mora; Durchbohrung
des Herzens im Gefolge ciner Vision am
17. Sept. 1803; Stigmen ab dem 8.04.1814,
die auf ihr Gebet hin wieder verschwanden;
1816 mystische Verlobung, am 29.06.1820
Vision tiber ein bevorstchendes Strafgericht
iiber die Menschheit.

Canscliet, Eugene (1899-1982), franz.
Alchemist, Schriftst., Schiiler von J.J. >
Fulcanelli.

W.: Alchimie expliquée sur les textes classiques
(1972); Alchimie (1978).

Caouette, Aurélie, *11.07.1833 Québec,
Kanada, 16.07.1905, Ordensname Cathe-
rine-Aurélie vom Kostbaren Blut, Dienerin
Gottes, verschied. myst. Phinomenc (Levi-
tation, Hyperthermie, Duft).

Lit.: Bouflet I, 50, 58, 62, 69f, 106f,

Capizzi, Ignatius, *2.09.1708 Bronte/Si-
zilien, 127.09.1783 Palermo; charismat.
Mystiker, Prediger u. Beichtvater, verlor
frith seinen Vater und lebte zunichst als
Hirte; sein élterer Bruder starb bald nach
seiner Priesterweihe. Auf Wunsch seiner
Mutter entschloss er sich zum Studium der
Theologie, wechselte zur Medizin, setzte
dann jedoch — nach Aussprache mit dem
Generalvikar von Monreale — das Theo-
logiestudium fort; Priesterweihe 1736 in
Palermo. In Bronte griindete C. im Vertrau-
en auf die gottliche Vorsehung ohne vor-

17911).

handene Mittel ein Kolleg zur Ausbildung
von Jugendlichen. Gabe der Kardiognosie,
der Prophezeiung, Levitation und Licht-
erscheinungen im Zusammenhang mit der
Zclebration der Messe.

C. starb genau an dem von ihm vorherge-
sagten Tag. Seligsprechungsprozess 1819
eingeleitet, heroischer Tugendgrad am 27.
Mai 1858 anerkannt.

Lit.: Schamoni, W./Besler, K.: Charismatische Hei-
lige. Stein am Rhein: Christiana (1986), S. 89-94.

Capra, Fritjof, *1.02.1939 Wien, Phy-
siker, studierte in Wien und Paris, spiter
Arbeit an der Universitidt Berkeley/Kali-
fornien. Philos., Propagator des New-Age-
Denkens, postulierte neue Sicht der Wirk-
lichkeit (Paradigmenwechsel) mit neuem
Denken im Sinne fernostl. Weisheitslehren
sowie ganzheitl. Orientierung (Holismus)
in Ergdnzung von physikal. Erkenntnis u.
mystischer Erfahrung.

W.: Das Tao der Physik (1977); Der kosm. Reigen
(1983); Wendezeit — Bausteine fiir ein neues Welt-
bild (1983); Das neue Denken (1987).

Carancini, Francesco (1863-1940),
ital. PK-Mcdium (Apporte, Levitationen);
schrieb medial auch in Latein und Altgrie-
chisch; trickverdéchtig, da alle Phinomene
in absoluter Dunkelheit produziert wurden;
wurde einmal bei einem Tauschungsver-
such ertappt (Gebrauch seiner Hénde); un-
tersucht von den Forschern Th. > Flournoy
und Everard Feilding; auch Séancen in Ge-
genwart von W. > Crookes u. William W.
> Baggally.

Carbonell Cirer, Franziska Anna
(1781-1855), selig (1.10.1989, Fest: 27.
Februar), Ordensname: Franziska-Anna v.
der Jungfrau der Schmerzen; pn. Phén.: Le-
vitation, Lichtglanzerscheinungen.

Lit.: Bouflet I, 37-39, 60; 81.

Carboni, Hedwig, *02.05.1880 Pozzo-
maggiore/Sardinien, 117.02.1952 Rom;
italien. Mystikerin, Dienerin Gottes, diver-
se mystische Phiinomene.

Lit.: Vgl. Bouflet I, Namensindex.
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Cardanus, Hieronymus (Cardano, Giro-
lamo), *24.09.1501 Pavia, 121.09.1576
Rom; ital. Arzt, Astrologe, Mathematiker,
Naturphilosoph; 1526 Dr. med., ab 1532
Dozent fiir Mathematik in Mailand; hattc
pn. Erlebnisse bzw. verfligte {iber mediu-
mistisch-visonire Fihigkeiten, die zu vie-
len halluzinatorischen Erlebnissen fiihr-
ten (ckstatische Himmelsreisen durch die
Sphiren der Planeten). Aufgrund seiner
pantheistischen Naturphilosophie wurde cr
1570 der Hiresic angeklagt, eingekerkert
und gendtigt, seine inkriminierten Lehrsit-
ze zu widerrufen.

W.: Somniorum Synecsiorum omnis generis insom-
nia explicantes 1562. Metoposcopia, 1658 (,,Stirn-
linienkunde* — nach sciner Auffassung sollten den
menschlichen astrologisch gedeuteten Gesichtsbil-
dungen bestimmte menschl. Charaktertypen ent-
sprechen); De somniis. Basel, 1585, dt.: Wahrhaff-
tige Unterweisung, wie allerhand Triume, Erschei-
nungen und nichtliche Gesicht ausgelegt werden
sollen. Basel, 1563. De propria vita 1575, dt. 1914
(Autobiographie).

Carington, Walter Whately (eig. geb.
Smith, Namensdnderung 1933), *1884,
+02.03.1947, engl. PPs, verheir. mit der
Deutschen Hedda Enders; Medienuntersu-
cher (Eva C., Goligher, Leonard), entdeck-
te den sog. Verschiebungseffekt (displace-
ment effect) bei quantitativen ESP-Experi-
menten mit Zener-Karten (Vp. nennt hiufig
das Objekt vor oder nach dem Ziclobjekt);
entwickelte auch eine cigene Psychon-Hy-
pothese im Hinblick auf die postmortale
menschl. Weiterexistenz.

W.: The Death of Materialism (1932); Telepathy
(1945).

Carlson, Chester F., *08.02.1906 Seattlc,
Washington, t19.09.1968 New York, ame-
rik. Millionr, Physiker, Erfinder der Xero-
graphy (Trockenkopierer); seine Bekehrung
vom Materialisten zum Interessenten der
PPS verdankt er seiner Frau Dorris (1943),
spiter hattc er selbst cigene pn. Erlebnissc;
er unterstiitzte finanziell die ASPR, deren
Mitglied cr wurde; arbeitete auch mit Karlis
> QOsis in der Forschung zusammen.

Caro, Rabbi Yossef (1488-1517), jid.
Gelehrter, Kabbalist.

W.: Magid Mischorim (Uber Visionen u. Enthiil-
lungen).

Carpenter, W. B. (1813-1885), engl. Phy-
siologe, Pris. der engl. SPR 1912 nach dem
der sog. Carpenter-Effekt benannt ist. Die-
ser besteht darin, dass bestimmte Vorstel-
lungen unwillkiirliche Muskelbewegungen
bewirken. Diese Hypothese wurde dann
von W. > Hellpach auf alle subj. Wahmeh-
mungs-und Vorstellungsinhalte erweitert
(Ideo-Realgesetz). Dieser Effekt dient als
Erklirung der Pendclbewegungen sowie
mancher ideomotor. spiritistischer Prakti-
ken (z. B. Tischriicken).

Carpzov, Benedictus (1595-1666), ei-
ner protest.-sdchsischen Gelehrtenfamilie
entstammender Rechtsgelehrter, Richter
und Beisitzer am Leipziger Schoppenstuhl,
.Gesetzgeber von Sachsen* in Leipzig,
wirkte in Wittenberg, Jena u. Dresden. Er
schrieb iiber Hexerei und Zauberer, von de-
ren Faktizitit er iiberzeugt war. Mit seinen
Argumenten setzt sich Christian > Thoma-
sius auseinander, der, 1690 von der Leip-
ziger Universitdt vertrieben, an der Univ.
Halle wirkte, welche von Carpzov als ,,hol-
lisches Institut* bezeichnet wurde.

NB: Dass Carpzov angeblich fiir die Todes-
urteile von 20.000 Menschen — vor allem
Hexen — verantwortlich zu machen sei, ist
geschichilich nicht haltbar.

W.: Practica nova Imperialis Saxonica rerum cri-
minalium. Wittenberg, 1635; Frankf., 1758 (mit 7
Nachdrucken); es sollte eine quasi-gesetzliche Ba-
sis zur systemat. Hexenverfolgung sein.

Lit.: Jéchers Gelehrten-Lexikon Bd. 171750 (Ndr.
Hildesheim, 1960), Sp. 1692; Weber, H. v. im Ju-
risten-Jahrbuch 1966/Bd. 7.

Carrel, Alexis, *28.06.1873 Sainte-Foy-
lés-Lyon, 105.11.1944 Paris, Studium der
Medizin, Dr. med. 1900; wanderte 1904
nach Chicago aus, wurde 1906 Mitarbei-
ter am Rockefeller Institute for Medical
Research in New York, nahm 1908 erste
Organtransplantationen von ecinem Tier auf
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ein anderes vor. Nobelpreis fur Medizin und
Physiologie 1912 aufgrund sciner Arbeiten
iiber die Gefidfinaht sowie iiber Gefil3- und
Organtransplantationen, Wihrend der Welt-
kricge wieder als Arzt in Frankreich titig.
In scinen letzten Lebensjahren beschiiftigte
er sich vor allem mit philosophischen und
religidsen Problemen und crhiclt zahlreiche
Ehrungen und Auszeichnungen; schricb
tiber dic Heilungen von Lourdes.

Carriére, Eva (Eva C.), Pscud. der Marthe
Béraud, verh. Waespé (*1887) in den Pu-
blikationen von Albert Frh. v. > Schrenck-
Notzing, Charles > Richet nennt sic mit
dem richtigen Namen. Nach dem Tod ihres
Verlobten lebte sie im Haus von dessen
spiritistisch-gldubigen Eltern in Algicr. wo
ihre mediumistischen Begabungen entdeckt
wurden. Zwei Jahre hindurch traten wiceder-
holt angebliche Materialisationen auf, von
deren Echtheit Richet iiberzeugt war.

Lit.: Geley, Gustave: Die sog. supranormale Phy-
siologie und dic Phiinomene der Ideoplastic. In dt.

Ubers. v. Frh. v. Schrenck-Notzing. Lpz.: Mutze,
1920.

Carrington, Hereward Hubert Laving-
ton, *17.10.1880 St. Helicr, Jerscy/Chan-
ncl Islands, England, $26.12.1958 Los An-
geles, Kalifornien/USA, PPs. bedeutender
anglo-amerik. Mcdienforscher. Sein Inter-
essc an den Phinomenen erwachte mit 18
Jahren, kam 1899 in dic USA, 1900 wurde
er bereits Mitglicd der SPR; griindete 1921
in N.Y. das American Psychical Institute
and Laboratory. Scin Hauptinteressc galt
der Astralprojektion. Als Mitglied cines
Untersuchungskomitees sprach er sich als
Einziger fiir dic Echtheit der Phiinomenc v.
Margery (> Crandon, M. S.) aus. Eusapia >
Paladino brachte er zu Untersuchungen in
die USA; experimentierte auch mit Eilcen
J. > Garrett. C. priigte (1945) den Begriff
.Psychon®, der cine konkrete Vorstellung
als individuellc Wesenheit bezeichnet. Er
verstcht darunter gewissermalfien so ctwas
wie Seelenpartikel”. denen cine potenti-
elle Energie inncwohne, dic ausreicht, um

z. B. cin tragisches Geschehen der Vergan-
genheit vor unserem geistigen Auge wieder
als Erinnerungsbild aufleben zu lassen.

W.: The Physical Phenomena of Spiritualism (1907);
The Coming Science (1908); Eusapia Paladino and
Her Phenomena (1909); Death, its Causes and Phe-
nomena (1911); Hindu Magic (1913); The Prob-
lems of Psychical Research (1914); True Ghost Sto-
rics (1915); Personal Experiences in Spiritualism
(1918); Psychical Phenomena and the War (1918);
Modem Psychical Phenomena (1919); Higher Psy-
chical Development (1920); Your Psychic Powers,
and How to Deveclop Them (1920); Spiritualism
(1925, mit James Walsh); The Projection of the As-
tral Body (1929, mit Sylvan J. Muldoon); The Story
of Psychic Science (1930); Houdini and Conan
Doyle (1932, mit Bernard M. L. Emst); A Primer
in Psychical Research (1933); The Phenomena of
Astral Projection (1951); The Case for Psychic Sur-
vival (1957).

Carroll, Pete, *08.01.1953, engl. Okk.,
Begriinder des Ordens ,,]JOT* (Illuminates
of Thanateros). Seine von ihm entwickel-
tc Chaosmagic fult auf den Lchren des
,»Golden Dawn* u. des Wiccakultes.

W.: Liber Null; Psychonautik.

Carus, Carl Gustav, *03.01.1789 Leipzig,
+28.07.1869 Dresden, Arzt (Mesmerist),
vitalistischer Naturphilos., Maler, Physiolo-
gc. 1811 Promotion u. Privatdozent fiir Me-
dizin in Leipzig, Vorlesungen iiber verglei-
chende Anatomic (NB: erstes selbstindiges
Fach an einer Universitit in Deutschland!).
1814 nach Dresden als Direktor der Klinik
f. Geburtshilfe; dort 1827 konigl. Leibarzt;
crkannte als einer der crsten die Bedeutung
des Unbewussten (NB: C. G. Jung bericef
sich bei der Formulicrung seiner Theorice
vom Kollektiven Unbewussten. auf Carus);
mit Goethe, Caspar David Friedrich und
Kénig Johann 1. v. Sachsen befreundet.

W.: Psyche. Zur Entwicklungsgeshichte der Seele.
Pforzheim, 1846; Stuttg. 21851; Uber Lebensmag-
netismus. Leipzig, 1857; Organon der Erkenntnis
der Natur u. d. Geistes (1856); Die Naturgeschichte
der Gespenster. Weimar, 1863.

Carvenale, Philoméne (1929-1959), itali-
en. Stigmatisierte (Laiin).
Lit.: Vgl. Bouflet I, 182.
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Casaubon(us), Méric (1599-1671), Sohn
des beriihmten Gelehrten Isaac Causabon
(1559-1614), Oxforder Theologe, Kanoni-
kus von Canterbury, ,,Apologet des Zau-
ber- u. Hexenglaubens®; klagte mit seinem
Buch 4 True and Faithfull Relation of What
Passed for Many Years Between Dr. John
Dee and Some Spirits (London, 1659), mit
dem sich auch G. W. v. Leibniz beschiiftig-
te, John > Dee der Zauberei an und diskre-
ditierte ihn dadurch.

W.: A True and Faithfull Relation of What Passed
for Many Years Between Dr. John Dee and Some
Spirits. London, 1659; Off Credulity and Incre-

dulity in Things Divine and Spiritual. London,
1668-70, 1673.

Case, Paul Foster, *03.10.1884 Fairport,
New York, 102.03.1954 Mexiko, Okk., Ta-
rotexperte, Leiter des amerik. Hermetic Or-
der of the Golden Dawn; griindete in Los
Angeles ein okk. Zentrum ,,Bota* (= Buil-
ders of the Adyatum®). Seine Nachfolgerin
im Bota-Zentrum war Dr. Ann Davies.

W.: The Tarot, A Key to the Wisdom of the Ages
(1947).

Cassinis, Samuel de (15./16. Jh.), Franzis-
kanertheologe in Mailand, bestritt dic An-
nahme cines realen Hexenfluges.

W.: De lamiis, quas strigas vocant (1505).

Cassirer, Manfred, *1920, brit. Pps. dt.
Herkunft, Mitgl. der SPR; Hauptintcresse:
UFOs, Medien, pn. Spontanfille.

Cassoli, Piero, *25.07.1918 Bologna,
129.08.2005 cbd.. Arzt, pps. Schriftsteller,
Mitarbeiter in italicnischen parapsycho-
logischen Zeitschriften, z. B. Quaderni di
Parapsicologia ab 1970, Mitbegriinder des
Centro Studi Parapsicologici di Bologna
(CSP) 1954, Mitglied der Parapsychologi-
cal Association seit 1965.

Castaiieda, Carlos (Pscud.), *25.12.1925
Cajamarca, Peru (nach eig. Angaben am 25.
Dez. 1935 in Juquery bei Sao Paulo in Bra-
silien; weiteres mogliches Geburtsdatum
1939/40), +27.04.1998 Los Angcles: An-
thropologe, erfuhr angeblich cine schama-

nist. Einweihung durch den Yaqui-Indianer
Don Juan Matus (*1891 Mexiko), woriiber
cr in mehreren Biichern unter teilweise wi-
derspriichlichen Angaben berichtet. Seine
Werke wurden zwar zu Bestsellern, erhiel-
ten jedoch hinsichtlich der Authentizitit der
geschilderten Erlebnisse eine kontroverse
Beurteilung.

Lit.: Richard de Mille: die Reisen des Carlos Casta-
neda. Bemn, 1980.

Castelli, Franziskus Maria (1752-1771),
italien. Barnabit; nach seinem Tod ercigne-
ten sich Wunder, pn. Phin.: Unverwestheit;
Seligsprechungsprozess eingeleitet am 20.
Dez. 1883.

Lit.: Bouflct I, 428.

Catalina (Caterina) Thomads, *01.05.1531
Mallorca, 105.04.1574, heilig (22.06.1930,
Fest: 5. April), Nonne, Mystikerin,

Caterina > Katharina.

Catez, Elisabeth (von Dijon), Elisabeth
von der Dreifaltigkeit, *18.07.1880 bei
Bourges, Frankreich, +09.11.1906, Selige
(25.11.1984, Fest: 9. Nov.), 1901 Eintritt in
den Karmelitinnenorden, Mystikerin.

W.: Elisabeth de la Trinité: J'ai trouvé Dieu. 3 Bde.,
Editions Cerf, 1979/80.

Lit.: Licht, das mich fiihrt. Geistliche Botschaft.
Herder, 1986.

Cavendish, Richard, *1930 (evtl. 19397),
engl. Magier, Autor, studierte in Oxford,
Hrsg. der Reihe ,,Man, Myth and Magic*
(1970/71).

W.: Die schwarze Magie (The Black Arts); Visions
of Heaven and Hell; Encyclopedia of the Unex-
plained.

Cayce, Edgar (*18.03.1877 Hopkinsville,
Kentucky/USA, $03.01.1945 Virginia
Beach/USA), religioses Trance-Medium,
das im Schlaf medizin. Diagnosen stellte;
daher auch sein Name ,.schlafender Pro-
phet*. Wie er seinen Eltern erzéhlte, konnte
cr schon als Kind Erscheinungen verstor-
bener Verwandter sehen. Spiter konnte er
sich selbst in Trance versetzen. In diesem
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Bewusstseinszustand konnte er sich telepa-
thisch auf Geist und Kérper von Patienten
cinstimmen, von denen die Arzte ihm nur
Namen und Adresse nannten. Ca. 30.000
solcher Readings wurden publiziert, unter
ihnen auch gut beglaubigte paranormale
Leistungen. So etwa behauptete Cayce von
einer Person, sic sei dic Wiedergeburt cines
Mannes, der im Seczessionskrieg auf der
Seite der Konfdderierten gedient habe. Tat-
sichlich licB sich dic Existenz dieses Sol-
daten verifizieren. 1932 Griindung der ,,As-
sociation for Research and Enlightenment*
in Virginia Beach, dic ca. 14.000 Berichte
iiber Heilerfolge sammelte.

W.: E. C. Visionen des Neuen Zeitalters, 12 Bde.

Lit.: Sugrue, Thomas: E.C. — Die Geschichte eines
schicksalhafien Lebens. Miinchen, 1981; Stearn,
Jess: Der Schlafende Prophet. Miinchen, 1985.

Cazotte, Jacques, *07.10.1719 Dijon,
Frankreich, 125.09.1792, frz. Schriftsteller,
Visionir; wurde nach sciner cig. Voraussa-
ge guillotiniert.

Cazzamalli, Ferdinando (1887-1958),
ital. Neurologe, arbeitete mit Probanden u.
einem Hoérfunkempfinger im Faradayschen
Kifig an Telepathic-Experimenten. Angebl.
Geridusche im Geriit fiihrte er auf zerebra-
le Radiowellen zuriick. Griindete 1950 die
AISM (Associazione Italiana Scientifica di
Metapsichica), einen Zweig der cbenfalls
von ihm 1937 ins Leben gerufenen SIP di
Roma; zugchérige Ztschr. Metapsichica.
Vgl. auch > Bechterew, W. M.

Centurione, Scotto Carlo (1877-1958),
italicn. Medium; nach dem Tod scines Soh-
nes Vittorio versuchte er, diesen iiber medi-
ale Kontakte zu erreichen.

Cevoli, Florida, *11.11.1685 in Pisa,
112.06.1767, Seclige (16.05.1993. Fest:
12. Juni), Klosterfrau in Citta di Castello,
Veronika Giuliani war ihre Novizenmeiste-
rin; Herzstigmatisicrte. Bereits zu Lebzei-
ten gab sic in einer Zeichnung die figiirli-
che Darstellung der Stigmatisation wieder,

die erst acht Tage nach ihrem Tod sichtbar
wurde.

Charbel Makhlouf > Makhlouf, Ch.

Chambers, Robert (1802-1871), briti-
scher Schriftsteller und Verleger mit spiri-
tistischem Interesse und Erfahrungen mit
mehreren Medien (D. D. > Home, Charles
H. > Foster u. a.) . Er schrieb auch das ano-
nyme Vorwort von Home’s Incidents of my
Life sowie den Anhang “Connection of Mr.
Home’s Experiences with those of Former
Times”. 1860 wurde cr Zeuge von Séance-
Phidnomenen bei den Geschwistern > Fox
zusammen mit Robert Dale Owen.

Zwei Enkelkinder (Violet Tweedale und
Edward Fitzgerald) bewahrten schriftliche
Unterlagen von ihm auf und lieBen sic ver-
6ffentlichen.

Lit.: A. W. Trethewy in “Light”, January 6, 1933.

Chambon, Maria Martha, *06.03.1841
Croix-Rouge bei Chambéry, Savoyen,
122.03. 1907 Chambéry, stigm. Charisma-
tikerin, hatte schon als Hirtenmidchen eine
Vision des Gekreuzigten. 1862 Eintritt in
den Orden der Heimsuchung Marii (Salesi-
anerinnen). 1864 Profess; 1867 ckstatisches
Schauen der Trinitit, solltc als ihre Mission
dic Verchrung der hl. Wunden Jesu wic-
derbeleben. Obgleich sic schwer arbeitete,
lebte sie vier Jahre nur von der Eucharistie.
Am 12, Juni 1874 crhielt sie die linke FuB-
wunde, zwei Wochen spiter dic Wunde am
rechten FuB, die stark blutete.

Phin.: Asitie, Prophetic, Ekstasc.

Lit.: P. Schons: M. M. Chambon, Apostel u. Missio-
narin der hl. Wunden. Freibg.: Canisiuswerk, 1932.

Champagne, J. > Fulcanelli, Jean Julicen.

Charcot, Jean-Martin, *29.11.1825 Paris,
116.08.1893 Lac dec Settons, frz. Psychia-
ter, Hypnotiscur, Lehrer S. Freuds; stellte
Ahnlichkeit der Verlaufsformen von Hyste-
ric und mtl. Besessenheitsepidemien fest.

W.: Les Demoniaques dans I'Art (1887; dt.: Dic
Besessenen in der Kunst, 1988).
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Chari, Cadambur Tiruvenkata Krishna-
ma (1908-1993), ind. Philos., pps. Autor;
1956 Lehrstuhl f. Philos. u. Psychologie am
Madras Christian College in Tabaram/Indi-
en; schrieb Beitrige iiber ,Mystik u. PPS*
(1954), Quantenphysik u. PPS (1956).

Charroux, Robert, Ps. f. Robert Grugeau
(1909-1978), frz. Schriftst. bzgl. Praastro-
nautik, Ufos.

W.: Phantastische Vergangenheit; Verratene Ge-
heimnisse.

Chauvin, Rémy, Dr. rer. nat., Pseud. P.
Duval, *10.10.1913 Toulon, frz. Ethologe
an der Sorbonne in Paris, PPs., verfasste
unter dem Ps. Pierre Duval Arbeiten tiber
pn. Féhigkeiten bei Tier und Mensch; un-
ternahm auch Experimente in Bezug auf
Beschleunigung der Abkiihlung von Wasser
infolge PK-Wirkung, z. T. auch mit Evelyn
Montredon; experimentierte mit M&usen
unter Verwendung eines Tychoskops (Zu-
fallsgenerator).

Cheiro, Pscud. f. Graf Louis Hamon, *1866
Dublin, 11936 London, engl. Astrologe,
Chiromantiker; erlernte in Indien die Hasti-
rika-Deutungstechnik von Handlinien, stu-
dierte Astrologie in der vatikan. Bibliothck.
Er wurde beriihmt durch zahlrciche Voraus-
sagen (Tod Edwards VII., Lord Kitchener),
wanderte 1933 nach Kalifornicn aus (Hol-
lywood), starb auch der eig. Voraussage ge-
méB hinsichtl. Zeit und Ort.

W.: Language of the Hand (*1901); Numerology
A Study in Destiny. London, 1901; Das Buch der
Zahlen. Freiburg, 1964.

Lit.: Biographie in: ,Die andere Welt* 1/65 u.
8/65.

Chenoweth, Mrs., Pseud. f. Minnie Me-
serve Soule (1867-1936), Lehrerin, Uni-
tarierin, amerik. Trancemedium, spirit.
Schreibmedium, untersucht von James H.
> Hyslop; hatte prikognitive Trdume und
die Fahigkeit des Hellhorens; beschrieb ihr
unbekannte Pesonen, deren Identitit spéter
verifiziert wurde.

Chiaia, Ercole (1840-1905), ital. Spiritist,

entdeckte aufs Neue Eusapia > Paladino,
brachte sie in Kontakt mit C. > Lombroso
und damit in Verbindung mit der wissen-
schaftl. Welt.

Chiaratti, Angelo (*1955), ital. Seher (Vi-
siondr) aus Lecce; hatte als 15-Jahriger eine
Erscheinung der ,,Unbefleckten Empfing-
nis*; Levitationsphédnomen.

Lit.: Bouflet I, 55, 62.

Child, Irvin (1915-2000), amerik. Psych.
u. Pps., Yale Univ., ASW-Forscher, Pris.
der Parapsychological Association 1981.

Chinmoy, Sri Kumar Ghose, *27.08.1931
Shakpuran/Chittagong, Ostbengalen, heut.
Bangladesch), ind. Guru, Meditationsleh-
rer, Aurobindo-Schiiler; hatte angebl. schon
als Kind eine myst. Bewusstseinserfahrung
(nirvikalpa samadhi), trat in den Aurobindo-
Ashram in Pondicherry ein, wo er 20 Jahre
blieb; sodann Reisen u. Vortrige, auch in
Oxford u. in den USA; Privataudienz bei
Papst Paul VI.; schrieb iiber 200 Biicher,
komponierte tiber 2000 Gesdnge. Griinder
eigener Meditationsgruppen.

Lit.: Gandow, Thomas: Guru Chinmoy u. die Chin-
moy-Bewegung. Miinchen, 1993.

Chopin, Symphorose (1924-23.07.1983),
frz. Laiin, Karmelitenterziarin, diverse
mystische Phianomene (Levitation, Hyper-
thermie, Duft).

Lit.: Bouflet I, Namensindex.

Christaller, Helene, *31.01.1872 Darm-
stadt, 124.05.1953 Jugenheim, bekannte
evang. Schriftst., schildert cinen mit ihrem
Mann erlebten Spukfall in cinem schwib.
Pfarrhaus (1894 -1902); von F. > Moser in
ihr Werk ,,Spuk* (1950, S. 167-181) auf-
genommen.

Christian, Paul, Pseud. f. Jean Bapt. Pi-
tois (1811- 1881 (18777), weiterc Pseud.:
Hortensius Flamel, A. Frédéric d’Or; frz.
Okk., Astrologe, vertrat eine kabbalistische
Astrologie; 1852 Kontakt mit E. > Lévi.

W.: L'Homme rouge de Tuilleries (1863); Histoire
de la Magie (1870).
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Christiana v. Lucca, *1240 St. Croce, Ita-
lien, 104.01.1310 ebd., eig. Name: Oringa
Menabuoi, Ordensname: Christiana di S.
Croce, Myst., Gabe der Prophetie, Thauma-
turgin. Sie griindete in ihrem Heimatort cin
Kloster nach der Augustinerregel. Leich-
nam unverwest bis 1515, Kultbestitigung
15.06.1776.

Christina v. Aquila OSA, *24.02.1480
Colle di Lucoli, Italien, 118.01.1543
L’Aquila, Augustinerin, Myst., Ekstat.,
Vis.; Kultbestdtigung 1841,

Christina Ebner, *26.03.1277 Niirnberg,
127.12.1356 Engeltal, Dominikanerin, Pri-
orin im Kloster Engeltal, Myst. ,Vis.

Christina Mirabilis (die Wunderbare)
von Belgien, *ca. 1150 Brustem/B, 11224
St.-Trond, Mystikerin. Mit fiinfzehn Jah-
ren bereits Waise, verdiente sie sich ihren
Unterhalt als Hirtin. Nach einer katalepti-
schen Krise begann sie um 1182 ein stren-
ges Leben der Bufle, um den Armen Scelen
zu helfen und die Siinder zu bekehren. Ihre
mystischen Gnadenerweise und auBerge-
wohnlichen Vorginge in ihrem Leben sind
nur teilweise beglaubigt. Neun Jahre lebte
sic auf dem SchloB von Loon, dann in St-
Trond. Dort starb sic auch bei den Benedik-
tinerinnen von St, Katharina. 1249 wurde
ihre Gebeine erhoben. Heute befinden sich
ihre Reliquien in der Redemptoristenkirche
zu St.-Trond. Ihr Fest wird am Festtag der
hl. Christina von Bolsena, am 24. Juli, ge-
feiert. Sie wird als Patronin der Siinder an-
gerufen, auch gegen Infektionskrankheiten,
Viehseuchen und in verzweifelten Situati-
onen; gilt als Patronin fiir cinen guten Tod.

Christina Camozzi von Spoleto OSA,
*1435 Ostenso bei Porlezza im Tessin,
113.02.1456 Spoleto, Augustinerin, Myst.,
1834 Kultbestitigung.

1883 konnte E. Motta auf Grund zahlrei-
cher Dokumente nachweisen, dass friihe-
re Berichte {iber das Leben von Christina
rein legenddr waren; so wurde einc neue,
historisch gesicherte Lebensbeschreibung

crstellt. Demnach war sie nicht — wie zu-
vor behauptet — cine Tochter der méchtigen
Familie Visconti aus Mailand. Ihr tatséichli-
cher Geburtsort war Ostenso, ihr eigentli-
cher Name Augustina. lhr Vater, Johannes
Camozzi, ,,behandelte Briiche und kranke
Augen*. Als Christina das heiratsfihige
Alter crreicht hatte, gab er sie einem orts-
ansissigen Holzschnitzer zur Frau. Nach
dessen Tod wurde sie die Geliebte eines
Ritters, der in einem Séldnerheer diente.
So kam sie nach Como. Die Tatsache, dass
gleich zwei Grafen Taufpaten ihres Sohnes
waren, bezeugt ihre gesellschaftliche Stel-
lung. Augustina liebte Luxus und angeneh-
me Gesellschaft. Das dnderte sich mit dem
Tod ihres Sohnes. 1455 trat sie in den Drit-
ten Orden der Augustiner cin, nahm den
Namen Christina an und fiihrte ein Wander-
leben, das sie nach Verona, Ferrara, Miran-
dola, Rom und Assisi fiihrte. Bald erlangte
sie, die der Bufle und Nichstenliecbe lebte,
den Ruf der Heiligkeit, floh aber immer
wieder vor den sie aufsuchenen Menschen.
Schliefllich lieB sie sich in Spoleto nieder,
wo sie sich dem Krankendienst widmete
und so {iberméBig fastete, dass sie schlief3-
lich entkriftet starb.

Christina wurde zunichst am Michaclsal-
tar in der Augustinerkirche in Spoleto bei-
gesetzt. Auf ihre Fiirbitte geschahen viele
Wunder. Nach der Aufhebung des Klosters
in Spoleto wurden ihre Gebeine in die Kir-
che San Gregorio Maggiore iibertragen.
Christinas Verehrung wurde von Papst
Gregor XVI. 1834 offiziell bestitigt.

Christina von Stommeln, auch ,,dic K&l-
nische* genannt, *1242 in Stommeln bei
Kéln, +06.11.1312 (begraben in Jilich).
bereits mit 13 Jahren Begine in Kéln, ab
1258 Stigmen, die gut beglaubigt sind. Ihre
Frommigkeitsbezeugungen und asketischen
Abtétungen beunruhigten ihre Gefihrtin-
nen derart, dass sic wieder nach Stommeln
zuriickkehrte. 1267 wurde der Dominika-
ner Petrus von Dacien (1 1288) ihr Scelen-
fithrer. Er blieb mit ihr auch nach 1272, als
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er seine Titigkeit in Schweden aufnahm. in
Verbindung und zeichnete ihre ungewohn-
lichen geistlichen Erfahrungen auf, {iber die
sie ihm berichtet hatte. Neben Erscheinun-
gen des Herm hatte sie auch ddmonische
Versuchungen. Kultbestitigung 1908.

Lit.: Acta SS lun. IV (1707), 270-454; Paulson, J.
(Hg.): Sancti lat. medii aevi Suecani, 1. Géteborg
1896; Socii Bollandiani (Hrsg.): Bibliotheca hagio-
graphica latina antiquac et mediae aetatis. Briissel
1898-1901, 1740-1746; Steffens, A.: Dic selige
Christina. Fulda, 1912; Hochst, J. M.: Triiger der
Wundmale Christi, 1. Wien 1951, 56-68; Butler,
A.: The Lives of the Saints. Durchges. Ausg. von
H. Thurnston und D. Attwater, IV. New York, 1956,
277-279.

Christine Rigler

*02.05.1648, $05.10.1705 Wien, aus St.
Polten stammende Myst., Vis., Stigmatis.
ohne Herzenswunde, mystischc Kommu-
nion durch Engel, Kontakte mit Armen
Seelen; Grab in der Franziskanerkirche in
Wien.

»Christus von Limpias“, paranormalc
Blut- u. Bewegungsphinomene am Kreuz
de Pfarrkirche von Limpias bei San Sebas-
tian in Spanien seit dem 30.03.1919, zahl-
reiche Zeugnisse, auch von Ungliubigen
und Arzten, keine offizielle kirchliche An-
crkennung.

Lit.: Rechtschmied, P. Franz: Der heilige Christus
und die Ereignisse in Limpias (nach spanischen
Quellen). Innsbruck, 1921; Kleist, Ewald von: Auf-
fallende Erscheinungen an dem Christusbilde von

Limpias, 1.3.1919. Kirnach-Villingen: Waisenb.,
*1921.

Chylinski, Raphael, *08.01.1694 Wy-
socko, Polen, 102.12.1741 Lagicwniki,
selig (09.06.1991, Fest: 2. Dezember), ci-
gentl. Name: Melchior. Nach begonnener
militir. Laufbahn entschloss er sich, bei
den Minoriten in Warschau cinzutreten
(04.04.1715), wollte urspriingl. nur Laicn-
buder werden, jedoch Theologicstudium
mit Pricsterweihe 1717; Hauskaplan in ci-
ner griflichen Familie u. in verschicdenen
Konventen, strenges Gebets- u. BuBleben.
Bei scinen Messen wurden Ekstasen und

Lichtstrahlen wahrgenommen; Charisma
der Krankenheilung, Kardiognosie, Exor-
zist; Wunder auch nach seinem Tod durch
Anrufung (Auferweckung von den Toten);
soll auch einem Kranken erschienen sein.

Lit.: Schamoni, W./Besler, K.: Charismatische Hei-
lige. Stein am Rhein: Christiana, 1986, S. 78 -84.

Ciruclo (Cirvelo), Pedro Sanchez (ca.
1465-1548), span. Theologe und Inquisi-
tor in Saragossa.

W.: Opus de Magica Superstitione. Alcala, 1521;

Reprobacion de las supersticiones y hechizerias.
Alcala, 1530.

Clair, Viktoria, geb. Courtier
(1808/11—1883, Frankreich), stigmatisier-
te Mutter und Witwe; Levitationsphéno-
men.

Lit.: Bouflet I, S. 61.

Cleary, Bridget (1868-1894), irische
Bauersfrau, wurde als vermeintliche Hexe
grausam zu Tode gebracht in der wahn-
haften Annahme, sie sei eine Fee und cin
Wechselbalg (Feuertod von Clonmel). Thr
Ehemann Michael Cleary wurde im nach-
folgenden Prozess zu 20-jahriger Zwangs-
arbeit verurteilt, die Nachbarn als Zeugen
freigesprochen.

Clymer, Reuben Swinburne, *25.11.1878,
+03.06.1966, amerik. Okk., Leiter mechre-
rer Rosenkreuzervereinigungen.

W.: A Compendium of Occult Laws; The Rosicru-
cian Fraternity in America; Mystery of Osiris.

Cocles, Bartolomeo (1469-1504), cig.
Bartolomeo della Rocca, Gelehrter aus Bo-
logna: Physiologic, Astrologic, Chiroman-
tie; wurde von einem Bologneser ermordet,
nachdem er diesem ein boses Schicksal
prophezeit hatte.

W.: Compendio of fisiognomica. Strasbourg, 1553.

Coletta Boylet von Corbie, *13.01.1381
Gent, 106.03.1447 ebd., heilig (24.05.1807,
Fest: 6. Mirz), myst. begnadete Klarissin,
zuniichst Franziskancrtertiarin, Reklusin in
Corbic (1402-1406); aufgrund ciner Er-
scheinung des Franz v. Assisi griindete sie




50 Ferdinand Zahlner

mit papstl. Einwilligung 17 reformierte Kla-
rissinenkloster und mehrere Minnerklgster:;
Charismen: Arme-Scelen-Offenbarungen,
Totenerweckungen sowie zahlreiche pn.
Phin.: lange Ekstasen, Levitationen,

Collado, Juan Angel, Visionir, Mariener-
scheinungen. In Sabana Grande im Siiden
von Puerto Rico erschien am 23.04.1953
dem achtjahrigen Schiiler Juan, als er vom
Brunnen Wasser holte, cine weific Dame
auf den Wolken. Am nichsten Tag erleb-
ten auch die ihn begleitenden Geschwis-
ter Ramonita (7 Jahre), Belen und Isidra
(9 Jahre) die Erscheinung, die sich als
wJungfrau vom Rosenkranz* bezeichnete.
33 Tage lang wurden die Kinder von Maria
belehrt und gefiihrt. Als ihnen verboten
wurde, zum Erscheinungsort zu gehen, er-
folgten nach dem 50. Tag die Visionen in
der Schule, und die Kinder crzihlten den
Kameraden, was dic Jungfrau sagte. Da
viele Menschen zusammenstrémten, muss-
te ein Polizist namens Dario Garcia dic
Kinder schiitzen. Dieser erlebte in dicsem
Zusammenhang merkwiirdige Phdnomene
(spontane Heilung einer ticfen Schnittwun-
de am Finger - die Kinder sahen, dass dic
Jungfrau etwas auf den verlctzten Finger
gab). Am 25.05.1953 ereignete sich vor
100.000 Zeugen ein Sonnenwunder dhn-
lich jenem von Fatima (auf den Kleidern
erschienen Regenbogenfarben). 38 Jahre
spiter, am 23.04.1991, wiederholte sich das
Phinomen des Sonnenwunders in Gegen-
wart von abermals 100.000 Mcnschen. Dic
von Maria den Kindern iibermittelten Bot-
schaften wurden vom “Pittsburgh Center of
Peace* publiziert.

Collin de Plancy, Jaques Albert Simon
(1794 —1881), frz. Schriftsteller d. Okk. u.
Satanismus.

W.: Dictionnaire infernal (1963; 1980).

Collins, Doris (*1918), brit. Mecdium
(Hellsehen, Voraussagen), aufgewachsen
in Essex als jingstes von ncun Kindern.
Thr erstes pn. Erlebnis datiert aus der Zeit

ihrer Kindheit mit 5/6 Jahren: Sie befand
sich mit einer Tantc im Manor Park, East
London, und spiclte dort mit cinem Mid-
chen namens Connic. Doch ihre Tante sagte
ihr, dass Connie, ihre Tochter, schon vor ci-
nigen Jahren gestorben sei. Doris sah auch
ihre cigene vestorbenc Schwester Emmic.
Mit 12 Jahren hoérte sie in der Nacht cine
warnende Stimme, dic ihr sagte, dass ihre
Schwester Lily den Raum, in dem sic Kla-
vier spiclte, verlassen solle. Bald darauf
stiirzte cin Teil der Decke ein.

W.: A Woman of Spirit. Autobiography of a Psy-
chic. London: Panther Books, 1983.

Collins, Mabel, eigentl. Minna Cook
bzw. Mrs. Keningale/Kenningdale Cook,
*09.09.1851, 131.03.1927, engl. theosoph.
Schriftstellerin, gab anfangs zus. mit H. P. >
Blavatsky die Ztschr. Lucifer heraus; spiter
Austritt oder Ausschluss aus der Theosoph.
Gesellschaft. Die Angaben dariiber sind
verworren; 1913 Mitgl. d. Anthropos. Ges.
W.: Licht auf dem Pfad. Lpz., 1888 fT.

Colonna, Margherita (1255-30.12.1284),
sclig (Kultbestitigung am 17.09.1847, Fest:
30. Dezember), adelige Rémerin, griindete
eine Frauengemeinschaft; Visionen Christi
u. Mariens, Brautmystikerin.

Columba von Rieti, eig. Angiolella Gua-
dagnoli, *02.02.1467, 120.05.1503, selig
(Kultbestitigung: 25.02.1627, Fest: 20.
Mai), italienische Ekstatikerin, mit 19 Jah-
ren Dominikanertertiarin, begab sich 1488
nach Perugia, 1490 Profess und Kloster-
griindung. Pn. Phén.: Hellsehen und Pri-
kognition, Asitie, auch Levitationen; erleb-
te geistige Wallfahrt nach Jerusalem (per-
egrinatio mentalis), Visionen der Kindheit
Jesu; wegen ihrer prophetischen Gaben oft
um Rat gefragt.

Coly, Eileen (*1916), Tochter des Medi-
ums Eileen > Garrett, geb. in England, scit
1947 in den USA, ab 1970 Pris. der Para-
psych. Foundation; ihre Tochter Lisette
Coly (*1950) war Vizepris. der amerik.
Paraps. Foundation.
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Comenius (Komensky), Johann Amos,
*28.03.1592 in Ostméhren, 115.11.1670
Amsterdam, Humanist, Priester, 1616 Pre-
diger der ,,Briiddergemeinde® in Bohmen,
1632 deren Bischof; Reformer des Unter-
richtswesens; strebte in einer ,,Pansophic*
cine Synthese der Wissenschaften u. okk.
Lehren an. Seine Gedankenwelt dhnelt je-
ner der Rosenkreuzer.

Comin, Dr. Jacopo (}15.05.1973), Jour-
nalist, Filmproduktionsleiter, unterrichtete
seit 1958 pn. Phianomenologic an der Acca-
demia Tiberina in Rom.

Cony, Cecy (1900-1939), Ordcnsname Sr.
M. Antonia, Brasiliancrin, hatte Schutzen-
gelkontakte.

Lit.: Weigl, A. M.: Sie sah ihren Schutzengel. Altot-
ting: St. Grignion V., 1974/75.

Constant, Alphonse-Louis > Lévi, E.

Cook, Florence, *1856, 122.04.1904 Lon-
don, seit ihrer Heirat 1874 bekannt unter
dem Namen Mrs. Elgic Corner; engl. Ma-
terialisationsmedium, sah angeblich bereits
in ihrer Kindheit Geister und hérte Stim-
men, was man jedoch ihrer lebhaften Ein-
bildungskraft zuschrieb. 1871 wurde sic in
der Offentlichkeit bekannt,

Ihr ,.Geistwesen® bzw. ihre Phantom-Be-
gleiterin nannte sich Katie King, Sie soll
die Tochter von John King (Sir Henry Mor-
gan, 16351688, brit. Sceriduber u. spitcrer
Vizegouverneur v. Jamaika) gewesen sein.
Sic war das crste engl. Medium, das bei
guter Beleuchtung  Vollmaterialisationen
produzicrte; von Sir W. > Crookes studiert,
der dic beiden Frauen in ciniger Entfernung
geschen haben will. (NB: wohl betriig. Vor-
téiusclhung v. Phdanomenen, hinter der Ver-
kleidung wurde Cook selbst vermutet.)

Lit.: Hill. J. A.: Spiritualism, its History, Phenom-

ena and Doctrine (1918); Dingwall, E. J.: The Crit-
ics® Dilemma. Dewsbury, U. K. 1966.

Cook, Kate Selina (1859-1923), briti-
sches Materialisationsmed. (ihr Phantom
“Lillic Gordon™) wic ihre iltere Schwes-

ter Florence, wenngleich weniger bekannt
u. weniger untersucht, da sic mehr pri-
vate Séancen abhielt und sich auch nicht
den gleichen wissenschaftlichen Tests wie
ihrc Schwester unterzog. Alfred Russel >
Wallace war bei einer Serien von Sitzungen
anwesend und schrieb tiber dic bei Kate er-
schicnenen Phantome sowie iiber einc Sé-
ancc bei Mrs. Ross in New York in seinem
Buch ,,My Life* (London, 1908).

Coombe-Tennant, Winifred Margaret
Serocold, Ps. “Mrs. Willett” (1874 -1956),
brit. automat. Schreibmedium, nahm an ci-
ner Gruppe von Medien hinsichtlich Kreuz-
korrespondenzen (iiber SPR) teil. Mit im
medialen Team waren Mrs. A. W. Verrall,
Mrs. W, H. Salter, Mrs. Holland.

Cooper, Blanche, britisches Medium mit
dem Phinomen der sog. direkten Stimme,
iiber die mitihr durchgefiihrten Experimente
und Beobachtungen in den Jahren 1921/22
berichtet S. G. > Soal, Univ. London, in den
Proccedings der SPR (Bd. 35). Es manifcs-
ticrte sich auch die Stimme scines Bruders
Gordon Davis, von dem er annahm, dass er
im Krieg gefallen sci. Es stellte sich jedoch
heraus, dass cr noch lebte. Dic beiden geist.
Fiihrer Coopers nannten sich Nada u. Afid.
In den Jahren 1923 -25 unternahm C. auch
Buchtests.

Cooper, Margaretta (*ca. 1850), amerik.
Mecdium, Tochter des spirit. Autors Laroy
Sunderland, der in der Ztschr. Spritual Phi-
losopher tiber spirit. Klopfen (durch das
Medium) schrieb; Klopflaute wurden in
Charlestown und Boston vernommen.

Coover, John Edgar (1872-1938), amec-
rikan. Psychologe, experimenticrte schon
1912 mit Karten zur Untersuchung der
ASW.

Cordovero, Rabbi Mosche (1522-1570),
Kabbalist aus Cordoba, lebte in Safed (Pa-
ldstina). Sein 1584 gedrucktes Hauptwerk
Pardes rimmonin (,.Der Granatapfelhain®)
ist cine der ticfgriindigsten Einfiithrungen in
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die Problematik des Scins der Symbole.
W.: Pardes rimmonim; Or Yakar (Teures Licht).

Cornacchiola, Bruno, *09.05.1913 Tre
Fontane bei Rom, 122.06.2001, Scher,
dem Maria angeblich als ,,Jungfrau der Of-
fenbarung® crschien; der Erscheinungsort
wurde zum Wallfahrtsort, kirchlicherseits
aber nicht bestitigt. Der Scher selbst, aus
ciner tristen Familic stammend, wurde mit
14 Jahren getauft und nahm am spanischen
Biirgerkricg teil. Nach sciner Heimkehr
1939 wurde er StraBenbahnschaffner und
Baptist, dann Adventist; er brachte auch
seine Frau zum Austritt aus der kathol.
Kirche. Am 12.04.1947 crfolgte dic erste
Erscheinung (zuniichst nur seinen Kindern
als ,,bella signora* sichtbar) in einer Grot-
te beim Trappistenkloster Tre Fontane. Am
12.04.1980 sollen mehr als 3000 Menschen
bei der Grotte cin Sonnenwunder crlebt ha-
ben.

Corner, Florence > Cook, Florence.
Coronel, M. F. > Agreda, Maria F. von.

Cosimo Fragomeni, Fratcl > Fragomeni,
Fratel Cosimo.

Cotoi. Maria, *18.04.1930 Baita/Kreis
Mures, Ruminicn, stigmatisicrte Nonne
und Visionirin in Bukarest, Griinderin der
Kongregation des Unbefleckten Herzens
Mariens (Ordensname: Sr. Maria lonela):
wurde in der Zeit von 10. Mai bis 28. Juli
1949 in der Apostolischen Nuntiatur von Sr.
Maria Clara beobachtet und auch von Arz-
ten untersucht. Sic kam dann in das Kloster
der hl. Agnes. Die Nuntiatur wurde 1950
gewaltsam geschlossen, Sr. loncla verhattet
und erst 1964 aus dem Gefiingnis entlassen.
Pn. Phin.: Ekstasen, Inedia. blutende Hos-
tic, Kruzifix.

Cottini, Alfonsina, *1902 Craveggia/l),als
13. von 17 Kindern geboren, erkrankte sic
mit 15 Jahren an Knochen-Tbe und wurde
nach 15-jahrigem Siechtum am 05.08.1953
in Lourdes geheilt. Wiihrend des Bades in
Lourdes erschien ihr dic Muttergottes und

kiindigte ihre Heilung an, die wihrend der
Sakramentsprozession crfolgte. Alfonsina
konnte plétzlich wicder gehen und war um
ca. 50 cm grofer geworden. Die Heilung
wurde offiziell nicht ancrkannt. 1979 ver-
ficl A. in cinen komaartigen Zustand (Bio-
stase?) ohne Nahrungsaufnahme,

Cottolengo, Joseph Benedikt, *03.05.1786
Bra/Picmont, 130.04.1842 Chieri, heilig
(19.03.1934. Fest: 30. April), entschloss
sich mit 17 Jahren fiir den geistl. Stand,
1811 Pricsterweihe, Dr. theol., Kanonikus
an der Dreifaltigkeitskirche in Turin. Im
Vertrauen auf dic gottl. Vorschung griin-
dete der begnadete Organisator zunichst
-Piccola Casa della Divina Provvidenza*
(Kleines Haus der Géttlichen Vorschung)
und mchrere andere Hiuser fiir arme und
kranke Menschen, besonders fiir Kinder,
sowic 14 Genossenschaften titiger und be-
schaulicher Art. BesaB Charisma der Kran-
kenheilung und der Kardiognosic.

Lit.: Schamoni, W./Besler, K.: Charismatische Hei-
lige. Stein a. Rhein: Christiana, 1989, S, 152-170.

Coué, Emile, *26.02.1857 in Troyes,
102.07.1926 Nancy, frz. Apothcker, Hyp-
notiseur, Begriinder der Autosuggestions-
therapic (,,Couéismus).

W.: Die Selbstbemeisterung durch bewusste Auto-
suggestion. Basel, 1925 (dt. 1936).

Court de Gébelin, Antoine, *1725 Ni-
mes, 110.05.1784 Paris, frz. Gelchrter,
Pastor der Reformicrten Kirche, Prisident
des Muscums zu Paris, Freimaurer u. Illu-
minat, Verfasser von neun Binden der 30-
bindigen Enzyklopidic Le Monde primitif
analysé et comparé avee le monde moder-
ne, groBtenteils okkulten und esoterischen
Inhalts: Verfechter der Ansicht, dass das
Tarot aus Agyptcn stamme. Er entdeckte
als Erster, dass dic Tarotkarten als Initiati-
on zum geheimen Wissen (GroBe Arkana)
aufzufassen scien und verstand sic als al-
legorische Darstellungen ewiger Wahrhei-
ten durch den Magiergott Thoth fiir scine
Adepten.
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NB: Diese These wurde jedoch durch die
Forschung widerlegt (gegeben durch die
Entzifferng der Hieroglyphen um 1822 in-
folge der Auffindung des Steins von Rosetie
17991)

W.: Le Monde primitif analysé et compar¢ avec le
monde moderne (9 Bde., von 1773-1784; 1878, 30
Bde geplant (dt.: Die Primitive Welt).

Cousin, Germaine, *ca. 1579 Pibrac bei
Toulouse, T15.06.1601, heilig (29.06.1867,
Fest: 15. Juni), armes Hirtenmédchen, von
ihrer Stiefmutter schlecht behandelt, starb
mit ca. 22 Jahren im Viehstall. 1644 war ihr
Leib noch unverwest.

Wunder nach ihrem Tod auf ihre Fiirbitte
hin: wunderbare Mechl- bzw. Teigvermch-
rung bei den Nonnen zum Guten Hirten in
Bourges im kalten Winter zwischen Nov.
1845 bis Februar 1846.

Lit.: Veuillot: Vie de la bienhecureuse Germaine
(1904); Blessed Mary of St. Euphrasia Pellctier

(Biographie). London: Burns, Oates & Washbour-
ne, 1933, S. 2521f.

Cox, Julian, * ca. 1593, +1663 Taunton/
Somerset, brit. Bettlerin, die der Hexerei
angeklagt wurde. Als sie zur Priifung ihrer
Schuld aufgefordert wurde, das Vater Un-
ser-Gebet aufzusagen, lieB sic bei der Bitte
.flhre uns nicht in Versuchung* das ,.nicht*
aus, worauf sic fiir schuldig befunden und
hingerichtet wurde.

Cox, William Edward (1809-1879), engl.
Pionier der PPS, Anwalt, griindcte 1875
cine Psychological Society for Great Brit-
ain zum Studium pn. Phinomene, die sich
jedoch nach seinem Tod wicder aufidste.
Mitarbeiter von W. > Crookes in der Un-
tersuchung von D. D. > Home. C. war kein
Befiirworter der spiritistischen Hypothesc,
sondern schlug den Begriff einer . psychi-
schen Kraft™ (psyehic force) vor.

W.: Spiritualism Scientifically Examined with
Proofs of the Existence of a Psychic. London, 1872;
What Am 17 A Popular Introduction to Mental
Physiology and Psychology. London. 1874; Bewei-
se fiir die Existenz ciner psychischen Kraft. Leip-
zig. 1884,

Cox, William Edward (*1915, ). amerik.
Pps., Mitarbeiter v. J. B. > Rhine; trug we-
gen sciner Arbeiten zur Psychokinesc den
Spitznamen ,,Mr. PK*.

Crandon, Mina Stinson, bekannt als
»Margery®, *1888/89?, {1941, kontrover-
scs amerik. Materialisations- u. PK-Mcdi-
um, verheiratet mit dem Bostoner Chirurgen
Le Roi G. Crandon; produzierte in Trance
hiufig Ektoplasma. In einem solchen 1914
kontrollicrten Experiment, an dem necben
Parapsychologen auch der Entfesselungs-
kiinstler Harry > Houdini teilnahm, konn-
te offenbar kein Betrug entdeckt werden.
In Trance schrieb sic in altem Chinesisch;
Phin. der direkten Stimme.

Crawford, Francis Marion (1854-1909),
in Italien geborener amerikan. Schriftsteller
unheimlicher ,,Geister”-Geschichten.

W.: Wandering Ghosts (posthum erschiencen 1911).

Crawford, William Jackson, *188lI,
130.07.1920 durch Suizid, irischer Ingeni-
cur, spirit. cingestellter Naturwissenschaft-
ler, Univ.-Prof. in Belfast; experimentierte
1917-1920 mit dem Medium Kathleen
Goligher u. ihrer Familie (sog. Goligher-
Zirkel) vor allem hinsichtlich Telekinese.

W.: The Reality of Psychic Phenomena (1916); Ex-

periments in Psychic Science (1919); The Psychic
Structures in the Goligher Circle (1921).

Crescentia von Kaufbeuren > Hoss, Kr.

Croiset, Gerard, *10.03.1910 Laren/NL,
+20.07.1980, holldnd. Sensitiver, Para-
gnost u. Heilpraktiker, von Prof. W. H. C.
> Tenhaeft, dem damaligen Direktor des
Parapsychologischen Instituts an der Univ.
Utrecht, entdeckt und untersucht (bertihmt
sind dic sog. ..Platzexperimente*); Croiset
war crfolgreich bei der Suche nach Ver-
missten, bes. Ertrunkenen. Diese seine
Fihigkeit stand offenbar in Zusammen-
hang mit einem Kindheitserlebnis, als er
als Achtjihriger ins Wasser gestoBen wor-
den war und gerade noch gerettet werden
konnte. Am 05.07.1980, 15 Tage vor sei-
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nem Tod, erbrachte er (zusammen mit dem
Hellscher Warner Tholen) in einem unter
strenger wissenschaftlicher Uberwachung
durchgefiihrten Experiment an der Univ.
Diepenbeek in Belgicn den Beweis fiir die
Verdnderung der Molckularstruktur durch
mentale Psychokinese.

W.: C. Croisct paragnost: Autobiografie van Gerard
Croiset. Naarden: Strengholt, 1977; Croiset, para-
gnost nagelaten werk. Naarden: Strengholt, 1988.

Lit.: Pollack, Jack Harrison: Croiset, der Hellscher,
iibers. v. R. Meldau. Freiburg/Br.: Bauer, 1965.

Croll, Oswald (1580-1609), Arzt, Alche-
mist, Kabbalist, v. Paracelsus becinflusst.
W.: Basilica chymica (1609; 1629).

Cronbach, Magdalena > Orlach.

Crookall, Robert (1890-1981), Geologe,
Biologe, Mitglied der SPR, recherchierte
Félle von Astralprojcktionen und AuBer-
korperlichen Erfahrungen.

W.: What Happens, When You Die? (1978).

Crookes, Sir William, *17.06.1832 Lon-
don, 104.04.1919 ¢bd., Chemiker (Entde-
cker des Thalliums), erfand 1874 das Ra-
diometer und untersuchte dic clektrischen
Entladungen in verdiinnten Gasen mit der
Crookes’schen Rohre. Einer der ersten an-
erkannten Naturwissenschaftler, dic sich
an das Thema der im Bereich des medialen
Spiritismus vorkommenden Erscheinungen
heranwagten. Anfang der Sicbzigerjahre
des 19. Jhs. begann cr sich fiir okkulte Din-
ge wissenschaftlich zu interessicren. Er ex-
perimentierte mit Medien (F. > Cook, D. D.
> Home), beobachtete und beschrich Levi-
tationen, Fernbewegungen usw. C. war von
der Tatsichlichkeit einiger der Phinomene
tiberzeugt; 1896-99 Pris. der SPR.

W.: Spiritualismus u. dic Wissenschaft (1871); Ma-

terialisationsversuche (1923); Researches in the
Phenomena of Spiritualism (posthum 1926).

Lit.. Medhurst, R.G./Goldney, K.M.: William
Crookes and the physical Phenomena of Medium-
ship. In. Proc. SPR, vol. 54, part 195, March 1964,
25-157; Medhurst, R. G.: Crookes and the Spirit
World. London: Souvenir Press, 1972.

Cro(w)ther, Patricia (*1927), engl. de-
klarierte Hexe; Leiterin eincs Coven in
Sheffield, tibernahm mit Eleanor Bone u.
Monique Wilson das Erbe G. > Gardners.

W.: Witchblood (Autobiografic), 1974; Lid of the
Cauldron (Ratgeber der Hexenkunst), 1981.

Crowe, Catherine (1800-1870), engl.
Autorin einer Studie iiber Geistererschei-
nungen.

W.: The Night Side of Nature (1848).

Crowley, Aleister (cig. Edward Alexander
Crowley), Ps.: Gérard Aumont, Frater Per-
durabo, “To Mega Therion™ (griech., ,,Das
GroBe Biest), *12.10.1875 Lecamington,
Warwickshire/GB, 101.12.1947 Hastings,
Sussex, okk. Esoteriker, Magier, Sadist,
drogenabhingiger Satanist. Geboren als
Sohn cines wohlhabenden Braumeisters
und Predigers der fundamentalist. christl.
Vercinigung  der ,,Plymouth Brethren*
(,,.Darbysten*, benannt nach Nelson Dar-
by, 1800-1882), einer von > Sweden-
borgs Idecn beeinflussten ecvangelikalen
Erweckungsgemeinschaft. Ausbildung am
Londoner King’s College 1894/95 und am
Trinity College in Cambridge 1894-97;
ohne Abschluss verlieB cr dieses 1898
und wurde als ,,Frater Perdurabo® in den
G.D.O. (Hermetic Order of the Golden
Dawn) des Scktenfiihrers und Satanisten
S. L. > Mathers aufgenommen; nach Aus-
schluss von dicsem zog er nach London,
wo cr als Magier mit Drogen experimen-
tierte und seine ,,Visionen® niederschrieb.
Aus ciner angeblichen ,,Offenbarung®, die
ihm 1904 durch cin Geistwesen namens
LAiwaz* vermittelt wurde, entstand das
.Buch des Gesetzes*” (Liber al vel Legis),
das den Grundsatz beinhaltet |, Tue, was du
willst, soll scin das ganze Gesetz)*; damit
beeinflusste C. den praktizierenden Sata-
nismus des 20. Jhs.

C. hielt sich fiir die Reinkarnation von Eli-
phas > Lévi (131.05.1875). Am 12.08.1903
Heirat mit Rose Edith Kelly. Im Mirz 1904
meldete sich bei ciner magischen Anrufung
in Agypten durch scinc damalige Frau Rosc
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,.Horus*, den sie auf dem Ausstellungsstiick
,,666% des Agypt. Museums mit , Ra-Hoor-
Khuit* identifizierte. 1907 griindete C. den
magischen Orden vom Silbernen Stern
HArgenteum Astrum® (A.A.) mit dem Mot-
to ,,Es gibt keinen Gott auller dem Men-
schen®; im gleichen Jahr erschien dic erste
Ausgabe des Magazins Equinox; cbenfalls
1909 Scheidung von Rose.

Ab 1910 nannte sich Crowley ,,das grofie
Tier*; in dicsem Jahr (oder schon 1906)
entstand das Buch The Book of Thoth (Ta-
rot), die von ihm entworfenen Abbildungen
fiir dic zugehorigen Karten wurden von der
Malerin Frieda Harris (1877-1962) ausge-
fiihrt.

Kontakt mit Th. > Reuss, der ihn in den
O.T.O. cinfiihrte; C. organisierte einen
Zweig des O.T.O. in England, genannt
Mysteria Mystica Maxima, dessen Grof3-
meister er 1912 wurde. 1914 Auswande-
rung nach Amerika; 1920 Griindung der
Abtei Thelema auf Cefalu in Sizilien. 1923
auf Anordnung Mussolinis aus Italien aus-
gewiescen, lebte er zundchst in Tunis, dann
in Frankreich. 1924 wurden seine Biicher
in England verboten. 1927 Griindung der
Thelema-Verlagsgesellschaft; 1929 Heirat
mit Maria Theresa Ferrari de Miramar. Die
letzten 15 Jahre seines Lebens verbrachte
C. in Hastings, England, als Gast cincs ex-
zentrischen Lords, wo er heroinabhingig
wurde.

W.: Magick in Theory and Pratice. N.Y. , 1965; The
Book of Thoth, N.Y., 1969; Magick Without Tears
(Briefsammlung). St. Paul, Minn., 1973; The Holy
Books of Thelema. York Beach, Me., 1983; Das
Buch des Gesetzes. Basel, 1987.

Lit.: Symonds, John: Das Tier 666. Basel, 1973;
King, Francis: The Magical World of Aleister
Crowley. N.Y., 1978; Symonds, John/Grant, Ken-
neth (Hg.): The Confessions of Aleister Crowley.
London, 1989; Tegtmeier, Ralph: A. C. Miinchen.
1989; Bouchet, Christian: A. Crowley. Das Lcben
eines modernen Magiers. Neuhausen/CH, 2000.

Cuevas, Luz Amparo (*1931), stigmat.
span. Visionirin und siebenfache Mutter,
seit Nov. 1980 in El Escorial. Die Mutter
starb, als Luz 6 Monate alt war; wurde von

ihrer spéteren Stiefmutter grausam behan-
delt; heiratete mit 16 Jahren cinen dlteren
alkoholabhiingigen Mann, der sic ebenfalls
schlecht behandelte. Sic arbeitete im Haus-
halt der Reichen, um fiir die Ausbildung
ihrer Kinder sorgen zu kénnen. Einer ihrer
Sohne ist heute Arzt in Madrid. 1979 wurde
sic in Lourdes von schwerer Krankheit ge-
heilt. Marienerscheinungen zwischen 1980
und 1992; erhielt am 16.10.1980 cinc inne-
re Einsprechung, fiir dic Rettung der Seelen
zu leiden u. begann an Stirn u. Hiinden zu
bluten. Ihre unsichtbaren Stigmen wurden
gelegentlich sichtbar, dabei wurde cin an-
genchmer Duft wahrnehmbar.
Ankiindigung von Strafen u. Zeichen. Pn.
Phin.: Spricht in Ekstase in fremden Spra-
chen; Bilokation u. Duftphdnomene.

Lit.: Vgl. Bouflet I, 1829.

Cummins, Geraldine Dorothy
(1890-1968), irische Schriftstellerin und
mediale Automatistin, scit 1923 automat.
Schreiben via jenseit. ,,Kontrollgeister®;
verfasste auf diesem Weg bis 1943 in gro-
Ber Geschwindigkeit ncun historische Ro-
mane aus der frithchristlichen Zeit mit gu-
ten Detailkenntnissen. Durch C. schrieben
angeblich auch F. W. H. > Myers und ,,Mrs.
Willett* (W. M. S. > Coombe-Tennant).

Curnow, W. Leslie (111.02.1926), brit.
spirit. Journalist, in Australien geboren;
kam 1913 nach London, Mitglied der SPR,
schrieb fur Light und unterstiitzte die Arbeit
von A. C. > Doyle durch seine Forschung
fiir dessen zweibédndiges Werk The History
of Spiritualism (1924, Repr. 1975). )

Curran, Pearl Leonore, geb. Pollard

*15.02.1883, 11937, amerik. Schreibme-
dium aus St. Louis: erhielt durch Experi-
mente mit dem Oui-ja-Board (Planchette)
ab 1913 spontane Botschaften von ciner
angebl. jenseitigen Wesenheit nameng
Patience Worth* in umfangreicher roman-
hafter Form (einige tausend Seiten), wobei
dic Texte in altenglischen Dialckten des 7.
Jhs. abgefasst waren, ohne dass dag Me-
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dium und seinc Angehérigen und Freunde
diese beherrschten; erlebte auch visionire
Schauungen, als ob sie beim Geschehen an-
wesend wire.

D

Da Costa, Alexandrina Maria,
*30.03.1904 Balasar, Provinz Oporto,
Erzdiozese Braga, Portugal. 113.10.1955
cbd., selig (25.04.2004, Fest: 13. Oktober),
stigm. Ekstatikerin, 19 Jahre bettligerig
wegen einer Wirbelsiulenentziindung; pn.
Phén.: Inedia. Ab dem 3. Okt. 1938 erleb-
te sic jeden Freitag die Passion Jesu. Am
13.01.1939 sprach Jesus in Anwesenheit
von Msgr. Vilar, dem von Rom entsand-
ten Examinator, durch den Mund von Ale-
xandrina: ,,Du wirst dies erleiden, bis der
Heilige Vater die Welt dem Herzen meiner
gebenedeiten Mutter geweiht haben wird!*
Bis zum 24. Mirz 1942 trug sic das Lei-
den Christi, wenige Monate vor dem Tag,
an dem der Papst dic Weihe beschloss. Von
27.03.1942 an lebte sic ohne Nahrungsauf-
nahme.

Lit.: Pinho, Marian SJ: A. M. da Costa. Ein Siihn-
opfer der Eucharistic. Aschaffenburg: Pattloch;
Stein/Rh.: Christiana, 21977.

Dacqué, Edgar, *1878 Neustadt a.d. W,
11945 Miinchen, dt. Naturphilosoph, Pa-
ldontologe; Vertreter der magischen Welt-
anschauung. D. vertrat die Hypothese, dass
die pn. Fihigkeiten des Menschen cin phy-
logenetisches Relikt seien; cbenso seicn dic
Drachensagen eine ,,Urerinnerung® an dic
Dinosaurier.

W.: Die Philosophie der Mystik. Miinchen, 1910;
Urwelt, Sage u. Menschheit (1924).

Diiniken, Erich von (*1935), Schweizer
Hotclier; umstrittener, wenngleich crfolg-
reicher Vertreter der Pri-Astronautik-Ide-
ologie bzw. der Astroarchiiologic. Thesen:
Besuch der Erde durch aufBerirdische Astro-
nauten, die spiter als Gétter (Mythologien)
verchrt wurden u. Erinnerungen hinterlie-
Ben.

W.: Erinnerungen an die Zukunft (1968); ..Bewei-
se* (1977); Wir alle sind Kinder der Gétter (1987);
Dic Augen der Sphinx (1989).

Lit.: Kaufhold, Peter: Auf den Spuren des Erich von
Diniken. London: Simon, 1982.

Dahlke, Riidiger (*1951 Miinchen), Arzt,
Psychotherapeut, entwickelte mit Thorwald
> Dethlefsen cine ncue Form der Reikarna-
tionstherapie.

W.: Mandalas der Welt (1985); Okkultismus: der
Esoterik-Boom (1990).

Daim, Wilfried *21.07.1923 Wien, t, Psy-
chologe, Psychotherapeut, pps. Autor; wur-
de vor allem bekannt durch sein Buch Der
Mann, der Hitler die Ideen gab (1958). in
dem er sich mit dem voélkischen Rassisten
und Esoteriker Jorg > Lanz von Liebenfels
auscinandersetzt.

Danaeus, Lambertus (1530-1595), frz.
Pfarrer in Gien/Loire; Theologicprof. in
Leiden u. Gent, der sich eingchend mit der
Frage der Zauberei befasste.

W.: De veneficis, quos olim sortilegos, nunc autem
sortiarios vocant. Parisiis, 1574; dt: Ein Gespriich
von Zauberemn, welche man lateinisch sortilegos
oder sortiarios nennet, in welchem kiirtzlich u.
gruendlich erklaeret wirdt, was von diesem gantzen

Handel der zauberey disputiert wirdt. Frankfurt,
1586.

Dashwood, Sir Francis (1708-1781),
engl. Aristokrat, Begriinder des satan. Ge-
heimordens ,,Knights of St. Francis* (Hell-
fire Club).

Daskalos von Strovolos (,,Der Magus von
Strovolos*), eigentl. Dr. Stylianos Attcshlis,
*ca. 1912, 126.08.1995 Nicosia/Zypern,
gricch. Heiler, Lehrer v. Harry > Edwards.

Daumer, Georg Friedrich, Ps.: Amadcus
Ottokar/Eusebius Emmeran, *05.03.1800
Niirnberg, 113.12.1875 Wiirzburg, Sohn
eines Kiirschnermeisters, Lyriker, Religi-
onsphil. und Autor, Erzieher von Kaspar >
Hauser; nach dem Besuch des Niimberger
Agidiengymnasiums Studium der Theologie
in Erlangen und der klassischen Philosophie
in Leipzig; 1822 Lehrer an der Lateinschu-
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lc in Niirnberg, 1827-30 am Gymnasium;
lebte sodann aus gesundheitl. Griinden nur
als Privatgelehrter in Niirnberg, Frankfurt/
M. u. Wiirzburg. D. wurde zum Begriinder
der deutschen Tierschutzbewegung (,,Uber
Thierquiilerei und ThiermiBhandlungen®,
1840). Der schwirmerische Pietist und
spiitere Bekdmpfer des Christentums kon-
vertierte 1858 in Mainz zum Katholizismus
und wurde zum Vorkidmpfer eines ultra-
montanen Katholizismus.

W.: Das Geisterreich in Glauben, Vorstellung, Sage
u. Wirklichkeit. 2 Bde. Dresden, 1867; Das Wun-
der, seine Bedeutung, Wahrheit u. Notwendigkeit
(1874).

Lit.: Effelberger, Hans: G.F. D. u. die westdstl.
Dichtung. Diss. Marburg, 1923 (Mitteil. d. Ver-
cins f. Gesch. der Sadt Niumnberg 42, 1951, 2361T.);
Kiihne, Agnes: Der Religionsphilosoph G.F.D.,
Wege u. Wirkungen seiner Entwicklung. Diss. Ber-
lin, 1936; Eckmann, Wilhelm: G. F. D. u. die Ge-
stalt seiner Madonna. Diss. Miinchen, 1954.

Davenport, Ira Erastus (1839-1877) und
Davenport, William Henry (1841-1911),
bekannt als die Davenport-Brothers, ar-
beiteten als Medium. Ihr Vater war Poli-
zeibeamter in Buffalo/USA. Schon 1846
vernahm man Klopfgerdusche, laute Stim-
men u. dergl. in ihrer Wohnung; 1850 prak-
tizierten sie gemeinsam mit ihrer jiingcren
Schwester Elisabeth das Tischchenriicken:
es kamen Botschaften iiber das Klopfal-
phabet. Angeblich wurden bei einer Séance
auch alle drei Kinder laut Zeugnis der An-
wesenden gleichzeitig levitiert. Kurze Zeit
spéter manifestierte sich zum ersten Mal
John King als Kontroligeist. In den fol-
genden Jahren traten die Briider mit cinem
breiten Spektrum spiritistischer Phiinome-
ne (auch pn. Entfesselung) in Europa, Ame-
rika und Australien als Bithnenmedien auf:
dic Phidnomene wurden seitens einer Prii-
fungskommission von Harvard-Professo-
ren (Benjamin Pierce, Louis Agassiz, B. A.
Gould, E. N. Hopsford) jedoch nur teilwei-
se als echt bewertet. 1857 setzte der Bos-
ton Courier einen Preis von 500 Dollar fiir
die Produktion cchter physikalsicher Phi-
nomene aus. Dic Auftritte der Davenport-

Briider 1864/65 in London, Liverpool und
in Frankreich erregten groBes Aufsehen
und Tumulte. Einige Biihnenmagier erklir-
ten, dass dic Phinomene nicht betriigerisch
zustandckdmen (in Briefen an die Daven-

ports, publizicrt in Gazette des Etrangers v.
27. Sept. 1865).

Lit.: Supramundane Facts of the Life of Rev. J. B.
Ferguson. London, 1865; Cooper, Robert: Spiritual
Experiences, Including Seven Months With the
Brothers Davenport. London, 1867; Nichols, T. L.:
A Biography of the Brothers Davenport. London,
1867.

David von Augsburg, *1200 Augsburg,
1272 ebd., Franziskaner, ciner der ersten
myst. Schriftsteller in dt. Sprache, Prediger,
Seelenfiihrer, Novizenmeister, Visitator.

David-Néel, Alexandra, *24.10.1868 St.
Mandé, Val de-Mame/F, 109.09.1969 Di-
gne, frz. Tibetologin, Buddhistin; besuchte
als erstc auslidndische Frau die Stadt Lhasa;
lebte 15 Jahre in Tibet, wo sie den Chod-Ri-
tus u. die Tulka-Technik praktizierte.

W.: Heilige u. Hexer (1931); Meister und Schiiler
(1934); Ralopa (1991).

Lit.: Chalon, Jean: Alexandra David-Néel. Miin-
chen, 1987.

Davis, Andrew Jackson, *11.08.1826
Blooming Grove, New York, +13.01.1910
Watertown/Mass., ,,Scher von Poughkeep-
sic*, medizin. Paragnost u. Heiler. Begriin-
der des anglo-amerikan. Spiritismus, am
01.07.1848 Hcirat mit Della E. (“Katie”)
, sic starb am 02.11.1853; 1855 Heirat mit
Mary Robinson Love.

1838 Ubersicdlung nach Poughkeepsie,
wo cr 1841 bei einem Schuster in die Lch-
re ging. Als 1843 ein Mesmerist namens
Grimes nach Poughkeepsie kam, iibernahm
ein ortsansidssiger Schnecider mit Namen
William Levingston dessen mesmeristi-
sche Praktiken und experimentierte damit
ab Dez. 1843 erfolgreich mit dem jungen
Davis. Im Anschluss an eine solche hypno-
tische Sitzung erlebte Davis am 06.03.1844
eine Vision. die zu einer Wende in seinem
Leben flihrte. Er begegnete darin dem
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Geistwesen E. > Swedenborg und dem
griech. Arzt Galen, die ihn in die Kunst dcs
Heilens einfiihrten. Daraufhin eréffnete er
mit Levingstone eine Hellseher-Praxis, 16s-
te jedoch 1845 die Verbindung mit ihm und
tat sich mit Dr. S. S. Lyon aus Bridgeport,
Connecticut, zusammen. Sie tibersiedelten
nach N.Y. , wo sie sich von 28.11.1845 bis
25.01.1847 regelmiBig mit Rev. William
Fishbough aus New Haven trafen, um In-
formationen aus der Welt der Geister zu
empfangen. Diese Diktate fanden ihren
Niederschlag in Davis’ erstem Buch, The
Principles of Nature. 1847—-49 gab er die
Zeitschrift The Univercoelum heraus. Sein
Hauptwerk, The Great Harmonia, erschicn
in fiinf Banden von 1850-1855. 1886 er-
warb Davis einen medizinischen Grad
am U.S. Medical College in N.Y. Danach
iibersiedelte er nach Boston, wo er Medi-
zin und Kriutertherapie praktizierte. Am
11.08.1909 trat er in den Ruhestand.

NB: Der in der vulgdirspirit. Lit. verwende-
te Terminus ,,Sommerland” fiir einen post-
mortalen Daseinszustand im Jenseits geht
auf Davis zuriick.

W.: The Principles of Nature, Her Divine Revela-
tions and a Voice to Mankind (1847), dt.: Die Prin-
zipien der Natur. Leipzig, 1889; The Philosophy of
Spiritual Intercourse (1850); The Great Harmonia.
5 vol. (1850-55); The Present Age and Inner Life
(1853); The Penetralia. Boston 1856; The Magic
Staff (1857); Death and the After-Life (1865); A
Stellar Key to Summerland (1868); Events in the
Life of a Seer. Boston 1873; The Magic StafT. Ro-
chester, 1910; The Harmonial Philosophy. Chicago,
1920.

Lit.: Podmore, Frank: Mediums of the 19" Century.
New Hyde Park, N.Y., 1963; Brown, Slater: The
Hexday of Spiritualism. N.Y.; 1970.

Deacon, Stella, medial begabte engl. Kran-
kenschwester, 1923 v. Harry > Price ent-
deckt.

Dean, Eric Douglas, *21.06.1916 Rock
Ferry, Cheshire, Engld., 115.08.2001, in
den USA lebender engl. Chemiker, PPs.,
Durchfiihrung von PK-Versuchen; zus. mit
John Mihalasky Coautor von Executive ESP

1974. Er arbeitete am PSI Communication
Center of Newark College of Engineering,
New Jersey.

Lit.: Nachruf in JASPR 96 (2002) 3-4, 186ff.

Deane, Ada Emma (1864-1957), briti-
sche Geisterfotografin. Sie wurde bekannt,
als man im Juni 1920 auf einem von ihr
aufgenommenen Foto ein sog. ,,Extra® als
Gesicht entdeckte. Man verdichtigte sie
der Manipulation, da sie die Platten zwecks
»Magnetisieren* bei sich behielt, doch in
ciner Sitzung im November 1924 in der
W. T. Stead Borderland Library traten die
paranormalen Effekte ebenso auf, obgleich
sie die ausgetauschten Platten nicht in die
Hénde bekam. Thre ,,spirit extras* erfuhren
in der britischen Presse der 20er Jahre des
20. Jhs. und scitens der Experten cinen kon-
troversicllen Niederschlag.

De Bianchini, Maria Esperanza
*22.11.1928 Betania, Venezuela, Mutter
von sieben Kindern, stigm. Visiondrin u.
Myst. mit apokalypt Botschaften. Mit fiinf
Jahren erhielt sie in einer Vision von der hl.
Theresia v. Kinde Jesu eine wirkliche Rose,
die sie ihrer Mutter gab. Im Mirz 1974 er-
warb sie mit ihrem Mann ein Stiick Land,
das ihr in ciner fritheren Vision gezeigt
worden war und auf dem Maria erscheinen
wiirde. Seit 25. Mirz 1976 erschien Maria
als ,,Mutter der Verséhnung aller Volker*.
Threr Erscheinung gehe oft die Ankunft ei-
nes grofien blauen Schmetterlings voraus.
Diverse myst. pn. Phinomene: eine konse-
kricrte Hostie begann in den Hinden des
Priesters zu bluten (wird angeblich in der
Bischofsresidenz aufbewahrt). Eine spe-
ziclle Marienerscheinung am 25.03.1984
wurde von 108 Personen wahrgenommen,
Dic Erscheinungen wurden am 21.11.1987
vom Ortsbischof Pio Bello als iibernatiir-
lich und authentisch anerkannt.

De Boni, Gastone, *1892, 123.09.1986
Verona, ital. Arzt, Pps., ab 1946 Schriftlei-
ter der 1901 gegr. Zeitschr. Luce e Ombra;
Erbe der Bibliothek von E. > Bozzano.
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Dee, John, *13.07.1527 London, {Dez.
1608, engl. Astrologe, Alchemist, Magier:
Hofastrologe unter Elizabeth 1. (ihr ,Mer-
lin*), von der er 1595 zum Prifckten des
Manchester College berufen wurde. Nach
der Flucht aus Engl. am Hof v. Kaiser
Rudolf II. in Prag titig. 1582 Bekannt-
schaft mit dem Apotheker (und Scharlatan)
Edward > Kelley (Henochische Magie, spi-
rit. Sitzungen 1581-83; 28.05.1583 ilteste
bekannte Séance!). Beriihmt ist die bildli-
che Darstellung der beiden bei einem Expe-
riment zur Nekromantie auf eincm Friedhof
in Lancashire (Wootton-in-the-Dale) 1581.
D. prigte die Bezeichnung ,,Britannia“ fiir
England und Schottland.

W.: Monas Hicroglyphica (1564); Dee gilt auch
als der Verfasser von ,,The Necronomicon or the
Book of the Dead Names*. Antwerpen, 1571 (dt.:
Das Buch der Toten Namen. Necronomicon. Ubers.
George Hay. Bergen, 1992, - Dic Originalmanus-
kripte von Dee befinden sich im British Museum u.
im Ashmole-Museum in Engl.

Lit.: Casaubon, Meric: A Truc and Faithful Relation
of What Passed for Many Years Between Dr. John
Dec and Some Spirits (1659; Neudr. v. J. O. Halli-
well, 1852:,,Private Diary of Dr. John Dee*); Yates,
Frances A.: The Occult Philosophy in the Eliza-
bethan Age (1979); Tumer, Robert: Elizabethan
Magic. Shaftesbury (1989); Miiller, W. H.: Love-
craft: Schatzmeister des Verbotenen. Bergen, 1992.

De Giorgio, Guido Lupo Maria

*03.10.1890 San Lupo bei Benevent,
+27.12.1957, Sohn cines Notars, Studium
der Phil. in Neapel; wanderte nach Tunesien
aus, wo er mit der islam Esoterik in Kontakt
kam; 1915 Riickkehr nach Italien (Varazze
an der Riviera). Nach dem I. Welkrieg Auf-
enthalt in Paris, dort Bekanntschaft mit R. >
Guénon. Wieder in Italien, lemnte er Giulio
Evola kennen und wirkte in der Folge als
Mitarbeiter in verschiedenen Zeitschriften.

Deinhardt, Ludwig (1847-1917), Miinch-
ner Privatgelehrter, esot. Schriftsteller.

W.: Zur okkulten Physiologic. Berlin, 1902; Das
Mysterium des Menschen. Berlin, 1910.

Delanne, Gabriel (1857-1926), frz. Ing,
spirit. Autor (laut Th. > Flournoy der ,,wis-

senschaftlichste der frz. Spiritisten™), Hrsg.
der Revue Scientifique et Moderne de Spi-
ritisme.

Della Porta, Giovanni Battista
(1535/38-1615), Arzt, Dramatiker, Alche-
mist aus Neapel; vertrat cine Signaturen-
lehre. Die von ihm 1560 in Neapel gegr.
.Ges. zur Erforschung der Geheimnisse der
Natur* wurdc angebl. auf pipstl. Befehl hin
aufgelost.

W.: Magia naturalis (1553, 1589); Phytognominica
(1608).

Dell’Ossa, Ardonio Ubbidente, Pscud. fiir
den Moénch Jordan Simon (Mitte 18. Jh.).

W.: Das gro8c weltbetriigerische Nichts oder die
heutige Hexerei und Zauberkunst. Frankfurt, 1761.

Delrio, Antonio Martinez SJ, *15.05.1551
Antwerpen, 119.10.1608 Lowen, span.
Theologe, Ddmonologe, Jurist, Richter bei
Hexcnprozessen; cntstammte einer vorneh-
men kastilischen Familie, die in den spani-
schen Niederlanden im Dicnste des Kénigs
stand. Philosophiestudium in Paris, Studi-
um der Rechtswissenschaften in Douai u.
Léwen, Promotion 1574 an der Universitit
von Salamanca. Rechtsberater Philipps II.,
1578 zum Vizekanzler von Brabant ernannt.
1580 Eintritt in den Jesuitenorden. Spiter
Lehrauftrag fiir Theologic an der Universi-
tit in Douai. Hielt von 1601 —1603 auch am
Jesuitenkolleg in Graz Vorlesungen sowie
in Salamanca.

Dic Wirkung seines umfangreichen Wer-
kes Disquisitionum magicarum libri sex
(,Sechs Biicher magischer Untersuchun-
gen*) wird kontrovers beurteilt. Es wurde
lange Zeit als Fundgrube fiir Predigten,
Beispicle und Nachschlagewerke fiir Ju-
risten gebraucht. Zweifellos wirkte es auf-
grund seiner Wahnideen iiber Teufelspakt
und Schadenzauber auch verfolgungsfor-
dernd, doch weisen ncucre Untersuchun-
gen darauf hin, dass das gingige negative
Bild von Delrio als Hexenverfolger einer
Revision bedarf (Publikationen von Edda
Fischer und Petra Nagel).
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W.: Disquisitionum magicarum libri sex (um
1599/1600) — erlebte bis zum Jahre 1755 24 Auf-
lagen und wurde zur Grundlage der Hexenverfol-
gungen.

De Martino, Ernesto (1908—1965), ital.
Religionshistoriker, Arbeitsgebiet: Bezie-
hungen zwischen Anthropologic u. dem
Auftreten paranormaler Phinomene.

Denis, Léon, *01.01.1846 Foug/Elsass-
Lothringen, 112.04.1927, franzés. Spirit.;
behauptete von sich, dass er in seiner rast-
losen Titigkeit fur den Spiritismus direkt
vom Geist des Allan > Kardec inspiriert sci
und dass sein geistiger Fiihrer seit 1892
Girolamo da Praga gewesen sci, der ihn
durch Klopfzeichen (typtologisches Mor-
sealphabet) als scinen Sohn angesprochen
habe.

W.: Aprés la Mort; Le Probléme de I'étre et de la
destinée; Dans ['Invisible: Spiritisme et médiumni-
té; Le Génie Celtique et Ic monde invisible; Jean-
ne d’Arc médium; Christianisme et Spiritisme; La
Grande Enigme; Esprits et Médiums; La Guerre ct
le monde invisible; L’au-dela et la survivance de
I’étre; Synthése doctrinale et pratique du Spiritis-
me; Le pourquoi de la vie.

Lit.: 2 Biografien iiber L. D. von: Luce, Gaston:
Léon Denis I"apotre du spiritisme, sa vie, son ocuv-
re; Baumard, Claire: Léon Denis intime.

Denizard Rivail, H. L. > Kardec, Allan.

Derlon, Pierre (1920-1982), frz. esoter.
Schriftsteller, tibernahm von Magiermn der
Zigeuner deren Wissen und Praktiken.

W.: Die Giirten der Einweihung. Basel, 1978; Unter
Hexen u. Zauberern. Dic geheimen Traditionen der
Zigeuner. Basel, 1980.

Desbarolles, Adrien Adolphe
(1801-1886). frz. Gelehrter, Chiromanti-
ker; gab mit Jean-Hippolytc (Pseud. f. Abbé
Michon) 1872 das erste Werk tiber Grapho-
logic heraus: Les mystéeres de 'écriture.

W.: Chiromancie nouvelle (1865); Les mystéres de

I’écriture. Paris: Garnier, 1872; Les mystéres de la
main (1879).

Desle La Mansené¢e, Mme (T 18.12.1529),
Frau des Jean de la Tour, ,,Hexe von Lu-
xeuil; sie wurde auf Anregung der Inquisi-

tion 1529 in Luxeuil in der Grafschaft Bur-
gund wegen Hexerei vor Gericht gestellt u.
nach Folterungen gehingt u. verbrannt.

D’Espérance, E. > Espérance, Eliz. d’.

Dessoir, Max, *08.02.1867 Berlin, 1 19.07.
1947 Kénigstein im Taunus/D, Mediziner,
Theosoph, Philosoph, Schopfer des Termi-
nus ,,Parapsychologie* 1889 in der Zschr.
Sphinx.

W.: Das Doppel-Ich. Leipzig, 1890, 1896; Vom
Jenscits der Seele. Stuttg. 19171F.; Buch der Erin-

nerung. Stuttg. 1946 f.; Das Ich, der Traum u. der
Tod (1947, 1951).

Lit.: Eberhard Bauer: M. Dessoir u. die Parapsycho-
logic als Wissenschaft. In. Zschr. f. Parapsychologic
und Grenzgebiete der Psychologic, Bd. 10 (1967),
106-114; Kurzweg, Adolf: Die Geschichte der
Berliner ,,Gesellschaft fiir Experimental-Psycholo-
gic* mit besonderer Beriicksichtigung ihrer Aus-
gangssituation und des Wirkens von Max Dessoir.
Dissertation, Berlin, 1976.

Dethlefsen, Thorwald, *11.12.1946 Herr-
sching/Bayern,  Dipl.-Psych, Dr. phil.,
csoter. Schriftst., Astrologe, Reinkarnati-
onstherapeut u. Astrotherapeut (Anerken-
nung des eigenen durch das Geburtshoro-
skop festgelegten Schicksals). D. griindete
1974 in Miinchen das Privatinstitut f, au-
Berordentl. Psychologe, das er 1993 in den
Kawwana-Konvent umwandelte und 1996
beim Amtsgericht Miinchen als ,Kawwana
- Kirche des Neuen Aeon* (mit esoterisch-
gnostischer Ausrichtung) eintragen lief
(bestand bis 2003).

W.: Das Leben nach dem Leben (1974); Das Erleb-
nis der Wiedergeburt (1976); Schicksal als Chance

(1979); Krankheit als Weg (1983, zus. m. R Dahl-
ke).

Lil.A: Koller, Angelika: T. D., die Reinkarnationsthe-
rapie u. Kawwana. Ein Beitrag zur Psychotherapie

u. Religionsgeschichte. Norderstedt: Books on De-
mand, 2004,

Devereux, George, *13.09.1908 Lugos,
Sicbenbiirgen, Ungarn, 30.05.1985 Paris,
Ethno-Psychoanalytiker am . Topeka Insti-
tute for Psychoanalysis* in Kansas, USA.
Forschung: Voodoo, Levitation, Triume.
W.: Psychoanalysis and the Occult (1953).
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Devlin, Patricia M., *12.03.1953 Hono-
lulu/Hawaii, USA, Beratungspsycholo-
gin, blinde Visiondrin (trotzdem zuweilen
subjektive pn. Lichterscheinungen). Am
12.08.1973 Geburt ihrer Zwillingskinder
Miriam u. Eileen, infolge zu hoher Sau-
erstoffkonzentrationen  Schidigung  der
Netzhaut, 1974 Entfernung des rechten
Auges, im Jénner 1978 des linken Auges
wegen griinem Star u. bdsartigem Tumor.
Ebenfalls 1978 Bakkalaureat f. Englisch u.
Geschichte an der Univ. Manoa/Hawaii,
Dr. phil., Univ. Minnesota; im Fcbr. 1980
kirchl. Annullierung ihrer Ehe. Mini-PK-
Phinomene am Christus-Corpus ihres Ro-
senkranzes (Bewegung der Metallfigur),
cmpir. Kontakt mit der jenscitigen Welt,
vor allem mit ihrem Schutzengel (erstmals
1988 nach ihrer Ubersicdlung von Saint
Paul/Minnesota nach Lubbock, Texas):
empfing Botschaften von Jesus und Maria,
am 15.08.1988 Erscheinung U.L. Frau in
der St. John Neumann-Kirche in Lubbock,
am 14.12.1988 Tumoroperation.

W.: The Light of Love: My Angel Shall Go Before

Thee (dt.: Das Licht der Licbe: Mein Engel soll dir
vorangehen. Jestetten: Miriam V., 22002)

Didier, Alexis (1 1886), frz. Schauspicler,
angebl. Hellseher. In den Jahren 1845-65
verbliifftc er mit seinen Darbictungen, weil
cr die Karten seiner Partner mit verbunde-
nen Augen beschricb.

Diego (Didacus) Joseph von Cadiz,
*30.03.1743 Cadiz, 124.03.1801 Ronda/
Malaga, selig (22.1.1894, Fest: 26. Miirz),
charismatischer Kapuzinerprediger, 1759
Profess, 1766 Pricsterweihe; pn. Phiin.:
Wundergabe, Gabe der Kardiognosie; er-
hielt schon zu Lebzeiten von sieben Uni-
versitiiten den Doktortitel h.c.

Diego, Juan, * ca. 1474 Cuauhtlithan/Mc-
xiko, 131.05.1548 Mexico-City, heilig
(31.07.2002, Fest: 9. Dezember). Dem me-
xikan. Indio Juan Dicgeo mit dem azteki-
schen Namen Cuauhtlatohuac aus Cuauht-
lithan, der erst drei Jahre zuvor mit seiner

Frau von den Franziskanermissionaren
getauft worden war, erscheint zwischen
9. u. 12. Dez. 1531 — zchn Jahre nach der
Eroberung Mexikos durch den Spanier
Heman Cortes — auf dem Hiigel von Te-
peyac mehrmals die Jungfrau Maria, ge-
nannt die ,,Jungfrau von Guadalupe*. Die
Erscheinung #duflert den Wunsch, auf der
Hohe des Tepeyac eine Kirche zu errich-
ten. Bischof Juan de Zumarraga (seit 1528
erster Bischof der Neuen Welt) verlangt
von Diego, dass cr zwecks Glaubwiirdig-
keit sciner Aussage ein Zeichen mitbringen
solle. Bei der vierten Erscheinung am 12.
Decz. pfliickt Juan Rosen und bringt sie in
scinem Umhang zum Bischof. Da erscheint
spontan auf dem groben Leinen aus Ma-
gucy-Fasern (Agave) das wunderbare Ab-
bild der Jungfrau in Farbe. Nach dem Tod
seiner Frau dient Juan Dicgo als Sakristan
in der am Erscheinungsort errichtcten Ka-
pelle. 1666 setzt der Erzbischof eine Unter-
suchungskommission cin. 1723 erfolgt dic
kirchliche Anerkennung, 1737 wird Maria
zur Schutzpatronin Mexikos erklidrt. 1754
Bestiitigung der Erscheinung durch Papst
Benedikt XIV., Krénung des Gnadenbildes
1895. Die urspriingliche Kapelle von 1532
wurde immer wicder erweitert u. vergro-
Bert: Kirchenbau 1649, Weihe der neuen
Kirche 1709, Einweihung cines Necubaues
der Basilika 1976. Papst Johannes Paul I1.
erkliirte Nuestra Senora de Guadalupe 1979
zur Mutter beider Amerikas. Jihrlich kom-
men mehrere Millionen Pilger zum Heilig-
tum 10 km nérdl. des Stadtzentrums von
Mexico-City. Guadalupe ist somit der meist
besuchte Wallfahrtsort.

1936 erfolgten crste wissenschaftl. Unter-
suchungen durch den deutschen Chemiker
u. Nobelpreistriger Richard Kiihn, der be-
stitigte, dass dic Farben weder aus mine-
ralischen, oder pflanzl. noch aus tierischen
Farbstoffen bestehen. 1929 fand man in
ciner vergréferten Aufnahme des Bildes
Spicgelungen von mehreren Menschen in
den Augen der Muttergottes. 1951 entdeck-
te der Zeichner Carlos Salinas die Gestalt
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cines Mannes mit Bart in den Augen der
Jungfrau, was 1956 durch Dr. Javier Tor-
roella, Optiker u Chirurg, bestitigt wurde.
1979 machten Wissenschaftler der NASA,
Smith u. Callagan, einc Bilduntersuchung
mit Infrarotstrahlen und fanden fiir das Bild
keine natiirliche Erkldrung.

Dietz, P. A., *10.10.1878, 1, hollind. Pps.,
Autor.

Dingwall, Eric John, *1890 Cecylon,
107.08.1986, Buchhiindler, Pps., Medien-
forscher; Sohn cines in Sri Lanka lebenden
Schotten, gab scinen genauen Geburtstag
nicht bekannt. Altmeister der parapsych.
Forschung in England. Verheiratet mit Dr.
Margaret Davices (T 1976). nachdem ihn sei-
ne erste Frau Doris verlassen hatte.

Di Simone, Giorgio (*1925 Nizza), Ar-
chitekt, dozierte an der Univ. Neapel: war
beteiligt an der Griindung des Centro Ita-
liano di Parapsicologia und dessen Zschr.
Informazioni di Parapsicologia; Griinder
u. Prés. des ,,Istituto Gnosis®.

Dittus, Gottliebin, *1815 Méttlingen,
Wiirtt., 11872, zeigte 1842 in Mattlingen,
der Gemeinde des evangelischen Pfarrers
Johann Christoph > Blumhardt, Poltergeist-
phédnomene, dic der Pfarrer als Symptome
einer ,,Besessenheit* deutete, ohne sich als
Exorzist zu betitigen. Die Kranke litt an
Fieber und Krimpfen und unternahm Su-
izidversuche. Blumhardt versuchte durch
Gebet zu heilen. 1843 — zu Weihnachten
— wurde sie gesund (,.Jesus ist Sieger!®).
Die Geheilte Icitete sodann den Méttlin-
ger Kindergarten; 1852 folgte sie mit ihren
Geschwistern Pfarrer Blumhardt nach Bad
Boll nach.

NB: Vom landeskirchlichen Archiv Stuttgart
wurde im renovierten Wohnhaus von G.
Dittus eine dokumentarische Ausstellung
itber ihr Leben, Leiden und ihre Heilung
durch das Wirken Blumhardts eingerichtet.

Dixon, Jeane, *1918 Wisconsin/USA,
125.01.1997 Washington, amerik. Kkath.

Scherin bzw. Sensitive mit priakognitiver
ASW-Begabung (sagte dic Ermordung des
US-Priisidenten J. F. Kennedy voraus, doch
trafen nicht alle ihre Prophezeiungen ein).

W.: My Life and Prophecies (1970).

Dobbs, Adrian, brit. Mathematiker und
Physiker, dem zufolge dic so genannten
Psitronen als dic hypothetischen Uber-
mittler von Psi-Informationen in einer
zweiten Zeitdimension dienen. Das Psitron
hat eine imaginire Masse und kann sich
der Relativitdtstheorie entsprechend ohne
Verlust seiner imaginiren Energie schneller
als mit Lichtgeschwindigkeit fortbewegen.

Dodds, Eric Robertson, *26.07.1893 Ban-
bridge/Nordirland, t08.04.1973, Studium
in Oxford, spiter Prof. fiir Griechisch; stu-
dierte und konstaticrte die Realitit von Te-
lepathie, da er von hypnotisicrten Personen
auf telcpathischem Weg Antworten bekam.
Experimente mit den Briidern > Schneider
und mit G. O. > Leonhard, deren Aussa-
gen iiber cinen bestimmten Verstorbenen,
von dem sie nur den Namen wusste, spé-
ter bestitigt werden konnten. Da D. jedoch
nicht an ein Fortleben nach dem Tod glau-
ben konnte, nahm er zur Erkldrung dieses
Wissens eine sehr komplexe Telepathic an.
Pris. der SPR 1961/63.

W.: The Greeks and the Irrational (1951); Missing
Persons (1977; Autobiografic); Beitrige in den
Proceedings of the Society for Psychical Research:
Why 1 do not Believe in Survival (1934) sowie

Supernormal Phenomena in Classical Antiquity
(1972).

Doinel, Jules-B. Stanislas (1842—1902),
Ps. Jean Kostka; frz. Paldontologe, Frei-
maurer, Martinist; Griinder der ,.Eglise
Gnostique Universelle®, aus der er 1894
wieder austrat und zum r. k. Glauben kon-
vertierte.

W.: Lucifer démasqué (1895).

Domenica da Paradiso, *08.09.1473
Paradiso bei Florenz, 105.08.1553 Flo-
renz, aus einer Bauernfamilic stammende
Myst., chrw. Dienerin Gottes, hatte schon
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als Kind Marienvisionen. Sie durfte zwar
in das Kloster eintreten, verlief dicses je-
doch krankheitshalber nach einigen Jahren.
Wohltiterin der Armen. Mit 24 Jahren wur-
de sie stigmatisiert (Stigmen ab 1496 sicht-
bar). Sie lebte sodann wie eine Dominika-
nerin als Biiflerin in Florenz und griindetc
ein Kloster.

Dong, Paul, *1928 Canton, China, Schrift-
steller u. Forscher auf dem Gebiet der
Paranormologie; verheiratet in Oakland,
Kalifornien, amerik. Staatsbiirger, Chef-
redakteur des Journal of UFO Research:
lehrt seit 1976 Qigong am YMCA von San
Francisco u. am San Francisco College of
Acupuncture.

W.: The Four Major Mysteries of Mainland China.
Prentice-Hall 1984; Qigong — The Ancicnt Chinese
Way to Health. Marlow & Co. 1990 (Co-Autor);
Empty Force, Element Books, 1996; Dong, Paul/
Thomas Raffill: Indigo-Schulen. Chinas Trainings-

methoden fiir medial begabte Kinder. Koha-Verl.,
2001.

Donolo, Shabbtai (913-970), ital. Arzt,
Kabbalist, Astrologe.

W.: Sefer Chamoni. Ein Kommentar zum Sefer Ye-
zirah.

Dorothea von Montau, *06.02.1347 Grof3-
Montau/Polen, 125.06.1394 Marienwer-
der/D, verheiratete Visiondrin u. Mutter,
stigmat. Mystikerin (Kultbestitigung 1976,
Fest: 25. Juni); wurde in Verkennung ihrer
ekstatischen Zustiinde der Héresie verdich-
tigt, aber trotz Androhung der Verbrennung
seitens ihrer Gegner von ihrem Beichtvater
Johannes Marienwerder in Schutz genom-
men. lhre prikognitiven Visionen bezichen
sich zum Teil auf den Tod von Kirchenfiirs-
ten, auch auf das Leben des Ordenspries-
ters Konrad von Jungingen (er erschien ihr
bereits zwei Jahre vor ihrer tatsdchlichen
Begegnung mit ihm in der Gestalt, in der
sie ihn dann sah). Ab 1391 — nach dem Tod
ihres Mannes — Reklusin am Dom zu Ma-
rienwerder.

Doten, Lizzie (1828-1908). amerikan.
Medium, zitierte in Trance angeblich auch

von E. A. Poe iibermittelte Gedichte. Eine
Parallele solcher unbewusster Produktio-
nen bilden die Schriften von T. P. > James
mit Dickens als ,jenseitigem™ Autor.

W.: The Inner Mystery. Boston, 1868.

Douceline von Digne, hl.

*1214/15, 101.07.1274, Myst., Ekstati-
kerin, Visionirin, besall Gabe der Weissa-
gung u. der Levitation; griindete nach einer
Erscheinung u. cinem Aufenthalt bei ital.
Klarissinnen zwei Gemeinschaften von
Beginen in Frankr. (Hyére bei Toulon u. in
Marseille).

Dougall, W, M. , Pris. der SPR 1921.

Doyle, Sir Arthur Conan, *22.05.1859
Edinbg., 107.07.1930 Windlesham/Crow-
borough, Engl., schott. Arzt, Schriftsteller
(Erfinder des Detektivs Sherlock Holmes),
Spiritist, Griinder des ,,Psychic Museum*
1925 in London, Pris. der ,,.London Spir-
itualist Alliance u. a. Institutionen; nahm
an vielen Séancen teil, wurde oft verspot-
tet und getduscht; hatte angebl. Kontakt zu
seiner verstorbenen Mutter und hérte die
Stimme seines im 1. Weltkrieg gefallenen
Sohnes; erhielt auch iiber scine als Medium
titige zweite Frau Botschaften iiber Dinge,
dic sie nicht wissen konnte. Nach seinem
Tod soll e¢s in scinem Haus Windlesham
Manor in Sussex gespukt haben.

W.: The New Revelation; Wandering of a Spiritua-
list (Die neue Offenbarung — was ist Spiritismus?
Fiirth, 1921); The Coming of the Fairies (1922, Fo-
tos der Blumenelfen, die spiter als Betrug entlarvt
wurden); Memorics and Adventures (1924, Auto-
biografie); History of Spiritualism. London, 1926;
The Edge of the Unknown. N. Y., 1930 (noch zu
seinen Lebzeiten), dt.: Studie in Scharlachrot, Das
Tal der Furcht.

Lit.: Michael Schulte: Sherlock Holmes. Stuttg.,
1979.

Dragicevi¢, Ivan/Mirjana > Medjugorje,
Seher von.

Drayton, C. Thomas (}16.07.1953), Me-
thodistenpfarrer, Medienforscher.

Drbal, Karel (}22.02.1980 Prag), tschech.
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Ing., Psychotroniker,
mentator.

Driesch, Hans, Prof. Dr., *28.10.1867
Bad Kreuznach, 116.04.1941 Leipzig,
Embryologe, PPs, Theosoph, vertrat cinen
antimaterialistischen Vitalismus; Pris. der
SPR 1926/27; arbeitete mit den Medien
Willi u. Rudi > Schneider; plante 1929 die
Griindung einer Deutschen Ges. f. psych.
Forschung.

W.: Parapsychologic — dic Wissenschaft von den

okkulten Erscheinungen (1932, 1967); Alltagsriitsel
des Seelenlebens. Stuttg., 1938.

Lit.: Wenzl, A. (Hg): H. Driesch — Persénlichkeit
u. Bedeutung. Basel, 1951; Waldrich, Hans-Peter:
Grenzginger der Wissenschaft. Miinchen, 1993.

Pyramidenexperi-

Droste-Hiilshoff, Annette Freiin von
(1797 -1848), sensitive Dichterin aus dem
Miinsterland, wie andere Mitglieder ihrer
Familie begabt mit dem ,,Zweiten Gesicht*;
weitere paranormale Erlebnisse: Bespre-
chen, Tierparapsychologisches; andere be-
schreibt sie in ihren Werken (Westfilische
Schilderungen, 1845; Bei uns zu Lande auf
dem Lande, 1862); nach der Behauptung
ihres Grofineffen Heinrich Freiherr Droste
zu Hiilshoff soll sie auch die Fihigkeit der
Bilokation sowic des ,,Wassergehens be-
sessen haben.

Lit.: Frank, Eduard: Parapsychologisches im Leben

und Werk der A. v. Droste-H. In: Glaube u. Erkennt-
nisJg. 4, H. 1, 9-12.

Droste zu Vischering, Grifin Maria
*08.09.1863 Miinster, 108.06.1899 Porto,
Ordensname: Maria vom Gottl. Herzen,
Myst.; Gebeine seit 1944 in Paranho/Por-
tugal.

Ducasse, Curt John, *07.07.1881 An-
gouléme/F, 103.09.1969, Philosoph, PPs,
wanderte 1900 in die USA aus; arbeitcte
iiber die Frage des Uberlebens des Todes.

Ducasse, Isidore, Pseud. Comte de Lautréa-
mont (1846 —1870), frz. literar. Satanist.
W.: Les Chants de Maldoror (ab 1868).

Dubouché, Théodelinde, *02.05.1809

Montauban, 130.08.1863 Paris, Ordens-
name: Marie-Thérése du Cocur de Jésus;
frz. Mystikerin, griindete 1848 dic Kongre-
gation der Schwestern von der Siihnenden
Anbetung.

Dudde, Bertha (1891-1965), aus Schle-
sien stammende Schneiderin, die im ideo-
logischen Gefolge von Jakob > Lorber an-
geblich iiber 9000 innere Kundgaben von
»oben" erhielt.

Duguid, David (1832-1907), schottisches
Berufsmedium mit reichhaltigem Phino-
menspektrum (automat. Malen u. Zeich-
nen, histor. Romane iiber automatisches
Sprechen), aber auch betriigerischen Ma-
nipulationen. Mit 73 Jahren wurde er ei-
nes Betrugsversuchs tiberfiihrt, da man vor
der Sitzung in seiner Kleidung versteckt
Gemilde entdeckte, die die ,,Geister erst
noch malen sollten. Die jenseitige Kontrol-
le nannte sich ,,Ruisdael®,

W.: Hafed. London; Glasgow, 1876.

Dumas, André Ing., *1908 Genf, 123.02.
1997, empir. Spiritist; Redakteur der Zschr.
Renaitre 2000, 1970 Hrsg. der Revue Spi-
rite (gegr. 1858 v. Allan > Kardec) in Nach-
folge von Hubert Forestier (1 1971).

W.: La science de I'dme (1947).

Duncan, Helen Victoria (1898-—1956),
umstrittenes  schottisches Materialisati-
onsmedium bzw. spiritistische , Geisterbe-
schwdrerin®; sie ist die letzte (in England)
als Hexe zu 9 Monaten Gefingnis verurteil-
te Frau aufgrund eines Gesetzes von 1735

(witchceraft act), das erst 1951 aufgehoben
wurde.

(Fortsetzung folgt)
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AUS WISSENSCHAFT UND FORSCHUNG

ROLAND BENEDIKTER
WISSENSCHAFT UND SPIRITUALITAT

Auf dem Weg zu neuen Gemeinsamkeiten?
Aktuelle Tendenzen — Probleme — Perspektiven

Internationaler Kongress ,,Persénliche und spirituelle Entwicklung
in einer Welt kultureller Diversitit*, Baden-Baden, August 2006

Am 9. August 2006 fand in Baden-Baden
der 3. Internationale Kongress ,,Personli-
che und spirituelle Entwicklung in einer
Welt kultureller Diversitit statt. Auf
dem Kongress traten 12 Redner, darunter
der Verfasser, sowie Teilnehmer von Uni-
versitdten aus allen Teilen der Welt auf.
Die Leitung hatte Prof. Kenser Hiwaki
von der Internationalen Universitit To-
kio, Japan, gemeinsam mit Prof, HuGH
Gasn, St. Patrick’s College Dublin, Ir-
land, inne. Der Kongress wurde zu einer
kulturiibergreifenden Anregung zu wis-
senschaftsorientierter spiritueller Arbeit
und zur systematischen Einfithrung von
Spiritualitét in den Universitéitsunterricht
anhand einer reichen Palette von konkre-
ten Themen und Arbeitsbereichen in in-
ternationaler Perspektive.

Die Themen des in englischer Sprache
durchgefiihrten Kongresses reichten von
einer einfiihrenden ,,Grundsatz-Kritik des
materialistischen Fortschrittsglaubens aus
spiritueller Sicht" (Kensei Hiwaki, Inter-
nationale Universitdt Tokio) liber ,,Wege
der Einflihrung von Spiritualitdt in das
héhere Erziehungssystem zum Zweck
nachhaltiger Entwicklung* (Sabiha S.
Daudi, Northern Illinois Universitdt,

USA), ,,Postmoderne Spiritualitdt. Wie

konnen wir eine rationale Spiritualitit als
Alternative zur globalen Renaissance der
Religionen finden?* (Roland Benedikter,
Freie Universitdt Bozen, Siidtirol, Itali-
en) und ,,Erkenntnis-Fallen auf dem Weg
der spirituellen Entwicklung® (Olga S.
Fomichova, Universitit Moskau) bis hin
zur ,.3. Studie zum Kultur- und religiosen
Bewusstsein Osterreichischer Studenten
2005-2006" (Georgine Lasky, Kunst-
hochschule Linz). Die abschlielenden
Rahmen-Ausfithrungen, die an die Grund-
satz-Kritik der Einfiilhrung ankniipften
und damit den Bogen schlossen, waren
dem Thema ,,Wie macht man Humanitét
und Humanismus besser als bisher in der
Offentlichkeit sichtbar?* gewidmet (Otto
E. Rossler, Universitdt Tiibingen).

Von Vorteil war es angesichts der struktu-
ral veranlagten ,,Gefdhrlichkeit® des The-
mas, in Denkrichtungen oder Missiona-
rismen zu verfallen, dass keine bestimmte
Denkrichtung zur Diskussion einlud. Der
Kongress wurde vom International Insti-
tute for Advanced Studies, Ontario (Prof.
Dr. Georce E. LAsSKER) veranstaltet, einer
privaten Einrichtung, die sich seit vielen
Jahren Zukunftsthemen auf den verschie-
densten Gebieten widmet — von Kyberne-
tik iiber Sozial- und Gesellschaftswissen-
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schaften, von Mathematik iiber Physik
hin zu Religion und Spiritualitat. Jedes
Jahr finden so parallel im Rahmen des
HInterSymp* 20-30 Kongresse unter-
schiedlicher Dauer statt; die erfolgreichen
werden wiederholt. Daher die 3. Ausgabe
des Kongresses iiber ,,Personliche und
spirituelle Entwicklung in einer Welt kul-
tureller Diversitdt” im heurigen Jahr. Die
eingeschriebenen Personen der gleich-
zeitig laufenden Teilkongresse konnen
sich gegenseitig bei fiir sie interessanten
Themen jederzeit besuchen, sodass zeit-
weise weit mehr Personen als vorgesehen
bei einzelnen Teilveranstaltungen anwe-
send sind, was das Ganze lebendiger als
andere vergleichbare Symposien macht.
Ideologie gibt es bei alledem keine. Die
Teilnahme wird offentlich ausgeschrie-
ben, erfordert einen schriftlichen Beitrag
vorab, und die Wissenschaftler, deren
Beitrige von den Leitern angenommen
werden, organisieren sich die Teilnahme
und alle Details selbst.

Der Kongress offnete mittels dieses in
mehrfacher Hinsicht ,,offenen” Verfah-
rens einen breiten Rahmen fiir wechsel-
seitige Inspiration und, vor allem. fiir die
direkte und indirekte Herausarbeitung
von Grundsatzstrdmungen zeitgends-
sischer Haltungen zur Spiritualitit sei-
tens der etablierten Wissenschaften und
Philosophie. Dabei traten im Gesprich
zwischen den Teilnehmemn insbesondere
folgende vier Tendenzen in den Vorder-
grund:

1. Die ebenso gesellschaftspolitisch wie
kognitiv wachsende Transdisziplinaritét
zwischen Kultur, Politik, traditioneller
Glaubens-Religion und progressiver Er-
Jahrungs-Spiritualitdt der weltweiten Zi-
vilgesellschaft — und ihre problematische
Deutung durch Teile der Wissenschafis-
gemeinschaft.

Die genannten Dimensionen durchdrin-
gen sich seit einigen Jahren im offentli-
chen Diskurs immer mehr — anscheinend
nicht nur in der Sprache, sondern auch im
Unterbewusstsein vieler Menschen, auch
der Intellektuellen. Eine zunehmend ra-
dikale , Tiefen-Ambivalenz“ zwischen
wachsendem spirituellem Interesse und
einer Sehnsucht nach gesellschaftlicher
Regression beherrscht seit dem 11. Sep-
tember 2001 viele Geister — offenbar auch
die spirituell interessierten Wissenschaft-
ler der rational aufgeklirten europiisch-
westlichen Hemisphére. Diesbeziiglich
wurde beim Kongress in Baden-Baden
deutlich, wie grenzwertig und instabil
die Weltsituation der zu Ende gehenden,
einseitig materialistischen Epoche des
Neoliberalismus (1989-2001) nicht nur
6konomisch und politisch, sondern auch
geistig ist. Eine zunehmende Zahl von
hochgebildetenUniversitdtsvertreternund
-angehorigen scheint die Gesellschafts-
form der Demokratie unter dem Eindruck
ihrer jahrzehntelangen faktischen Ver-
einnahmung durch den Neoliberalismus
inzwischen pauschal und undifferenziert
mit dkonomisch-egoistischem und anti-
spiritucllem Sozialdarwinismus und ge-
sellschaftsverachtendem Lobbyismus zu
identifizieren. Demokratie und sikularer
Materialismus werden von zahlreichen
spirituell und integrativ interessierten
Wissenschaftlern zunehmend aufeinan-
der zuriickgefiihrt und in Abhingigkeit
voneinander gesehen, ja sogar gleichge-
setzt. In nominalistisch-geistrealistisch
intercssierten Wissenschaftskreisen in-
ner- und auBlerhalb Europas macht sich
deshalb offenbar cine wachsende Skepsis
gegeniiber dem System der Demokratie
an sich breit. In diese Richtung tendier-
ten beispielhaft — und programmatisch
gemeint — die einleitenden, zentrale Rah-
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menbedingungen gegenwirtiger Welt-
entwicklung umreiienden Ausfithrun-
gen des Kongressleiters Kensei Hiwaki
(Internationale Universitdit Tokio). Er
hob den zerstorerischen Aspekt modemrn
ausdifferenzierter, demokratischer ,,Ka-
pital- und Kompromiss-Gesellschaften®
hervor, um diesem eine ,harmonische*
Welteinheit im Rahmen eines angeblich
mit dem Aufkommen der franzdsischen
Revolution versunkenen ,.insularen‘
Seins-Gesplirs der All-Verbundenheit
und All-Verletzlichkeit der Welt in der
Vormoderne gegeniiberzustellen. Dieses
sei dringendst zuriickzugewinnen, wenn
die Welt in den kommenden Jahrzehnten
nicht untergehen solle — und zwar zurtick-
zugewinnen nétigenfalls auch auf Kosten
des Gesellschaftssystems der Demokra-
tie. Dieses sei Japan und anderen Staa-
ten auflerhalb des europdisch-westlichen
Machtbereichs ohnehin historisch aufge-
propft worden und bleibe daher in seinen
heutigen Spielarten den geistigen Sensi-
bilitaten des asiatischen Raums letztlich
kulturell und sozial fremd. Es gelte eine
»andere'* Demokratie zu gewinnen. In
dieser tendenziell restaurativen ., Riick-
gewinnungs“-Mentalitdt und ihrer ein-
gebauten  riickwértsgewandten Utopie*
(RoBErT MusiL) bestand offenbar auch
eine wesentliche Motivation der Leiter
fir die Durchfithrung des Kongresses.
Wie ist diese Mentalitit zu bewerten?
Zwar ist die Gleichsetzung von Demo-
kratie, Materialismus und Diktatur einer
radikal egoistisch operierenden Welt-
wirtschaft faktisch ungerechtfertigt. Sie
kann analytisch und argumentativ kaum
ernst genommen werden. Denn zwar
hingen Sikularisierung, Liberalisierung
und Materialismus tatsdchlich eng zu-
sammen und wiren ohne einander nicht
moglich gewesen. (Vgl. J. HABERMAS

und J. Rarzinger: Dialektik der Sakula-
risierung. Freiburg, 2005.) Doch die aus-
differenzierte und auf Geltungsgrenzen
von vier gleichberechtigten, voneinander
zunehmend emanzipierten und unabhén-
gigen gesellschaftlichen Diskurslogiken:
Wirtschaft, Politik, Kultur und Religion
beruhende moderne Demokratie hat ers-
tens zugleich einen zutiefst spirituellen
Ursprung: Nimlich in den rosenkreuze-
risch-freimaurerischen Strémen abend-
lindischer Erfahrungs-Spiritualitit, die
nicht zufdllig von den konfessionellen
Glaubens-Spiritualitdten und ihrer auto-
ritiren Gesellschafts-Vision jahrhunder-
telang in den Untergrund gedringt wur-
den. Zweitens ist (post)moderne Demo-
kratiepraxis zumindest urbildlich bereits
per se ein immer wieder neu zu vollzie-
hender ,geistiger* Akt in der Hier- und
Jetztzeit, der im Hinblick auf seine spi-
rituelle Ereignishaftigkeit irreduzibel ist
(RupoLF STEINER). Es ist ein Anlass zum
Nachdenken, wenn gerade der universi-
tire Bildungsbereich und seine Vorrei-
ter: einflureiche Professoren prinzipiell
progressiv-inklusiver Blickrichtung, seit
1989-91 offenbar, ihnen selbst weit-
gehend halbbewusst, aus Griinden ihrer
Sorge um die Spiritualitit eine zusechends
negative Auffassung der wirtschaftsdo-
minierten kapitalistischen Demokratie
,,nachdem Ende der Geschichte** (FrANCIS
FukuvaMma) entwickelt haben. Dic — an-
geblich nicht okkasionelle, sondern struk-
turale — Machtlosigkeit der Demokratie
gegeniiber der Herrschaft von Gier und
Selbstsucht in Gestalt entfesselter Markt-
krifte wurde ihnen zum kritischen Topos.
Doch dieser Topos ist weitgehend unge-
rechtfertigt. Denn erstens ist diese Macht-
losigkeit in Wahrheit aktiv von jenen mit
produziert, die 6ffentlich so reden (wie
beispielhaft das Studium der Geschichte
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der Weimarer Republik lehrt). Zweirens
ist die Tendenz der einfachen Identifika-
tion von Demokratie mit Materialismus,
die im Argument miindet, beide seien im
Hinblick auf eine neue Spiritualisierung
von Kultur und Wissenschaft pauschal
zugleich zu iiberwinden, bezogen auf die
gegenwirtigen Anforderungen der Welt-
entwicklung im eben begonnenen ,,Jahr-
hundert der Demokratisierung (Eric
HoeseawMm) ein ungerechter und unver-
antwortlicher Allgemeinplatz, der von
anti-demokratischen Regimes wie denen
Chinas, Russlands, Irans oder Venezu-
elas nur allzu gern, und aus durchsich-
tigen Griinden, vereinnahmt wird. Der
fragwiirdige Trend zur einer ,,Kritik der
Demokratie als Gesellschaftssystem des
ausufernden Materialismus* #duBert sich
heute in auffilliger Ubereinstimmung
zwischen weltweit wachsendem Funda-
mentalismus und der Riickkehr zu re-
gressiven, vormodernen Utopien. Beide
wollen, wenn auch aus unterschiedlichen
Griinden, in einen Bewusstscinszustand
vor Aufklirung, Rationalitit und Indi-
vidualitit zuriick, weil sie diesec Errun-
genschaften des historischen Individua-
lisierungs- und Pluralisierungsprozesses
pauschal mit einem . materialistischen
Irrweg'* (EMANUELE SEVERINO) identifizie-
ren. Dieser Irrtum erlangt heute, wie der
Kongress in Baden-Baden zeigte, zunch-
menden Einfluss auch in Intellektuellen-
kreisen, und zwar paradoxerweise gerade
im Rahmen der gleichzeitig aufkeimen-
den Intuition von prinzipiellen Gemein-
samkeiten zwischen Wissenschaft und
Erfahrungs-Spiritualitit. Er erlangt Ein-
fluss bei Intellektuellen, die ja gerade von
demokratisch-pluralistischer Rationalitit
und Individualitit leben und an ihnen in
Zciten des weltweiten Terrors, der globa-
len ,,Renaissance der Religionen* und des

neuen Kampfes der Kulturen in Wirklich-
keit nur unbewuft ihre eigene, angebliche
Hilflosigkeit messen ~ die tatsichlich nur
ein enttduschter Narzissmus ist, gemischt
mit einem aufrichtigen, wenn auch nicht
selten halbnaiv anmutenden Willen zu In-
tegration und Innovation.

2. Das Wachsen des negativen Reflexi-
ons-Potentials zur mdglichen Wechsel-
beziehung zwischen Spiritualitit und
Gesellschaft auf Kosten des positiven Re-
[fexions-Potentials.

Die beschriebene ambivalente und viel-
schichtige Regressions-Sehnsucht in
progressiven Wissenschaftlerkreisen ist
offenbar nicht langer nur eine Sache der
linken Okofaschisten der 1980er und der
ersten Hilfte der 1990er Jahre oder der
— kognitiv wie gesellschaftlich bekannt-
lich eindimensional und isoliert geblie-
benen — Reste der schwirmerischen
New Age-Bewegungen. Sondern diese
Regressions-Sehnsucht ergreift seit dem
11. September 2001 zunehmend auch die
spirituell und proto-spirituell interessier-
ten Intellektuellen und Universitétslehrer
auf einer weit breiteren Basis als bisher.
Diese Regressions-Tendenz scheint in
gewisser Weise die ,andere Seite® zu
sein, die den progressiven Aufbruch der
»Kulturell Kreativen (PauL Ray, SHERYL
ANDERsON) und der auf individuelle mo-
ralische Intuition ausgerichteten inter-
nationalen Zivilgesellschaft (NicANOR
PERLAS, IBRAHIM ABOULEISH) vielleicht
notwendig als deren Schatten begleitet.
Sie ist zugleich ein deutlich sichtbarer
Teil der im Gang befindlichen Paradig-
men-Umbriiche innerhalb des globalen
akademischen Geisteslebens, der nicht
unterschétzt werden darf. Ein neuer, in-
tegrativer aufklédrerischer Impuls wird
nun allerdings auch im Sinn einer Neu-
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Aufkldrung der Intellektucllen an den
Universitdten insbesondere hinsichtlich
der Tatsache notwendig, dass modeme,
ausdifferenzierte Demokratie nichts ein
fiir allemal ,,Zuschreibbares* oder ,,Ge-
gebenes® ist, sondern sich stindig wan-
delt und entwickelt. Vor allem: dass sie
bewusst, rational und aktiv entwickelt
werden kann und muss wie alles andere,
ebenso wie z. B. die Spiritualitit und de-
ren Suche nach besseren Gesellschafts-
formen. Die regressive Makro-Tendenz
zu einem neuen, Geltungsgrenzen unter
dem Vorwand der ,,Harmonisierung der
Gesellschaft {iberschreitenden Unitaris-
mus herrscht bereits seit einigen Jahren
auf weltweiter Ebene als Regression von
Demokratie vor — so beispielsweise in
den neokonservativen USA unter George
W. Bush jr., aber auch in anderen Lin-
dern — tragischerweise zeitweise indirekt
(und in der Mehrzahl der Fille unwillent-
lich) unterstiitzt von spirituell interessier-
ten Intellektuellen und Wissenschaftlern.
Doch an die Stelle dieser Tendenzen wire
gerade im Hinblick auf das Tagungsthe-
ma, im Hinblick auf die Forderung von
personlicher und spiritueller Entwick-
lung in einer Welt kultureller Diversitit*,
eine Diskussion tiber die weitere Ennwi-
ckelbarkeit und Verbesserbarkeit von in
Europa und dem Westen vorbildlich be-
stehender Demokratie u. a. mittels nicht-
normativer Orientierungs-Leitbilder wie
,Dreigliederung® oder ,,Viergliederung*
zu fiihren (RuDoLF STEINER und JOHANNES
HEenricHs). Dies, um die gegenwiirtig fak-
tisch bestmogliche Gesellschaftsform der
Demokratie nicht unter dem Vorwand der
,Spiritualisierung" riickwiértsgewandt zu
entdifferenzieren, sondern im Gegenteil
vorwirtsgewandt kongenial und ihren ei-
genen Ausgangsintuitionen entsprechend
ausdifferenziert weiterzuentwickeln. Da-

rin besteht die spirituelle Anforderung
— nicht in einer Pauschalkritik des bisher
emanzipativ Erreichten.

3. Die Tendenz zu ,, spiritueller Restaura-
tion".

Die unter 1 und 2 genannten Tendenzen
laufen offenbar zusammengenommen
auf einen gesellschaftspolitischen Neo-
konservativismus unter vielen spirituell
interessierten Wissenschaftlern und In-
tellektuellen der Gegenwart hinaus. Das
wurde in Baden-Baden zusammenfas-
send deutlich. Unter dem Deckmantel
der ,.Harmonisierung der gesellschaftlich
zersplitterten und daher verlorenen Wer-
te* wird mehr oder weniger offene ,,Re-
stauration** betrieben — eine regelrechte
wissenschafts-spirituelle” Restauration,
die auf dem Kongress auch ganz offen
so genannt wurde als angebliche Not-
wendigkeit der Zukunft, und zwar in der
ausdriicklichen Hoffnung, dadurch ,,per-
sonale und spirituelle Entwicklung® zu
erlangen. Doch diese Hoffnung scheint
mir, bei aller Legitimitit, Berechtigung
und Notwendigkeit von Kritik, ein Irrweg
zu sein, der keine realen Verbesserungen
herbeiflihren, sondern nur zur Stirkung
ciner in der Gegenwartsgesellschaft oh-
nchin zunehmend verbreiteten narzissti-
schen Selbstbemitleidung fithren wird.

4. Die Dialektik zwischen Auf3en- und In-
nenansicht von Spiritualitdt.

Zugleich mit der undifferenzierten Iden-
tifikation von Materialismus mit De-
mokratic wird derzeit in den genannten
Wissenschaftlerkreisen das ,,Zentrum
der Aufklirung” und der ..materialisti-
sche Ursprung der Demokratie immer
noch fraglos mit den USA identifiziert.
Wihrend einerseits vor spirituellen
Gruppengefahren™ gewarnt wird (John
Hiller, Universitit Svdney), wird zeit-
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gleich spirituelle und personliche Ent-
wicklung in reduktionistischer Repetiti-
on der Kantianischen Tradition auf die
»Kultivierung von #sthetischen Gefiih-
len durch das Subjekt* eingeschrinkt,
und diese Kultivierung soll, mehr als 20
Jahre nach MicHeL FoucauLts ,,Asthetik
der Existenz* sogar noch immer als die
grofle, erst noch zu vollbringende Er-
rungenschaft der Zukunft gelten (Rita
Micarelli, Politechnische Universitit
Mailand, und Giorgio Pizziola, Uni-
versitdt Florenz). Dies, wihrend unsere
»~postmodernen*  Gesellschaften doch
langst an allen Ecken und Enden im Na-
men einer unerfiillbaren, neo-romanti-
schen ,Intensitits“-Sehnsucht bis zum
Uberdruss tiber-sthetisiert sind. Absurd
jedoch wird es, wenn gegeniiber der ,,ma-
terialistischen Demokratie des Westens*
nun wieder (zum wievielten Mal seit
den Marokko- und Indien-Klischees der
1960er Generation?) ,,andere Kulturen®
wie das regressive und halb-diktatorische
Pakistan oder vor-moderne Aborigine-
Stimme als Vorbilder der ,,notwendigen
Alteritéit im Erziehungswesen‘ — gemeint
ist die Hereinnahme von Spiritualitit in
das Universititssystem — dargestellt wer-
den (Sabiha S. Daudi, Northern Illinois
Universitdt, USA). Gut gemeint, jedoch
dhnlich unproduktiv scheint mir auch die
Erneuerung der Untersuchung von Spiri-
tualitit als Zwischending zwischen Glau-
be, Unvorhersehbarkeit und Vorhersage-
Plausibilititen mittels statistischer und
Zufallstheorien zu sein (James Rhodes,
Jacksonville Universitit Florida, USA,
und Hugh Gash, St. Patrick’s College
Dublin, Irland). Solche Ansitze, dem
»psychologisch sinnvollen Phidnomen*
der Spiritualitit zu mehr 6ffentlicher Le-
gitimation zu verhelfen, sind im Grun-
de bereits seit den frithen 1980er Jahren

iiberholt. Sie erscheinen als weitgehend
fruchtlos fiir jene Anforderung der Inte-
gration von Rationalitédt und Spiritualitét,
von Nominalismus und Realismus und
von Subjektivismus und Objektivismus,
in welcher die grofBie ideengeschichtli-
che Herausforderung des ,,Jahrhunderts
der Demokratisierung in der Epoche
der globalen ,Renaissance der Religi-
onen* liegt. Ahnliches gilt fiir die Ten-
denz, Spiritualitit noch immer fast aus-
schlieflich an die Umwelterzichung zu
binden oder jedenfalls als zentral aus ihr
erwachsend anzusehen (Rita Micarelli);
oder fur Versuche wie den von James
Rhodes, den Hochleistungs-Sport als
strukturdhnlichen Beispielfall fiir die Un-
tersuchung personlicher und Glaubens-
Entwicklung heranzuziehen. Alle diese
Ansitze bleiben letztlich proto-soziolo-
gische Betrachtungen von Spiritualitit
von auflen, als Projektionen — nicht von
innen, als Realitét reflexiver empirischer
Forschung. Sie sind zweifellos weiterhin
notwendig und im Sinn einer umfassen-
den Anschauung sogar unverzichtbar;
doch sie konnen dem Phidnomen ,,per-
sonlicher und spiritueller Entwicklung*
als Ganzem fiir sich genommen nicht den
wissenschaftlich-paradigmatischen An-
forderungen der Gegenwart entsprechend
gerecht werden. Interessant und zukunfts-
weisend dagegen scheint mir die Unter-
suchung von ,,Erkenntnis-Fallen auf dem
Weg der spirituellen Entwicklung* durch
Teile der neueren russischen Philosophie
(Olga Fomichova, Universitit Moskau)
im Gefolge der friiheren, pionierhaften
,.subjektiv-objektiven” Ansitze von Vor-
reitern wie Solovjev und Florenskij. Hier
wird mittels eines neuartigen Systeman-
satzes zur Vermeidung von einseitigem
spirituellen ,,Auf- oder Absteigen‘ durch
Vermittelung  von  Person-Qualititen
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(,,qualitatives Werte-Bewusstsein®) mit
Spiritualitdt als Wissenschaft Ernst ge-
macht — wenn auch uniibersehbar noch
als eher individuelle denn als bereits
intersubjektiv-,,wissenschaftliche” Leis-
tung. Ansitze wie jene von Fomichova
bleiben Indikationen, sind aber noch
nicht reprisentativ.

Was ist, angesichts dieser ebenso viel-
filtigen wie in sich ambivalenten Ten-
denzen, im Uberblick besehen das Fazit
dieses — insgesamt in seinem naheren und
mittleren Umfeld gut rezipierten — Kon-
gresses?

Das Hauptmanko an der Wurzel der
meisten prinzipiell zwar hoffnungsvol-
len, aber in sich vorerst noch weitgehend
Ambivalenzen darstellenden Ansitze
heutiger Suche nach einem neuen Kon-
takt zwischen Wissenschaft und Spiritua-
litat besteht darin, dass die internationale
Wissenschafts-Gemeinschaft noch keine
eigene, rationale Spiritualitdt besitzt —
und zwar weder in der Frage der Sprache'
noch in der Frage der Systemphilosophie
und der entsprechenden wissenschafts-
theoretischen Legitimation. Diese expli-
zit rationale Konzeption von Spiritualitit
wird nun dringend benétigt, um mit der
Einfithrung von integrativen Paradigmen
in den Universitdtsunterricht Ernst zu ma-
chen; aber auch, um der um sich greifen-
den regressiven Zwielicht-Mentalitiit im
Spannungsfeld zwischen Wissenschaft
und Spiritualitdt das Wasser abzugraben,
bevor sie nicht wiedergutzumachende
Schdden anrichtet. (Vgl. dazu als einen
Versuch positiven Beitrags zur Konstitu-
tion einer rationalen Spiritualitit fiir die
Gegenwart aus dem Geist der Postmo-
derne mein Buch ,,Absolute Secret* and
.Productive Void*?). Die Hauptcharakte-
ristik der erst noch weitgehend ,,halb-na-

ive” Holzwege darstellenden Tendenzen
gegenwirtiger Suche nach einem neuen
Kontakt zwischen Wissenschaft und Spi-
ritualitdt besteht meines Erachtens im gu-
ten Willen aller Interessierten und in der
ehrlichen, grofen Aufgeschlossenheit.
Sie besteht aber auch im Driingen verein-
seitigender Sichtweisen, die kontrapro-
duktiv titig sind. Mein Fazit lautet daher:
Trotz nicht zu iibersehender Einseitig-
keiten und Schwichen war der Kongress
»Personliche und spirituelle Entwicklung
in einer Welt kultureller Diversitéit* ins-
gesamt ein weiteres Signal einer aller-
dings erst in den allerersten Schritten be-
findlichen, doch immerhin auf zusehends
breiterer Ebene beginnenden grundsitzli-
chen Bewusstseinsbildung, dass Spiritua-
litat, Bildung und Wissenschaft in einem
erneuerten Erziehungswesen fiir das 21.
Jahrhundert in geeigneter, das heif3t rati-
onaler und globalisierungsfihiger Form
zusammengefiihrt werden miissen, und
dass dazu ein integratives, nominalis-
tisch-realistisches Paradigma nétig wird,
an dessen Entstehung wir alle aufgefor-
dert sind mitzuarbeiten. Dieser Einsicht
aus sehr verschiedenen Gesichtspunkten
zu Sffentlicher Diskussion verholfen zu
haben ~ das wird das Verdienst dieses
Kongresses bleiben.

' Vgl. dazu niher RoLAND BENEDIKTER: Sprachlo-
se Geister. Die weltweite Riickkehr der traditionel-
len Religionen, nun auch in Europa, und die Not-
wendigkeit einer neuen spiritucllen Wissenschaft
fiir den Geist der Zivilgesellschaft. In: Die Drei 75
(2005) 10, 13-20.

*RoLanD BENEDIKTER: “Absolute Secret” and
“Productive Void”. Approaches Towards a “Ra-
tional Spirituality” for the 21 Century in the
Late Works of Some Leading Postmodern Think-
ers: Jacques Derrida, Jean-Francois Lyotard, Paul
Feyerabend and Others. An Official Publication of
the International Civil Society Initiative for the UN
Decade Education for Sustainable Development
(2005-2014), Section Austria, in cooperation with
The Institute for the History of Ideas and Research
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on Democracy, Innsbruck, Austria. Erscheint vor-
aussichtlich 2007/08.

Fiir ndhere Informationen zur Tagung siehe:

www.iias.edu/pdf_06/Program-08092006_Sympo-
sium_Personal_Spiritual_Development.pdf

Mag. Dr. Dr. Roland Benedikter,
Cavour-Str. 23/a, I-39100 Bozen
rolandbenedikter@yahoo.de

DAS ORAKEL VON DELPHI ENTZAUBERT?

Der Uberlieferung nach saB in der Antike
im Apollo-Tempel von Delphi in Grie-
chenland die Wahrsagerin Pythia iiber ei-
ner Erdspalte, aus der angeblich siif8lich
duftende Dampfe austraten, und antwor-
tete wie in Trance auf die ihr gestellten
Fragen oder machte ritselhafte Prophe-
zeiungen. Zur Klarung dieses Umstan-
des wurden wiederholt Arbeitsgruppen
eingesetzt, die in Delphi und Umgebung
geowissenschaftliche  Untersuchungen
durchfiihrten. Letzthin hat man mit Hil-
fe chromatographischer Verfahren die
Zusammensetzung der Gase in Boden-
proben, Grund- und Quellwéssern der
Region bestimmt und kam in Uberein-
stimmung mit friiheren Untersuchungen
zum Ergebnis, dass besagter Tempel iiber
der sog. Delphi-Verwerfung liegt, die zu
den tektonisch aktivsten Bruchlinien im
Gebiet des Golfs von Kor