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HEINRICH BECK

WER IST MICHAEL?
ZUR GESCHICHTSMETAPHYSIK DES ENGELS.

Prof. Dr. Heinrich Beck, geboren am 27. April 1929 in Minchen. Von
1947 — 1954 Studium der Philosophie (auch der Psychologie, Theo-
logie, Padagogik, Soziologie, Physik und Biologie) an der Universitit
Miinchen und Miunster sowie am Berchmanskolleg in Pullach. Promo-
tion zum Dr. phil. 1954 und Habilitation fiir Philosophie an der Univer-
sitat Salzburg 1962; 1955 — 1956 Prafekt und stellvertretender Direk-
tor an zwei bayrischen Internaten fiir Gymnasiasten; 1956 — 1979 Assi-
stent am Lehrstuhl firr «Theoretische Pddagogik» an der Pddagogischen
Hochschule in Vechta / Oldenburg, dann Assistent, auBerordentlicher
und ordentlicher Professor fiir Philosophie an der «Pidagogischen
Hochschule Bamberg der Universitit Wiirzburg», auRerdem Mitarbei-
ter der Katholischen Sozialakademie in Miinster. Seit 1979 ist Prof.
Beck ordentlicher Professor fiir Philosophie an der Universitit Bam-
berg. Seit 1978 Schriftleiter des internationalen «Salzburger Jahr-
buches fiir Philosophie» und seit 1981 Honorarprof. der Univ. San
Salvador von Buenos Aires.

Prof. Becks Forschungen beziehen sich auf Grundfragen zum philo-
sophischernr Seins- und Gottesproblem und zur Philosophie der Kultur
und Erziehung; er hielt Gastvorlesungen und KongreRvortrige in
mehreren europdischen Lindern und in Ubersee (Sommersemester 81:
Gastprofessor in Quito / Ecuador).

Buchveréffentlichungen: «Moglichkeit und Notwendigkeit. Eine Ent-
faltung der ontologischen Modalitdtenlehre im Ausgang von Nicolai
Hartmann», (Pullach-)Miinchen 1961; «Der Akt-Charakter des Seins.
Eine spekulative Weiterfiihrung der Seinslehre Thomas von Aquins
aus einer Anregung durch das dialektische Prinzip Hegels.», Miinchen
1965 (in Spanisch: Pamplona 1968); «<Der Gott der Weisen und Denker.
Die philosophische Gottesfrage.», 4. Auflage Aschaffenburg 1970 (in
Spanisch: Madrid 1968); «Anthropologischer Zugang zum Glauben.
Eine rationale Meditation», Salzburg/Miinchen 1979; «Philosophie
der Erziehung» (Hrsg), Freiburg/Basel/Wien 1979; «Kultur-
philosophie der Technik. Perspektiven zu Technik — Menschheit
— Zukunft», Trier 1979
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Vorbemerkung

Die nachfolgende Erdrterung ist bewult in den Zusammen-
hang des philosophischen Erkenntnisproblems gestellt. Denn
sie geht nicht von der Voraussetzung aus, das Thema sei abso-
lutes Reservat der Glaubenstheologie und grundsétzlich fiir
Philosophie unzugénglich, d. h. fiir eine die Erfahrungsgegeben-
heiten auf ihre «letzten Griinde» hin aufschliefende rationale
Reflexion. Eine Glaubensiiberzeugung ist ja auch nur dann
verantwortlich, wenn sie auf einen An-spruch erfahrener Wirk-
lichkeit ant-wortet, indem sie deren Sinnrichtung in sich
hineinnimmt und Gber die Wilbarkeitsgrenzen hinaus verdeut-
licht.

Die hier angegangene Frage zielt auf solche philosophisch-
theologische Grund-Erhellung der Erfahrungswirklichkeit.

1. Einleitung: Gibt es Engel?

Sieht man vom «Kinderglauben des Schutzengels» und von
einigen wenig beachteten Gebeten der kirchlichen Liturgie ab,
so spielen im theologischen Bewuftsein und im Handeln der
Gegenwart Engel kaum eine Rolle — obwohl ihre Wirklichkeit
nach christlichen und auBerchristlichen, religibsen und
nichtreligisen Quellen verbiirgt ist und insbesondere die
historische und die tiefenpsychologische Symbolforschung auf
Symbole der Engel stéftl. Lediglich in einigen, vor allem

s v

«religios sehr rechts» stehenden Gruppen, denen es um die

1 A. Engel in vorchristlichen Zeugnissen:

Ein frithester Beleg findet sich bereits bei HOMER, Od. XII, 374, 390; vgl. PLATO,
Krat. 407e — 408b. Hellenistische Autoren sprechen von Planetenengeln, so JULIAN
von Sonnen- und Mondengeln: Ep. ad sen. prop. Athen. 275b, Hrsg. HERTLEIN 375.

B. Engel im AT:

Gen 16,7 ff; 22,11; Ex 23,20 ff; Num 22,22 ff; Jos 5,13 f; Ri 6,11 - 22; Tob
5,4 ff; 12,5 ff; Ps 34, 8; 91,11 ff; Dan 3,49; Mal 3,1. - Vgl. E. LANGTON: The
ministries of the angelic powers according to the old Testament and later Jewish
literature (London 1937).
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Bewahrung traditioneller Formen geht oder denen die Gegen-
wart und Zukunft primér negativ und unter dem Aspekt der
Angst erscheint, wird z. B. der Erzengel Michael um Hilfe ange-
rufen. Es ist jedoch die Frage, ob sich so ein geniigender, ja
iiberhaupt origindrer Zugang erschlieft. Noch grundlegender
wire vielmehr zu fragen, ob nicht unser Wirklichkeitsbewuf3t-
sein und Aktionsradius wesentlich verkiirzt werden, wenn wir
nicht mit der Maoglichkeit einer Einwirkung «reiner Geist-
wesen» rechnen.

C. Engel im NT (vgl. Register der Karrer-Ubersetzung):

I. Als geistige Wesen: Mk 12, 25; Apg 23, 8; 2 Petr 2, 11 — vor Gottes Thron: Mt 18, 10;
Lk 1,19; Offb 7, 11; 8, 2.

II. Chére der Engel: Eph 1, 21; 3, 10; Kol 1, 16; 1 Petr 3, 22; einzelne Engel mit Namen:
Lk 1, 19 26; Jud 9; Offb 12, 7.

I11. Erscheinungen, Zeichen: Mt 1, 20 24; 2, 13 19; 28, 2 f; Mk 16, 5 ff; Lk 24, 4 ff; Joh
5,4; 20, 12; Apg 5, 19; 7, 35; 10, 3 ff; 12, 7 ff; 27, 23; Offb 1, 1; 22, 8 ff.

IV. Engel im Dienst Christi: Mt 4, 11; 28,2 - 7; Mk 1, 13; 16, 5-7; Lk 22, 43; 24,4-T;
Joh 20, 12; E. des Erlésungswerkes: Mt 28, 5; Lk 2, 13 f; 22, 43; Apg 1, 10 f; Hebr 1, 14;
Offb 1,1; E. den Glaubigen nahe: Mt 18, 10; E. ohne von der Menschwerdung zu
empfangen: Hebr 2, 16.

V. Engel des Gerichts: Mt 13, 39 ff, 49 f; 24, 31; 25, 31; 1 Thess 4, 16; Offb 8, 2 ff; 14, 7
ff.

Vgl.: H. SCHLIER: Miachte und Gewalten im Neuen Testament: Freiburg: Herder, 3.
Aufl. 1963; Alfons ROSENBERG: Wilhelm Stéhlin: Begegnung mit Engeln. Dokumente
religiser Erfahrung, Miinchen 1956, S. 71 ff. Ferner vgl. Johannes FEINER / Michael
LOHRER (Hsg): Mysterium Salutis. Grundrif heilsgeschichtlicher Dogmatik. Ein-
siedeln: Bd. II 1967, S. 943 - 1019: Die Welt der Engel und Dédmonen als heilsge-
schichtliche Mit- und Umwelt des Menschen; dort auch die Bibliographien Engel S. 994
=995 und Damonen 1018 — 1019; Karl RAHNER: Angelologie LThK. Freiburg: Herder,
Bd I, 1957, Sp. 533 - 538; ders.: Dadmonologie, ebda Bd. I1I, 1959, Sp 145 — 147; Johann
MICHL: Engel: in: Heinrich FRIES (Hsg): Handbuch theologischer Grundbegriffe. -
Miinchen: (dtv) Bd I, 1970, S. 302 - 314.

D. Engel in psychoanalytischer und tiefenpsychologischer Literatur

Sigmund FREUD: Gesammelte Werke. - Frankfurt: Fischer (hier unter dem Schlagwort:
Diamonen): Bd. I 34; Bd. II/III 618 f, 592 f, 690; Bd. IX 33 - 35, 74 - 86, 106, 108, 112 {,
114; Bd. X 347; Bd. XII 97 f, 232, 248, 251, 253 f, 257; Bd. XIII 20 - 22, 36, 47, 318,
331; Bd. XIV 338, 402, 459; Bd. XV 177.

Carl Gustav JUNG: Gesammelte Werke. Olten-Freiburg: Walter (entsprechend dem
Sachregister in den Einzelbdanden):

Bd. 5: 31886, 444; Bd. 7: 72; Bd. 9: 44, 67, 7693, 84, 1148, 157 f, 21033, 213, 230, 278; Bd.
10: 401, 411, 420, 424, 464, 468 f; Bd. 11: 10, 62, 74 ff, 4186, 423, 453, 455, 457, 659 f,
672; Bd. 12: 231, 234, 317, 326; Bd. 13: 43, 82 ff, 90 {, 93, 107, 131, 1473, 162118,
190226, 195233, 202, 203, 2153, 235, 259, 260, 303, 338 f, 342 f, 358, 365; Bd. 14: 1842,
212, 242-244, 260-261, 411; Bd. 17: 20, 31 {, 35, 40; Bd. 18: 249, 251, 253, 476, 711, 722
ff, 736, 742, 758.

Rudolf BOCK: Der Teufel — ein verdringter Komplex? Ddmonologische Aspekte der
Tiefenpsychologie. - in: Oskar SCHATZ (Hsg): Parapsychologie. Ein Handbuch. - Graz:
Styria 1976, S. 157 — 185.
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Mochte man eine solche Frage im Sinne des Titels dieser
Betrachtungen ernst nehmen, so stellen sich manche
Schwierigkeiten entgegen. Eine erste ist erkenntnistheore-
tischer Art. Nach einem wissenschaftsmethodischen Prinzip
hat jede Erkldrung von Erfahrungstatsachen mit den uns bisher
bekannten Gesetzen auszukommen, solange dies moglich ist,
d. h. hier vor allem mit den traditionellen Strukturen der
Physik, Biologie, Psychologie und Medizin, wie der Geschichts-
und Geisteswissenschaften. Allein, will man sich nicht von
vornherein einem etablierten Erkldrungssystem unterwerfen,
so ldRt sich nie grundséitzlich ausschlieRen, dal es Erschei-
nungen gibt, die auf Ursachen jenseits unseres Erfahrungs-
bereichs hinweisen; eine kritische Einstellung verlangt Offen-
heit. In solcher Perspektive sind die eingangs zitierten Quellen
zu beachten.

Eine weitere Schwierigkeit ergibt sich aus der neuzeitlichen
Wissenschaftsgeschichte. Wie in der Geschichte des Denkens
mit guten Argumenten allméhlich immer deutlicher heraus-
gearbeitet wurde, ist unter Engel ein reines Geistwesen zu
verstehen, d. h. ein kérperloses Ich, das von der in Raum und
Zeit ausgedehnten Welt wesentlich verschieden, von ihr unab-
héngig und ihr tberlegen ist; es bedarf somit zu seinem voll-
stindigen Sein keiner physischen Leiblichkeit.2 Aussagen tiber

2 DaB Engel leibfreie Wesen sind, setzt sich konsequent erst mit THOMAS von
Aquin durch. Wegen der in der Schrift berichteten Engel-Erscheinungen nahm man
zundchst bis ins 4. Jahrhundert im allgemeinen einen Engel-Leib von subtiler Art an.
Noch Augustinus favorisierte die Ansicht, die Engel beséRen einen dtherischen Leib.
(Wenn die griechischen Viter die Engel als leiblos, d.h. immateriell bezeichneten,
meinten sie das relativ; denn sie lieBen nur Gott als rein geistig gelten). GREGOR von
Nyssa bildete eine erste Ausnahme. Den Gedanken der reinen Geistigkeit der Engel fin-
den wir eindeutig bei Pseudo-Dionysios AREOPAGITA um 500 in seinem Werk «Die
himmlische Hierarchie» (De coel. hier. 6, 2; 7, 9; auch De eccl. hier. 1, 2; 6, 3). Dem
folgten vor allem GREGOR d. Gr. und MAXIMUS Confessor. Nach THOMAS von
Aquin (S. Th. I q. 50 — 64; 106 - 114; De subst. sep.; vgl. H. MEYER: Thomas von Aquin
(21961) 277 f) ist die Natur der Engel durch und durch geistig. Er bezeichnete sie als
von der Stoffwelt «getrennte Substanzen» im Sinne von «fiir sich bestehende Formenn.
Wenn aber die spezifische Seinsform oder Wesenheit des Engels nicht durch Stoff-
lichkeit auf mehrere individuelle Trager verteilt und so begrenzt ist, dann stellt jeder
Engel eine ganze eigene Spezies dar (Identitit von Wesenheit und Subjeki). Solche
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Engel bedeuten daher Meta-physik.3 Metaphysische Sitze aber
sind nach gewissen Meinungen in der Neuzeit nichts als «leere
Konstrukte aus reinen Begriffen», da sie nicht in der Erfahrung
wurzelten; so aber hitten sie keinerlei Realitdtsbezug zu
beanspruchen.4

Solche Kritik mag gegeniiber manchem spétmittelalterlichen
oder frithneuzeitlichen Systemdenken angebracht sein; sie trifft
aber nicht auf jede Art von Metaphysik zu und entspricht vor
allem nicht deren urspringlichen methodischen Ansatz.
ARISTOTELES z. B. erschloR die Existenz von ibermateriellen
und zeitlosen Geistwesen im Ausgang von der Erfahrung: In
dieser zeigt sich die materielle Welt als im Ubergang zu stets
neuen Formen anorganischen, organischen und sinnlichen wie
geistigen Seins. Indem diese Formen in der Welt erst ent-
stehen, also vorher in ihr nicht da waren, andrerseits aber
auch nicht aus nichts kommen koénnen, so miissen sie ihren
Ursprung jenseits der materiellen Welt haben. Es sind also
Uibermaterielle und tiberweltliche, d. h. rein geistige Prinzipien
anzunehmen, die den Weltprozel3 grundlegend formen und die
sinnhaften Strukturen einstiften. ARISTOTELES nannte sie
«gottliche Griinde» oder «das Gottlicher. Dabei nahm er

wesenhafte Unstofflichkeit schlieft jedoch nicht aus (sondern ist geradezu die Bedin-
gung dafir), daR der Engel den Stoff in stoffiberlegener Weise bewegt und in ihm
wirkt, ja gelegentlich - wenn es seinem Auftrag entspricht — einen Leib annimmt, um in
der stofflichen Welt zu «erscheinen». Damit eliminierte THOMAS die von DUNS
SCOTUS und BONAVENTURA vertretene augustinische Anschauung von einer die
Geistsubstanz mitkonstituierenden «geistigen Materie». — Vgl. R. HAUBST, in LThK III,
21959, Sp. 868 — 869. Dort weitere Literaturangaben Sp. 872.

3 So wurde die «Engellehre» noch Anfang des 18. Jh. in philosophischen Lehr-
biichern als Teil der «Speziellen Metaphysik» behandelt; vgl. A. GOUDIN: Philosophia
iuxta Divi Thomae dogmata (Mediolani 1674) pars III Met. p. 3a. 3: De angelis;
Philosophia aulica Guilelmi o Kelly (Neo-Pragae 1701) pars IV: Met q. 7: De angelis. —
Vgl. auch H. M. NOBIS: Art. «Engellehre» in: Joachim RITTER (Hrsg.): Historisches
Woérterbuch der Philosophie. - Basel-Stuttgart: Schwabe Bd. II. Sp. 500 — 503.

4 Vgl. z B. I. KANT, Kritik der reinen Vernunft B 74 (A 50); B 75 (A 51); B 87/88 (A
63); B 88 (A 63/64); B 352 (A 295); B 352 (A 296). —- KANT nimmt hingegen selbst in
anderem Zusammenhang und im Rahmen seiner Unterscheidung eines «mundus sensi-
bilis» und eines «mundus intelligibilis» reine Geistwesen an. Vgl. z. B. seine «Vor-
lesungen dber Psychologie», mit einer Einleitung «Kants mystische Weltanschauung»
hsg. von Carl du PREL, Leipzig 1889.

Grenzgebiete der Wissenschaft 2-1982 Jg. 31



78 Heinrich Beck

entsprechend der in der Erfahrungswirklichkeit festzustellen-
den (und z. T. antagonistischen!) Vielzahl wesenhafter Formen
und Gebilde auch eine Vielzahl géttlicher Urbilder und formen-
der Gétter an — wenn er auch hinzufiigte, dal ein der Macht
nach «erster» oder «hochster» Gott fiir die Einheit oder
Kon-formation aller Formen, fir die Welt als Gesamtordnung
verantwortlich sein miisse.5

Als von der bewegten und zeitlichen Welt verschieden sind
sie selbst nicht als zeithaft bewegt, sondern als zeitlos zu
betrachten; ARISTOTELES nennt sie die grundlegend ersten und
nicht mehr von einem andern bewegten Bewegenden. Sie sind
jedoch nicht in sich selbst unbewegt oder starr und leblos.
Denn als iibermaterielle Prinzipien sind sie geistiger Natur.
Deren Wirklichkeit aber bedeutet grundlegend Denken und
Sich-selber-Denken, und das heifst: Selbstbewegung. Geistig-
gottliche Wirklichkeit ist also reine Selbstbewegung in einem
zeitlos-ewigen Vollzug, ist «reine Energie» 6

5 Vgl. den aristotelischen Gottesbeweis in Metaphys. XII (1), insbes. den gesamten
Zusammenhang von 1073 a 14 — 1074 b 8 (z. B. 1073 a 32); auch 1072 a 21 ff. Die
Gotter sind die «Sterngeister» (oder «Spharengeister») des Himmels. Durch die um-
kreisende Bewegung der Gestirne halten sie das Geschehen und Leben auf der Erde in
kosmischem Gleichgewicht und goéttlicher Harmonie. Die Gesamtordnung des Himmels
geht zuletzt auf einen héchsten Gott zuriick, der aber unmittelbar nur die Sphéren-
gottheiten bewegt und erst durch diese auch die Erde. Das bewegende, formende
Wirken der Gétter besteht darin, durch ihre Vollkommenheit das Geschehen auf der
Erde zu sich emporzuziehen (Zielursichlichkeit des Guten). Werner JAEGER, in:
Aristoteles. Grundlegung einer Geschichte seiner Entwicklung. - Berlin 1923, 21955, S.
383 — 392, ist allerdings der Ansicht, daB die von uns mitzitierten Stellen, sowie
mehrere Hinweise auch in Phys. VIII 6 auf die Moglichkeit mehrerer Bewegungs-
prinzipien als nachtrigliche Zusitze angesehen werden miissen. (Nicht hingegen meint
dies Ingemar DURING, in: Aristoteles. Darstellung und Interpretation seines Denkens.
-Heidelberg 1966, S. 215). Doch dadurch verlieren diese Stellen nicht an Argumen-
tationskraft, sondern kdénnen als Bereicherung aufgefalt werden, fir die ARISTOTE-
LES offenbar einen AnlaR sah. AuBerdem wire auf die Kongruenz mit dem allgemeinen
«polytheistischen» Weltbild hinzuweisen; dhnliche Vorstellungen finden sich z. B. bei
den Semiten, im Islam (vgl. z. B. Koran, 4. Sure, Abs. 173; etwa nach der I"Jbertragung
von Ludwig ULLMANN, neu bearbeitet und erldutert von L. W. WINTER, Miinchen
1959, S. 89), im Hinduismus und Buddhismus, bei den amerikanischen Indianern und in
der Sufi-Mystik. Uber den starken Symbolgehalt dieser Sichtweisen gibt es keinen
Zweifel und die eigentlich rationale Komponente ist von der Einkleidung in das zeit-
bedingte Weltbild zu unterscheiden.

6 Ebda.; ferner 1071 b 21; 1074 b 34 — 35. — Im Ausgang von diesen und dhnlichen,
urspriinglich semitischen (bis ins Spatmittelalter festgehaltenen) Vorstellungen wurden
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Es ist aber zu bezweifeln, ob ARISTOTELES mit dieser
Argumentation das Géttliche tatsachlich schon im vollen und
eigentlichen Sinne erreicht hat — wenn man, wie z. B. in der
christlichen Denktradition, «Gott» nicht die Bildung der Welt
aus einem von ihm unabhingig schon existierenden «Welten-
stoff» zuschreibt, sondern ihre Erschaffung «aus nichts»: Er
bringt die Welt nicht in ihre jeweilige Form, sondern in die
Existenz tiberhaupt; oder er bringt nicht lediglich Formen in
ihr, sondern sie ihrer ganzen Existenz nach hervor. 7 In dieser
Sicht wird man sagen diirfen, dal ARISTOTELES eher die
Existenz einer Hierarchie von Engeln bewiesen hat.

Sdtze tber Engel sagen jedenfalls nicht etwas irgendwie
Statisch-Starres, sondern geistige Form-Energien aus. Insofern
deren Sein iiber das Physisch-Zeitliche hinausgeht und «hinter
diesem» steht, handelt es sich bei solchen Sdtzen um «Meta-
Physik»; sofern es sich aber im Physisch-Zeitlichen auswirkt
und die Geschichte der Welt wesentlich mitformt, um eine Ge-
schichts-Metaphysik des Engels.8

die rein geistigen Sternenbeweger in der frithchristlichen Theologie und Philosophie
als die Engel bezeichnet und ihnen Herrschaft {iber den Kosmos, die Himmel und die
Elemente zugeordnet (vgl. ATHENAGORAS, Suppl. 10), auch die Schutzherrschait iiber
ganze Volker und dber die Kirche (vgl. HERMAS, Vis. 3, 4, 1). Den sieben Planten-
gottern entsprechen in der jidisch-christlichen Vorstellung die sieben Erzengel (vgl.
die philosophische Engellehre bei JAMBLICHOS, PROKLOS und spiter ORIGENES:
Stobaeus, Ecl. I, 49; PROCLOS, In Tim, V, 319; ORIGENES, Princ. I, 8, 1).

7 Mit der Formulierung der Erschaffung «aus nichts» interpretiert erstmals 2 Makk
7, 28 den biblischen Schipfungsglauben, wihrend Weish 11, 17 noch von einem form-
losen Stoff als Substrat der Schépfung spricht. Sie wird der Sache nach in Joh 1, 3
aufgegriffen und erscheint in der frithesten christlichen Literatur (vgl. Herm 1, 1) als
Selbstverstindlichkeit (vgl. weitere Belege RGG® V 1478). Vgl. ferner 1. Vat., wonach
Gott als Schopfer des Alls die Welt ihrem ganzen Seinsbestand nach aus nichts hervor-
gebracht hat: D 1781 — 1784, 1801 ~ 1805. - Zu einer entsprechenden rationalen
Argumentation christlicher Philosophie vgl. AUGUSTINUS, De immort. animae VIII 14;
THOMAS von Aquin, S. ¢. Gent. [ 13 und 14; 11 6 = 10 und 15 — 27; Quaest. disp. de Pot.
1-35; S. theol. I 44 — 46 und 104.

8 Vgl. den Gedanken einer «kosmischen Liturgie der Engel» bei Erik PETERSON:
Von den Engeln. Stellung und Bedeutung der hl. Engel im Kulws. - Minchen 1935,
21955, Ferner die Engeldarstellungen in der Kunst, z. B. auch in der Ostkirche. Dazu:
Heinrich und Margarethe SCHMIDT: Die vergessene Bildersprache christlicher Kunst.
Ein Fihrer zum Verstindnis der Tier-, Engel- und Mariensymbolik, Minchen 1981.
Peter Lamborn WILSON: Engel in Kunst, Folklore und Literatur. Aus d. Engl. v. Lise-
lotte MICKEL, Stuttgart 1981.
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2. Grundlegung: Uberzeitliche Wirklichkeit und evolutiv-
geschichtliches Wirken von Engeln.

Einen Hinweis auf die Existenz von Engeln vermitteln somit
zunéchst alte Quellen religiésen und aulerreligiosen Glaubens
verschiedenster Gattung und entsprechende Symbole in den
unbewulten Tiefenschichten der Seele, die in Briduchen der
Vélker, Mythen und Traumen greifbar werden und als Aus-
druck von allgemeinen, aber weithin verschiitteten Mensch-
heitserfahrungen gedeutet werden konnen. Die Existenz von
Engeln wird aber auch durch rationale philosophische
Argumente nahegelegt. Diese haben in jenen einen umfassen-
den menschlichen Hintergrund, jene aber gewinnen durch
diese das Kriterium eines verbindlicheren Realitdtsbezugs.

So ist zundchst das philosophische Ergebnis im Hinblick auf
das Wesen und Wirken von Engeln und besonders ihren Unter-
schied zum eigentlich Goéttlichen nochmals vertiefend und
differenzierend zusammenzufassen.

In der Welt entstanden und entstehen neue Arten und
Gattungen von leblosen, von lebendigen und von bewuRten
Seinsformen. Diese werden als solche durch die einzelnen
Individuen, die an ihnen partizipieren, nicht grundlegend
hervorgebracht, sondern nur weitervermittelt, z. B. von den
Vorfahren an die Nachkommen. Die alle Individuen einer Art
prigende und umfassende Seinsform wird so von allen gemein-
sam empfangen — anfdnglich vom «ersten Glied», von den
folgenden vielleicht «voll-kommener»; sie ist dann durch den
fortlaufenden GenerationsprozeR immer mehr im Kommen. Sie
kann dabei aber nicht aus nichts kommen. Also sind von der
Welt verschiedene Wesensgriinde anzunehmen, die nicht im
«Stoff der Welt», sondern in sich selbst subsistieren, d.h.
unstoffliche reine Geistenergien oder Engel, die als personale
Urformen (Archetypen) und Vor-bilder des Seienden im Welt-
prozeld wirksam sind.
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Thre Existenz jedoch verdankt die Welt nicht dem formenden
EinfluR von Engeln, sondern Gott. Denn die Existenz ist keine
Form, sondern deren Voraussetzung; nur unter der Bedingung,
dal die Welt dabei iiberhaupt ist, kann sie so oder
anders sein und geformt sein. Wéahrend sie von einer Form in
andere ibergeht, stromt ihr die Existenz fortwédhrend zu -
nicht von einem Form-, sondern Seinsgrund, der das Sein als
solches aber allem zukommt was tiberhaupt ist — allem Stoff,
allen Individuen wund allen stofflichen wie unstofflichen
Formen —, so umfal3t dieser Seinsgrund iberhaupt alles. Er ist
im Gegensatz zu Engeln schlechthin unbegrenzt und allméchtig
— Gott. Also: Wahrend die Welt unter dem in-formierenden
EinfluB geistiger Formgrinde sich entwickelt, wird sie mit
diesen zusammen in ihrem gleichzeitigen Uberhaupt-Sein fort-
wihrend von Gott hervorgebracht.9

Man kénnte versucht sein, einzuwenden: Wenn die Welt
stets unter irgendwelchen Formen existiert und gemils diesen
von Gott ins Sein gerufen wird, so sind die Formgriinde als
«gottliche Ideen» in Gott selbst anzunehmen und Engelwesen
verzichtbar. Doch dann miilRte ebenso gelten: Da jedes Indivi-
duum die spezifische Form seiner Art in einer einmaligen
Ausprigung reprisentiert, in der es von Gott erschaffen wird,
so griindet auch diese in gottlichen Ideen und ihre Hervor-
bringung oder Vermittlung durch die Eltern, d. h. die elterliche
Zeugung selbst, wire tuberfliissig. Da jedes So-Sein unter
artspezifischem und individuellem Aspekt von Gott in seinem
Uberhaupt-Sein bewirkt wird, so sind beide Aspekte in gott-
lichen Ideen notwendig ur-vorgebildet und sowohl Engel (die
das artspezifische Sosein pragten) als auch Eltern (die die
jeweilige individuelle Naturkonkretion vermittelten) in einem

9 Zur weiteren Erlduterung vgl. H. BECK: Der Akt-Charakter des Seins. Eine
spekulative Weiterfilhrung der Seinslehre Thomas von Aquins aus einer Anregung
durch das dialektische Prinzip Hegels. - Miinchen 1965; und ders.: Der Gott der Weisen
und Denker. Die philosophische Gottesfrage. - 4. Aufl.,, Aschaffenburg 1970 (dort 5.
Kapitel).
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absoluten Sinne nicht notwendig; Allmacht ist auf anderweitige
Mitwirkung nicht angewiesen. Jedoch hat «Uberfliissigsein»
auch —und grundlegend — einen positiven Sinn: Es entspricht
dem Allméchtigen, im MaRe des Moglichen «iiber sich hinaus
zu flieRen», andere Wesen hervorzubringen und gemdfs ihrer
Wirklichkeit an seinem Wirken teilnehmen zu lassen; warum
sollte absolutes Ver-mdgen nicht grundsétzlich Mégen bedeu-
ten? So ist es in einem tiefsten Sinne natiirlich, dal ebenso wie
fiir die individuelle Bestimmung der Natur des Seienden in der
Welt jeweils Eltern existieren und mitverantwortlich sind, so
fiir libergreifendere Aspekte Engel. Dann gilt: Wihrend das
Individuum von seinen Eltern in seiner individuellen Natur
gezeugt und von seinen Engeln in allgemeineren Strukturen
seines Wesens geprégt wird, gibt Gott gleichzeitig die Existenz:
ihm, den Eltern und den Engeln.

Es ist also anzunehmen, dall die Entwicklung des Kosmos in
den durchgreifenden Strukturen der Materie, des Lebens und
des BewulBtseins (d.h. der Kultur) durch das immanente
Wirken transzendenter Geistwirklichkeiten wesenhaft mitbe-
stimmt wird. Dies macht nicht nur den Aufbau und die Bewe-
gung sinnvoller dynamischer Ordnungen, sondern auch
gewisse negative Erscheinungen verstindlich, die nicht auf den
Menschen zuriickgehen kénnen:

Wenn z. B. die Katze die Maus zu Tode éngstigt und quilt, so
liegt solches Verhalten in ihrer Wesensstruktur begriindet.
Diese aber ist nicht ein Produkt des Menschen, sondern
wurzelt ontologisch tiefer und erdgeschichtlich friiher. Sie ist
als solche aber auch nicht direkt und unmittelbar von einer all-
mogenden gottlichen Allmacht herleitbar. — Oder grundsitz-
licher gesagt: Die Natur driickt in ihrer Wesensstruktur -
vorgingig zu jedem bewulten sinnwidrigen Verhalten des
Menschen — eine gestérte Sinnordnung aus. Widersinn aber
setzt als seine Grundlage den Sinn voraus, dem er widerspricht
(und sagt diesen in seinem Begriff notwendig mit aus); nur
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dieser Sinn, nicht aber seine Negation ist auf den reinen gott-
lichen Sinngrund zurtickzufiihren. Woher dann die Negation
und Per-version des Sinns? Denn Widersinn bedeutet nicht
lediglich ein Ausbleiben von Sinn (einen Un-sinn), sondern
einen «Sinn wider den Sinn als solchen». — Ebenso: Jede gestor-
te Ordnung mul grundlegend Ordnung sein, um gestort sein zu
kénnen, und griindet in dieser Hinsicht in Gott. Die Gestortheit
in Sinnwidrigkeit (die Dysteleologie») ist aber offenbar in der
substantiellen VerfaRtheit der Natur mitangelegt. Dies weist
nicht auf einen bloRen «Zufall» oder «Unfall» hin, sondern auf
eine der Natur vorausgehende («trans-zendente») anlegende
Macht. Es weist hin auf eine Perversion des einwirkenden
Urbildes, eine Verkehrung in der archetypischen Sinnwirklich-
keit.

Nun determiniert zwar nicht, wohl aber disponiert die
materielle Natur auch die individuellen und menschheitlichen
geistigen Ereignisse in der Geschichte, die einen &hnlichen
Eindruck begriinden. Wenn z. B. bei einem Streit eine Zersto-
rung menschlicher Beziehungen angerichtet wird, die «niemand
so gewollt» hatte, und die Wirkung eine ihr addquate Ursache
verlangt: Wo liegt die Instanz, welche die in den Beteiligten
unbewuRt bereitliegenden Frustrationen, Aversionen und
Aggressionen bei situativer Gelegenheit zusammenfiigt und
das «Material» in die «entsprechende Form» bringt? Woher
empfingt die Vielheit negativer Elemente diese gerichtete
Einheit? Dazu paft die mit immer faktisch vorhandenen
Neigungen zu destruktiver Reaktion — Uberheblichkeit, HaR
und Neid, Schadenfreude, maRloser Vergeltung, Lust am
Quilen etc. — zu machende Erfahrung: Sobald man einwilligt,
verliert man tber sich die Kontrolle und erlebt sich «wie von
einer hoheren Gewalt» fortgerissen. Ahnlich gehen zunehmen-
de kollektive Erscheinungen wie Kriege und Massenhinschlach-
tungen, atomares Wettriisten, verfiihrende und hypnotisieren-
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de Ideologien, in ihrer verheerenden Wirkung tiber die Absicht
und die Macht aller beteiligten Personen hinaus. Sie zeigen
einen eindeutigen Richtungssinn — den Widersinn.10

Die «Energie», d. h. die Wirk-lichkeit der reinen Geistwesen,
verhilt sich wie ein entweder ordnendes oder aber beirrendes
Licht, das sich der Welt mitteilt und im Spiel der Evolution gut
oder bose mit-spielt, sowie im individual- und menschheits-
geschichtlichen FormungsprozeR der Sprache, der Ideen und
der Intentionen mit-in-formiert. Dieser permanente EinfluB ist
fiir die Eigenwirklichkeit und Eigentétigkeit des Seienden in
der Welt nicht determinativ, sondern dispositiv, d. h. die guten,
gemdR den gottlichen Schopfungsideen einflieBenden Engel
begiinstigen sinnvolle Entwicklungen der Natur und verant-
wortliche Entscheidungen des Menschen und wirken so
befreiend, die bosen jedoch wirken auf sinnwidrige Entwick-
lungen und Entscheidungen hin und respektieren so nicht die
selbstverantwortliche Freiheit — was sich aus dem bereits ange-
flihrten Zusammenhang nahelegt, aber auch aus parapsycholo-
gischen Phédnomenen wie Besetztheit, Umsessenheit und
Besessenheit.11 Die dispositiven Einwirkungen und Methoden
umgreifen und durchdringen dabei die kognitive und affektiv-

10 Vgl. zum Zusammenhang H. BECK: Deutung des Bosen. Eine philosophie-
geschichtliche und geschichtsphilosophische Erérterung, - In: J. de VRIES / W. BRUG-
GER (Hsg): Der Mensch vor dem Anspruch der Wahrheit und der Freiheit. - Frankfurt
1973, S. 135 — 150. (Dort auch weitere Literatur).

11 Vgl. z. B. J. B. HEINRICH (fortgef. von C. GUTBERLET): Dogmatische Theologie. -
10 Bde, Mainz 1881 — 1904, Bd. 5 (21888). Zu modernen theologischen und psychologi-
schen Aspekten: Johann MICHL: Satan. - in: Handbuch theolog. Grundbegriffe, Bd. IV,
S. 22 - 35; Alois WINKLHOTFER: Traktat iiber den Teufel. - Frankfurt 1961; Karl
Ludwig SCHMIDT: Luzifer als gefallene Engelmacht. - in: Theologische Zeitschrift.
Basel 7 (1951) 161 — 179; Meinrad LIMBECK: die Wurzeln der biblischen Auffassung
vom Teufel und den Ddmonen. - in: Concilium. 11 (1975) 161 — 168; Charles MEYER:
Die lehramilichen Verlautbarungen iiber Engel und Teufel. - in: Concilium 11 (1975). S.
184 — 188; Jean-Pierre JOSSUA, «Die alte Schlange wurde gestiirzt» (Offb 12, 9). - in:
Concilium 11 (1975) 207 - 214; Walter KASPER / Karl LEHMANN (Hsg): Teufel —
Damonen — Besessenheit. Zur Wirklichkeit des Bosen. - Mainz 21978; und (unter beson-
derer Bezugnahme auf den sog. «Fall Klingenberg»): Klaus P. FISCHER / Hartmut
SCHIEDERMAIR: Die Sache mit dem Teufel. Teufelsglaube und Besessenheit zwischen
Wahn und Wirklichkeit. - Frankfurt 1980. Zu weiteren parapsychologischen Kriterien:
Wim C. von DAM: Damonen und Besessene. - Aschaffenburg 21975. — Zu kultur- und
zeitgeschichtlichen Aspekten: Anton BOHM: Epoche des Teufels. - Stuttgart 1955.
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voluntative Wesensstruktur des Seienden und sind (in aufstei-
gender bzw. absteigender Folge) jeweils: a) entweder Aufhel-
lung und Erleuchtung (vgl. den Botenengel oder «Angelus»)
oder Verwirrung («Dia-bolos»), b) entweder Fiihrung («Schutz-
engel» als Wegbegleiter) oder Ver-fiihrung (bzw. auch: entwe-
der «Heim-suchung» oder «Ver-suchung»), c) entweder Ermuti-
gung und Starkung (vgl. «<Engel beim Kreuz») oder Entmutigung,
Angstigung und Liahmung (z. B. als hypnotische Faszination) bis
zur Vergewaltigung und zeitweisen Verdrangung des Ich (meist
einer schrittweisen Einwilligung des Betroffenen folgend).

Das reine Geistwesen als tiber der Weltmaterie in sich selbst
subsistierende Urform ist dabei als einfaches Bei-sich-Sein
oder reine Selbstgelichtetheit aufzufassen, und seine positive
oder negative Gesinnung als einfache und vollige Ent-
schiedenheit, als sich selbst vollig durchdringender («per-
sonierender») und bestimmender Akt. Allgemein aber gilt: Je
einfacher, geschlossener und entschlossener ein Seiendes in
sich ist und andern gegeniibersteht, mit desto mehr Durchdrin-
gungs und Umfassungskraft kann es auch nach auBen wirken.
Also sind die Engel gerade durch ihre wesenhafte Uberlegen-
heit und Freiheit gegeniiber dem materiell-geschichtlichen
Kosmos umso tiefer auf ihn bezogen — im Sinne einer
«Annédherung durch Abstand».12 In diesem Sinne wirken sie
nicht durch ein ihrem Wesen nur duBerliches (ak-zidentelles
oder gelegentliches) Handeln ein, sondern sind sie ihm durch
ihre sub-stantielle Wirk-lichkeit zugeordnet — und ebenso er
ihnen durch eine ent-sprechende sub-stantielle Formbarkeit.

12 Zur Bedeutung dieser Formel als generelles natur- und geschichtsontologisches
Analogieprinzip: Hans ANDRE: Anndherung durch Abstand. Der Begegnungsweg der
Schapfung. - Salzburg 1957; und ders.: Ausbergungs- und Schutzhiillenereignungen in
der Schépfung. - in: F. POGGELER (Hsg.): Innerlichkeit und Erziehung (Gedenkschr.
Gustav Siewerth). - Freiburg 1964. — Zur Einfithrung in André vgl. H. BECK: Natur -
Geschichte ~ Mysterium. Die Materie als Vermittlungsgrund der Seinsereignung im
Denken von Hans André, - in: Salzb. Jahrb. fiir Philos, XII/XIII (1968/69) 95 - 129.
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Beide bilden nach ihrer tiefsten ontologischen Bestimmung
eine gemeinsame dynamisch-energetische Seins- und Begeg-
nungsordnung, die als solche in Gott griindet.

Auf der Grundlage eines solchen Aufhellungsversuchs zum
Wesen und geschichtlichen Wirken von Engeln kann sich nun
das Besondere der Per-son eines Michael herausheben. Wer ist
er?

3. Die Frage des Michael — keine Behauptung

Der Engel als reines Geistwesen durchdringt und bestimmt
sich durch seinen Entscheidungsakt durch und durch in
seinem Wesen; er ist das, wozu er sich entscheidet, vollkom-
men. Michael aber bestimmt sich durch eine Frage: «Wer ist
wie Gott?» Also ldRt sich sagen: Michael ist seine Frage; er ist
der «Wer ist wie Gott?» in Per-son.

Der Ausdruck «Mi-cha-el» bedeutet in hebrdischer Sprache:
«Wer ist wie Gott?» Ein Name benennt aber das Seiende in
seinem Wesen: Also kann man nicht sagen, daR die Frage des
Michael etwas seinem Wesen Zusitzliches oder AuRerliches
sei, oder daR er sie nur bei bestimmten Gelegenheiten — den
Begegnungen mit dem Bosen — gestellt hitte. Wenn von einem
Engel gesagt wird: «Er ist Michael», so heilt dies: «Er ist die
wesenhafte Wirk-lichkeit: Wer ist wie Gott?» Noch weniger
handelt es sich hier um eine rein «rhetorische» oder bloRe
Schein-Frage. Eine solche wire nicht nur dem Sprecher (d. h.
Michael) selbst duerlich, sondern auch seinem gesprochenen
Wort, da dieses ja dann in Wahrheit eine Behauptung und die
Frage nur deren dufere Form oder bloRen Schein darstellte.
Vielmehr entspricht gerade die Frage seiner ontologischen
Wabhrheit. Denn da ein Engel ein begrenztes Wesen ist, weild er
auch nur begrenzt, was der unbegrenzte Gott ist: d. h. er weil
es mehr nicht, als daB er es weil; somit ist die Frage nach Gott
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einem Engelwesen (wie jedem Geschopf) angemessen. Sie
driickt die Anerkennung eben dieses Verhéltnisses der eigenen
Begrenztheit zur Unbegrenztheit Gottes aus und bedeutet eine
suchende Hinwendung zu Gott; Michael ist das archetypisch
subsistierende Unterwegs zu Gott.13

13 Nach dem AT ist Michael einer der hochsten Engel. Er ist auch der himmlische
Fiirst und Schutzherr (und das bedeutet wohl letztlich: der Archetyp) Israels (also des
Volkes, das seiner geschichtlichen Bestimmung nach den Weg Gottes zu bahnen hatte):
Dan 10, 13. 21; 12, 1.

Im auBerkanonischen Schrifttum gilt er als Erzengel (grtten 20, 7; aeth Hen 71, 3;
gr Apk Bar 11, 8; Apk Mos 1 22 38 43), als einer der vier hochsten Engel (aeth Hen 9,
1; 10,1 4 9 11; JQM 9, 15 f; Apk Mos 40) bzw. einer der sechs oder sieben Engels-
flirsten (aeth Hen 20, 5 u. a.) und als Fiirsprecher der Israeliten bei Gott (ebda 89, 76;
Test Lev 5, 6; Test Dan 6, 2 u. a.).

Im NT erscheint Michael noch deutlicher als der Widerpart des Teufels. Er streitet mit
ihm um den Leichnam des Moses (Jud 9) und er stiirzt als Anfiithrer seiner Engel ihn
und seine Engel nach einem siegreichen Kampf vom Himmel auf die Erde [vgl. Apk 12,
7 = 12: «(7) Und es entbrannte ein Kampf im Himmel. Michael und seine Engel (er-
hoben sich), um Krieg zu fiihren mit dem Drachen, auch der Drache und seine Engel
kdmpften. (8) Aber sie vermochten nicht (standzuhalten), und es wurde im Himmel kein
Platz mehr fiir sie gefunden. (9) Und gestiirzt wurde der grofe Drache, die alte Schlan-
ge, die der Teufel heift und der Satan, der die ganze Welt verfiithrt; gestiirzt wurde er
auf die Erde, und seine Engel wurden mit ihm gestiirzt. (10) Und ich hérte eine
michtige Stimme im Himmel rufen: Nun ist das Heil und die Kraft und das’ Reich
unseres Gottes und die Macht seines Gesalbten angebrochen; denn gestiirzt wurde der
Anklédger unserer Briider, der sie vor unserem Gott Tag und Nacht verklagt. (11) Und
sie haben ihn besiegt kraft des Blutes des Lammes und kraft des Wortes ihres Zeugnis-
ses..». Diese Stelle ist vorgebildet im AT Ezechiel 28, 1 ff. — Vgl. auch Lk 10, 18, wo
Jesus sagt: «Ich sah den Satan wie einen Blitz aus dem Himmel stiirzen».] Dabei handelt
Michael, entsprechend seiner Rolle als Fiirst Israels, des Gottesvolkes, als Engel der
Gemeinde Jesu (vgl. Apk 12, 10 ).

Im nachbiblischen friihchristlichen Schrifttum ist er als der Engel des christlichen
Volkes Fiirbitter und Verteidiger gegen das Bose (auch Heiler, Bliser zum Gericht,
Seelenwiger etc.); insbesondere steht er den Sterbenden bei und geleitet ihre Seelen in
den Himmel, dhnlich dem griech. Gott und Gétterboten (d. h. Logosbringer) Hermes (lat.
Merkur, vgl. auch den dgypt. Wissensgott Thot). In dieser Funktion ist Michael als
«Hermes» , also vielleicht auch auRerhalb des jiidischen und christlichen BewuBtseins
bekannt; vgl. Hugo RAHNER: Griechische Mythen in christlicher Deutung, Darmstadt
1957: ferner prinzipiell iiber die entstehungsgeschichtliche Ahnlichkeit unserer Engels-
vorstellungen mit dem Gorterglauben das oben im Zusammenhang mit ARISTOTELES
Gesagte. Die Lob- und Dienstfunktion der «Gotter» ist allerdings noch nicht so deutlich
wie die der «Engel» — obwohl auch die heidnischen Mythen einen obersten «Gotrer-
vater» kennen und z. B. das AT in Job 1. und 2. Kap. die Engel «Sohne Gottes» nennt. In
philosophischer Sicht jedenfalls miissen, wie oben (vgl. «Grundlegung») hervorgeht, die
«Gotter», bzw. «Engel» als «Geschopfe aus nichts» bezeichnet werden. — Zu Belegen iiber
die einzelnen «Funktionen» Michaels, vgl. den Artikel «Michael» von J. MICHL in LThK.
Freiburg 21961; ferner die Deutungen bei Alfons ROSENBERG: Michael und der
Drache. - Olien und Freiburg/Br. 1956; und bei Stanislas FUMET: Michael: ; Quien
como Dios?. - Madrid (Ed. Rialp).
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Michael stellt nicht eine Behauptung auf; er behauptet nicht,
ist nicht die Behauptung: «Niemand ist wie Gottl». Worin liegt
der Unterschied?

Eine Behauptung ist auch Selbstbehauptung dessen, der sie
ausspricht. Jeder Satz bedeutet eine Setzung, durch die der
Betreffende sich auch selber setzt — und dem Hérenden
aus-setzt. Dieser blickt und trifft dann nicht primér auf den
Behauptungsinhalt, sondern ebenso auf den (sich) hier Behaup-
tenden.

Bei der Frage aber tritt der Sprechende véllig zuriick und der
Hérende ist genoétigt, auf die gefragte Sache zu blicken, um die
Antwort selbst zu finden. Er ist es nun, der die Behauptung zu
fallen und darin auch sich selbst — angesichts der Sache! — zu
behaupten hat.

Nun richtet Michael nach der Uberlieferung seine Frage an
Luzifer als den Engel, der sich selbst wie Gott behauptet.!4
Dadurch wird dieser gezwungen, auf die Wirklichkeit zu
blicken, auf die sich seine Behauptung bezieht, und jetzt unver-
wischbar die Wahrheit zu erkennen. So muf8 Luzifer im Lichte
der Wahrheit sich selbst verurteilen.

Darin ist fiir den Engel eine gewisse «Analogie der Zeit ausge-
driickt: «Zuerst» wird der Engel als ein personenhaftes Geist-
wesen mit Erkenntnis- und freier Entscheidungsfahigkeit von

Alle Funktionen und Taten Michaels sind im Zusammenhang mit dem in seinem Namen
ausgedriickten Wesen zu sehen. Indem er durch seine Frage das Bdse vertreibt und
Gott und das Heil heranliBt, verbindet sich z. B. seine Funktion des Gerichtsengels mit
der des Wegbereiters und des Heilers.

14 DaRB Luzifer der ist, der «sein will wie Gotr, wird unmittelbar daraus erkennbar,
dal Michael seine Frage an ihn richter. Es ergibt sich aber auch daraus, dalk Luzifer,
die «alte Schlange», die Stammeltern durch die Behauptung verfiihrt: «Wenn Ihr...,
werdet Thr sein wie Gott» (Gen 3, 5). Wenn namlich in der Behauptung sich der
Behauptende in seinem Wesen aussagt (was insbesondere bei einem reinen Geistwesen
gilt), so laft sich folgern, dal Luzifer der ist, der aus sich heraus sein will wie Gott,
ohne aber in Wirklichkeit zu sein wie Gott; er ist in seinem Wesen der Verleumder
(Diabolos) und Widersacher (Satanas) (vgl. auch 1 Perr. 5, 8), zu dem er sich selbst
bestimmt, der «Fiirst der Finsternis» (vgl. Eph. 2, 2 ff und 6, 2; vgl. auch Jes 14, 11 - 15;
ferner Jud 5, 6 und 2 Petr 2, 4). Da der unbegrenzte Gott die absolute und unbegrenzte
Wahrheit ist, bedeutet eine unangemessene Selbstbehauptung wie Gott, die Verdrehung
unbegrenzter Wahrheit.
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Gott geschaffen, womit er bereits — 1. — intuitiv unmittelbar
und anfangshaft die sinnhafte Grundstruktur der Wirklichkeit
erkennt; «<sodann» entscheidet er sich — 2. — fiir oder gegen die-
se und bestimmt damit sich selbst vollends in seiner Seinsver-
fassung; dadurch wird nun auch eine vollends bestimmte Wirk-
lichkeitserkenntnis moglich, in der er «schlieflich» — 3. — sich
als Sinn akzeptiert oder als Widersinn verwirft. Die Abfolge
dieser drei Momente vollzieht sich jedoch beim reinen Geist-
wesen, das nicht unter den Bedingungen der materiellen Raum-
Zeit-Welt steht, in der wesenhaft vollkommeneren Wirkeinheit
und Identitdt der reinen «Selbstbewegung» und somit instantan,
d. h. als drei ineinanderhingende Akte.l5 — Wenn sich der
Geist allerdings durch eine sinnwidrige Entscheidung (im 2.
Schritt) in eine schlechte Verfassung bringt, um so der den 3.
Schritt einleitenden vollen Erkenntnis (und Anerkenntnis) des
Wirklichen zu entfliehen, so ist diese wohl noch einer Vermitt-
lung fihig (und bediirftig) — die im Falle Luzifers durch die
Frage des Michael geschieht.

Zwar wird in der zitierten Stelle, Apk 12, 7 ff, nicht unmittelbar
berichtet, daB der hohe Engel sich gegen Gott empoért habe und
dadurch zum Drachen geworden sei. Doch wenn man sich im wissen-
schaftstheoretischen Ansatz nicht von vornherein «bibelpositi-
vistisch» auf eine mehr oder weniger bloRe Beschreibung des Berich-
teten beschrinkt, sondern in prinzipieller «meta-physischer» Offen-
heit nach den Bedingungen seiner Mboglichkeit fragt, so kommt
verstindnisgrundlegend in den Blick: Der Natur des geschaffenen
Geistwesens (wie auch der des Schopfers) entspricht es, daR dieses
durch eigene freie Entscheidung sich selbst in seiner Seinsverfassung
bestimmt — sei es zum «guten Engel» oder zum «Drachen». Dann aber
ergeben sich im Seinsvollzug des Geistwesens die genannten drei
konstitutiven Schritte.

15 Das entspricht seinem Wesen als reine Geistenergie, als reine Selbstgelichtetheit
und Selbstbestimmung; zu dieser vgl. bereits die Aussagen des ARISTOTELES (siehe
unsere «Einleitung»; auch die «Grundlegung»), ferner THOMAS von Aquin S. theolog.
1q 62 a5; q63a 5; oder M. J. SCHEEBEN: Kath. Dogmatik. - Freiburg 1961, Bd. 111/4,
73.
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Zum 1. Schritt: Eine freie Entscheidung setzt (a) die Existenz des
Geistwesens und seiner Erkenntnis- und Entscheidungsfihigkeit
voraus, die es seinem Schépfer verdankt, und (b) eine erste, unmittel-
bar sich anschlieRende Erkenntnis dessen, worauf die Entscheidung
sich beziehen soll. Der Inhalt dieser doppelten Voraussetzung der
guten wie der bdsen Entscheidung ist selbst noch nichts moralisch
Gutes oder Boses, wohl aber ontologisch Gutes — wobei besonders zu
sehen ist, daR der angelegte Sinn der [reien Entscheidungsfihigkeit ja
nicht die bése, sondern die gute Entscheidung ist. In diesem ontolo-
gischen Sinne also 1Bt sich sagen, daf die bosen Geistwesen «vor»
ihrer Erhebung gegen das Gute gut waren. Man kann jedoch nicht
annehmen, daB sie anfinglich eine Zeitlang eine gute (und dann erst
spiter eine bdse) Entscheidung getroffen hétten und so auch im
moralischen Sinne, d. h. der Gesinnung nach zunidchst gute Engel
gewesen wiren: Denn so besagten sie im strengen Sinne zeithafte und
nicht rein geistige Wesen; wenn ein Wesen nédmlich durch seine
Entscheidung sich in seinem Sein schon vollends bestimmt, fehlt die
Voraussetzung, sie widerrufen zu wollen.

Zum 2. Schritt: Sowohl aufgrund philosophischer Argumentation
(unter Beriicksichtigung auch tiefenpsychologischer Aspekte, wvgl.
oben unsere «Grundlegungy), als auch der angefiihrten Bibeltexte sind
«gute» und «bose» Geistwesen anzunehmen. Daraus folgt, dal durch
ihre eigene freie Entscheidung sich die einen zu einer sinn-vollen und
guten, die andern aber zu einer sinn-widrigen und bésen Wirklichkeit
bestimmen, oder die einen zum «Engel» im engeren Sinne des Wortes,
die andern zum «D&mon» bzw. «Drachen». (Das Schone im GleiRneri-
schen und Schillernd-Zweideutigen, das Attraktive im Verfithreri-
schen und Verfanglich-Todbringenden des Drachens erklart sich aus
der urspriinglichen ontologischen Positivitit der Wirklichkeit, die
hier ins Negative pervertiert ist). Indem sich Luzifer durch seine
negative Entscheidung selbst zum Drachen macht, eignet ihm also die
«Drachennatur» bereits «vor» der Begegnung mit Michael, wie es auch
dem Bericht vom Engelkampf in Apk 12, 7 ff entspricht.

Zum 3. Schritt: Durch die Frage des Michael wird die volle Selbsi-
erkenntnis und daraus die Selbstverwerfung und Flucht, der «Sturz»
erzwungen. Der verschiedene Grad von Erkenntnis im 1. und 3.
Schritt entspricht dabei jeweils dem Grad der Seinsbestimmtheit des
Geistwesens. Im 1. Schritt, d. h. «vor» der Selbstbestimmung, ist auch
die Erkenntnis noch nicht unentrinnbar, sondern reicht gerade so
weit, daB die freie Selbstbestimmung in positiver oder negativer
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Entscheidung moglich wird. Mit dem vollen Bestimmtsein durch den
2. Schritt wird dann auch die volle Erkenntnis méglich (und durch
die Michaelsfrage notwendig), die das Nicht-fiir-wahr-halten-Wollen
der Wahrheit einer absoluten Lécherlichkeit (vor der Wahrheit und
vor sich selbst) preisgibt.

Wiirde Michael nicht als Fragender, sondern Behauptender
vor Luzifer treten, so wire dieser nicht unentrinnbar zur
Selbstkonfrontation mit der Wirklichkeit veranlaft, und viel-
leicht nur zu seiner umso nachdricklicheren Gegenbehauptung
gereizt. Und falls Michael seinem geschaffenen Wesen nach
gegeniiber Luzifer einem niedrigeren Seinsrang angehortelS,
konnte Luzifer in seiner tiber-heblichen Selbstbehauptung
sogar sich bestdtigen und — menschlich gesprochen — tiber
Michael lachen.

Durch die auf ihn gerichtete Frage aber wird er gerichtet.
Nicht Michael ist es, der ihn richtet — dieser urteilt ja nicht —,
auch nicht unmittelbar Gott. Durch die Frage des Michael
hindurch trifft ihn der Lichtstrahl der Wahrheit, und in ihm
richtet er sich selbst.

Die Frage ist zwar keine Behauptung, sondern soll zu einer
solchen erst hinfithren. Wohl aber setzt sie ein anfingliches
und unausdriickliches Wissen um das Erfragte voraus; sonst
wiiBte der Fragende iiberhaupt nicht, wonach er fragt und
konnte die Frage gar nicht stellen. Wiikte er es schon voll-
kommen, so wére die Frage tiberfliissig und somit nicht mehr
moglich; wiifte er es noch nicht einmal unvollkommen, so wire
die Frage ohne Inhalt und somit noch nicht moéglich. — In
diesem Sinne weil Michael also immer schon, wer Gott ist und

16 Die Voraussetzung bei Luzifer, sich absolut iiber alle Engel bis zur Gleichheit mit
Gott zu erheben (vgl. hier bes. Jes. 14, 11 - 15), lag méglicherweise in einer ent-
sprechenden Rangstellung unter ihnen. (Aufgrund der genannten Bibelstelle wurde
dem Anfiihrer des Aufruhrs gegen Gott der Name Morgenstern = Luzifer (Lichttrager)
beigelegt). Der neuplatonisch-christliche Mystiker Pseudo-Dionysius AEROPAGITA,
dessen Werk iiber die Hierarchie der Engel starken EinfluR ausgeiibt hat (von ihm z. B.
auch abhangig GREGOR der Grofe und DANTE), ordnete den kdmpferischen Erzengel
einer niedrigeren Rangstufe zu als die kontemplativen Cheruben und Seraphen, zu
denen Luzifer von seiner ontologischen Bestimmung her gehérte; denn deren einfacher
Wesens-Akt ist das «Dreimal-Heiligs, die reine Wirk-lichkeit des Lobens. (Vgl. De coel.
hier. 6, 2; 7, 9; De eccl. hier. 1, 2; 6, 3; w. a.).
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wer wie Gott ist — ndmlich, wie es seinem eigenen begrenzten
(und anfinglichen) Wesen entspricht, anfinglich und unvoll-
kommen und in einer ganz und gar der Frage fdhigen und
bediirftigen Weise (was er durch die Tatsache seines Fragens
zum Ausdruck bringt). Luzifer hingegen fragt nicht nach Gott;
er liberspringt mit der Frage auch seine eigene Endlichkeit und
kann deshalb vor der Frage, die die Wahrheit durchlift, nicht
standhalten.

So verhaélt sich die Frage gewissermalen wie ein «Kanal», der
die Wahrheit in einem origindren Sinne per-sonal vermittelt
und transparent macht. Die Frage ist das reine Medium
(Dia-phanum) oder die reine (rezeptiv-produktive) Potenz im
Bereich des Geistes. Da nach dem Gesagten der Engel sich
selbst durch seine Frage wesenhaft bestimmt und dann seine
Frage ist, so folgt: Er macht sich zur reinen Durchlédssigkeit
und potenten Leere, zum per-sonalen Nichts, das die Wahrheit
unbegrenzt durchwirken 14Rt; diese wird so seine ganze Wirk-
lichkeit. Er hélt sie nicht fest, sondern gibt sie so, wie er sie
empféingt; er gibt sich ihr hin, ohne von sich her irgendeine
Selbstbestimmung entgegenzusetzen, und stellt sich ihr unein-
geschrankt zur Ver-fligung. So macht er sich zum (arche-
typischen) «Dien-Mut» fiir Wahrheit und Sinn im voll entschie-
denen «Gegen-Satz» zu (arche-typischer) sinn-widriger Resi-
stenz.

Darum ist Michael der geistige Archetyp der Stofflichkeit
und der Weiblichkeit.

4. Die Frage des Michael — der Weg der Inkarnation

Die Frage des Michael lautet nicht: «Wer ist Gott?», sondern:
«Wer ist wie Gott?» Indem Luzifer sich durch sie in seiner
Pseudo-Identitit fortwdhrend durchschaut und vernichtet, vor
ihr nicht Stand hélt und ver-geht, geht die Frage (wie ein «Blitz»
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oder ein «Schwert») durch ihn hindurch. Aber wenn nicht
Luzifer — wen meint sie eigentlich? Wer ist in Wahrheit wie
Gott? Die Frage zielt wesenhaft auf den Logos. Luzifer wird nur
wie «zu-fillig» von ihr getroffen, sofern er sich vor den Logos
bzw. an seine Stelle stellt.17

Sie fragt — d. h. auch: hért — dorthin, wo «jemand» ist wie
Gott; dies aber kann nur ein Wort Gottes sein, in dem er sich
vollkommen ausspricht und das ihm vollkommen gleich ist. Da
die Frage nicht formuliert: «Was?», sondern «Wer?», so wird
das Wort als Person angesprochen, d. h. als gerade auch in
dieser Hinsicht gleich mit Gott.

Im Bereich der reinen Geistwesen vermittelt die Frage des
Michael die Vollendung der Selbsterkenntnis und Selbstbeur-
teilung, also der Selbstbestimmung (d. h. den «3. Schritt» der
Selbstverwirklichung). Somit vermittelt sie bei den Engeln, die
sich (im «2. Schritt») gemdR der Wahrheit und dem Logos
bestimmt haben, die volle Selbstannahme und Identifizierung
mit sich selbst, d. h. die volle eigene Wirklichkeit und ent-
sprechend die volle Wirksamkeit nach aufen; sie vermittelt
aber bei denen, die sich (nicht nur un-logisch, sondern) logos-
widrig entschieden haben, die Selbstverwerfung. Solche
Vermittlung zu sich selbst bedeutet Fithrung zu sich selbst und
— unmittelbar im ersteren Falle — zu entsprechender Aktion

17 Da die Frage in der Begrenztheit des Engelwesens (d. h. in der Kontingenz des 1.,
2. und 3. Schrittes des konstitutiven Selbstvollzugs) griindet und wesenhaft nicht auf
Luzifer, sondern auf den Logos geht, so wiére sie wohl auch gestellt worden, wenn
Luzifer sich nicht fiir den Logos ausgegeben hitte; so bekam sie lediglich noch ihren
«Kampf-Charakter» (der - im Unterschied zu ihrem «Such-Charakter» — nicht ihr tiefstes
Wesen ausmacht). — Frage ist Bewegung zum Licht; dessen Durchbruch aber besteht in
der «Wesens-Identifikation», indem ein Eines sich gleich einem Andern herausstellt, im
Akt des «Gleich-Seins» (vgl. bei PLATON das Hohlengleichnis, in Politeia 507 b ff.; bei
AUGUSTINUS Solilog. 1,1,3 und De Trin. 7,3,4: bei HEGEL die Parallelitdat von «unend-
licher Gleichheit des SelbstbewuBtseins mit sich» und dem Licht. in: Enzykl. d. philos.
Wiss. 8§ 275 — 78 mit Zusdtzen, bes. S. 158 Ausg. Hegels simtl. Werke von H.
GLOCKNER, Stutigart, Bd. IX 21958). Somit deutet der Name Luzifer («Licht-triger»)
auf eine urspriinglich besondere Nihe dieses Engels zum Logos hin — und auf den
Charakter der Prifung, in die er durch sein geschaffenes Wesen gestellt war; hitte er
sich wesens-gemal (= «logisch») entschieden, so wire diese urspriingliche Nahe in die
volle Wirklichkeit gekommen.
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nach aufen; dadurch kommt Michael eine grundlegende
Flihrungsfunktion unter den Engeln zu.

Die Frage verhilt sich wesentlich wie ein «Kanal» oder
«Weg», durch den das, worauf sie sich richtet, herankommen
kann. Indem Michael nach dem Logos fragt, ruft er ihn herbei
und 148t ihn in Klarheit hervortreten. Insofern kann man von
einer Prisentation des Logos aus der Michaelsfrage in der
Sphére der Engel (= «im Himmel») sprechen.18

Durch dieses Hervortreten jedenfalls wirkt der Logos als
Richtgrund und «Herr» der Engel: Insoweit diese ihn als
solchen frei annehmen, befreit er sie damit zu ihrer vollen
Identitdit und «Herr-lichkeit»; Entscheidung gegen ihn aber
bedeutet auch Entscheidung gegen sich selbst (Selbstver-
fluchung).

Die Michaelsfrage ruft den Logos herbei und 1dBt ihn als
Richtgrund und Herrn herankommen — dorthin, wo seine Herr-
schaft und Herrlichkeit noch aussteht. Dies trifft aber letztlich
Natur und Geschichte, fiir die das Geschehen im «Himmel»
archetypische Bedeutung hat. So eréffnet die Michaelsfrage
dem Logos den Weg in die Welt; die Einstrahlung ihrer disposi-
tiven geistigen Lichtenergie in den Form- und Informations-
prozels der Materie in Evolution und Geschichte (vgl. das hier
unter «Grundlegung» Gesagte) bahnt dem Logos den Weg zur
Inkarnation.

18 Diese Prisentation ist maglicherweise als eine Art «Inkarnation» oder «Inkorpora-
tion» des Logos in der Sphare der Engel aufzufassen, sodal der Logos nun aus der
Michaelsfrage (und der Antwort Gottes) auch als Engel «geboren» und ein Engel wiirde,
Michael sich also als ein empfangender und gebérender Persongrund verhielte (d. h.
als «Materia» und «Mater» des Logos in dessen Engelwesenheit, als «Urbild Mariens»). -
Falls man dies annehmen méchte, so freilich nur in einem sehr analogen und uneigent-
lichen Sinne: Denn aufgrund seiner essentiellen geistigen Einfachheit kann ein Engel
seine Engelwesenheit nicht weitergeben, der Logos sie also nicht im eigentlichen Sinne
von Michael her empfangen. Sondern es ware nur denkbar, daf Goit aus Anlall der
Michaelsfrage und «durch sie hindurch» dem Logos eine Engelwesenheit unmittelbar
erschaffen héatte, damit dieser unter den Engeln und als «Herr der Engel» in Erschei-
nung treten kénne. Aber wie auch immer die Prisentation des Logos bei den Engeln
aufzufassen ist: Im Hervormreten des Logos durch die Michaelsfrage geschieht ein
Vorentwurf und Hinweis auf die Inkarnation in der Raum-Zeit-Welt; und dem (im
doppelten Sinne?) inkarnierten Logos «dienen die Engel» (vgl. Mt 4, 11 und Mk 1, 13;
auch Lk 22, 43).



Wer ist Michael? 95

Eine gewisse Resonanz lief3e sich im Fernen Osten in philo-
sophisch-ideellen Geistesbewegungen erblicken wie der des
Lao-tse oder des Buddha: Nach dem ersteren soll die Einstim-
mung des Lebens auf das TAO als «unbegrenzte Sinnharmonie
des Kosmos» den Geist weiten; nach dem Buddhismus soll die
Meditation des KUON den Geist zur Transzendenz aufbrechen.
Im Westen ist vor allem auf die griechische Philosophie und
besonders die Figur des SOKRATES hinzuweisen, der eine
«Kunst des Fragens» als «Geburtshilfe (Maeutik) fir den Logos»
entwickelte. (Seine Methode der «logischen Ironie» ldRt sich
sogar in einer gewissen Parallele zur asiatischen Meditation
des KUON sehen).

Die zum Logos hinfiihrende und den Logos heranfiihrende
Einwirkung der Michaelsfrage richtete sich zuletzt auf das Volk
Israel, dessen geschichtliche Aufgabe es war, inmitten der
Verwirrung und des Dunkels der heidnischen Welt «Platz-
halter» des Erldsers zu sein. Die Juden verstanden sich als die
«Kinder Abrahams». Abram aber bestimmte sich zu Abraham
durch die Entscheidung, Gott mehr zu glauben als seinen
eigenen widerstreitenden Gedanken und Gefiihlen, da ihm
einerseits ein Sohn verheilen war, auf den Gott den Bund
grinden wollte, er andererseits dann aber gerade diesen téten
sollte.19 Abraham traf die Entscheidung, sich Gott bedingungs-
los anzuvertrauen und zur Verfiigung zu stellen — womit er die
Michaelsfrage in der Dimension der Geschichte kontinuierte;
denn die Bestimmung von «Kindern» ist es, das Leben des
Vaters (und das bedeutet: seine geistige «Ek-sistenz) fortzu-
setzen.

Diese in der vorbehaltlosen Hingabe empfingnisbereit geoff-
nete und im Kampf der Geschichte hoffende und harrende
Existenz kulminiert in Maria. Mit ihr erreicht der durch die

19 Vgl Gen 17, 15 — 22 (Gott verheifit Abraham den Isaak) und Gen 22, 1 - 20 (Gott
befiehlt ihm zunéchst, diesen zu opfern; er verhindert dann aber durch einen Engel die
Totung, als er den Glauben sieht).
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Geschichte herankommende Logos sein Ziel, indem er aus ihr
als Mensch persénlich geboren wird. Ihre Entscheidung ist der
des Abraham #hnlich: Entgegen ihren eigenen widerstreiten-
den Gedanken und Gefiihlen20 stellt sie sich Gott zur
Ver-fiigung. Der «Alte» Bund ist durch den Glaubensakt eines
Mannes gegriindet, der «<Neue» durch den einer Frau.

- Die Empfidngnis und Befruchtung dieser Bereitschaft
geschieht als Hereinvermittlung des Logos aus dem arche-
typischen Raum durch die Botschaft des Erzengels Gabriel
(d. h. hebr.: «Starke Gottes»). Ist Michael der geistige Archetyp
der Frau, so Gabriel der des Mannes; er wird daher bei
manchen Werken der Kunst in Ahnlichkeit mit einem Phallus
dargestellt. Durch den geistigen «Kanal» der Frage des Michael
kommt der «Lichtstrahl» der Botschaft des Gabriel; «durch
Michael hindurch» kommt Gabriel. Gabriel gibt gewissermalen
die Erfiillung des Michael; beide verhalten sich wie Aulen und
Innen. Die Engel sind als geistig-personale Gemeinschaft zu
sehen.

5. Die Frage des Michael — eine permanente Herausforderung
und Einladung

Die durch Mitwirkung der Engel vermittelte Inkarnation des
Logos ist das metaphysische Thema der Evolution und der
Weltgeschichte. Sie wurde zuletzt durch den besonderen
geschichtlichen Auftrag der Juden vorbereitet und in Jesus von
Nazareth Wirklichkeit. Diese Wirklichkeit ist mit Jesus aber
erst grundgelegt und begonnen; ihre weitere Ver-wirklichung
und Ver-voll-kommnung (d. h. ihr volleres Kommen) ist von da
an immer Aufgabe der Zu-kunft.21 Dies bedeutet aber auch, da
die Wirklichkeit des Michael, an der die Juden partizipierten,
in den Christen sich fortsetzt.22

20 Vgl. Lk 1, 34: «Wie soll dies geschehen, da ich von keinem Manne weil?»
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Im Hinblick darauf gewinnt die Michaelsfrage nun noch eine
neue geschichtliche Dimension: die der Beantwortung, die sie
in der Geschichte der Menschheit nach Christus erfahrt. Nach-
dem sich die Hoffnung erfillt und Maria empfangen hat, ist
Christ-sein als Fortsetzung des Empfangens auch Fortsetzung
der Wirklichkeit des Empfangenen in den Christen, d. h. eine
Fortsetzung des Lebens Christi selbst.23 Da aber Christus als
der menschgewordene Logos ist «wie Gott», bedeutet die
Michaelsfrage nun eine Einladung an alle, Christ zu werden;
sie ruft alle in Christus zusammen: «Wer (alles) ist wie Gott?».

Als die fiir die Welt im Prinzip bereits beantwortete und
erfiillte Frage 148t sie den Logos nun noch voller heran-
kommen. In diesem Sinne kommt Michael eine Fiithrungsrolle
in der Geschichte zu: Er fiihrt sie zur Entscheidung.

Diese archetypische Disposition in der Auseinandersetzung
mit dem Widersinn spiegelt sich zundchst wiederum in um-
fassenden, ja weltumspannenden geschichtlichen Ideenbewe-
gungen, die das praktische Handeln bestimmen Bedeutet es
mehr als einen bloBen Zufall, dafl sie in der Mehrzahl von
Deutschen begriindet wurden, wie THOMAS v. Aquin (Mutter
war Deutsche), LUTHER, HEGEL, MARX, FREUD, EINSTEIN,
HEIDEGGER, BUBER, ADORNO, HORKHEIMER u.a., — die
wiederum zum groflen Teil Juden gewesen sind?

21 Vgl. das Weinstock-Reben-Gleichnis Jesu, Joh. 15, 1 — 18 (bes. V. 5: «Ich bin der
Weinstock, Ihr seid die Reben»). Von daher ist das Thema der Geschichte die Kontinua-
tion der Inkarnation und der in Apk 12, 7 ff geschilderte arche-typische Engelskampf
im Hinblick auf die an ihm partizipierende Weltgeschichte sowohl vor-zeitlich als auch
end-zeitlich zu verstehen.

22 Ebenso ist damit der englische Gruf des Gabriel iber Maria an alle Christen
gerichtet und meint alle, die in Folge-Ahnlichkeit mit ihr sich Gott 6ffnen und an-ver-
trauen. — Das bedeutet, wie sich in diesem Zusammenhang zumindest von der dt.
Sprache her sagen laft, auch ein sich «An-ver-loben», d. h. ein ganz sich hingebendes
Loben und Ge-loben — was der urspriingliche Sinn von «Glauben» (ahd. «Galuban»)
ausdrickt. Ein Glaube, der sich vom Himmel griBen laRt, kann tatsachlich in der
Freude frei werden.

23 Vgl. Paulus: «Nicht mehr ich lebe, sondern Christus lebt in mir» (Gal 2, 20; vgl.
auch Rom 5, 17; 6, 8 — 12; u.a.). — Vgl. zu einer grundsitzlichen anthropologischen
Struktur H. BECK: Anthropologischer Zugang zum Glauben. - Salzburg — Miinchen
1979, S 52 -73: Der Mensch als Frage. Christus als Antwort.
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Die eigentiimliche Verflechtung von Juden und Deutschen
begegnet uns bis in die unheimlichen Juden-Massenhin-
richtungen durch Hitler und das «Dritte Reich», die schon vom
ideologischen Ansatz her die natiirliche Verstehbarkeit tiber-
steigen. Sollte sich hier eine Konvergenz der geschichtlichen
Bestimmung, eine metaphysische Verwandtschaft beider Vol-
ker anzeigen?24

Eine luziferisch-michaelische Struktur der Geschichte kommt

in einer bestimmten Art von «negativer Dialektik» zum
Vorschein. Unter diesem Namen wurde von ADORNO und
HORKHEIMER im Riickgang auf MARX und HEGEL ein Prinzip
formuliert, das nicht nur als faktisches Grundgesetz der
Geschichte hinzunehmen, sondern auch als ethischer Impera-
tiv des gesellschaftlich-politischen Handelns zu empfehlen sei.
Es erfuhr bei vielen eine ganz typische Resonanz und Inter-
pretation und wurde so geschichtlich wirksam (bzw. war das
immer schon, wenn auch nicht unter diesem Namen) und
besagt:
Die prinzipiell als «negativ» (unwahr, ungerecht, inhuman)
gesehenen gesellschaftlichen Verhéltnisse werden allein dadurch
tiberwunden, indem man ihre Negativitit vollends hervortreten
14Bt, d. h. freilegt (und, wie manche sogar fordern, noch steigert),
sodals sie an ihrer eigenen Negétivitéit zugrundegehen und das
Positive und Humane kommen kann: Negation der Negation
ergibt Position.25

24 Die auffallige, durch allen Widersinn hindurch méglicherweise noch tiefer sinn-
hafte Konstellation setzt sich fort, indem die Ereignisse des Dritten Reiches nach dem
Kriege zur Wiedergriindung des Staates Israel filhrten. — Vielleicht ist eine hinter-
grindige Dimension angesprochen, wenn ahnlich den Juden in besonderer Weise die
Deutschen dem Engel Michael zugeordnet werden, der als ihr «Patron» gilt?

25 Demnach driickt sich die Negativitit und Inhumanitit der Gesellschaft in einer
Struktur der Ungerechtigkeit und Ungleichheit aus und einem entsprechenden Zwangs-
system von Produktion, Konsum und Verwaltung, das alles Individuelle und Qualitative
unter der Herrschaft von leeren Allgemeinbegriffen und Quantitatsnormen vergewal-
tigt. Gegeniiber solcher anonymer Identifizierung bedeutet nach ADORNO die Dialektik
«das konsequente BewulBtsein von Nichtidentitat» (Negative Dialektik, Frankfurt 1967,
1970 u. 6., Vorrede S. 15), «Kritik am System» und ein Aufbegehren (ebda S. 40),
«Demontage des Systems» (S. 41) als der «Identitidt von Begriff und Sache» (S. 48) und
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Das vordergriindig und scheinbar Michaelische dieses Prin-
zips liegt in dem Glauben, dal die negative und widersinnige,
d. h. «luziferische» Gesellschaft sich selbst richten und einer
positiven, sinnvollen und «logischen» Gesellschaft Platz machen
wird, sobald sie durch «schonungslos» kritische Analysen (und
andere kongruente «negative» Verhaltensformen), die als provo-
zierende Anfragen zu verstehen sind, ihres wahren Wesens
iberfiihrt ist. Das hintergriindig und in Wahrheit Luziferische
dieses Prinzips aber liegt darin, daB so das Positive gerade
nicht kommen und das Negative wirk-lich iiberwinden kann, da
es nirgends gesehen und freigelegt, sondern noch mehr
verdeckt und als Wirklichkeit geradezu geleugnet wird.26

Dabei wird deutlich: Das Positive ist die Voraussetzung des
Negativen: zumindest in dem Sinne, dal Mensch und Gesell-
schaft wenigstens bis zu einem gewissen Grad sein und
menschlich sein miissen, um iiberhaupt unmenschlich sein zu

bewirkt so, daf durch das Denkmittel der Negation (sc. der Negation der Negation) ein
Positives sich herstelles (S. 7) und «anstelle des Einheitsprinzips und der Allherrschaft
des iibergeordneten Begriffs die Idee dessen .. riicke, was auBerhalb des Bannes
solcher Einheit wire» (S. 8).

Durch diesen Denkstil fiihlte sich eine gewisse aggressive Mentalitdt der Unzufrieden-
heit angesprochen, die die «negative Dialektiks entsprechend interpretierte und fiir die
Praxis den SchluB zog: Verhalte Dich in verlogener und ungerechter Gesellschaft
unwahr und ungerecht, um diese Gesellschaft durch sich selbst zu vernichten und der
Wahrheit und Gerechrtigkeit zur Geburt zu verhelfen! Terroristisches Verhalten bedeu-
ter in der weiteren Konsequenz solcher Sicht nicht eine Hinzufiigung von aufen,
sondern nur die volle Ausgeburt und Widerspiegelung des inneren Wesens dieser
Gesellschaft selbst; es dient der SelbstbewuRtwerdung und Uberwindung des negativen
gesellschaftlichen Seins. Diese wird aber verhindert, wenn sie lediglich nach der «Poli-
zei» ruft und sich so der revolutioniiren Herausforderung verweigert — womit sich ihre
radikale Negativitat und Inhumanitit nur bestétigt und verhirter.

26 Sieht man das Positive und Gute in keiner Weise als der Gesellschaft und der
Welt immanent, so fehlt fiir eine Annahme seiner «Transzendenz» jeglicher Ansatz. —
Woher sollte die Humanitit kommen, wenn in radikaler Negation des radikal (?) Negati-
ven alle Menschen vernichtet sind? Die «idealistische» irrationale Glaubigkeit rein
negativer Dialektik erweist sich als widersinnige Utopie, die gerade das negiert und
verdriingt, dem zu dienen sie vorgibt (d. h, das in Wahrheit verunmoglicht, was sie
angeblich ermoglicht); sie erweist sich als Luziferismus. — Méchte man eine positive
und gute Absicht der Menschen unterstellen, die diese Methode vertreten, so zeigt sich,
daR sie «nolens volens» (d. h. ver-fithrt!} an einem Luziferismus partizipieren, der sich
aufldst, wenn man sich zu der zugrundeliegenden guten Absicht noch voll-kommener
und schlichter — in michaelischer Wahrheit — entscheidet, und der dann einer anderen
Haltung Platz macht.
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kénnen — was konkret freizulegen, anzusprechen und zu stir-
ken wire. Kritik wirkt nur konstruktiv auf der Basis einer
Anerkennung der Kritisierten als Menschen — womit ihnen ein
Weg geoffnet wird.

Das Bose ist nicht durch wiederum Béses (also nicht «durch
sich selbst»), sondern durch das Gute zu iberwinden2? -
Menschenverachtung und HaR nicht durch distanzlosen HaR,
sondern durch die Freiheit eines sinnvollen Wagnisses von
Vertrauen. Eine «Negation des Negativen» im Sinne einer
echten Uberwindung des Negativen ist nur méglich auf der
Grundlage einer erkennend-anerkennenden und so noch stér-
keren «Position des Positiven».

Eine so entschiedene Frage nach dem Guten aber ist eine
Einladung, und auch als solche zu akzeptieren. Sie partizipiert
an der Michaelsfrage und ldBt sie geschichtlich wirksam
werden. Je ausdriicklicher man sich der geistigen Energie und
per-sonalen Macht des Engels unterstellt und anvertraut, desto
mehr gibt man ihr Raum. Damit aber weitet sich sein Ruf zu
der Frage: Wer ist wie Michael?

Prof. Dr. Heinrich Beck, Universitdt Bamberg, Lehrstuhl fiir Philosophie,

27 Der Teufel 1aBt sich nicht «durch Beelzebub austreiben» (vgl. Mt 12, 24 — 30); viel-
mehr: «Uberwindet das Base durch das Gutel» (Rom 12, 21; vgl. auch Rém 3, 8). — Hier
wiéren auch das unaufdringliche eigene Vor-bild und das nicht durch eine bestimmte
«padagogische Absicht» verengte «gute Bei-spiel» zuzuordnen. (Dazu H. BECK: Philo-
sophie der Erziehung. - Freiburg — Basel — Wien 1979, S. 196 — 203: Philosophische
Grundlegung zu Begriff und Sinn von «Erziehungsmittelns).
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KREATIVITAT ALS THERAPEUTISCHES POTENTIAL
UND DEREN MOGLICHKEITEN IM BEREICH
DER SOZIALPSYCHIATRIE.

Dr. Bodo Hager, geboren am 29. 7. 1939 in Niirnberg, studierte an der
Universitat Konstanz und promovierte 1979 zum Dr. der Sozialwissen-
schaften. Derzeit arbeitet Hager im Fliichtlingsprogamm der Siid-Ost-
Asien-Fliichtlinge, die in der BRD leben, sowie als Lehrbeauftragter
der Fachhochschule fiir Sozialwesen in Benediktbeuern. Im folgenden
Beitrag befalt sich Hager mit der Frage der Kreativitdt im Bereich der
Sozialpsychotherapie.

«Die gréfte Grausamkeit, die man Menschen zufiigen
kann, besteht wohl darin, daR sie ihren Zorn und
Schmerz nicht ausdriicken diirfen»

(A. MILLER, Am Anfang war Erziehung).

1. Kreativitét als Moglichkeit der Personlichkeitserweiterung

Das offentliche Vorzeigen der schopferischen Produkte von
Psychiatrisierten oder anderer internierter Personengruppen
ist seit einigen Jahren durchaus aktuell. Lob und Verstidndnis
fir ihre kreative Téatigkeit lassen jedoch allzu leicht den sozia-
len Hintergrund dieser Personengruppen im Dunkeln. Die blo-
RBe Tatsache, dal man die Welt der Eingeschlossenen versteht
und ihre schopferischen Produkte annimmt, darf nicht dar-
iber hinwegtduschen, dal die Betreffenden gerade deshalb
nicht aus ihrer psychischen und sozialen Situation entlassen
werden, weil man sie ausschlieRlich als Kiinstler fordert.

Grenzgebiete der Wissenschaft 2-1982 Jg. 31
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Schépferisch-Tétigsein ist nicht ein Merkmal ganz weniger
groRer Geister oder Genies, sondern ein Kennzeichen vieler ja
letztlich eines jeden Menschen!.

Krativitit ist ein — meist unbekanntes und daher ungeniitztes
— Potential, welches entdeckt, erweckt und entfaltet werden
muf. Wenn man von der unerldBlichen, bis zur psychischen
Erkrankung oft latenten Begabungsgrundlage absieht, die
doch hiufiger vorhanden ist als sie H. PRINZHORN? noch vor
60 Jahren angenommen hatte, ist eine gesteigerte Expressivitit,
wie sie die von A. BADER und L. NAVRATIL mitgeteilten
Beobachtungen belegen?, vornehmlich in produktiv psychoti-
schen Stadien zu erwarten. Die kiinstlerischen Schépfungen be-
rihmter Maler (z. B. van GOGH) bestitigen diese Erkenntnisse
in deutlicher Weise.

Seit dem Erscheinen des bekannten Buches «Bildnerei der
Geisteskranken» (1922) ist die von dem Heidelberger Psychia-
ter Hans PRINZHORN zusammengeiragene Kollektion von Pa-
tienten-Arbeiten international sowohl in der psychiatrischen
wie in der kunsthistorischen Fachwelt ein Begriff — mit ca.
6 000 Bildern und Zeichnungen, Collagen, Skulpturen, Bii-
chern, Textilien und anderen Objekten — die weitaus umfas-
sendste Sammlung dieser Art. Die bildnerischen Dokumente
aus mehreren europdischen Liandern entstanden grdRtenteils
zwischen 1890 und 1920. Diese Arbeiten stammen folglich aus
einer Zeit, in der es noch keine medikamentése Therapie der
psychisch Behinderten und Kranken gab und die Betreffenden
noch unmittelbar mit den vitalen Kdmpfen und Bewéltigungs-
versuchen gefiardeter Existenz konfrontiert wurden.

Es ist wichtig zu wissen, daB die Patienten der Prinzhorn-
Sammlung mit wenigen Ausnahmen im schépferischen Gestal-

1 P. MATUSSEK: Krearivitat als Chance. - Miinchen / Ziirich 1974, S.7

2 H. PRINZHORN: Bildnerei der Geisteskranken. - Berlin 1922

3 A. BADER / L. NAVRATIL: Zwischen Wahn und Wirklichkeit. - Luzern / Frankfurt
N

a. M. 1976
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ten génzlich ungetibt waren und erstmals wéhrend ihrer Er-
krankung, oft erst nach jahrelanger Internierung anfingen, sich
aktiv zu dulern?.

Die psychologische Kreativititsforschung® hat bestitigt, wel-
che potentiellen Méglichkeiten schépferischen Ausdrucks in
jedem Menschen liegen. Dartiber hinaus konnte im Rahmen
der humanistischen Psychologie erwiesen werden, welche
grundlegende Bedeutung der Umsetzung kreativer Potentiale
als Moglichkeit zur schopferischen Selbstverwirklichung und
therapeutischen Hilfe innerhalb der Psychodynamik zukommt.
Kreativitdat ist unabhingig von Alter und geistiger Verfassung
lernbar, dies bedeutet, daR sie auch von alten Menschen und
von psychisch Behinderten und Kranken erfahrbar ist. Die
Kreativitit ist nicht nur auf einen Bereich zu beschrinken, son-
dern kann auf spezifische Formen des Umgehens mit Situatio-
nen bezogen werden. Sie schlieBt somit alle Formen kreativen
Erlebens ein, von Kuchenbacken bis hin zu Formen kreativen
Umgehens mit anderen Personen, und bedeutet vor allem die
Bereitschaft zur aktiven Auseinandersetzung mit neuen
Situationen®.

Somit wird deutlich, welche groRe Bedeutung dem Erleben
kreativer Prozesse auch fiir den psychisch Behinderten und
Kranken zukommt. Durch das Erleben kreativer Aktivitdten
wird ein wesentlicher EinfluB auf die Psychodynamik und den
positiven Verlauf von Krankheitsprozessen moglich, der auch
zu einer grundlegenden Personlichkeitserweiterung und psy-
chischen Stabilisation fiihren kann. Gerade im Hinblick auf die
spezifische Lebenssituation und Perspektive psychisch behin-
derter und psychisch kranker Menschen kann deshalb das Er-
leben kreativer Prozesse eine zentrale Rolle spielen.

4 Die Prinzhorn-Sammlung. - Kénigstein / Taunus 1980, S. 16

5 R. MAY: The courage to create. - 1976

6 J. RYHNE: The Art Experience in Theory and the Arts. - 1977; E. ULMAN / P
DACHINGER: Art Therapy in Theory and Practice. - 1975
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Kreative Erfahrungen sind allerdings nur unter bestimmten
situativen Bedingungen moglich, deren wesentlichstes Kenn-
zeichen ihre Offenheit ist. Offenheit in diesem Zusammenhang
bedeutet, daR nicht die Reproduktion einer spezifischen Lei-
stung, sondern das freie Verfiigen, die persénliche Entschei-
dung fiir eine den eigenen Winschen und Bediirfnissen ent-
sprechende freigewidhlte Losung die wesentliche Zielsetzung
bilden.

2. Der bildnerische Ausdruck psychischen Leidens

Kreative Arbeiten psychisch behinderter und kranker Patien-
ten entstehen nicht jenseits gesellschaftlicher Realitdt. Haufig
tragen sie deutliche Spuren der sozialen Lebensstruktur des
einzelnen. Die meisten Hospitalisierten halten in ihren kreati-
ven Bildnissen an der «drauRen» giltigen Ordnung fest. Darin
kommt vielfach Hoffnung zum Ausdruck, Hoffnung wenigstens
auf diese Weise wieder in die gesellschaftliche und soziale
Welt integriert zu werden, aus der sie weitgehend ausgeschlos-
sen sind. '

Der bildnerische Ausdruck psychischen Leidens ldft sich
kaum deutlicher als an dem Beispiel der gegenwértig in Europa
gezeigten Prinzhorn-Ausstellung belegen. Hier hat die veran-
schaulichte projektive Potenz des bildnerischen Ausdrucks see-
lischen Krankseins einen historischen und sozialpadagogischen
Stellenwert bekommen. Die in dieser Sammlung zum Ausdruck
kommenden schizophrenen Gestaltungstendenzen sind durch-
aus identisch mit den kreativen Grundfunktionen des Men-
schen. Der Charakter der schopferischen Gestaltung, wie auch
die Werke der modernen Kunst héiufig zeigen, gibt NAVRATIL
AnlaB, die Lehre von der Aktualgenese’ und ihre Anwendung

7 C. F. GRAUMANN: Aktualgenese. - in: Zeitschrift fir exp. angew. Psychologie 6
(1959) 410 - 448
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auf psychopathologische Fragen durch K. CONRAD?® in seine
Uberlegungen einzubeziehen. Die durch den Charakter der
Vorgestalt oder durch eine Tendenz zum Gestaltzerfall oft noch
gesteigerte Expressivitidt des bildnerischen Ausdrucks seeli-
schen Krankseins ist eine wesentliche Eigenschaft, der von den
Gestaltungen ausgehenden Wirkung. Zum Angesprochenwer-
den und zum bewegenden Eindruck treten vielfach Beunruhi-
gung, Verunsicherung, ein Hin- und Hergerissenwerden bis
hin zur Verwirrung.

Hinzu kommt ein in der Lehre von Aktualgenese nicht be-
riicksichtigtes, am bildnerischen Ausdruck seelischen Krank-
seins immer wieder hervortretendes Phdnomen: die Interferenz
von Gestalten®.

Die meisten Bilder der Prinzhorn-Sammlung machen deut-
lich, welche psychische Kraft im Einfallsreichtum, in der
Spontanitdat und Originalitdt vorhanden sind. Nicht von unge-
fahr erinnern viele Arbeiten dieser Sammlung in ihrer Formen-
sprache an jene von Kindern, obwohl im thematischen Bereich
eklatante Unterschiede festzustellen sind.

Sobald man nicht das fotographisch richtige Abbild zum all-
gemeingiiltigen Malstab erhebt, konnen im bildnerischen
Ausdruck aufschluBreiche Erlebnisprobleme zutage treten. So
kénnen Gestaltungen, selbst die einfachsten Strichzeichnungen,
in einer entsprechend angstfrei strukturierten Situation mit
sehr weitreichenden symbolischen Bedeutungen aufgeladen
werden. Ahnlich wie im Kinderspiel, wo ein nahezu beliebiger
Gegenstand vielfiltige, oft sogar auch wechselnde Bedeutungen
haben kann, werden durch eine im GestaltungsprozeB ein-
setzende Identifikation der schépferischen Person mit ihrem
Produkt Gefiihle, Wiinsche, Leitbilder in die Gestaltung proji-
ziert und gewinnen durch ihre Manifestation im Produkt eine
erstaunliche Stabilitdt und Realititsbezogenheit.

8 K. CONRAD: Uber den Begriff der Vorgestalt und seine Bedeutung fiir die Hirn-

pathologie. - in: Nervenarzt 18 (1947)
9 Die Prinzhorn-Sammlung. S. 7 ff.
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3. Therapeutische Formen in der Psychiatrie
im Wandel der Zeit

Irrenanstalten, wie sie noch vor wenigen Jahrzehnten ge-
nannt wurden und Landes- oder Bezirkskrankenhéuser, wie sie
heute genannt werden, sind in MiRkredit geraten. Die Massen-
medien und zahlreiche Fachpublikationen haben im verstérk-
ten MaRe in den letzten Jahren in unterschiedlich qualifizierter
Weise Einblick in das Elend der psychisch Kranken gegeben.

Der Umgang mit Minderheiten ohne Macht ist die Visiten-
karte einer Gesellschaft. Dies macht den Kampf um Verédnde-
rung auch zu einem politischen Kampf, der sich an der Wiirde
des Menschen wird orientieren miissen.

Die therapeutischen Formen in der Psychiatrie in den letzten
Jahrhunderten sind eng mit der Stellung der psychisch Kran-
ken in den jeweiligen Gesellschaftsformen verbunden. Eine
humane Behandlung der psychisch Kranken gab es im arabi-
schen EinfluBbereich bereits im frithen Mittelalter und setzte
sich fort in den spanischen Hospitdlern des 15. Jahrhunderts.
Auch auBerhalb Spaniens gab es spezielle Einrichtungen fiir
Geisteskranke, so das Hotel Dieu in Frankreich, die be-
kannte Irrenkolonie Gheel in Belgien und das englische Irren-
asyl Bedham, das bereits seit dem 13. Jahrhundert existierte.

Die psychische Krankheit wurde als Narrentum zum Symbol
der Zeit der Renaissance im 16. Jahrhundert. Vernunft und
Narrheit konnten sich ineinander verkehren, die Vernunft
konnte zu einer héheren Form der Vernunft werden und der
Narr schlieflich als der eigentliche Weise gelten. Die Stellung
der Geisteskranken hatte sich gegeniiber dem Mittelalter we-
sentlich verbessert.

Im 17. und 18. Jahrhundert kam es mit dem wachsenden
Geist der Aufklarung gegeniiber den Geisteskranken zu einem
Schwund der humanen Einstellung. Es kam zur Abgrenzung
der «Unverniinftigen» aus der Gesellschaft der Verniinftigen
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und zur Unterwerfung der Irren unter die Staatsmacht des
Absolutismus. Eine ausgedehnte Internierungspraxis sezte ein,
und der psychisch Kranke geriet in das Rédderwerk der Juris-
diktion und Administration. Er galt nun als geféhrlich, wurde
dem Verbrecher gleichgestellt und in die bertichtigten Zucht-
und Tollhduser des 18. Jahrhunderts geworfen. Die bekannte-
sten in Deutschland waren in Bayreuth, Schwabach, Ludwigs-
burg und Celle. Die ruhigeren Kranken wurden zu Arbeiten
herangezogen, jedoch nicht im Sinne einer Arbeitstherapie,
sondern im Geiste des Merkantilismus zur Ausnutzung ihrer
Arbeitskraft. Der Ausdruck «Spinnen» fiir Verriickt-Sein riihrt
von der damaligen Hauptbeschéftigung der Kranken mit Spinn-
arbeiten her.

In der zweiten Hélfte des 18. Jahrhunderts bahnte sich eine
Wende in der Psychiatrie an. Der psychisch Kranke galt jetzt
als heilbar. Aus dem Geiste der Aufklirung kam aus England
die Bewegung des «moral management» (F. WILLIS), die in
Frankreich vor allem von P. PINEL als «traitment moral» und in
Deutschland von Johann Christian REIL als «spychische Cur-
methode» propagiert wurde!?.

Im Sinne der Philanthropie wurde zu jener Zeit eine sittliche
BeeinfluBung und padagogische Fiihrung des psychisch Kran-
ken angestrebt!l,

Die Psychotherapie, die damals in einem weiteren Sinne als
heute verstanden wurde, umfalte eine therapeutische Beein-
fluBung mittels seelisch wirksamer Mittel, d.h. sie schloB
neben psychischen auch somatische Vorgehensweisen ein.
Psychotherapie in diesem Verstindnis ist identisch mit dem
Verstindnis von «psychischer Curmethode». Diese wiederum
war nichts anderes als eine gezielte Anwendung der Diétetik
oder des «Regimen sanitatis» (Gesundheitsordnung) — das seit

10 K. DORNER: Biirger und Irre. Zur, Sozialgeschichte und Wissenschaftsscziologie
der Psychiatrie. - Frankfurt a. M. 1969, S. 43 ff.
11 E. KREAPELIN: Hundert Jahre Psychiartrie. - Berlin 1918
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der Zeit des Hippokrates eine der Sdulen der Medizin geblie-
ben war — auf die psychiatrische Therapiel2. Sie bezog sich in
der Regel auf die Arbeitstherapie und Gymnastik, einschlieR-
lich Tanzen, Spielen, Musizieren und Maltechniken.

Mit der Durchsetzung des somatischen Krankheitsbegriffes
entfiel die Rechtfertigung, den psychisch Kranken zu isolieren,
ihn in Anstalten zu kasernieren und somit aus der Gesellschaft
auszuschlieRen. Seit W. GRIESINGER (1817 — 1869) sah es die
Psychiatrie als ihre Aufgabe an, tiber die Kasernierung hinweg-
zukommen und den psychisch Kranken in die vertraute
Lebensumwelt zurickzufiihren. GRIESINGER forderte eine
moglichst kurze Hospitalisierung des Kranken und die intensiv-
ste Forderung seiner noch verbliebenen gesunden Lebens-
kriftel3. Eine Forderung, die wiederum erst 100 Jahre
spiter unter dem EinfluR von F. BASAGLIA und seiner Mit-
arbeiter zumindest in Italien Wirklichkeit werden konnte.

Durch die Entdeckung synthetischer Schlafmittel im letzten
Drittel des 19. Jahrhunderts wurde eine neue Phase des Thera-
pieverlaufs eingeleitet. In den letzten Jahrzehnten wurde mit
der Entwicklung der Neuroleptika die Behandlung psychischer
Krankheiten wie Schizophrenie, Manie, und der Entwicklung
von Thymoleptika gegen endogene Depressionen verstirkt fort-
gefiihrt.

Fine weitere Behandlungsmethode ist die Psychotherapie
geworden, die im Gefolge der Psychoanalyse Sigmund FREUDs
seit Anfang unseres Jahrhunderts allméhlich auch Eingang in
die Psychiatrie gefunden hat. Auch wenn ihre Doméne die Be-
handlung der Neurosen geblieben ist, hat sie auch den thera-
peutischen Umgang mit den Psychosen entscheidend beein-
fluRt. Nach dem Zweiten Weltkrieg verband sich die Psycho-
therapie mit einem breiten Spektrum der Soziotherapie, die
zum Teil die Struktur der heutigen Psychiatrie wesentlich

12 D. JETTER: Geschichte des Hospitals. - Wiesbaden 1966
13 M. FOUCAULT: Wahnsinn und Gesellschaft. - Frankfurt a. M. 1969
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prigt. Wichtige soziotherapeutische Impulse sind die Beschiéfti-
gungstherapie mit all ihren Auspriagungsformen schopferischer
Moglichkeiten.

Die heutigen psychiatrischen Krankenhaduser schleppen
noch einen erheblichen Ballast vergangener Zeiten mit sich,
der in keiner Weise dem heutigen fortschrittlichen Erkenntnis-
stand entspricht. Einen oder die Schuldigen zu suchen, wire
allerdings allzu billig. Ein wesentlicher Beitrag zur Verbesse-
rung der gegenwirtigen Situation psychisch Behinderter und
psychisch Kranker wire sicherlich bereits mit dem Bemiihen
gegeben, die immer noch vorhandenen Vorurteile und Angste
gegeniiber dem psychisch Behinderten und psychisch Kranken,
den psychiatrischen Institutionen und dem therapeutischen
und pflegerischen Personal durch untendenziose Aufkldrung
und sachliche Information weiter abzubauen.

4. Die Bedeutung der Kreativitit als therapeutisches Element.

Kreative Menschen kennzeichnet ein hohes Mall an Bereit-
schaft, sich mit neuen, ungewohnten Situationen auseinander-
zusetzen, und sie sind im starken MaRe mit ihrer Umwelt
verbunden!4. McDONALD und MILES, die eine der wenigen
Untersuchungen iiber den Einsatz von schopferischer Tétigkeit
zur Behandlung psychiatrischer Patienten mit Kontrollgruppen
durchgefiihrt haben, kommen zu dem Ergebnis, es sei das Ziel
kreativer Formen der Arbeitstherapie, die sozioemotionalen
Kréafte der Patienten zu entwickeln, die bei allen zwischen-
menschlichen Beziehungen notwendig sind. In diesem Sinne ist
nach Meinung von McDONALD und MILES auch jeder psychisch
Kranke rehabilitierbar. Dagegen konnen jedoch nicht alle Pa-
tienten wieder in den ArbeitsprozeR eingegliedert werden!5.

14 P. MATUSSEK, Kreativitit als Chance, S. 233

15 McDONALD / MILES: Evaluation of Works as Therapy for Psychiatric Patients. -
Final Report US Public Health Service No. 5 (0. J.) ROI 14820-04
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Auch BASAGLIA hat in der Praxis mehrfach die Erfahrung
gemacht, daR durch die geringste selbsténdige Beschaftigung
der psychisch Kranken ihre Krankheitssymptome positiv beein-
fluRt wurden und die Beziehungsaufnahme unter den Patienten
sich wesentlich verdnderte. Die Entwicklung einer stirkeren
Beziehungsaufnahme wiederum reduziert das lethargische Ver-
halten der Patienten’6.

a) Erlebnisdimensionen im kreativen Prozefl

Die Zielpunkte kreativer Erfahrungen liegen in den Bereichen
der Sensibilisierung, in der Aufarbeitung individueller und kol-
lektiver Erfahrungen und der Erweiterung der Umgebungs-
wahrnehmung!?. Diese weitgehend kognitive Orientierung er-
schliefit selbst alltdgliche Dinge unter einem neuen Blickpunkt
und kann — wenn sie in die Alltagswahrnehmung eingeht — die
Grundlage einer allgemeinen Restimulation und Erlebnisinten-
sivierung bilden.

Gerade in Anbetracht der Bedeutung, die dem Problem einer
ausreichenden sensorischen Stimulation innerhalb der psychia-
trischen und gerontologischen Forschung in Bezug auf Person-
lichkeitsverdnderung zugemessen wird!8, kommt dieser im
Gestaltungvorgang liegenden Maoglichkeit zur Erlebnisintensi-
vierung fiir die therapeutische Arbeit mit psychisch Behinder-
ten und psychisch Kranken eine zentrale Bedeutung zu.

Daneben kénnen schopferische Téitigkeiten auch eine Stir-
kung des SelbstbewuRtseins und eines verstiarkten Erlebens
der eigenen Person bilden. Durch die Bedeutung, die der indi-
viduellen Symbolik zugewiesen wird und durch Versuche, le-

16 F. BASAGLIA: Die negierte Institution. - Frankfurt 1971

17 D. SHULMAN: The openness of perception as condition for creativity. - 1976

18 C. WEINSTOCK u. a.: The relations between social isolation and related cognitive
skrills in residents of catholic and jewish home for aged. - 1969
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bensgeschichtliche Erfahrung z. B. in bildnerischer Form zu
verarbeiten, kann eine verstirkte Ndhe zur eigenen Person her-
gestellt werden.

Dieses verstidrkte Erleben der eigenen Person und Lebens-
geschichte bildet die Grundlage einer realistischen Bearbeitung
der eigenen Situation und foérdert die Bereitschaft, sich auf der
Basis einer selbstbewufSten Orientierung in neue Situationen
einzubringen9.

Fiir die Arbeit mit Gruppen psychisch Behinderter und psy-
chisch Kranker bildet diese Auseinandersetzung mit der eige-
nen Person, die Erfahrung der je eigenen Individualitit, eine
wichtige Moglichkeit, die personale Identitidt des einzelnen zu
stiarken.

b) Kreatives Gestalten als neue Form der Selbst- und
Gruppenerfahrung

Kreatives Gestalten wird nicht nur durch Einfliisse und Pri-
gungen der persdnlichen Lebensgeschichte bestimmt. Die Akti-
vierung ist auch von den #dulleren Umstdnden, so z. B. von der
sozialen Umgebung und der Art der Motivierung abhingig?0. So
ist auch die Gruppe und deren Zusammensetzung im wesentli-
chen ein Medium, die schopferisches Verhalten vermehrt oder
hemmt.

Fiir die Behandlung von psychisch Behinderten und psy-
chisch Kranken bedeutet die Gruppe dariber hinaus die
Moglichkeit, daf das einzelne Gruppenmitglied die versdumte
oder gestorte Entwicklung seiner Ich-Funktion allméhlich nach-
holen oder ausgleichen kann. Die Gruppenmitglieder tiberneh-
men die Funktion von Hilfs-Ichs, stiitzen den Patienten und
verleihen ihm damit die notwendige Sicherheit, um sich auf
eine Neustrukturierung seiner Persénlichkeit einzulassen?!.

19 E. ZIERER: Relationship of Coleur Integration to Personality Reintegration. - 3.
International Congress of Social-Psychiatry 1970
20 P. MATUSSEK, Kreativitért als Chance, S. 197
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Das schopferische Gestalten in der Gruppe bietet vielféltige
Moglichkeiten der Kommunikation und die kreative Arbeit und
deren Ausdruck zum Thema der Gruppe zu machen. Dies kann
in Form von Gemeinschaftsarbeiten, Partnerarbeiten oder auf
das Gruppenerlebnis bezogene Einzelarbeiten geschehen.
Innerhalb der Kreativtherapie liegen hierzu eine Fiille von
didaktischen Hinweisen vor, die es erlauben, elementéire Grup-
penprozesse im Gestaltungsvorgang und seine Ergebnisse
transparent zu machen?2. Dabei werden die in méglichst spiele-
rischer Offenheit und groBtmoglicher Individualitdt geschaffe-
nen schopferischen Produkte zu therapeutischen ProzeRdoku-
menten.

Das kreative Gestalten als Form der Selbst- und Gruppen-
erfahrung ist im Gefolge der aktuellen Diskussion tiber psycho-
therapeutische Handlungsformen als spielerische Sozialerfah-
rung auch fiir verschiedene Altersgruppen, insbesondere fir
die offene Seniorenarbeit, wichtig geworden. Gerade unter der
Pramisse nidmlich, dafl Bildungsarbeit mit Senioren nicht am
traditionellen Bildungsbegriff orientiert werden sollte und nur
bedingt den Schematismus traditioneller Erwachsenenbildung
tibernehmen kann, bedarf die Seniorenbildung neuer Arbeits-
formen.

Kollektive Befreiung — das Beispiel des Theaters
des Marco Cavallo

Im Kampf gegen das Ausgeschlossensein gesellschaftlichen
Lebens und sozialen Lebens in psychiatrischen Anstalten reicht
eine abstrakte therapeutische Beziehung nicht aus, das Stigma
aufzuldsen und seine Folgen zu verhindern. Eine interpersonell
begriindete Therapie ist daher ein Schritt auf den Weg, das indi-
viduelle Leid als kollektives zu verstehen und folglich kollektiv
aufzuheben. DaR die Hinwendung der Phantasie und Kreativi-

21 I. P. STOSSEL: Identitit in der Gruppe, Dynamische Psychiatrie in der Praxis. - in:
Siiddeutsche Zeitung 1 (1978) S. 16
22 C.J. HARRIS: Murals of the mind. - 1973
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tit auf gemeinsame gruppenbezogene Lebensformen eine Be-
freiung von Patienten auch im gesellschaftlichen Sinn dar-
stellen kann, hat eine Theateraktion gezeigt, die 1972 in den
Réumen der ehemaligen Psychiatrie-Anstalt in Triest ihren
Anfang genommen hat.

Das symolische Pferd Markus, das im Februar 1973, begleitet
von einer grofen Menschenmenge, Triest durchquerte, verkor-
perte einen hoffnungsvollen, zugleich in die Wirklichkeit ge-
setzten Traum, ein Kollektiverlebnis, das in der Werkstatt der
ehemaligen Station P des «Ospedale San Giovanni» in Triest
erfunden, beschrieben, bemalt und besungen wurde. Patienten,
Arzte, Pfleger und Kiinstler beteiligten sich an einem mehrere
Wochen dauernden theatralischen ProzeB, in dessen perma-
nenten Improvisationsspiel sie unter der gemeinsamen Idee
des blauen Pferdes Raum, Zeit und den Kérper neu entdeckten.

Patienten, die bis dahin zur Nicht-Kommunikation verurteilt
waren, wurden verstanden, fingen an zu erzidhlen und began-
nen somit gemeinsam kreativ zu werden. Arzte 16sten sich von
ihrer angestammten Funktion, indem sie unter ihrer Rolle des
Psychiaters neue Beziehungsmoglichkeiten eines kollektiven
Korpers entdeckten, zu dessen Symbol das Pferd Markus
wurde,

In allen Beteiligten wuchs das Bediirfnis nach einem Frei-
raum, in dem man Tanz, Gesang, Zeichnungen, Versammlun-
gen, Gesten, Worte, Geschichten, Korper darstellen konnte.

In einem Interview mit dem Initiator der Aktion, Giuliano
SCABIA, wurde hervorgehoben, daB es galt — «.. die Stadt mit
einer grofen Metapher zu infizieren, zu konfrontieren, wie wir
es mit diesem blauen Pferd getan haben, das in allen Men-
schenversammlungen zu einem Symbol der Befreiung der Aus-
geschlossenen geworden ist. Die Kranken waren von den Ge-
sunden nicht mehr zu unterscheiden. Wir waren zusammen.
Die Ausgeschlossenheit war beendet»?3.

Den Rahmen fiir diese Aktion bildete eine erweiterte Idee
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des traditionellen Theaters, in der nicht mehr ein Regisseur
nach einer Textvorlage inszenieren, sondern alle Beteiligten in
einem kommunikativen ProzeB die Totalitit der Ausdrucks-
mittel erst entwickeln sollten, durch die Kreatives, auf die Zu-
kunft Projiziertes entstehen sollte.

Um diese Aktion zu ermdglichen, war eine zehnjdhrige Er-
fahrung in verschiedenen Psychiatrieanstalten Norditaliens
nétig, in der die Kraft kollektiver Phantasie- und Kreativitéts-
potentiale tiberhaupt erst erkannt wurde?*.

Das Beispiel des Theaters des Marco Cavallo zeigt uns, dal
es unter den psychisch Behinderten und psychisch Kranken
ein produktives und konstruktives Potential gibt, das ungeahnte
gesellschaftliche Dimensionen besitzt.

Traumarbeit oder die Macht der Phantasie

Fiir die psychisch Kranken in Triest hat sich gezeigt, dal® fiir
sie im Bereich der individuellen Phantasie wie auch in der
kreativ-kollektiven Handlungsweise therapeutische Potentiale
geweckt werden kdénnen.

In Italien steht das Konzept der «Alternative zur Psychiatrie»
im Rahmen einer Bewegung, die solchen Bewegungen Dauer-
haftigkeit garantiert. In diesem Sinne ist auch die Initiative von
G. SCABIA zu verstehen. Das wesentliche war nicht «mit Kunst
zu heilen oder zu therapieren», sondern etwas zu tun, das Tag
fiir Tag neu zu erfinden ist, das intensiv und lebendig sein soll.

Diese Form der Selbstheilungsversuche und der Ausniitzung
aller Beziehungsmdoglichkeiten, einschlieflich der gesellschaft-
lichen Perspektive hat W. NIEDERLAND?S in seiner These fiir
die analytische Betrachtung von Kunstwerken fruchtbar ge-

23 G. SCABIA: Das groRe Theater des Marco Cavallo, Phantasiearbeit in der Psychia-
trischen Klinik Triest. - Frankfurt a. M. 1979, S. 12 ff

24 Derselbe, ebenda

25 W. G. NIEDERLAND: Psychoanalytische Uberlegungen zur kiinstlerischen Kreati-
vitdt. - in: Psyche 32 (1978) S. 343
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macht und sie in der psychoanalytischen Arbeit mit psychisch
Kranken und Behinderten bestitigt gefunden. Diese Vorstel-
lung ist dlter als die Psychoanalyse. Bereits Leonardo da VINCI
hatte die Erfahrung gemacht, daR der Kiinstler dazu neige, die
Gestalten, die er abbildete, mit seiner eigenen Korperlichkeit
zu erfiillen.

5. SchluRfolgerungen

Die klassische Anstaltspsychiatrie ist trotz ihres riesigen
Machtapparates weitgehend hilflos und uneffektiv, solange sie
versucht, die psychischen Behinderungen und Erkrankungen
mit restriktiven Erziehungsmafnahmen und ausschlieBlich
somatischen Behandlungsweisen zu beseitigen. In diesem Zu-
sammenhang ist auch verstindlich, daR das umfangreiche
Sanktionierungssystem der psychiatrischen Anstalten, die raffi-
nierten Formen der Demiitigung der Patienten weitgehend den
Effekt erzielen, die verschliisselte Sprache der psychisch Kran-
ken zu miBdeuten und das Potential der Selbstheilung eher zu
verstiimmeln als zu nutzen.

Arbeits-, Beschéftigungs- und Spieltherapie hat flir die psy-
chisch Kranken zu verschiedenen Zeiten eine unterschiedliche
Bedeutung gehabt. Das gilt fiir die Arbeit und die Bedingungen
der Arbeit ebenso wie fiir die Griinde ihrer Anwendung. Das
Programm der Beschéftigungstherapie reicht vom regressiv-
analen Malen mit Fingerfarben bis zu differenzierten Gestal-
tungen (art-therapy). Neben der gruppentherapeutischen Wir-
kung ist die Darstellung von Komplexmaterial und die befreien-
de Wirkung der Gestaltung die therapeutische Absicht all die-
ser Interventionsformen.

Allerdings wiirde die Beschrinkung der Arbeitstherapie auf
eine sukzessive Steigerung der Arbeitsanforderungen oder
lediglich die Gewohnung an den ArbeitsprozeR den kreativ-

Grenzgebiete der Wissenschaft 2-1982 Jg. 31
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personlichkeitsbildenden Therapieansatz nicht gerecht werden.

Es muR jedoch die Einschrinkung gemacht werden, dall der
«therapeutische Fortschritt», den die Entwicklung der Psycho-
pharmaka einleitete, den spontanen kreativen Ausdruck seeli-
schen Krankseins und die Moglichkeiten der Selbstheilung zum
Teil den Boden entzogen haben. Die oft hochdosierte Medika-
menteneinnahme schizophrener Patienten mit Neuroleptika
fiihrt zu einer emotionalen Inaktivierung.

Ferner scheint aber auch die zunehmende Strukturierung
des Patientenalltags mit Arbeit, unterschiedlichsten Therapie-
angeboten und organisierter Freizeitbeschiftigung den so
problematischen, aber fiir kreatives Arbeiten notwendigen
Riickzug unmoglich zu machen.

Dennoch gewinnen averbale Ausdrucksformen im diagnosti-
schen und therapeutischen Milieu zunehmend an Bedeutung.
So benutzen Beschiftigungs-, Gestalts- und Maltherapie das
Medium Bildnerei oder freie Kreativitit mit unterschiedlicher
Zielsetzung wie sozialem Training, Selbstfindung oder Selbst-
verwirklichung.

Vorwiegend in Gruppen, zu bestimmten begrenzten Zeiten
bei vorgegebenen Materialangebot, und oft unter Vorgabe eines
Themas, findet sich der Patient jedoch in einer Situation, die
eine authentische bildnerische Gestaltung seiner subjektiven
Existenz in der Totalitét, wie sie noch in vielen Arbeiten der
Prinzhorn-Sammlung zu finden sind, nur selten zulaft.

Dr. rer. soc. Bodo Hager, Kammerlweg 11, D-8021 Icking im Isartal



RUDOLF LANG

DIE SEHERIN VON PREVORST
Krankheit und paranormale Phinomene

RUDOLF LANG, geb. am 14. Dezember 1925, Ausbildung zum
technischen Kaufmann und eingehendes Studium der Parapsychologie.
Heute ist Lang als Referent fiir Erwachsenenbildung in Ohringen, BRD,
tatig. 1979 veroffentlichte Lang unter dem Titel «Warum Parapsycho-
logie in der Erwachsenenbildung? Erfahrungen und Ergebnisse von 30
VHS-Seminaren» eine sehr aufschluBreiche Untersuchung mittels
Fragebogen iber parapsychologische Erlebnisse und Hinweise seiner
Seminarteilnehmer.

Im folgenden Beitrag bringen wir einen Auszug aus einer Studie von
Lang: «Neues zur Seherin von Prevorst», die neues Quellenmaterial zur
Seherin von Prevorst enthélt. Der gesamte Band der interessanten
Studie erscheint 1982 im Resch Verlag als Band 11 der Schriftenreihe
Grenzfragen.

Merkwiirdig ist, dall Justinus KERNER’s weltweit verbreitetes
Buch «Die Seherin von Prevorst» in der wissenschaftlichen
parapsychologischen Forschung eine so geringe Rolle spielt. Es
gibt zwar eine Reihe guter Arbeiten, die sich mit KERNER und
der von ihm als Arzt behandelten und beobachteten Friederike
Hauffe auseinandersetzen!; aber im allgemeinen wird der
Romantiker KERNER als «Phantast und kritikloser und
leichtfertiger Beobachter»Z abgetan.

1 R. BAERWALD: Die intellektuellen Phanomene. - Berlin 1926. - S. 29 ff.; H.
HUTTIKER: Justinus Kerner. Ein Beitrag zur Geschichte der Spatromantik. - Diss.
Ziirich 1952; M. DESSOIR: Vom Jenseits der Seele. - Stuttgart 1917. - S. 106 ff.; H.
GEHRTS: Justinus Kerners Forschungsgegenstand. - in: Neue Wissenschaft X (1961 /
62) S. 130 ff.; B. GRELL: Medizingeschichtliches bei Justinus Kerner. Ein Beitrag zur
Geschichte der Medizin in der Romantik. - Diss. Wiirzburg 1939; Lee B. JENNINGS:
Justinus Kerner und die Geisterwelt. - in: NW (Neue Wissenschaft) 1/ 2 (1966) Jg. 14,
S. 75 ff.; derselbe: Probleme um Kerners «Seherin von Prevorst». - Antaios, Band 10
(1968), S. 132 ff.; F. KRETSCHMAR: Die Seherin von Prevorst und Justinus Kerner. -
Weinsberg 1929; P. RINGGER: Justinus Kerner ~ vom Dichter zum Geisterseher. - in:

Grenzgebiete der Wissenschaft 2-1982 Jg. 31
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Ob dieser Vorwurf gerechtfertigt ist, wird die obengenannte
Studie zeigen, die auf neues, bisher noch nicht veréffentlichtes
Quellenmaterial zuriickgreifen kann:

— Vor allem auf die 183-seitige Lebensgeschichte des Grol3-
vaters von Friederike Hauffe, des Kaufmanns Johann Georg
Schmidgall3.

— Auf Informationen tber die Kiirnbacher Zeit Friederike
Hauffes und iiber den Ehemann Gottlieb Hauffe4.

— Auf Informationen iber den Vater, den koniglichen Revier-
forster Wanners.

— Auf Informationen iiber den Stiftsprediger T.S.

Anhand dieses Materials soll das soziale Umfeld der Seherin
von Prevorst mehr ausgeleuchtet werden, als dies bisher még-

NW VIII (1959) S. 253 ff.; E. SOPP / K. SPIESBERGER: Auf den Spuren der Seherin. -
Sersheim 1953; H. STRAUMANN: Justinus Kerner und der Okkultismus. - Horgen / -
Zirich 1928; C. B. RITTER v. VESME: Geschichte des Spiritismus. Dritter Band: Die
Neuzeit. - Leipzig 1900. - S. 130 ff.

2 R. TISCHNER: Geschichte der Parapsychologie. - Tittmoning 1960. - S. 94 f.

3 Ch. SCHMIDGALL: Der GroBvater der Seherin von Prevorst. Das Leben des
Johann Georg Schmidgall (1743 — 1825), Handschrift von 1827, (Mit Einfithrung und
Hinweisen auf Ereignisse, die fiir eine Beurteilung von Justinus Kerners Buch «Die
Seherin von Prevorst» aufschluBreich sind, von Rudolf LANG). - Ohringen 1981. -
Kopien der 183-seitigen Original-Handschrift und einer gut leserlichen Abschrift von
Erika Burgdorf mit 185 Seiten sowie der 21-seitigen «Einflihrungs beim Deutschen
Literatur-Archiv, Marbach.

4 Nach Kurt MULLER, Kiirnbach, und Heinz SPECHT, Bietigheim.

5 a) Tabellarisches Verzeichnis der sdmtlichen Forstdienerwirtschaft im Kinigreich
Wiirttemberg, 1809 (E 244 / 45 - 1184).

b) Personallisten {iber den Oberforstmeister und samtliche in dem Oberforst Reichen-
berg angestellten Oberférster, Forster, Beiknechte, Scharfschiitzen und Waldschiitzen
auf Martini 1808 (E 244 / 45 - 1188).

c) Neue tabellarische Ubersicht des Oberforstmeisters v. Kahlden vom 1. 8. 1812 (E
245 — 1189), Forstratsakien Generalia E 244 /45, Personallisten iiber sémtliche im
Kénigreich Wiirttemberg angestellten Oberforstmeister, Oberférsier, Reisigférster,
Unterférster und Waldschiitzen 1809 — 1817, L 1 - 60, Bund 1.

d) Ders.: 1809 - 1817; L 61 — 112, Bund [I, E 244 / 45 (1190): Oberforst in Reichenberg
CONDUITE-LISTE (Fihrungsliste) per 1. Januar 1818.

e) Forstrats-Akte Generalia Rubr. I, Forstorganisation (Forst- und Jagdgesetzgebung),
Ubersichten Giber das bei der Forstorganisation von 1818 mit einer héheren Besoldung
abgestellte Forstpersonal, 1818 — 1819, L 1 — 19 (alles aus den Forstakien im Staats-
archiv SchloR Ludwigsburg).

6 Synodus-Protokoll A 2, 1817 — 1819, Visitationsberichte bis 1821, beim Ober-
kirchenrat der Evangelischen Landeskirche Wirttemberg, Stutigart.
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lich war; vor allem geht es um einen moglichen Zusammenhang
mit der Entstehung und der Verstirkung der paranormalen
Phédnomene. Hier méchte ich nur die letzten beiden Aspekte
kurz beschreiben.

1. Friederike Hauffe erbt starke Sensitivitit

Friederikes starke Sensitivitit zeigt sich bald. Schon in ihrer
frithesten Kindheit ist sie hochgradig erregbar, furchtsam und
schreckhaft?. Sie hat ahnungsvolle Traume, die sie warnen oder
belehren oder auf verborgene Gegenstinde hinweisen. Die
Wiinschelrute kann sie handhaben; sie spiirt damit Metalle auf
— vielleicht im Bergwerk des GroRvaters Schmidgall. In der
Nihe von Gribern friert sie und fiihlt sich unwohl; bald darauf
erlebt sie auch «Erscheinungen»8.

Diese starke Sensitivitit hat sie wohl von ihrer Mutter
geerbt, aber auch von ihren GroReltern Schmidgall, die beide
sehr sensitiv sind. Dieser Eindruck dringt sich auf, wenn man
die 183-seitige Lebensgeschichte des Johann Georg Schmidgall
liest, vor allem die 70 Ereignisse, die in der «Einfiihrung» zu
dieser Lebensbeschreibung besonders erwéhnt sind®.

2. Umwelteinfliisse steigern ihre Sensitivitit

Friederikes Vater war mit seinem heftigen Temperament,
nach zehn Jahren Soldatenzeit und als koniglicher Beamter, der
aus seinen Waldarbeitern gute Leistungen fiir den Konig her-
ausholen mufBte, sicher ein besonders strenger Erzieher, der

7 Chr. SCHMIDGALL: Der GroRvater der Seherin von Prevorst, Orig. S. 118, Abschr.
20, Einfahrung 44, Ereignis S. XIV

J. KERNER: Geschichte Zwever Somnambiilen. - Karlsruhe 1824, S. 50 f.

Chr, SCHMIDGALL, Der GroBvater der Seherin (Einfihrung)

S.1
8
9
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nicht lange nach den Motiven einer Tat fragte oder sich in die
kindliche Psyche einfiihlte, sondern bei kleinsten Uberschrei-
tungen sofort hart ziichtigte. Konnte Friederike deshalb kein
Selbstgefiihl und kein Selbstvertrauen aufbauen? War sie des-
halb in so hohem Grade furchtsam und schreckhaft? Liegt hier
die Wurzel zu ihrem Verstidndnis von Gott als einem unbarm-
herzigen Richter, der die Menschen nach ihrem Tod im
«Zwischenreich» unerbittlich nach «Schwarzen und Weillen»
scheidet? War Friederike Hauffe deshalb schon so frith dazu
motiviert, Menschen zu bekehren, damit sie im Jenseits nicht
zu den «Unseligen» gehdéren?

Durch das enge Zusammenleben mit den GroReltern Schmid-
gall und deren EinfluR hat sich Friederikes Sensitivitit ver-
stiarkt. Sie schldft mit den GroReltern im gleichen Zimmer10;
allein diese Tatsache kdénnte manches erkliren. Wie Telepa-
thieversuche in den sechziger Jahren zeigten, ist eine Ubertra-
gung psychischer Inhalte vor allem in den Traumphasen leicht
maoglich. Vor allem die GroBmutter Schmidgall diirfte aus ihrer
Jung-Stilling’schen Gedankenwelt (JUNG-STILLING war ihr
Lieblingsautor)!l viel auf die Enkelin iibertragen haben, mit
der sie einen so innigen Kontakt hatte.

Mit groRBer Wahrscheinlichkeit haben die GroReltern auch
bei Tisch iiber ihr Lieblingsthema «Jenseits» gesprochen, das
ihnen so am Herzen lag. Und sollte Friederike mit ihrem leb-
haften Geist nicht auch gelesen haben? Beide Grofeltern
waren ja leidenschaftliche Leser;l2 miissen sie sich nicht
gefreut haben, wenn Friederike auch zu ihren geliebten Bii-
chern griff?

10 Ders., ebenda, Orig. S. 118 £., Abschr. S. 120 f., Einfihrung 45. Ereignis, S. XIV
11 Ders., ebenda, Orig. S. 152 f., Abschr. S. 153 f., Einfithrung 56. Ereignis, S. XVI
12 Ders., ebenda und Orig. S. 39 f., Abschr. S. 38 f., Einfihrung 10. Ereignis, S. VIII
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3. Weltflucht nach Verlobung und Tod des
Stiftspredigers T.

Niemand versteht Friederike! Mit keinem Menschen in ihrer
Familie kann sie sich aussprechen. Vielleicht hat der Stifts-
prediger sie verstanden; aber er stirbt am 5. Juni 1821 und
wird am Tag ihrer offiziellen Verlobung beerdigt. Der Mann,
der als einziger sie noch hitte trosten und ihr beistehen kon-
nen, wird ihr genommen.

An seinem Grab gerit sie in Ekstase und macht, der Welt
entrickt, eine mystische Erfahrung. Erst spit kann sie sich von
dem frisch aufgeworfenen Grab trennen. Alles, was um sie her-
um geschieht, nimmt sie nur noch wie im Traum wahr, als
ginge es sie nichts mehr anl13.

Anstatt um die Selbstbestimmung tiber ihr kiinftiges Leben
zu kdimpfen und sich gegen die gut gemeinten —vielleicht unter
dem Deckmantel des vierten Gebotes vorgebrachten — Forde-
rungen ihrer Eltern und Verwandten nach einer Heirat mit
dem ungeliebten Vetter zu stemmen, zieht sie sich — wie schon
als kleines Kind —beleidigt in ihr Inneres zurtick, flieht sie vor
der rauhen Wirklichkeit — und gibt sich damit selbst auf.

4. Konflikte und Angste durch und nach Heirat

Einen Tag nach der Hochzeit, am 28. August 1821, fihrt das
Ehepaar Hauffe von Oberstenfeld mit der Kutsche nach dem
ca. 40 Kilometer entfernten Kiirnbach.

Justinus KERNER berichtet iiber die Kiirnbacher Zeit wenig,
vor allem nichts iiber die dort aufgetretenen paranormalen
Phéinomene. Nach Kiirnbacher Uberlieferungen sollen der
kranken Friederike Hauffe im Dammerschlaf gute und base
Geister erschienen sein. Das Hauffe’'sche Anwesen kam in den

13 J. KERNER, Geschichte Zweyer Somnambiilen, S. 52 .
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Geruch eines Spukhauses. Noch heute erzéhlen die alten Kiirn-
bacher: «Im Hause tobten die Geister .., brennende Kerzen
bewegten sich langsam durch die Stuben,...Flackerlichter
huschten im ganzen Haus herum. Fisser rollten dumpf in den
Kellern, Kettengerassel erscholl, Blitze umzuckten das Haus,
Stimmen lirmten um Mitternacht, entsetzt fliichteten die
Bewohner»14,

Einige Kiirnbacher wollten Friederike Hauffe sogar den Pro-
zeR machen: Sie sei eine Hexe und stehe mit dem Bédsen im
Bunde.

5. Zwei schwere (kiinstliche) Entbindungen

Als Friederike Hauffe im Friihjahr 1822 schwanger wird, hof-
fen ihre Angehorigen, daR sie durch die Schwangerschaft und
das Kind ganz gesund wird.

Aber die junge Frau mulBl wegen heftiger Brustkrampfe am
18. Februar 1823 kiinstlich entbunden werden. Die Geburt ist
sehr schwer; die Mutter verliert viel Blut und leidet unter
Kindbettfieber. Erst nach 22 Wochen hort das Fieber auf; dafiir
leidet sie wieder unter heftigen Krdmpfen. Das Kind stirbt
schon im August 1823 unter fiirchterlichen Konvulsionen in
Oberstenfeld, wohin Friederike Hauffe mit ihm gereist ist.

Der zweite Junge wird am 28. Dezember 1825 geboren. Wie-
der mufl die Frau wegen Krdmpfen kiinstlich entbunden wer-
den. 14 Tage spiter bekommt sie heftiges Fieber mit Schiittel-
frost; sie phantasiert die ganze Nacht und meint, in einer
groBen Kirche zu liegen. Nach Aufhéren des Fiebers stellen
sich wieder Krdmpfe ein und ein vertiefter, «magnetischer»
Zustand. Medikamente sprechen bei ihr nicht an. Das Kind
schlift in den ersten Wochen in der gleichen Stellung, die seine

14 Nach von Kurt Miller, Kiirnbach, gesammelten alten Zeitungsausschnitten auf-
grund miindlicher Uberlieferungen, meist ohne Quellenangabe.
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Mutter im «magnetischen» Schlaf einnimmt: Mit auf der Brust
gekreuzten Armen und gekreuzten FiilBen. Wie seine Mutter,
ist der Knabe hypersensibel.

Die Erwartungen ihrer Angehérigen haben sich — wie bei vie-
len anderen ungliicklichen Ehen — nicht erftillt. Durch Kinder
lassen sich Ehekonflikte nicht aus der Welt schaffen; eher wer-
den die unschuldigen Kinder in den Strudel der elterlichen
Konflikte mit hineingezogen.

6. Wechselspiel von Krankheit und paranormalen
Erscheinungen

Durch die seit Jahren anhaltende Krankheit wird Friederike
Hauffe sehr geschwécht. Freundinnen besuchen sie im Februar
1824; alle sind lustig und tanzen, nur sie bleibt traurig. Als der
erste Trubel vorbei ist, wird gebetet; das findet eine der an-
wesenden Freundinnen komisch und sie lacht dariiber. Friede-
rike Hauffe reagiert darauf heftig; sie richtet ihre Aggressionen
aber nicht auf die lachende Freundin, sondern auf sich selbst:
Sie erstarrt, wird kalt und fiihlt sich wie eine Tote an; sie hért
zu atmen auf und rochelt. Nur langsam kehrt sie wieder ins
Leben zurtick.

Zum ersten Mal tritt sie aus: Sie sieht ihre eigene Gestalt
weill gekleidet auf einem Stuhl sitzen, widhrend ihr Kérper im
Bett liegt.

Immer feinfihliger wird sie; sie kommt in den Zustand der
Hyperésthésie. Auf grofte Entfernungen nimmt sie Reize wahr
und spiirt sogar jeden Nagel im Zimmer; alle Nédgel miissen des-
halb entfernt werden. Auch Licht kann sie nicht mehr ertragen.

Trotz Behandlung durch den Brettener Arzt Dr. Salzer leidet
sie weiter unter Krampfen und Sterbensdngsten. Sie lebt nur
noch von der Nervenkraft, die andere Personen abstrahlen;
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diese miissen ihr die Hénde halten. Sind diese Personen selbst
nervenschwach, vermehren sie Friederike Hauffes Schwiche.

Die verschiedenartigsten Personen — deren Nervenkraft oft
vollig widerspriichlich ist — werden von ihren Eltern zu einer
«magnetopathischen» Behandlung herangezogen; das schadet
der Patientin, ihr Nervensystem wird noch mehr zerrittet und
sie wird von der Nervenkraft anderer immer abhéngiger.

Niemand versteht Friederike Hauffe und ihre Krankheit. Die
Personen, die sie pflegen, werden ungeduldig, und sie als
Patientin wird immer elender und abgezehrter. Sie kann nicht
mehr schlafen und weint ganze Néchte hindurch, leidet unter
starkem Durchfall und Nachtschweils. Einmal wird sie gezwun-
gen, ihr Bett zu verlassen, aber sie fillt bewul3tlos um.

Thre Angehérigen vermuten nun ddémonische Einflisse und
ziehen einen Sympathetiker heran, einen mit Amuletten und
magischen Formeln arbeitenden Mann mit dunklem Gesicht
und starrem, funkelnden Blick. Friederike Hauffe wird gegen
ihren Willen gezwungen, ein griinliches Pulver einzunehmen.
Als sie es zweimal genommen hat, kann sie zwar aufstehen,
doch sie lduft ganz steif umher und je nach einigen Schritten
dreht es sie im Kreis herum, wie im Veitstanz. Ihre Stimme
wird schreiend, sie spricht hochdeutsch und auf einmal eine
allen fremde Sprache,!5 die einer ihrer Lowensteiner Onkels als
«Zigeunersprache» bezeichnet. Dabei ist sie immer in halb-
wachem Zustand.

Auch diese Behandlung hilft nicht! Schon in hellwachem Zu-
stand ist Friederike Hauffes Gefiihlsleben aufs duRerste gestei-
gert. Sie hat vorausahnende (prikognitive) Traume und Tag-
traume (Gesichte), die durch Schauen in Glas- und Kristall-
spiegel entstehen. Z. B. sieht sie ein Gefdhrt mit zwei Personen
auf einer Stralle fahren, die sie nicht einsehen kann. Sie be-
schreibt die Art des Gefdhrts, die in ihr sitzenden Personen,

15 J. KERNER, Geschichte Zweyer Somnambiilen, S. 66 ff.
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die Farbe des Pferdes usw. genau. — Nach einer halben Stunde
kommt dieses Gefdhrt, wie vorausgesagt, an ihrem Haus vor-
iber.

Zum ersten Mal hat sie das zweite Gesicht. Sie sieht im Vor-
platz einen Sarg stehen, in dem ihr GroBvater Wanner als
Leiche liegt. Am darauffolgenden Morgen steht der Sarg mit
der Leiche vor ihrem Bett. Sechs Wochen spiter stirbt ihr
GroRvater Wanner, obwohl er bis wenige Tage vor seinem Tode
gesund ist.

Der durch ihre Krankheit ausgemergelte Kérper wird durch
die paranormalen Phdnomene noch mehr geschwécht. Dadurch
steigern sich die Phénomene; in verstirktem MaRe treten nun
«Erscheinungen» in Verbindung mit Spukgerduschen auf.

7. Justinus Kerner

Im Herbst 1826 wird der Weinsberger Oberamtsarzt Justi-
nus KERNER von der Familie Schmidgall nach Lowenstein
gebeten und zum ersten Mal fiir die Behandlung Friederike
Hauffes zu Rate gezogen.

a) Kerner empfiehlt paranormale Behandlung.

KERNER hat die Patientin vorher nie gesehen, aber viel
Gertichte tiber sie gehért. Er schéatzt sie als Psychopathin ein
und empfiehlt ihren Angehorigen fiir die Behandlung folgen-
des: 1.) Nehmen Sie auf den magnetischen Zustand und die
Selbstverordnungen der Patientin keine Riicksicht mehr. 2.)
Legen Sie bei Kridmpfen nicht mehr die Hiande auf. 3.) Lassen
Sie keine Personen mit starken gesunden Nerven mehr in ihre
Nahe. — Alles soll darauf hinwirken, daR die Patientin aus
ihrem magnetischen Zustand herausgefiihrt und nur noch mit
den gewohnlichen Arzneimitteln behandelt wird. Kerners
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Freund Dr. Off, Loéwenstein, stimmt dieser Empfehlung zu und
legt das Heilverfahren fest.16

Wie wirkt die neue Behandlungsmethode auf die schwer-
kranke Patientin? — Ihr Onkel Friedrich Schmidgall aus Lowen-
stein schreibt dartiber an Kerner am 16. November 1826:

«Werter Freund! Die Patientin ist ... etwas kriftiger geworden; die
Zigeunersprache ... hat fast ganz aufgehoért. Das Schlafwachen ist
auch abwechselnd weniger; in diesem Zustand verklagt sie mich und
meinen Bruder Heinrich bei Hrn. Doctor iiber unser Benehmen, wel-
ches eigentlich darin besteht, daf wir sie allméhlich von zuviel Essen,
besonders aber von der minnlichen Bedienung etc. (ihrer Vorschrift
gemiR) abbringen und auch nach Weinsberg schicken wollen; wéh-
rend wir noch viel gelinder unsere Malregeln nehmen, als ihre Vor-
schrift besagt; ich stehe dadurch in keinem so groen Kredit mehr bei
ihr ... Die Patientin zeigt viel Zutrauen in Sie und ist der Reise nicht
entgegen, nur in der dngstlichen Sorge wegen der Uberfahrt ...»17

Und am 20. November 1826 schreibt Friedrich Schmidgall an
Kerner:

«Patientin freut sich mehr und mehr auf die Reise; hat aber Angst
vor dem Fahren. Doctor Off wird sie begleiten.»18

In einem friitheren Brief hatte Friedrich Schmidgall an
KERNER tiber Friederike Hauffe bereits geschrieben:

«... es ist keine geregelte Behandlung ... , so wird die verwéhnte
Patientin meiner Ansicht nach nicht gesund; und durch ihre iiber-
triebenen Bediirfnisse macht sie dem ganzen Hause ungewdéhnlich
viel Miihe, VerdruB und Last, und wird es fortwihrend, bis eine
festere Behandlung eintritt; ... Sie werden einsehen, daR eine Ver-
inderung nothwendig ist».19

b) Friederike Hauffe wird nach Weinsberg gebracht.

Am 25. November 1826 wird Friederike Hauffe in hoffnungs-
losem Zustand nach Weinsberg gebracht und in der Nihe von

16 Ders., ebenda, S. 69 f.

17 Nach Original im Deutschen Literatur-Archiv, Marbach

18 Ebenda

19 Zitiert nach Lee B. JENNINGS: Probleme um Kerners «Seherin von Prevorst». -
Antaios 10 (1968) S. 134
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Kerners Haus einquartiert. KERNER empféngt sie kiihl und ent-
schlossen. Er schreibt dariiber am 20. November 1826 an Julie
von Hartmann:

«Ich wurde ... durch eine Magd unterbrochen, die mich zu einer
Somnambiilen und Krampferlin abrief .. sie wurde durch falsche
Behandlung, das heist dadurch, daf man sie ohne Aufhéren magneti-
siert und ihren hellsehenden Zustand Jahre lang steigerte, an Leib
und Seele so verdorben ... Mit dieser soll ich mich nun herumbalgen.
Das geschah ... soeben, als ich ihr in der ersten Stunde ... mit Priigeln
und dem Tollhaus drohte, sofern sie nicht mit Schreyen und
Krampfen nachlasse ... Es ist ... Madame Haufe von Kyrnbach ... ein
wahrer Jammer!!»20

¢) Kerners Eindruck von Friederike Hauffe.

Und in einem zweiten Brief an Julie von Hartmann vom 29.
11. 1826 erwidhnt KERNER:

«Diese Frau ist bald am Ende ihres Lebens. Sie ist erst 25 Jahre alt
... vollig verzehrt, geldhmt, hat Krampfe, die infernalisch sind.»21

Was will KERNER durch seine Behandlung in Weinsberg
erreichen? — Als Arzt weill er durch jahrelange, eigene Erfah-
rungen mit dem Mesmerismus, dall sich diese Methode nicht
eignet, um die Patientin auf den Boden der irdischen Wirklich-
keit zuriickzubringen. Dies hédlt KERNER aber fiir erforderlich,
wenn sie wieder gesund werden soll. — Sein Behandlungsziel
umreilt KERNER in einem Brief an den Rechtsanwalt Tafel von
Ende 1826 drastisch wie folgt:

«Ich muB ihren Kérper heilen, ich muf sie zum gewdhnl. Men-
schen herabbringen .. ihren somnambulen Zustand sobald als méglich
endigen ... ich muR sie dahin bringen, daB sie ... einen Kalbsschlegel
fressen und eine Leberwurst in den Kaffee tauchen kann, ich muf
Drek um ihren Leib sammeln, damit sie wieder in unser Staatenleben
zuriickkehrt, ihrem Mann Striimpfe strikt und ihrem Kinde den Hin-
tern putzt; nach dem Tode kann sie mit den Geistern leben.»22

20 Ebenda, S. 134
21 Ebenda, S. 135
22 Ebenda, S. 135
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Vom 25. 11. 1826 bis 5. 4. 1827 wohnt die Patientin in der
Nihe von Kerners Haus. Am 6. 4. 1827 nimmt KERNER sie in
sein eigenes Haus auf; niemand ahnt, dal sie dort bis zum 5.
Mai 1829 bleiben wird.

Dreitausend Mal tritt KERNER in den insgesamt 2 1/2 Jahren
an das Bett von Friederike Hauffe, also drei- bis viermal jeden
Tag: Spricht mit ihr, magnetisiert sie, beobachtet sie, stellt ihr
Fragen, notiert die Antworten. Anschliefend denkt er iiber die
Erlebnisse seiner Patientin nach, diskutiert mit anderen Arzten
und Freunden, die die schwerkranke Frau auch beobachten.

Zu Beginn der Behandlung durch KERNER kann die Patientin
sich im Bett nicht aufrichten. Alle drei bis vier Minuten mufR
ihr ein Loffel Suppe gereicht werden. Oft kann sie nicht
schlucken; dann spukt sie aus. Reicht man ihr die Suppe aber
nicht, verfillt sie in Ohnmacht und Starrkrampf. Wie schon
vorher in Lowenstein, blutet ihr Zahnfleisch noch. Krampfe
und somnambuler Zustand wechseln mit Fieber, das mit Nacht-
schweill und heftigem Durchfall verbunden ist.

d) Ablehnung magnetopathischer Behandlung

Schon am ersten Tag ihres Weissberger Aufenthaltes fallt
Friederike Hauffe abends um sieben Uhr in den magnetischen
Schlaf. In diesem Zustand verlangt sie nach KERNER. Aber er
14Rt ihr sagen, er werde jetzt und kiinftig nur mit ihr sprechen,
wenn sie wach sei.

Als sie wieder wach ist, geht KERNER zu ihr und erklirt ihr
knapp und ernst: «Ich nehme keine Riicksicht auf das, was Sie
im Schlaf sprechen! Ich will gar nicht wissen, was Sie da sagen.
Dieser somnambule Zustand muf endlich aufhoren; er dauert
schon viel zu lang, und er hat viel Leid tber Ihre Verwandten
gebracht.» — KERNER weist das Pflegepersonal an, dal es Frie-
derike Hauffe in ihrem magnetischen Zustand nichts mehr
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fragt: Weder tber sie selbst, noch tiber andere Personen. Sie
sollen sie vielmehr vollig unbeachtet liegenlassen.

KERNER scheint zu diesem Zeitpunkt noch an den Brief zu
denken, den die Redakteurin des Morgenblatts, Therese Huber,
ihm am 6. Februar 1824 nach Erscheinen seiner «Geschichte
Zweyer Somnambiilen .. » geschrieben hatte. U. a. erwéhnte sie
darin:

«Ich las das Buch nicht ohne Sorge, weil mir oft der Gegenstand Ihr
Herr geworden zu sein schien ... Was mich sehr abstoBend angeregt
hat, sind die téglich ausfihrlich wiederholten Trdume der Kranken ...
— aber die Details sind doch nur immer der Nachhall der gemeinen
Vorstellungen, wie das Volk sich Engel, Herrgott, himmlisches Jeru-
salem und dergleichen denkt — ... Ich bin gewiB, Sie machen auf die-
sem Gebiete noch groe Fortschritte. Hitte ich eine so durchsichtige,
schwatzhafte Jungfer vor mir, ich behandelte sie ganz anders. Ich ...
stellte .. an sie keine Frage als: Wo thut Dir's weh? Was willst Du
essen? Um ihr Prophezeien bekiimmerte ich mich gar nicht. Bei ihren
erstaunlichen Erzdhlungen diirfte kein Mensch etwas sagen. ... Ich ..
bezeigte ihr weder Verwunderung noch Teilnahme. — Da mochte ich
doch wissen, ob die Prophetereien und Verordnungen und Anmalun-
gen so hoch stiegen! ... An dem Dasein der Sache und ihrer nicht zu
berechnenden Macht zweifle ich gar nicht, aber euere Behandlung ist
nicht, was ich fir gut halte. Ich will aus jeder miiRigen, nerven-
schwachen Dirne eine Somnambule machen — aber wozu? ... ich glau-
be, ich wiirde ... die Prophetenjungfern ohne allen Magnetismus hei-
len — hie und da brauchte ich aber etwa einen Lieutenant, Amtschrei-
ber und dergleichen dazu ... »23

e) Der gesundheitliche Zustand verschlechtert sich.

Das in Léwenstein durch Doctor Off begonnene homéopathi-
sche Heilverfahren setzt KERNER in Weinsberg konsequent
fort. Aber schon die kleinste Dosis dieser Heilmittel bewirkt
genau das Gegenteil, was der Arzt durch sie erreichen will. Die
Patientin erkrankt an einem GefdRleiden. Zehrfieber, Nacht-
schweiB, Durchfall, vollige Erschopfung und starke Abmage-
rung nehmen zu. Alle erwarten ihren baldigen Tod.

23 TH. KERNER (Hrsg.): Justinus Kerners Briefivechsel mit seinen Freunden. Erster
Band. - Stuttgart / Leipzig 1897. - Brief Nr. 346, S. 546 ft.
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KERNER ist nun iiberzeugt, da die normale &rztliche Be-
handlung zu spédt kommt! Durch sie kann er bei der Patientin
die jahrelange Fehlentwicklung ihres Nervensystems nicht
mehr riickgingig machen und seine Funktion nicht mehr nor-
malisieren. KERNER hat den Eindruck, daB Friederike Hauffe
aus ihren Organen keine Kraft mehr ziehen kann und sie sich
deshalb aus ihrer Umgebung holen muR: vom gesunden Pflege-
personal und Besuchern, von denen sie Nervenkraft abzieht;
vor allem aus deren Augen und Fingerspitzen soll die Kraft
ausstromen. Manche Personen fiihlen sich nach lingerem Auf-
enthalt bei der Patientin sehr geschwécht und empfinden ein
Ziehen in den Gliedern; bei manchen zittern die Glieder sogar.
Einige bekommen Sehschwiche, andere Schwiche in der Ge-
gend des Sonnengeflechts, manche werden sogar ohnméchtig. —
Nervenschwache und kranke Menschen kann Friederike Hauf-
fe in ihrer Ndhe nicht ertragen; sie fiihlt sich durch sie ge-
schwicht.

KERNER sieht den MiRerfolg seiner bisherigen arztlichen
Bemiihungen ein; sie haben die Leiden Friederike Hauffes nur
noch vergréRert. Nach langerem Zogern fragt KERNER seine
Patientin: «Fiihlen Sie, wenn Sie in Ihr Inneres gehen, ob eine
neue, aber geregelte magnetische Behandlung noch helfen
kann?» Darauf antwortet sie: «Dazu kann ich erst etwas sagen,
wenn ich am nédchsten Abend um sieben Uhr sieben magneti-
sche Striche erhalten habe.»

f) Magnetopathische Behandlung

KERNER will einen magnetischen Rapport, eine tiefe seeli-
sche Verbindung und Bindung zwischen sich und der Patientin,
vermeiden. Deshalb gibt er ihr die sieben Striche nicht selbst,
sondern bittet einen Freund darum. Nach dieser ersten magne-
topathischen Behandlung erklért Friederike Hauffe schlafwach,
eine leichte magnetopathische Behandlung werde nach sieben
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Tagen alles zu ihrer Heilung beitragen. Schon am darauffolgen-
den Morgen fiihlt sie sich kriftiger und kann sich wieder frei
im Bett aufrichten.

Die am 22. Dezember 1826 eingeleitete magnetopathische
Behandlung wird 27 Tage lang regelméRig durchgefiihrt. Frie-
derike Hauffe bekommt nur noch die Heilmittel, die sie sich im
somnambulen Zustand selbst verordnet hat. Langsam nehmen
ihre korperlichen Krifte zu; aber durch Stérungen aus der Um-
welt gibt es immer wieder Riickschléige.

g) Paranormale Phdnomene und personales Umfeld.

Je schwicher ihr Kérper ist und je mehr KERNER und seine
Freunde sich fiir ihre Phénomene interessieren, desto oOfter
und tiefer féllt sie in den somnambulen Zustand. Die paranor-
malen Phénomene, die Kerner in seinem Buch «Die Seherin
vom Prevorst» beschrieben hat, treten nun verstiarkt auf, vor
allem Erscheinungen in Verbindung mit der Fernbewegung von
Gegenstianden und Spukgerauschen.

Vielleicht spielen hier psychische Mechanismen eine Rolle,
wie sie von der Lerntheorie her bekannt sind, vor allem die
«positiven Verstirker». Der Ablauf konnte so gewesen sein: 1)
Friederike Hauffe hat die psychische Energie der von ihr ver-
drangten Antriebe und Aggressionen unbewuflit gegen sich
selbst gerichtet. 2) Die nicht abgeleiteten und nicht ausgelebten
Antriebe haben sich zu koérperlichen Symptomen somatisiert;
dadurch ist ihr Organismus schwer erkrankt. 3) Die schwere
organische Krankheit ermoglicht es der pietistischen Christin
Friederike Hauffe, sich ohne Schuldgefiihle ihrer ungeliebten
Pflichten in Ehe und Familie zu entziehen, ohne daf sie die
Achtung und Zuneigung ihres Mannes, ihrer Eltern, Grofeltern
und anderer Verwandten verliert. 4) Die — bewulst sicher nicht
gewollte — «Flucht in die Krankheit» hat weitere positive Folgen
fiir ihre Selbstachtung: Sie l6st die auBergewohnlichen para-
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normalen Phinomene aus, durch die Friederike Hauffe weiter-
hin bekannt und anerkannt wird. 5) Ihr Selbstgefiihl, das wegen
ihrer sehr autoritiren Erziehung nur schwach entwickelt ist,
und sich durch die innerlich nicht akzeptierte Heirat — viel-
leicht auch durch mangelndes Feingefiihl ihres Mannes — noch
verringert hat, bessert sich durch KERNERs und seiner Freun-
de Anerkennung. 6) Je kranker sie wird, desto intensiver treten
die Phinomene bei ihr auf, umso groBer wird ihr Ruhm als Me-
dium und Seherin. 7) Dies bedeutet: Je mehr XERNER nach
dem Aufireten der ersten Phinomene Friederike Hauffe be-
wundert und anerkennt, desto tiefer wird die Patientin ver-
strickt in die Wechselwirkung von Krankheit und Phinomenen,
die sich gegenseitig verstiarken. 8) Thr qualvolles Leben gleicht
einem auf Jahre ausgedehnten Sterben. In diesem Zustand er-
lebt sie @hnliche Phdnomene, wie sonst Sterbende in den letz-
ten Tagen oder Stunden vor ihrem Tod. 9) Der — wahrschein-
lich auch unbewulfite telepathische — Einflul8 des schon seit fri-
her Jugend an allen Jenseitsfragen stark interessierten KER-
NER auf Friederike Hauffe scheint bei dieser die Phinomene
provoziert zu haben. Bei KERNER und seiner beriihmten
Patientin scheinen «Ubertragungsmechanismen» in der Interak-
tion eine dhnliche Rolle gespielt zu haben wie z. B. zwischen
dem Pfarrer Johann Christoph Blumhardt und der Gottliebin
Dittus24. Joachim BODAMER hat wohl recht, wenn er schreibt:
«es scheint ... auBer Zweifel, dak Kerner durch seine eigenen,
magischen Erlebniskrifte, trotz allen Bemiihens um wissen-
schaftliche Niichternheit und kritische Skepsis, die 'Paranor-
malitdt’ seiner einzigartigen Patientin eher steigerte, ja durch
seine Person tiberhaupt erst in Erscheinung treten lieR.»25

24 J. MISCHO: Interdisziplinire Aspekte bei Fallen von «dimonischer Besessenheits.
- Sonderdruck des Saarlindischen Arzteblatt Jg. 28 (1975) Nr. 8, S. 380 ff.

25 J. KERNER: Die Seherin von Prevorst. Vorwort v. J. BODAMER. - 3. Auflage, Stutt-
gart 1973.-S. 11
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8. «Geistliche Belehrung»

Beim Lesen von KERNERs Berichten (Tatsachen zu O. und zu
W.) tiber die «Erscheinungen» fillt auf, daB Friederike Hauffe
entweder die von ihr erschauten Gestalten oder aber lebende
Menschen in ihrer Umgebung im christlichen Glauben «beleh-
ren» will. — Hat sie vielleicht mit ihren «Erscheinungen» das in
ihrem Inneren ausgelebt, was sie als Frau damals nicht tun
durfte, wozu sie sich als pietistische Christin aber gedringt
fiihlte: Religionsunterricht zu erteilen oder zu predigen, um
Menschen vor der Verdammnis in der jenseitigen Welt zu
retten?

In der zweiten Tatsache zu O. belehrt Friederike Hauffe
einen Monch, der den Erloser kennenlernen will. Er wiinscht,
dal sie ihn in der Religion ganz von vornherein unterrichtet
und ihn wie ein Kind behandelt.26 — In der ersten Tatsache zu
W. (Fall K.) warnt Friederike Hauffe die Witwe des K., hilt ihr
eine Predigt und schreibt ihr im magnetischen Zustand einen
Brief dhnlichen Inhalts, damit Frau K. sich nichts zuschulden
kommen laRt, was sie nach ihrem Tode im Jenseits belasten
konnte.2” — In der 13., bezw. 10. Tatsache zu W. geht Friederike
Hauffe mit vier tanzenden Personen ins Gericht und befiehlt
ihnen «im Namen Jesu», dal sie ruhig stehenbleiben. Nachdem
die vier Gestalten Friederike Hauffe monatelang immer wieder
besucht und diese den vier Besuchern «betend und belehrend
mit religiosem Zuspruche» immer wieder beigestanden hat, er-
kldren die Gestalten, daB sie jetzt «so viel Kraft und Vermégen»
besidRen, um sich an selige Geister wenden zu konnen. Darauf-
hin kommen die Gestalten nie wieder.28

26 Ders., Die Seherin von Prevorst. Vorwort von Carl du PREL. - Leipzig o. J. - 5. 419
ff.

27 Ebenda, S. 438 f. B

28 Ebenda, S. 588 f. — Vgl. Friederike Hauffes Uberreaktion, als Freundinnen sie im
Februar 1824 besuchen und bei ihr tanzen; S. 60
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Hitte Friederike Hauffe Lehrerin, Pfarrerin oder Missiona-
rin werden diirfen und ihre starken geistlichen Antriebe in
einem dieser Berufe in Aktivititen umgesetzt — sie wéire wohl
kaum krank geworden und hétte keine paranormalen Phidnome-
ne produzieren brauchen.

9. Der «Beweis» des Fortlebens

Warum wollte Friederike Hauffe — in ihrer Motivation be-
starkt durch KERNER — eine jenseitige Welt und ein Fortleben
der Menschen in dieser Welt beweisen? — Beide waren sich
klar dariiber: Wenn sie das Fortleben zweifelsfrei bewiesen
und damit ein uraltes Menschheitsrédtsel gelést haben, wird
dies auch die Menschen beeindrucken und ihr Verhalten
andern, die dem christlichen Glauben durch die materialisti-
sche Aufkldrung entfremdet worden sind und bei ihren Hand-
lungen nicht mehr mit einer «Vergeltung im Jenseits» nach dem
Tode gerechnet haben. — Der «Wunsch nach Anerkennung» hat
bei Friederike Hauffe sicher auch eine Rolle gespielt, wie bei
allen Personen, die sich mit ihrer ganzen Kraft und Leiden-
schaft einsetzen, um etwas Aulerordentliches, méglichst noch
nie Dagewesenes, zu leisten.

Rudolf Lang, D-7110 Ohringen, Frankenstrafe 31, Tel. (079 41) 32 50
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IMAGO MUNDI KongreR 1982

Der IX. IMAGO MUNDI-Kongrefd
findet vom 15. — 19. September 1982
im KongreBhaus zu Innsbruck statt
und steht unter dem Thema: Geheime
Maéchte: Der Innenraum des Men-
schen. Folgende Themen werden
durch folgende Referenten behan-
delt:

Prof. Dr. Ernst Senkowski, Mainz:
Moglichkeiten physikalischer Kondi-
tionierung des Innenraumes des Men-
schen.

Dr. Theodor Landscheidt, Lilien-
thal: Schwingungen der Sonne und
irdische Resonanzen: Zykien von Son-
ne, Erde, Bios und Psyche.

Dr. Jurgen vom Scheidt, Miinchen:
Innenweltverschmutzung durch
Rauschdrogen und andere Gifte.

Yvonne Duplessis, Paris: Wahr-
nehmung unsichtbarer Strahlen farbi-
ger Gegenstinde.

Ing. Franz Seidl, Wien: Das Psifeld
als Erklarungshypothese paranorma-
ler Erscheinungen.

Prof. Dr. Walter Uphoff, Wiscon-
sin / USA: Paranormale Begabungen:
Eine Dokumentation kontrollierter
Falle auRergewéhnlicher Leistungen.

Dr. Heinz Berendt, Jerusalem: Ex-
perimente mit einer begabten Ver-
suchsperson im Metallbiegen: Zur
Frage der Tele- und Psychokinese.

Prof. Dr. Jon Manzatu, Bukarest:
Wechselwirkungen lebender Struktu-
ren: Ihre Existenz und ihre Grundbe-
dingungen im energetischen Informa-
tionsfeld.

Prof. Dr. Hans Jirgen Bretschnei-
der, Gottingen: Moéglichkeiten und
Grenzen der Naturwissenschaft in der

modernen Medizin.

Priv. Doz. Dr. Volker Faust, Ra-
vensburg-Weilenau: Angst, Furcht,
Panik.

Prof. Dr. Dr. Joachim Haase, Klin-
genmiinster: Depressive Verstimmun-
gen.

Prof. Dr. Walter H. Uphoff, Wis-
consin / USA: Psychokinese, Telepa-
thie, Hellsehen und Prikognition.

Dr. Heinz Berendt, Jerusalem: Psy-
chometrische Versuche und Deutung
von Paraphidnomenen nach der Biose-
miotik von Prof. Rotschild.

Prof. Dr. Caroline E. Schiitzinger,
Schierling-Eggmiihl: Imagination und
Intuition.

Dr. Paola Giovetti, Modena: Media-
les Zeichnen und Malen in Italien.

Dr. Friederike Valentin, Wien: Mo-
tivation und Konditionierung im Sek-
tenwesen und bei Jugendreligionen.

Elmar Gruber, Freiburg: Inspira-
tion und paranormale Kreativitit.
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AUS WISSENSCHAFT UND FORSCHUNG

Ein Plaizexperiment mit Gerard Croiset

Im Juni 1953 wurden von Prof. Dr. W. H. C. TENHAEFF und Prof.
Dr. Hans BENDER mit dem holléindischen Sensitiven Gerard Croiset
an pfilzischen Volkshochschulen sogenannte «Platzexperimente»
durchgefiihrt, woriiber sich BENDER 1957 in der «Zeitschrift fiir Para-
psychologie und Grenzgebiete der Psychologie» und TENHAEFF in sei-
nem Buch «De Vorschouw» duferten. Diese Berichterstattung wurde
von P. H. HOEBENS einem Vergleich unterzogen. HOEBENS fand dabei
einige Abweichungen, die er zu einer «Entlarvung» von Gerard Croiset
und zu einer «Demontage» seines Mentors und wissenschaftlichen
Entdeckers TENHAEFF ausbaute. Wie bekannt starb Gerard Croiset
1980 und W. H. C. TENHAEFF wenig mehr als ein Jahr spéiter. Diese
Kritik hat ein gewisses Erstaunen hervorgerufen, zumal sie gewollt
oder ungewollt mit dem Ableben der Betroffenen zusammenfiel, was
TENHAEFF, wie mir personlich mitgeteilt wurde, besonders traf, weil
er nicht mehr die Kraft aufbringen konnte, sich zu verteidigen. Dies
veranlaflte nun H. BENDER in einem Beitrag: «Pirmasens 1953 -
Retrospektive auf ein Platzexperiment mit Gerard Croiset» Stellung
zu nehmen, die er mit folgenden Worten zusammenfaft:

«Fir Primasens wurde auf Croisets Wunsch der Platzversuch mit einem
*Greifversuch’ gekoppelt: die erste Zielperson, falls ermittelt, sollte aus vor-
her von den Anwesenden abgegebenen Gegenstdnden ein beliebiges Objekt
herausgreifen; er machte eine Voraussage iiber den Eigentiimer. Die Verifika-
tion in Pirmasens ergab, dal Croiset bei einer Dame, die neben dem gewihl-
ten Platz saR, mit "hard facts’ ein affektives Erlebnis angesprochen hatte, das
sie eindeutig charakterisierte. Auch der ’Greifversuch’ ergab detailreiche,
verifizierbare Aussagen. Eine Nachbefragung der Zielpersonen nach 28 Jah-
ren zeigte als Zeichen ihrer Betroffenheit, daB sie jede Einzelheit erinnerten
und zusétzliche Informationen iiber die Zusammenhédnge beitragen konnten.
Der Autor betont, daB die qualitative Evidenz eines solchen Versuches, die
auf einem Sinnzusammenhang beruht, durch eine statistische Aufsplitterung
- so wiinschenswert diese ist —nicht erfalt werden kann und fordert im Rah-
men eines 'Lobes der Genauigkeit in der Parapsychologie’ (Hoebens) eine
Beriicksichtigung solcher, nicht mosaikartig zu erfassenden Gestaltcharak-
tere.»

Aus: Hans BENDER: Pirmasens 1953 - Retrospektive auf ein Platzexperiment mit
Gerard Croiset. - Zeitschrift fiir Parapsychologie und Grenzgebiete der Psychologie Jg.
23 (1981) Nr. 3/4, S. 219
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