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Im Krafifeld des christlichen Welthildes

Vom 26.-29 September {1266) veranstallete IMAGO MUNDI unter dem Thema
SIm Kraftfeld des christlichen Weltbildes® in Schlef Fur-
stenmedrMiinchen ihren ersfen Indlernationalen Kongrefl. Die Lellung hatte
der Redemptoristenpalter Dr. Andreas Resch aus Innsbruck inne.

TMAGO MUNDI isi eine internationale Interessengemeinschaft fiir Aus-
ban und Vertiefung des christlichen Welt-und Menschenbildes durch Einbau
der Kenntnisse aus dema Bereich der Grenzgebiete der fiir das Welt- und
Menschenbild bedeuisamen Wissenschaften.

IMAGO MUNDI wurde am 1. Dezember 1958 von dem 1963 verstorbenen Ver-
leger Josef Kral, Schondorf bei Minchen, und Prof. Dr. Gebhard Frei,
Schénedk-Beckenried/Schweiz, und anderen Pers@nlichkeiten zun#chst als
<Internationale Gesellschaft kathohscher Parapsychologen” (IGKFP) gegrun-
det. Das Prisidwum tibernahm Prof Dr. Gebhard Frei und Josef Kral das
Generalsekretariat. Der bekannie Philosoph Gabriel Marcel hat seither
das Ehrenprisidium inne. i

Die Zusammensetzung der Mitglieder aus verschicdenen Konfessionen — vor
allem aus katholischer und evangelischer Kirche — sowie das 1deelle Wachsen
der Gescllschafl und die Skumenische Sicht von Vaticanum IT fithrte schlieB-
lich zur Umbenennung in IMAGO MUNDI und zu dem eingangs dar-
gelegten Selbstverstindnis der Gemeinschaft. In der Grundstruktur ist
IMAGO MUNDTI katholisch, weshalb Président, Vizeprésident und General-
sekretdr katholischen Bekenninisses sein mussen Der wissenschaftliche Rat
und die Beirdte jedoch gehOren verschiedenen Konfessionen an, Zur Zeit
zahlt ITMAGO MUNDI bel 300 Mitglieder.

Mitglied von IMAGO MUNDI kann jeder Christ und Freund des Christen-
tums sein, der sich fiir die Erforschung und christliche Darlegung der ,,Grenz-
gebiete® interessiert, die fitr den Ausbau und die Verilefung des christlichen
Welt- und Menschenbildes bedeutsam sind.

Die Tagung in Schlol Fiirstenried war der erste inlernationale ongrell von
IMAGO MUNDI, Die Teilnehmer (iber 100) kamen aus sechs vorschiedenen
Lindorn, die Referenten aus vier verschiedenen Léndern,
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Der Kongre wurde am 27, September durch den Présidenten, Prof De, Geb-
hard Frei, erdffnet. Frel wics in seiner BegrilBungsansprache auf die Not-
wendigkeit hin, daf die fiir das Welt- und Menschenbild bedeutsamen Wis-
senschaften durch die Erforschung ihrer jeweiligen Grenzgeblete das chrisi-
liche Welt- und Menschenbild weiten und vertiefen. Unter , Grenzgebiete*
s1nd hierbei nicht so sehr die Grenzen zwischien den cinzelnen Wissenschafien
verstanden, sondern vielmehr die Ubergéinge von Naturwissenschaft zu Philo-
sophie und zu Theologie.

In dieser Sicht war auch das Vortragsproeramm der Tagung in LMiinchen auf-
gebaut,

Wir bringen hier eine kurze Zusammenfassung der sehr lebensnahen und
aufschluBreichen Vortrige, die im vollen Wortlaut als 1 Band der Schriften~
reihe von IMAGO MUNDI erscheinen, die im Ferdinand Schoningh-
Verlag, D-4790 Paderborn, Postfach 1020, herauskommt

B. Masi Geburt, Leben und Sterben des Universums

Der Konzilstheologe von der Lateranuniversitat und Reltor des Pontifino
Seminarioc Domano, Frof DDDr. Roberto M a g1, behandelte 1n seinem Vor-
trag folgende Gedanken:

Der Agtrophysik 1zt es gelungen, eine hinreichende Bezchreibung des mate-
riellen UTmiversuiris zu geben: Es ist aus unzihhgen und gewaltigen Ansamin-
lungen von Sternen, die man als Galaxien bezeichnet, zusammengesetzt, die
wie ungeheure Schelben um ihr Zentrum kreisen und oft mit langen spiral-
formigen Armen versehen sind

Ferner denkt man — auf Grund von bestimmten Erfahrungen — dafi das Una-
versum ewner ungeheuvren Expansion unterworfen ser

Die Kosmogonle versuchf auch daz Alter des Universums zu beschreiben.
Nach der Theorie von Lemaitre und Gamow war die Materie am Anfang wie
in einem emzigen ungeheuren Atom kondensierf. Dieses Atom explodierte
und so entstand emme matetrie- und energiegeladene Wolke mui emmer grofien
Expansionsgeschwindigkeit. Tiese Walke teilte sich spdter und wurde so im
Laufe komplexer Prozesse zum Urspruneg der Sterne und Planeten Nach dieser
Theorie hat der physikalische Prozel des Universums, in dem wuw uns be-
finden, einen Anfang und geht einem fernen, aber sicheren Fnde entgegen
Nach einer von Fred Hoyle vorgeschtagenen Theorte ist Raum-Zeit ewig und
unendlich, In ihm hefindet gich das Universum, das wir wahrnehmen. Auf-
grund des Expansionsprozesses verlieren sich stindig Korper dieses Univer-
sums, die sich an den auBersten Punkten befinden, in der Unendlichkeit von
Raum-Zeit. Um diesen Verlust zu ersetzen, entstehen 1m Raum immer neue
Wasserstoffatome, welche die neuen Galaxien bilden. So bleibt die Struktur
cdes Universums in der Zeit immer konstant; so auch in Ewigleeit.
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Neuere Beobachtungen mit Radio-Teleskopen haben gezeigi, dal In vergan-
genen Zeiten das Universum cine viel jlingere und komplexere Struktur auf-
wies Disg macht die Theorie von Lemaftre und Gamow wahrschemnlicher und
steht im Kontrast mit der Theorie von Hoyle. Der gegenwirtige physikalische
Prozelf des ganzen Universumns hat einen Anfang genommen vor ca 10 Mil-
harden Jahren und geht einem Ende enigegen.

Nach dieser wissenschaftlichen Darlegung stellt sich das philosophisch-theo-
logische Problem: war der Anfang dieses physikalischen Prozesses auch der
ontologische Anfang der Existenz der Welt? D. h., zeigt dieser physikalische
Anfang auch die Erschaffung der Welt durch Goit an? Dieses so gestellie
Problem 1st philosophischer Art und kann nichi mehr von der experumnentel-
len Wissenzchatt wie der Astrophysik gelost werden., Um dieses Problem zu
lbsen, mul man sich der Philosophic bedienen, die durch metaphysische Argu-
mentationen von der materiellen Welt zu Goit kommt. Trotzdem neigt die
moderne Kosmogonie, die nicht auf materiellen Vorurieilen basiert, durch die
Annahmne des Gedankens — dalf das materielle Universum einen Anfang jhres
physischen Prozesses hat und einem Ende entgegengeht — zu der christlichen
Offenbarung, die gerade die Erschaffung der materiellen Welt in der Zeit
lehrt (Gen. 1, 1; Concilium Vaticahum ).

E Nickel Materie und Geist

Prof. Dr. Exwin Nickel, Leiter des Institutes fliir Mineralogie und Pefro-
graphie an der Universitat Freiburg/Schweiz, zeigte, wie stark sich durch die
Entwicklung der Naturwissenschaft das Verstindnis gefindert hat, das die
Beziehunp zwischen Materie und Geist betrifft.

Er wandie sich gegen einen Begriffsmonismus, rautnte aber ein daB die bis-
herige schroffe Gegemiberstellung Materie-Gelst der Sachlage nichi gerecht
wird Maierie ist etwas Gewordenes, von Sfrukturen her Erzeugtes. Man
kann das Werden der Materie als eine ,Materialisation® in Raum und Zeit
hinein bezeichnen Hierbei i3t die unbelebte Materie nur ein Ausschnitt aus
den Miglichkeiten, wie sich ,geplante Strukturen” raumszeitlich manifestieren
kinnen. Es macht dann auch keine Schwicrigkeiten die Organismen (und die
mit demm Leben verbundenen psychischen Auflerungen) in ihrer Materie-
Gebundenheit zu verstehen Der Ursachenkomplex ist zwar naturwissen-
schafthch lickenlos faBbar, das Geschehen ,ercignet* sich aber infolge der
vorgegebenen {(noch nicht materiellen) Strukiuren In Anlehnung an Plato
kinnte man von Ideen sprechen, die sich strukturieren, und sagen, daf} das
Geistige und die .zur Materialisation bestimmtien® Strukturen sich primér
in einem i1mmateriellen Bezirk als Pariner begegnen.
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In derBiologie (Fixierung des genetischen Codes, Verhélins von Kybernetik—
Leben) wie inshescndere beim evolutiven Trend kann man zeigen, wie hier —
sich gegenseitig bedingend — die ,physische® (physico-chermsche) wie die
Jmetaphysische Realitdt wirksam sind, ohne dal aus dieser Tatsache metho~
discthe Vermischungen enistehen mmiszen. MiBverstindnisse ergeben sich.
wenn man die in der naturwissenschafilichen Fachsprache erlauterte Ma-
terie mit dem in der philoscphischen Fachsprache formulierten Geist kon-
frontiert. Erst dann, wenn sich heide Partner auf die gleiche oniclogische
Position begeben, kann, wic Nickel sagte, die Metaphysis in den PhEnomenen
transparent werden.

H Jacob1 Psychopharmaka vnd Psyche

Dipl.-Chem. Dr.Horst Jacobi, Mainz, ging in seinem Vortrag von den Grund-
strukturen der zwischenmenschlichen Beziehungen aus, bei deren Stdrung
Psychosen (Schizophrenie) und Neurosen (Hysierie als vegetative Stigmati-
sierung) auftreten und stellte vor allem die Tranguillizers und Energizers
gegeniiber, LDS wurde dabei besonders hervorgehoben. Ebenso wurde auf
die Bedeutung hormonaler Stérung ber der Depression hingewiesen. Die
Schwierigkeit liegt nach Jacob bar der kawn méghchen systematischen Ein-
teiflung, da praktisch alle Drogen der sogenannten paradoxen Wirkung unter-
liegen. Auch ist allen Drogen der Zwiespalt — ndmlich Stoff und fluidale Kraft
zugleich zu sein — eigen.

A . Resch Immanenz oder ,Aulersinnliche Wahronehmung*

Der Generalsekretir von IMAGO MUNDI und Leiter der Tagung, Dr. Andreas
Resch, Innsbruck, befafite sich mit der schon von alters her erhobenen
Behauptung, dali der Mensch zuwe:len etwas eriahre, was vollkommmen aufier—
halb seines Wahrnehmungsbereiches stiinde. Er beleuchtete diese Fragen an-
hand von amerikanischen, englhischen, russischen und tschechischen Forschun-
gen. Daber setzte er einen besonderen Akzent auf die Experimente dos Prager
EBiologen Dr. Mylan Ryzl, sowie hollandischer und amerikanischer Forscher
mit Pavel Stepanek, In der Beirachtung der aus den dargelegten Experimen-
ten resultierenden Ergebnisse mit einer hochsignifikanten Antizufallswahr-
scheinlichkeit kam der Referent zu dem Schlufi des bekannten Londoner Psy-
chologen Eysendk, ,daB es eine kleine Anzahl von Menschen geben mubB, die
Informationen iiber psychische Inhalie anderer Menschen oder iiber auBere
Sachverhalte auf Wegen erhalten, die der Wissenschaft noch unbekannt sind.
Dies sollte rucht als Unterstiitzung von Vorstellungen wie ,Uberleben des
Todes", ,Philosophischer Idealismus® oder irgend etwas anderes interpretiert
werden.“
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G Walther Yisionen, Erscheinungen, Materialisationen

Die hekannte Husserl- und Pfinderschiilerin, Dr. Gerda Walther, Miin-
chen, unterschied mit Hilfe der phinomenologischen Methode (E. Husser], A.
Pfinder) die Art, wie sich diese Dinge im Bewultsein darstellten Anhand
von Betspielen analysierte sie die Gegebenheitsweise von emem Wahrgenom-
menen und seiner Deufung, die bel ndherem Zusehen falsch oder richtig sein
kann- was aus der Ferne als Apfel erscheint, kann sich z. B. als farbiger Ball
herausstellen auf Grund einer Tauschung oder Illusion,

Bei Erscheinungen ist besonders zuz heachien, ob es sich nicht um Illu-
sionen handelt; ferner sind sie zu unterscheiden von Vorstellungen, Phanta-
sien, Erinnerungen usw. Es frigt sich ferner, ob hypnotische Halluzinationen,
wesentlich anders sind

Visionen sind — wie schon Theresia von Avila betonte — efwas grund-
sitzlich anderes: rein geistige Schauungen, die nur durch Analogien und
Gleichnisse geschildert werden kdnnen und bei denen die THuschungsmog-
lichkeiten viel geringer sind, als bel Erscheinungen.

Bei Materialisationen werden mediale ,Substanzen® oder ,Krifte*
bis zu sichtharen und photographierbaren Gestalten ,,verdichtet®, die einem
Gesicht, einer Biiste oder einem ganhzen Menschen mitunfer genau gleichen
Ob es sich dabei um eine Formung durch das mediale Unterbewulite handelt
{(Ideoplastie) oder ob Versiorbene sich dieser ,Krafte* bedienen zur ,,Ver-
krperlichung® (= Materialisation) ist ein grundlegendes Problem der For-
echung, das genau studiert werden mubB

G Fre: Die Weltreligionen und thr Glaube an ein Jenseits

Der Président von IMAGO MUNDI, Prof Dr. Gebhard Frei, Schénedk-
Beckenried/Schwelz, brachte folgende Gedanken:

Bei den Jenseitsvorstellungen haben wir zwischen den Naturvilkern und den
Kulturvolkern zu unterscheiden.

Bei den Naturvilkern finden wir keine schriftlich niedergelegten Zeugnisse
{iber ihre Jenseitsvorstellungen. Aus den Gabenh, die den Toten ins Grab
begleiteten, aus den Totenspeisungen und &hulichen Briuchen sehen wir
aber, daf3 auch die Naturvolker vom Gedanken eines persinlichen Werter-
lebens nach dem Tode durchdrungen waren. Im Einzelnen stellte man sich das
jenseitige Leben entweder als Steigerung oder als Verschlechterung des dies-
seitigen Lebens vor. Die Fruhformen bel den RKulturvilkern unterschelden
sich nicht von denen der Naturvillker, Sowohl im Osten, in Japan, China und
— wenn auch weniger ausgesprochen — in Indien, wie auch im Westen bei den
Inkas in Peru spielt die Ahnenverehrung cine wichtige Rolle, In Indien ist
nach der monistischen Auffassung das allerletzte Ziel die Auflésung der Ein-
zelseele im gottlichen All; nach der dualistischen Theorie, etwa bei Bhakta-
Jega, die mystische Triebesvereinigung mit dem Gottlichen. Nicht von allem
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Anfang an, aber doch relativ frith, kam es 1m Hinduismus und spéter Im
Buddhismus zur Lehre von den wiederholten Erdenleben, der Reinkarnation.
Auch in Griechenland, bei den Gnostikern des Frihchristentums, bei den
EKatharern und Esoterikern bis in unsere Zeit kennen wir viele Vertreter der
Reinkarnationslehre, wihrend ein griindliches Werk im negativen oder posi-
tiven Sinne von kirchlicher Seite noch auszustehen scheint.

Das Tibetanische und das Agyptische Totenbuch stellen eine ,Sterbehilfe”
dar, die der vom Kérper scheidenden Seele auf den rechten jenseitigen Weg
helfen mochte.

Fs kam Jesus Chrisfus mit seiner Lehre und semner Auferstehung. Im Chri-
stenturmn fliefen nun werschiedene Gedankenstrime zusammen und ringen
aurch miteinander: der Glaube an das persénliche Hell und den Auferstehungs-
ieib, die kosmische Eschatologie vom Endgericht und ,den neuen Himmel und
der neuen Erde", die Vorstellung vom kinfligen Aon, der irgendwle schon
Gegenwart 1st.

Gegensatzliche Memungen sehen wir bel christlichen Denkern beziglich der
Ewigkeit der Holle, der Lehre vom Seelenschlaf oder einem hevwifiten jen-
seitigen Liuterungsweg, einem Aufstieg durch die ,Sphiren® Gemessen an
den Jahrtausenden, die wir geistesgeschuchtlich uberblicken konnen, ist die
Zeit, seit der eine sensualistische und materialistische Philosophle ein jen-
seitiges Weiterleben leugnete, ein relativ kurzer Einbruch. Da fur viele Men-
schen heute das biblische Wort oder die kirchliche Lehre nicht mehr aus-
schlaggebend sind, ist emne ernste Beschaftigung mit den empirisch gewonne-
nen Tatsachen eine bedeutungsvolle Aufeabe,

M. Hermanns Goltesbegegnung der archaischen Vélker

Der bekannte Tibetforscher, Prof. Dr. Matthias Herm ann s SVD, Miinchen,
fliihrte in seinem Vortrag felgendes aus:

I Die archaischen paldolithischen Vilker

1. Die Altpaliolithiker. Von den leibverhafteten Wesen ist nur der geist-
beseelte Monsch fabig, seinem Schipfer zu begegnen. Sein menschliches Ich
vermapf mit dem goétllichen Du emmen ,Dialog” zua fithren, d h Religion zu
erleben und zu leben. Wann erreichte die Menschheit in ihrer Entwicklung
dieses Ich-Selbhstbewultsein und wurde dadurch fihig auch eines schipferisch
hichsten Wesens hewulbi zu werden? Die Wissenschaffen der Paldanthropo-
logie und der Prahistorie geben durch die kulturhistorische Methode darauf
eine gesicherte Anftwort. Die Technik der Stein- und Knochen-Werkzeug-
macher, die Bereiter und Behiiter ven Feuer, die Bestatter threr Toten, die
Praktiker von Ahnenkult und Opfer, die geschidkten Jiger und Uberwiltiger
von Héhlenbiren und anderemn GroBfwild offenbaren dadurch ihre Geistes-
krifte und kulturschépferischen Féhigkeiten. Dadurch bezeugen sich die Alf-
paidolithiker als Vollmenschen, als Homo sapiens und nicht als Vor- oder
Untermenschen.
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2, Die Jungpaliolithiker. Tvurch ihre hochentwickelten Jagd- und Werkzeug-
methoden war s diesen unseren fossilen Vorfahren mdglich, geniigend Nah-
rungsvorrale zu sichern und gewannen so Zeit und Mube fhre kiinstlerischen
Geisteskréfte zu entfalten. Die Jagerkiinsfier haben uns in den wunderbaren
Héhlenmalerelen, in Skulpturen, Toien- und Opfergebrduchen Einblicke 1n
1thr religidses, magisches Leben gewihrt, Sysiematische Forschungen habken
ung chiese vorgeschichilichen Religionen weitgehend erschlossen. Doch besitzen
wir nut die stummen Zeugen eines frither lebendigen Lebens, da ja keine
schriftlichen 1Therlieferungen miglich waren. Die kulturgeschichfliche For-
schungsmethode gibt uns die Miglichieit, die stummen Zeugen zum Reden
zu1 bringen. Die dlteste Menschheif lebte ja viele hunderttansende von Jahren
als Jiger und Sammler. Die Viehzucht-Nomaden und die Altpflanzer traten
erst dann auf, als Bevblkerungsdruck zu zusiitzlichen Nahrungsguellen-
Erschliefung nétigte. Nach dem Stand der hewutigen prihisforischen Forschung
geschah dies erst um 12 000 v, Chr.

I1. Die archaischen rezenten Vilker
der Jagdsammel-Stufe

1. Wildbeuter-Wirtschaft und -Soziologie. In allen Kontinenten beharrten
noch viele Vilker in dem Nahrungserwerb des Jagens und Sammelns bis in
die moderne Zeit. Auch ihre Sozialstruktur blieb dieselbe Ihr Toten-, Ahnen-
und Opferkult weist viele Parallelen mit den vorgeschichilichen Wildbeutern
auf. Nach den Kriterien der kulturgeschichtlichen Forschungsmethode er-
lauben diese Parallelerschemungen in so vielen Sekioren des Lebens, auch
in der Religion der prahistorischen und der archaischen Jigervilker wver-
wandischafthche Ziige aufzureigen. Wir konnen diese archalschen Véllker
,lebende Fossile” ihrer prihistorischen Urahnen nennen. Es ist ein Mysterium,
warum gewisse Volker in ihren Lebensstrukiuren verharren, wohl vielfache
Anpassungen vornehmen, aber im Essentiellen und Existenticllen keine we-
sentiichen Wandlungen vornehmen, Weil sie diese notwendigen Anpassungen
nicht vomehmen wollten, sind so viele Vilker ausgestorben und andere sind
auf dem , Aussterbestat* wie etwa die Ainu in Japan

2. Ursprungs- und Endmythen der archalschen Wildbeuter als Offenbarungen
ihrer Gottesbegegnung. In ihrem Kindheitsstadium lebte die Menschheit und
lebt zum Teil noch heute in der mythisch-religios-magischen Weltaufiassung.
Magisch bedeutet hier die WeiBe Magie als Aspekt der Religion. Mythos mu
in seiner Urbedeutung gennmmen werden als unmittelbare anschauliche,
intuitive Erkenntnis, die sich in der mythischen Sprache der Symbole, Bilder,
Gleichnisse, Archelypen ausdriickt, um die Realitdten plastisch und affirmativ
festzustellen, ohne damit ein menschliches Urteil zu fdllen. Ursprungs- und
Endmythen offenbaren diesen Menschen ihre essentielle und existentielle
Seinsgrundlage, die sie wieder micht durch ihr cigenes Denken erkennen, son-
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dern als Offenbarungen des geheimnisvollen (Jberweltlichen und als Aussagen
eines transzendenten {iiber-zeiilich-r8umlichen Wesens erkennen. Die Ur-
sprimgsmythen berichten von der Kosmogenesis, dem Ursprung der 'Well als
einer Schépfung des Hichsten Wesens, das auch durch die Biogenese die Erde
mit Lebewesen erfiillte, Die schwierigste Schopfung war selbst fiir den gott-
lichen Schipfer die Hervorbringung des Menschet, der als ein Leih-Geist-
wesen enfstand. Die vielen hunderte von Menschenschopfungsmythen bel
archaischen Volkern aller Kontinente berichten von der Entstehung eines
Pazgres. Bei wenigen Ausnahmen wird durch die Vernuschung mehrerer
Mythen von zwel oder drei Paaren geredet, die jedoch in kemem verwandt-
schaftflichen Verh#ltnis stehen

Die ersten Menschen lebten in einem paradiesischen Zustand und erlebten
ithr ,Goldenes Zertalter®. Gott verkehrte mit thnen und unterwies sie selbst
oder durch besondere Boten in zllen Belangen des religiosen, sozialen und
wirtschaftlichen Lebens. So wurden die himmlischen Archetypen aufgestellt,
die durch schweire Tabus die gittliche Sanktionierung erhielten So wurde das
religidse und sittliche Gewissen der Menschen geformt, so dal die archalschen
MMenschen iiherzeugt sind, die Gewssensstirnme gt Gottesstimme, TUnd den-
noch wurden die ersiten Menschen durch irgend eine Tabu-Verletzung unge-
horsam gegen Gott, Uber das W1 e dieser Rebellion gibt es verschiedone Ver-
sionen, Die Menschen verloren ihr puradiesisches Gliick, verfielen dem Lei-
den und Sterben. Thre stindige Verschlechterunyg verursachte die Katastrophe
der Sintflut, aus welcher ein Paar geretiet wurde. Darmnit sind die Ursprungs-
mwythen beendet.

Die Endmythen schildern die Rettung des Einzelmenschen bemm und nach
dem Tode durch Liuterung und Reinigung, um g ghiddiche Ahnenreich zu
gelangen; oder die Verwerfung der Bdsen, die emem damonischen Fortleben
verfallen. Das Ende der Well und der Menschheit wird in ciner Art apokalyp-
tischem Endgericht geschilderi. So erleben die archaischen Menschen Gott.

D. Assmann Das Numinose in Sitfte und Branch

Dr. Dietmar Assmann, Assisten! am Insthitut fur Volkskunde der Univer-
s5itdt Innsbruck, legie in seinem Vortrag einleitend kurz die Begriffe ., Volk”
und , Volkskunde* dar, wobhel er unfer Volk nach XK. Ilg die Gesamthat emner
durch Raum und Geschichie gebildeten, natiirlichen Gemeinschaft versteht,
deren wesentlichste Verstindigungsmittel neben der Sprache ,,Shitte und
Brauch“.sind, die das Neben- und Mitelnanderleben in der Volksgemeinschaft
regeln. Den Begriff des Nutmunosen stellte Assmann zunchst nach Rudolf
Otto als dag Heilige in seinem das Rationale und Nur-Sittliche {iberragenden
Wesen dar, das als ,fremendum® den Menschen erschreckt, als ,fascimo-
sum® zugleich aber auch anzicht und erhebt.
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Nach Finweisen auf das Schrifttum zur [ Religidsen Volkskunde" versuchte
er anhand prignanter Beispiele den Volksglauben von den Volkshriiuchen
und dem Aberglauben abzugrenzen. Die differenzierte Ausgestaliung des
Volksglaubens (das nuancierte Verhalten eines Volkes zu einer Haochreligion)
war nach seinen Ausfihrungen in katholischen Gebieten durch das Sakramen-
talienwesen und die Heiligenverchrung in besonderer Weise mbglich und lieR
daher auch die verschiedensten Formen entstehen. Diese seien keineswegs
dem Aberglauben gleichzusetzen, wenngleich die Uberginge im allgemeinen
ziemlich fliefend sind

Ausgehend von der Tatsache, daf R. Otto, der 1917 erstmals den Begriff des
Numincsen prazisierfe, den Naturgewalien und -erschemungen zu wenig Be-
achiung schenkte, zeigte er das Numinose eingehender an jenen Wulistdtten
auf, die in Zusammenhang mit Steinen, Quellen und Biumen stehen. Wiah-
rend der Steinkult im wesentlichen auf vor- und nichtchristliche Kulte be-
schrénkt blieh, hat der Quell- und Baumbkult im Christentum fellweise ganz
neue Modifikationen gefunden Inshesondere im 12./13, Jh- und wieder im
17 /18. Jh. entstanden viele neue, vor allem marignische Gnadenstatten, die 1
Bezichung mit Biumen stehen, rmut einem vorchristlichen Baumkult abker
nichts zu tun haben, Der Referent siehf das Numinose, das auffallend den
Maturerschemungen anhaftet, als Verrnittlerrclle zum eigentiichen ,Feili-
gen” an.

J. Amstutz Zeichen und Wunder

Prof. DDr. Josef Amstutz, Schonedt-Beckenried und Universiiat Freiburg/
Schwelz, sprach in seinem Vortrag iiber die Moglichkeit des Wunders in den
nichi-christlichen Religionen. Der Referent versuchte emme theclogische Sinn-
gebhune sowohl der Religion, wie des Wunders, Die gestellte Frage wurde in
drei Ansiftzen beantwortet:

1. Dall es im Berewche der nicht-chrizflichen Religion Wunder, d h Heils-
ereignizsse goben kinne, welche die Gnadengegenwart Gottes einerseits und
dic endgiiltige Verwirklichung des Heiles andererseits anzeigen, ist nicht von
der Hand zu weisen

2 Gleichfalls 15 rucht von der Hand zu weisen, dafl es nichi-christliche Wun-
dertater geben kann, d. h. Menschen, in denen das Heil paradigmatisch sich
verwirklicht und denen Gott das Wunder beschert als Zeichen dieser seiner
Heinlsgegenwart.

3. Die Méghchkeit von eigentlichen Beglaubigungswundern: héngt daran, ob
CGott einen ,,Heiden" mit seinem Wort betrane.

Die Uberlegungen wurden nicht als ferfige Ergebnisse vorgetragen. Sie woll~
ten nichts anderes sein als eine Denkiibung in einem kaum beschrittenen
Problemkrels
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H NAEGELI Die Parapsychologie in heutiger Sicht

Dr. Hans Naegeli, geb. 1908 In Zlirich. Tmversitdisstudium in
Lausanne, Rom, Hamburg, Munchen und Zurich, Fachirzthehe Studien
in Psychiatrie und Neurologie in Zurich und Paris. Spezialtirziliche
Praxis In Ziirich seit 1940 Arheiten und Vortridge lUber Psychlatrie,
Fsychologie, Mythalogie und Farapsychologie. Seit 1958 Pridzident der
LSchweizer Parapsychologischen Gesellschaft" in Zurich. Hier bringen
wir imm Waortlaut den Vaortrag, den r. Naegell auf der Jnternationalen
Konferenz #ir Parapsychologie’, vom 7 bis 12, Juni 1966 in Honstanz,
gehalten hat.

» Wissenschaft war immer revolutionir und heterodox! E= 18t gerade ihr inner~
stes Wesen, so zu sein; sie hort auf, so zu sein allein dann, wenn sie schlift'™
{George Sarton 1884-1956)

1. Wie steht es mit den Denkformen?

Diese Erkenntnis des berithmien Hislorikers der Naturwissenschaften ist bei-
spielhaft! Wie viele Gelehrte der heutigen Zeit verharren noch in einem
orthodoxen geistigen Gedankengang gegeniiber allen jenen Lebensphanome-
nen, die sich nach ihrem hisherigen, scheinbar gesicherten Wissen nichi er-
kliren Iassen Thre Halfung ist emne konservative, selten eine revolutionire,
IYese Wissenschaftler sind die Gegner perapsychologischer Phinomene und
ntit thnen noch immer cin Grofiteil der heutigen Gebildeten. Thr Denken und
Forechen, dem Kausalititsgesetz und dem Glauben an die Absolutheit von
Raum und Zeif verpflichtet, ist entsprechend eingeengt.

Die Kenntnis der frither gliltigen Denkarten und Denkmethoden und das Wis-
gen um die Entwidklung des naturwissenschaftlichen Welibildes sind untom-
ginglich notwendig, um den heutigen Standort der Parapsychologie innerhalb
derWissenschaften aufzuwelsen und Verstindnis zu gewinnen fir die Schwie-
rigkeiten, die ihr frither — und noch immer - als gleichberechtigtes For-
schungsgebiet erwuchsen. Die aus praktischen Verfahren und Tatsachen ab-
geleiteten Theorien wechselten stels mit dem ,Weltgeftihl" jeder Epoche,
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unterliegen dem Zeitgeist, der eine kollektive affelrtive Gestimmmtheit dar-
stellt. Wir kiinnen also niemals erwarten, daB die wissenschafilichen Denk-
schemata des Beginns unseres Jahrhunderis unverfndert ihre Giiltigheit
bewahren,

a) das vorlogische Denken

Betrachten wir ganz kurz dicsen geistigen Entwiddungsgang. In der von
Jean Gebser als vorlogische Seinsstufe der Menschhelt bezeichneten Zeit
lebie der Mensch noch vollig eins mit der Natur und ihren geistigen Kraften
Es bestand elne Kongruenz oder Fanheit zwischen Geist und Sioff, die eine
unmittelbare Wirkung aufeinander hatten. Der Mensch war eins mit der
Natur, etwa so. wie Tiere, die prospekiiv einer Naturkatasirophc ausweichen
kénnen. Zu einer seolchen Uberwindune der Zeitschranke war auch der Mensch
jener vorlogischen Seinsstufe befihigt Seine polaren Erkenntnisfunkbionen
waren die Empfindung und die Infuition, wo heute der Intellekt und mog-
licherweise kompensatorisch das Gefihl vorwiegen, Dic Wende im mensch-
lichen BewuBiscinsfeld wird {bereinstimmend fiir Europa auf das Jahr
500 a. C. festgesetzt. Damals wurde Griechenland fiir Europa die Geburis-
stitte wissenschaftlicher Geisteshaltung, als es einem Alkmaion, einem
Pythagoras und wenig spater Hypokrates inneres Bediirfnis wurde,
die Natur nicht nur empfindend hinzunehtnen, sondern auch zu untersuchen
Alkmaion war u W. der Erste, der den Menschen als vom Hirn aus ge-
steuert sah, nicht, wie noch Homer 700 a. C,, von der Zwerchfellgegend aus.
Bezeichnenderweise liegt in dieser Gegend der damals anatomisch noch un-
bekannte ,Plexus solsris®. das , Sonnengeflecht”, dags wir heuie als eines der
Hauptzentren des vegelativen Nervensystems hetrachten mussen. Es ver-
mittelt empfindendes und schauvendes Bewulitsein und hat — obwaehl dies sehr
ungenugend untersucht 1st — sicherlich cine grofe Bedeutung fiir das Er-
kennen parapsychologischer Phinomene,

Bei der zunehmenden Entwicklung des GroBhirns und dessen intellektueller
Erkenninisméglichkellen gerict das Sonnengeflecht immer mehr in sekundéire
Stellung Aber niemals darf ein wesentlicher Teil des Ganzen vilhig ausge-
schaltel werden, ohne dali es zu schweren Disharmonien kommt. Dem klassi-
schen Griechentum war es noch leidhter, den Ruckgrifi auf die im Wach-
bewultsein verloren gegangenen FErkenntnismiglichkeiten zu vollziehen. Dhes
wurde im heiligen Tempelschlaf, in den Mystericnspielen und im dionysischen
Rausch erreicht, stets einer Ekstase, in welcher der Mensch aus der Vorherr-
schaft des Intellekis heraustritt. Jedoch ging mit der zunehmenden Uber-
bewertung des Versiandes auch dies mehr und mehr verloren, was zur
Schwache des nachchrisilichen Romeritums beitrug und dessen Untergang
mithewirkie Die nunmehr politisch fithrenden Vdlker hatten diesen Intellel-
tualisierungsprozel noch nicht durchgemacht, und die Kirche vermochte alle
sfikularisierenden Geistestendenzen his an die Schwelle der Neuzeit, der
Renaissance, hintanzuhslten. Der damalise Forscher hielt sich also an das
Uberlhieferie. Er arbeitete qualitativ-induleiiv, d. h.: Er ging vom Wesenhaften
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des Stoffes aus und verarbeitete seine Erkenntnisse und Emdrdcke intuitiv.
Dies ist ein absoluter Gegensatz zum spiteren guantitativ-deduktiven For-
schen, welches heute noch die praktisch allein anerkannte Forscherarbeit dar-
stellt. Teilresultate aus materiellen Erscheinungen, deren Mafe und Chemis-
men, werden zu logischen Denkschliissen und experimentellen Ableitungen
verarbeiiet.

b) Das logische Denken

Diese Art des Forschens begann mit der Neuzeit (ca. 1500}, kam aber erst um
die Mitte des 17. Jh. zu enischeidender Geltung. Vorher hatten sich noch
heide Forschungsarten ungefdhr die Waage gehalten. Denken war nur an die
Alchemisten, die zwar das zu untersuchende Ausgangsmaterial recht genau
zu definieren wubBten, ihre ,prima materia® aber auch wesensmifBig erfa-
ten und dariiber ziz meditieren vermochten Die Folge dieser sozusagen auf
doppeltem und sich erginzendem Wege geleisteten Forschungen waren nicht
nur philosophisch-menschliche Erkenntmisse auf hochster Ebene, sondern
auch praktische Erfindungen von grofer Bedeutung, wie z. B. die Herstellung
des Porzellans in Europa und vieles andere mehr,

Nachdem nun aber Galilei die Thesc aufstellter , Alles messen, was meB-
bar ist und alles melbar machen, was es noch nicht ist, galt als wirkliche
Forschung nur noch die guantiiativ-deduktive Der Mensch ermoglichte sich
durch MeBapparate den Vorstol m den dufleren Raum; die Entdecker gewan-
nen ihim fremde Kontinente und die groBen Astronomen das Universum. Dies
geschah aber, wie wir houte erkennen, anf Kosten des inneren, des seelischen
Raumes. Jean Gehser macht mif Recht darauf aufmerksam, daf bis zur
Renaissance auch in der Malerei die Fliche galt, eine zweldimensionale Welt.
Dann kam die Perspektive hinzu durch Leonardo da Vincei und seme
Vorldufer und die dritte Dimension war gewonnen, Unschwer ist 7u erkennen,
dafl das zweidimensicnale Bild mit seiner Beschrinkung auf Farb- und
GréBenunterschiede das Gemit, die Emotionen anspricht, das Perspektivische.
die Erweiterung in den Raum, aber die Beobachtung, den Verstand.

Die dreidirnensionale Kunst hielf sich in der Malerei his knapp uber unsere
Jahrhundertwende hinaus. Dann kam die Zuwendung zur Abstraktion, ein
Suchen nach zusitzlichen und verborgenen Inhalten. In der Dichtkunst und
Musik finden wir Ahnliches, das Verlassen der alten Formen. Es scheint, daB
wir auch innerhalb der Kiinste zur Eroberung einer weiteren, der vierten
Dimension berufen sind.

¢) Das relative Denken

Was aber geschah in der Wissenschafi? Nach der nun schon so lange allein
geltenden Intellektualisierung mu 31 e exne ,Enantiodromeia®, ein Gegenlauf
erfolgen. Der Anstof erfolgte von der Natur und der Materie selbst, welcher
der Mensch allerdings durch mehr und mehr verfeinerte Methoden und durch
das Eindringen in den innersten, den aiomaren EKern ganz neue und vollig
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unerwartete Struktursegebenheiten entlockte Denken wir an die Verdnde-
rung unseres Materichegriffs in der Atomphysik.

Schon im letzten Jahrhundert hatic man die Teilchenstruktur der Materie
erkannt. Sie besteht aus Molekiilen, zusammengesetst aus Atomen, die sich
aber auch nicht als ,materiell® erwiesen Das Atom stellt eine Art Planeten-
system dar mit — im Vergleich zum eingenommenen Raum — winzigstem Kern
und Elektronen. Dazwischen liegt ,nur® emm Kraftfeld

Ebenso bedeutungsvoll wie die Tatsache, daB fiir die moderne Physik die
MMaterie, wenn man sie ganz aus der Nihe betrachten will, im buchstiblichen
Sinn unfalbar und unereifbar wird, ist die weitere Feststellung, dal Im Be-
reich des Atomaren auch der Determinismus, d h der Glaube, dall ein zu-
kiinftiger Zusiand durch bestimmie Naturgesetze aus dem gegenwirtigen
eindeuiig abzuleiten se, aufgegeben werden muf.

Besonders interessant Ifir den Parapsychologen ist die Tatsache, dall die
moderne Physik Fille kennt, wo die Materie verschwindet, d. h. ,zerstrahlt®
wird oder wo Materie aus ,nichis”, genauer gesapgt, aus Strahlung entsfeht.
In den Materialisationen und Dematerialisationen der Parapsychologie etwas
entsprechendes oder gleiches sehen zu wollen, ist sicher noch verfriiht; gher
auf alle Falle ist die ,,Starrheit” und ,Unverinderlichkeit" der Materie kein
phys=ikalisches Axiom mehr.

Die wichtigsten Ergebnisse kennen wir unter dem Namen der Relativitats-
theorie®. Nach dieser allgemein anerkannten Lehre haben Raum und Zeif
ihren abseluten Charakter verloren. Es gibt nur noch ein raum-zeifliches
Continuum, das zudem abhingig i1st vom Bezugssystem und dessen Urm-
gebung. Die Ergebnisse dieser Forschung hitie man vor 70 Jahren noch fir
ebengo absurd gehalten, wie dies heute noch gewlisse Leute parapsychologi-
srhen Erschelnungen gegenuber tun

Heisenberg schreibi: ,Es scheinf, daB in ganz kleinen Raum-Zeitberei-
chen von der Grifenordnung der Elementarteilchen Raum und Zeit in einer
eigentimiichen Weise verwischt sind. nimhch derart, da man in so kleinen
Zeiten selbst die Begriffe ,frither” oder ,spater” nicht mehr definieren kann.
Gewisse Prozesse schemnen zeitlich umgekehrt zn verlaufen, als es ihrer kau-
salen Reihenfolge entsprichi, d. h, daB die Wirkung vor ihrer Ursache ein-
tntt.”

Dig Physik greift an solchen Stellen 1 die Parapsychologie iber und es wer-
den Zusammenhinge denkbar, in die vielleicht einmal zeitliches Hellsehen
und andere parapsycholegische Phinomene eingeordnef werden konnen.h
Parallel zu diesern fundamentalen Umbruch innerhalb der Physik gestalteten
sich die Entwicklungen in der modernen Psychologis: Der der Jahrhundert-
wende angehirende Sigmund Freud sah dic Entstehung geisiiger Er-
krankungen und Neurcsen noch ganz innerhalb des damals allein geltenden
Kausalitétsprinzipes: Die Ursachen spiterer geistiger Storungen hegen in
bestimmten Einwirkungen wihrend der Foetal- und Jugendzeit. Ahnliches
gilt fiir die Psychologen A dler‘scher Richiung.
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Dagegen gingen wesentliche neue Impulse von den Forschungen C G
Jung‘s aus, Seine Forderung, es miisse angesichts der Phénomenoclogie der
Triume nicht nur emn persénliches, sondern auch ewn kollektives Unbewulites
angenommen werden, war ein erster Schriit zum Transzendenten. da das
kollektive Unbewulite schon sehr ausgesprochen jenseits von Raum und Zeit
steht, gendu wie die 'I'réume selbst. In einem unerwartefen Ausmal aber ist
die Parapsychologie geférdert und unserem Verstehen naher gebracht worden
durch den Begriff dor ,Synchronizitit®, der von € G Jung geprdgt und
dargestellt worden ist.

Synchronizitit heifft Gleichzeitigkeit. Gemeint 1st die Tatsache, daff nach
unseren Beohachfungen Dinge sich ereignen konnen, wo zwischen einem Ge-
schehnis der Innenwelt, des Geistes, gleichzeillg eine sinnvolle Bezopenheit
7 Geschehnissen der maternellen AuBenwelt besteht, ohne dall wir hierfur
eine ursichliche (kausale) Erklarung zu finden imsiande sind. Geist (psydu-
sches Geschehen) und Aullenwell (Materie) sind hier in emner vorldufig noch
unbegreiflichen Weise ,Eines”.

+Ez bleibt uns nichts anderes librig, als einc noch unbckannte, Geist und
Materie gemeinsame tiefere TUnterschicht der Realitdt zu sondieren, um de
Erscheinungen zu versiehen.” Diese Worte stammen aber nichi von einem
Psychologen, sondern vom Physiker Jatnes Jeans, de sich der heutigen
Physik dasselbe Problem gestellt hat, wenn =sie transzendeniale Tatbesténde
veranschaulichen will, wie z B die Natur des Lachtes oder der kleinsten
materiellen Partikel, die durch Kdérper un d Welle dargestellt werden

Jung glaubt, da 1m Unbewullten und seinen Archetypen — man konnfe
sagen den kollektiven Grundprinzipien des Lebens — d as Raster liege, das
einem iranszendenten Hintergrund der empirischen Erschcinung des Mate-
riellen entspriche. Miglicherwelse sei es ein- und dieselbe Griéfe. Da wir aber
nur im Unbewuliten auf den gleichen Nenner stofien, der auch dem transzen-
denten Hintergrund der Atomsiruktur entspricht, geschehen parapsychologi-
sche Ereignisse nur {iber eine Akfivierung des Unbewulten. Beim sogenann-
ten , Primitiven® iiberwiegen noch die unhewuBien psychischen Reaktions-
weisen Deshalb sehen wir bel thm eine Wirksamkeit magischer Handlungen,
die bei uns grofienteils verloren gegangen ist. Aber noch immer bringt emn
starker Affekt ein ,abaissement du niveau-mental® mit sich, d.h. cine Ab-
schwichung des Wachbewultselns. So gelingt auch noch dem heuligen Men-
schen unter starker emotionaler Bewegung — hier muissen wir auch an Iul-
tische Handlungen denken — eme Bewirkung iiber Zeit und Raum hinaus.
Zzuberel findet auf diese Weise zumindest eine teilweise Erklirung.

Aber auch Hellsehen und Prophetie, wic persongebundener Spuk, konnten
auf diesemn Wege unserem rationalen Verstindnis niher kommen
Hinzufiigen mdchte ich noch, dal m. E. das genaue Studium der tibefischen
Medizinphilosophle, welche Graf Cyril Krasins kiin hervorragender Weise
geschildert hat,®} uns das Verstindnis dieser Probleme erhehlich erleichtern
kann, Ich habe den Eindruck, daB die oben erwihnte Gelst und Materie ge-
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memsame tiefere Unterschicht der Realitdt innerhalb der tibetischen kosmo-
logischen Seinssiufen der Nullstufe entspricht. Es ist die Siufe des leeren
Raumes und der leeren Zeiti und haf kein sclbstindiges physisches Dascing
es ist die Welt der Miglichkelten, Fiir die parapsychologischen Manifestatio-
nen selbst schemnt das Studium der 7. Seinsstufe, derjenigen der Geister.
wesentlich zu sein.

d) Von der ersten zur vierten Dimension

Wir haben geschen, wie das alte, scheinbar auf ewige Glltigkeit eingestellte
Welthild der (fritheren} Naturwissenschaften nur noch in semen alltéglichen
physikalischen Bezogenheiten gilt. Uberall, wo es ins Kleinste — ins Atomare
oder ins Gréfte — ins Kosmusche hmeinragt, sind die bisherigen Grenzen
gesprengt worden und finden wir véllig neue Verhiltnisse und eine zusitz-
Iiche neue Dimension, die wir die vierte Ihrnension nennen Die Physiker
halten die Zeit fiir die vierte Dimension des Raumes.

Wir sahen ferner: Des Menschen Gelst lebte einmal in vilhger Einheit mit
Kosmos und Natur, der sogenannten Geist-Stoff-Einheif, dem magischen,
vorlogischen Erleben Ich méchte das die Zeit der esindimensionalen Welt
nennen, Sie ist dem heutigen Intellektmenschen weltgehend wesensfremd
geworden, wirkt aber iminer noch dberall dort, wo Magie gehandhabt und
gelebt wird. In jener cindimensicnalen Welt wurden parapsychologische Ge-
schehmisse dem téglichen realen Geschehen véllig gleichgestellt,

Dann kam im euaropilschen Haum uwms Jahr 500 a € die Trennung aus der
Einheit. Wohl blieb empimdungsmalfig-intuitives Erkennen noch vieleroris
malgeblich, aber bereits hatte das GroBhirndenken sich bei der geistigen
Elite entwickelt. Die Welt wurde bewult crlebt und beurteilt, aber noch vor-
wiegend flachenmaiiig, genau so, wie 1 den ldinstlerischen Darstellungen,
also zweidimensiomal. Noch spielten Gefidthle und Empfindungen mit, aber
der Intellekt sprach bereils emn gewichtiges Wort und empfand parapsycho-
logisches Geschehen mudht als weltkonform, sondern als Getrenntes, Beson~
deres, das geflirchtet, aber nicht bestritten wurde.

Schon mm spifen klassischen Riomertur, aber besonders in dessen Renais-
sance, der Wende zur Neuzeit, wurde der Raum erobert. Die dreidmmensionale
Weli war geboren Der Intelleki dominierte mehr und mehr und verneinte
alles ihm nicht Zuginghche somit alle sogenannten ubersinnlichen Phino-
mene, obwchl man sich noch vielfach vor ihnen fiirchtete. ,Je n'y crois pas,
mais je les crams!® (Ich glanbe nicht an Gespenster, aher ich furchte siel), war
die bezelchnende Antwort emner franzosischen Aristokratin des 18. Jh., als
sie lUber Gespensiererscheinungen befragt wurde. -

Neuerdings nun kam die vierte Dimension hinzu in Kunst und Wissenschaf-
ten, aber wie alles Neue hat sie noch nicht die Beachtung gefunden, die auf
Grund der anerkannt einwandfreien Forschung zu erwarten gewesen wire.
Die Zahl 4 ist Symbol der Ganzheit. Die neueste Erkenninismethode hat also
Ganzheiischarakier! Deshalb und in ihrer Uberwindung der Raum-Zeitgrenze
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hat sie transzendenten Charakter und kehrt in dieser Hinsicht zuriick zur
geistigen Situation der Geist-Sfoff-Einheit, die wir die Zeit der Ein-Dimen-
sionalitit nannten. Damals waren Transzendenz und materielle Realitdat fir
den staunenden Menschen noch ems, Paranormale Phénomene galten sls
undiskutable Wirklichkeiten. Sie werden auch im Zeitalter der vierten Dimen-
sion, dag Jean Gebser das ,aperspektivische” nennt, wieder Realitit
werdern.

2, Wie wird es mit den Denkformen stehen?

Inskiinftig wird nicht nur das wissenschafflichc Experiment und die inteliek-
tuelle Deduktion, sondern auch die mnere, geistige Schau als Erkenninismog-
lichkeit gewirdigi werden, Ganz ist sie ja nie untergegangen,wie wir schon
bei Erwahnung der Alchemie erkennen konnten. Aber nicht nur die Alche-
misten, nein, viele grofBe Geister bis i die jungste Zeit hedienten sich thret.

W. Blasius, dor bedeutende Kulturhistoriker an der Universitdt Giefen,
hat im November 1965 in einem wielbeachteten Vortrag in Bern darauf hin-
gewiesen. Ich folge hier im Wesentlichen seinen Darlegunsen. Blasius gehi
vom Begriff der Physiclogie aus. heute definiert als die Lehre von der Wir-
kungsweise pflanzlicher und animalischer Organe Bel Atistotelcs ist die
Physiologie noch Naturlehre im weitesten Sinne des Wortes. chne Begren-
zung auf Pflanze, Tier und Mensch Sic Ist philosophisch und kosmisch aus-
gerichiet. Auch die Physiologie cines Hippokrates dient dazu, die Siel-
lung des Menschen innerhallb des gesamten Kosmos zu bestimmen, ist also
nioch immer ausgesprochen ganzheiflich. Galenos ven Pergamon, der be-
rihmte Arzi der Spatantike, war bereifs materialistischer und lehrte wvor-
wiegend den Nuizen der Organe. Der umiversale Geist der Henaszance,
Paracelszus, hemiihte sich wieder um eihe ganzheitliche Sicht, ebenso
Goethe und Carus. Es warven infuitiv-philosophierende Denker, schau-
ende Naturen, deren Denkrichtung ich weifer oben als gualitativ-induktive
bezeichnet habe.

Diese Naturphilosophen Iehnten des naturwissenschafiliche Experiment ah,
weil es zufolge der willklirlich gestellien Bedmgungen die Natur verfilsche,
zur ,entnaturten Natur” {natura denaturata) fithre

Die Naturwissenschaftler aber, efwa ein Claude Bernard, Robert Mayer
und Hermann voh Helmholtz schlossen aus dem Experiment auf die
physikalizch-chemische Arbeitsweize der Organe und betrachteten dies Teil-
wissen als einzig gesicherien Wissensbestand Parallel zu dieser Entwicklung
verlief diejenige der gesamten Medizin und aller wissenschaftlichen Diszipli-
nen iberhaupt; das ging sogar sowelt, dad dieses Teilwissen fur d a s Wissen
gehalten wurde.

Blasgius frennt die naturphilosophische Lehre, eine Gestalt- oder Wesens-
forschung, sehr genau von der naturwissenschafflichen Lehre, der Ursachen-
forschung. Er schireibt: ,Im Grunde sind es zwei entgegengesetzie Betrach-
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tungswelsen oder Denkrichtfungen, die der Lehre vomn Leben im Laufe der
Geschichte ein ganz verschiedenes Gesicht aufgepridgt haben. Die naturphiloso-
phische Lehre 1st intuitiv-bidhalt (ich sagte weiter oben gualitativ-induktiv],
die naburwissenschafiliche experimentell-quantifizierend (quantitativ-deduk-
tiv). Bel beiden Denkarten aber handclt es sich um wissenschaft-
l1ch e Richtungen © '

Bei der Diskussicn von Problemen der Entstehung des Lebens und dessen
Sinndentung oder Nutzung entflammt sich der Widerstreif der beiden Rich-
tungen immer von neuem. So ist es wichiig zu wissen, in welchem Bereiche
der Begriffe man sich bewegt.

a) Das natnrphilosophische Denken

Dre naturphilosophische Lehre vom Lehen ordnet und heschreibt die Erschel-
nungen des Lebens. die als gestaltcet und zugleich als beseelt erfahren werden.
Sie ist im Grunde eine Psychologie und fafit die lebendigen Erscheinungen
der Welt als Gestalten und Bilder auf, in denen Seelen und Wesen zum Aus-
druck kommen. So spricht Goethe 1n seiner ,Morphologie” (Gestalilehre)
von Urbildern und auch von Urworten, die der Mensch als sprachbegabtes
Wesen ausspricht. Es sind Bilder, die die Bedeutung von Wesen oder Seelen
haben. Wer denkt da nicht an magische Wortformeln, die beleben oder gar
Eigenstindigkeit erreichen, wie Meyrinks ,.Golem”. Oder gedenken wir
deor jlidischen ,Kabbala® und der erst kiirzlich abgeschlossenen Untersuchun-
gen Weinrebs ,”) der jedem Buchstaben eine kosmische Zucrdnung gibt
und ihm eine eigene Wirkkraft ruschreibt. ,Die gesamtie Nafur ist fiir den
Menschen so geordnet, daB er sie in einer gesammelten Schau verstehen kann
und alles gewaltsame Findringen und Experimentieren tiberflilssig erscheint
gegeniiber der offenkundigen Bereitschaff der Natur, sich vom Mengchen in
ihren wesentlichen Zusammenhéngen erfassen zu lassen. Durch Analogie-
schluB, d. h. durch das Auffinden von Ahnlichkeirten der Bilder wird die Welt
geordnet und werden innere und Hufere Zusammenhfinge aufgedeckt,” Die
Synthese der Zusammenhange 1st das ,Symbol“, wirthch ibersetzt: ,Das
Zusammentreffende. Alle Gestalten und alle Bilder sind einem dauernden
Wandel unterworfen und erscheinen deshalb als belebi. So ist die gesamte
Natur, der gesamie Kosmos und nicht nur Teile desselben belebt und beseelt
Zwischen Totem und Lebendigem ist kein grundsatzlicher Unterschied, Alle
Teile hingen sinnvoll miteinander zusamimen. Die Welt wird in ehrfiirchtiger
Bewunderung staunend erlebt Daher auch die Scheu, in die Natur einzu-
greifen. sie zu zergliedern oder durch Experimente zu erforschen.

b) Das naturwissenschafiliche Denken

Betrachten wir nun die naturwissenschaftliche Lehre vom Leben. Diese begibt
sich nicht wie die naturphilosophische Lehre auf die Suche nach Bildern und
deren Ordnung, sondern nach den Ursachen der Lebenserscheinungen; sie
richtet ihre Frage aui das ,woher” und das ,wie” dieser Vorginge Gegen-
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stand dieser Lehre sind nicht die lebendigen Erscheinungen selbst, sondern
ihre Abziige, ihre Abstraktionen: die begrifflichen Dinge, die Tatsachen, die
Ursachen, die melbaren Krifte. Die komplexe Natur einer Erscheinung wird
n Einheiten auigeteilt, sinnlich wahrmehmbare Eigenschaften. d h, Qualitéten,
werden zu Quantititen, also Zihlbarkeiten. Hier gelien abstrakte, rein mathe-
matische Begriffe, die ihien Wesensinhaltf, ihre magische Seite villig verloren
haben. Nicht smnerfiillie Zusammenhinge werden gesucht, sondern eine
begriffliche Erfassung der Tafsachen und ihre ursichliche Verkniipfung mog-
lichst in Form mathematisch darstellbarer Bezichungen, Teile werden erfaft,
nicht das Ganze, Kenntnisse gewonnen und nicht Erkenntnizsze. Ez folgt die
Trennung in Lebendes und Totes. Im naturphilosophischen Sinne erscheint
der ganze Kosmos als ein lebendiges Ganzes, das sich wechselwelse beein-
flufit. Denken wir an die philosophische Konzeption der Astrologie!l Klages
schreibt: ,,Alle Bilder, Erscheinungen und Wesen sind ausnahmeslos lebendig,
alle Dinge ausnahmeslos unlebendig, Als erlebbare Bilder gefaltf Ieben nicht
nur Pflanzen, Tiere, Menschen, sondern auch Fels, Wolke, Wasser, Wind und
Flamme, lebt der Sternenhimel, die Erde, 12 der Raum und die Zeit." Den-
ken wir an die Existenz der Berggeister, an diejenige der Natur- tind Elemen-
targeister bis zur hidisten Ordnung der Engel und Diamonen'! K1a g es fahrt
fort: ,Im Sinne nur denkbarer Dinge gefait (imm Sinne der naturwissenschaff-
Iichen Lehre) 15t dalungegen sogar der Mensch glewch allen sonstigen Dingen
blof ein Verband mechamsch bewegier Atome©

WDie grolite Gefahr der Naturwissenschaft liegt wohl darin, dall sie im Grunde
kein Ziel hat, weil sie ohne Ende ist, da jede Ursache elne unendliche Ur-
sachenketie, einen ,regressus in Infinitum® nach sich zieht, Wohl ward die
Welt beherrscht, aber diese Uberwilticung der Welt fithrt zum Zerfall des
Weltbildes." So #ullert sich W. Blasius und es wire gul, wenn sich die
heutigen Landesplaner, welche die gesamte Landschaft thren Nittzlichkeits-
[iberlegungen unterordnen wollen, diesen Satz cinprigen wiirden. Thre Land-
schaften werden entseelt. Die Theosophen sagen: Aus dem kanalisierten
Wasserlauf zichen die Nixen und Undinen, also die Wassergeister, weg. Die
entseelte Landschaft verliert den Charakfer der Heimat und ohne Heimat
gibl es keine seelische Gehorgenhelt und geistige Sicherheit mehr

c¢) Das Denken in Bildern und Symbolen

»Das Leben liegt also aulerhalb der Semnswelt der Dinge, der Tatsachen und
der Ursachen und kann nur in der Geschehenswirklichkeit der Bilder gefun—
den werden. Die Prigemacht der Bilder darf aber nicht als eine physikalische
Kraft aufgefafit werden, die von auflen bewegt, sondern als ein metaphysi-
sches Bewirken, das von innen her wandelt « (Blasius) Kiénnte Magie besser
definiert werden! Und Klages sagtt ,Echie Verwandlungen sind physika-
lisch unmdglich; doch immerfort sich zu wandeln, das Ist das Erkennungs—
zelchen alles Lebendigen.®
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Vor wenigen Jahren hat ein Biologe ewner Amphibienlarve Stiicke des
Schwanzes ins Auge verpflanzt und sclche dez Auges in den Schwanz. Ent-
gegen aller Erwartungen haben sich die ehemasligen Schwanzzellen zu solchen
des Auges — wie auch umgekehrt — entwickelt. Es mulf also diesem Amphi-
riencrganismus cin gelstiger Plan, ein bereits liberall qualifativ fest geprig-
tes Bild vorgeschwebt haben, nicht eine blofe Kausalahfolge der sich mecha-
nisch entwickelnden Zellstrulkitur., Dieser wvon einem WNaturwissenschaftler
entdeckte Vorgang hat auf dem biclogischen Sekior der abstrakt naturwissen-
schaftlichen Geisteshaltung den Todesstofl versetzt, was aber nur die wenig-
sten ihrer Vertreter innegeworden sind

Blastius hat, auf den Erkenntmissen des groBen K la g e s fuBend, mif aller
Deuthichkeni heide wissenschaftlichen Denkarten auseinandergehalten und
definiert. Beide Forscher kamen von der naturwissenschafilichen Seite her,
um aber schlieilich der naturphilosophischen Erkenntnis den Vorrang zu
geben. Aber auch der naturwissenschaftlichen Forschrichtung lieBen sie Rang
und Geltung, dort. wo sie 1in 1threm esigenen Sekior konsequent ihre Grenzen
respektiert.

8. Die Drenkformen und die Parapsychologie

Beide Richtungen sehen wir auch in der Parapsychologie vertreten. Die Para-
psychologen, soweit sie an den Hochschulen Fuli gefaBt haben, gehen noch
mehr von der naturwissenschaftlichen Seite ans, so Rhine, Wassiliew,
Bender, Tenhsaeff. Ohne dieser Richtung anzugehéren und ohne das
wigsenschaftliche Experiment, vermochten sie sich wohl {iberhaupt nicht an
den Universititen zu halten So sehr dominiert eben dort noch der Geist der
Naturwissenschaften. Zu wirklichen Einsichten kann aber nur sine Synthese
heider Richtungen fiihren

Alle psychischen Funktionen un Sinne C. G Jun g s haben Erkenntniswert,
also das Gefiihl und die Empfindung so sehr, wie Intuition und Intellekt,
welch letzterer innerhalb der vergansenen Jzhrzehnte und meistenortis noch
heute ihn allein zu besitzen vermeinte Im psychischen Funktionsdiagramm,
einem Kreis, setzte C. &, Jung den Intellekt in die obere Halfte, in den
minnlichen und geistigen Sekfor, ohne ihm aber prinzipielle Supretmatie zu-
zuhilligen. The darunter liegenden, ihn bildlich fragenden drei anderen pay-
chischen Funktionen gelten den meisten Wissenschaftlern nur noch wenig. Sie
alle sind durch Schulen hindurchegegangen, die nur noch auf Wille, Tat und
Intellekt ausgerichiet sind. Welche Folgen aber sieht der Psychiater in zu-
nehmendem MaBe? Es sind die Angst, die Unsicherheit in Psyche und Orga-
nen und das neurotisch-quilerische Zwangsdenken, das weder durch Wille
noch Vernunft und Verstand beeinflulit werden kann!

Nur eine Reintegration der drei weitgehend zur Unwirksamkeit herabgesun-
kenen psychischen Funktionen, des Gefiihls, der Empfindung und der Intui-
tion, bringen geistige und seclische Sicherheif, well dies zu ganzheitlicher
Schauung fiihrt.
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«3chau alle Wirkungskraft und Samen

Und tu’ nicht mehr in Worten kramen!*
ist der sehnsiichtige Wunsch des an rational-materiellen Kenninissen unsicher
gewordenen, verzweifelnden Faust, der — wie ihm scheint — den letzten Aus-
weg versuchi, .sich der Magle hinzugeben”, wenngleich auch diese nur gei-
stiges Durchgarngsland blieb
Diese Wende In der Geisteshalfung des alternden Faust steht symbolisch fur
diejenige unserer heutigen, wissenschaftlichen Forschung. In ihr wird die
Parapsychiologie und die von derselben bearbeiteten Wissensgeblete endlich
den ihr gebiihrenden Platz finden.
Ich méchte schliefen mit den Worfen des bertiunten Astronomen Sir Willlam
Herschel (1738-1822), der in seinem Werk ,Einleitung in das Studium der
Naturwissenschaften” die wahre wissenschafiliche Haltung mit den folgenden
Worten charakterisiert und damit die meinen Ausfiihrungen vorangestellten
Warie Sartons in wunderbarer Weise potenziert: ,Der vollkommene Be-
obachter wird in allen Teilen des Wissens seine Augen offen halten, damit
gle sofort von Jedem Ereignis getroifen werden konnen, welches sich nach
den bereits angenommenen Theorien nicht ereignen sollte Denn gerade dies
sind Aie Tatsachen, welche zu neuen Entdeckungen fiithren!®

1) Diese rein physikalischen Gegebenheien sind vom Zircher Physlker Motz Jakeb
M ezier 1n emne physikalisch einwandireie Formulierung gebracht worden.

2) Krasinski: ,Die tibetwsc¢he Medianphilosophie® (Origo-Verlag, Zurivh)

3) Friedrich Weinreb  ,Der gattliche Bauplen der Welt" (Origo-Verlag, Ztrich, 1985)

Dr Hans Naegeli, CH-3001 Ziirich, FrauenmunsterstraSe 8

Berichtizung:

In der Studie: ,Si1egmund Freuds Stellung zur Parapsychologie®, V. W. 3/88,
Seite 240, letzie Zeile, soll es heifien: Psychopathologie statt Parapsychologie
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Vom Indischen

B KANITSCHEIDER . .
zum Chinesischen Buddhismus

{Der Wandel eines Heilsweges)

Dr. Bernulf Kanitscheaider hat im ersten Teil dieses Beltrages
m YV, W. 3/68 gezelgt, wle sich die Hellslehre des Gautama Buddha
entwickelt hat und wie sie sich 1n die zwel grofen Zweige Hinayana
und Mahayana geferlt hat. Es wurde aubBerdem dargclegt, wie der
urspringhche Buddhismus in der Indischen phllosophischen Tradition
steht und wie er der Indischen Mentalitdt verpHichtet ist In diesem
folgenden Tell seines RBeitrages berichtet uns der Autor iiber die Ein-
fuhrung und den Wandel des Buddhismus in China.

Lao-tse

Ihese Geisteshaltung stellt aber nur eine Seife des chinesischen Menschen
dar. Ebensc alt wie der Begriff der Sitte, das ,li*, ist das, was der Chinese
JJzu-jan®, das Selbst-Sein nennt. Hier kommt die taostische, inaktive Seite
der chinesischen Perstnhchkeit zum Ausdruck ,Der Tacismus siellf meast ein
Sichruriickzichen des elnzelnen aus der Gomeinschaft dar und ist ein 3ulleres
Zeichen fur die innere Sehnsuchf nach Befrelung von dem Druck der kon-
ventionelien Denk- und Lebhensformen.“¥)

Hier ist der Ort, wo sich geistige Spontaneifit dufiert, der Taocismus will einen
direkten Weg zum Abscluien finden, einen Weg, der aulflerhalb der vorge-
schriebenen Ordnung liegt Der Tavismus wirft dem Konfuzianismus manch-
mal vor, dafl er durch die Einflihrung von kiinstlichen Ordnungen die
natiirliche Ordnung vergessen hitte, und dafl es seine Aufgabe se1, nun diesen
Schaden wieder gutzumachen und die origindre Spontaneitét wieder herzu-
stellen. Beide Auffassungen kommen in sehr klarer Weise in emem von
Tschuang-tsc erfundenen Dialog zwischen Lao-tse und EKung-tse zum
Aunsdrudk:

~Sagt mir“, sprach Lao-ise, ,worin besteht Nichstenliebe und Verpflich-
tung gegeniiber den Menschen?“

.3ie bestehen", antwortete Kung-tse, ,in dem Vermoégen, an allen Thngen
seine Freude zu haben; in alleemeiner Licbe, die frei ist von jeder Ich-
bezogenheit. Dies ist das Haupitmerkmal der Nichstenliebe tnd Ver-
pilichtung gegeniber seinen Mitmenschen.”
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»Welch emn Unsinn!¥, schrie Lao-fze ,Ist nichi allgememne Iaebe emn Wi-
derspruch in sich sclbst? Ist nicht gerade euer Ausmerzen des Selbst eine
positive Offenbarung eben dicses Selbst? Wenn ihr miemals etwas tut,
daf das chinesische Reich jemadls seinen Zusirom an Nahrung einbiifit,
dann habt ihr das ganze Universum, dessen regelmafige Ordnung nie-
mals aufhort, habt 1thr Sonne und Mond, dercn Hellipkeit niemals endet,
die Sterne, deren Bahn nie wechselt, die Vdgel und die wilden Tiere, die
gich immumner wieder zusamimenscharen, die Baume und Strducher, die aus-
nahmslos nach oben wachsen, Scid wic diemes folgt dem Tao, und ihr
werdet vollkemmen sem. Warum denn diese e'tlen Bemithungen um
Nachetenliebe und menschliche Verpfhichtungen, das ist als schhige man
bel der Verfolgung eines Fhichtlings die Trommel Oja, Bester! Ihr habt
viel Verwirrung 1n den Ceist der Menschen gebracht]™®)

Es geht Lao-tse, wie in diesem DMalog zum Ausdruck kommt, darum, den
angeborenen urspringlichen Geist gegenuber dem Zwang der kXonventionel-
len Formen wieder ins Spiel zu bringen. Aber er soll wirken, wie sich die
Taoisten immer ausdriicken, als ob er mucht wirkt. Jede kiinstliche Formung
ware ein Herabsefzen der urspriinglichen Remnhert, 1in der der menschliche Geist
erhalten werden soll. Der menschliche Geist wird oft auch mit elnem Spiegel
verglichen, der alles Licht, das er erhilt, ohne es zu verandern, zurideschidct
Wir werden sehen, wie das Spiegelbewultsein bei Hui-neng dem Gedanken
des urspriinglichen Wirkenlassens bei Lao-tse entspricht Wie der Geizt seine
volle Freiheit und Ungebundenheit erlangt, das berichtet der taoistische

Philosoph Lie-tse, indem er von seiner Lehrscit bei seinem Meister TLao-shang
erzghlt-

»Nachdem ich thm drer Jahre lang gedient hatte, wagte men Gewst micht
iiber Recht und Unrccht Belrachiungen anzustellen, und meine Lippen
wagten es nicht, von MNutzen und Schaden zu sprechen, Da — zum ersten
Male — vergdnnie mir der Meister eanen Blick — und das war alles,

Nachdem funf Jahre voriiber waren, trat ein Wechsel ein; mein Gelst
stelltc Betrachfungen itiber Rechi und Unrecht an und meine Lippen
sprachen von Schaden und Mufzen Da — zum ersten Malce — verlor das
Gesichi memnes Meisiers seine Unbeweptheit, und er lichelte.

Nach dem Ablauf von sieben Jahren trat ein neuer Wechsel ein Ich lied
menen Geiwst Beilrachfungen anstellen, woruber er wollte, aber er be-
schdftigie sich mcht langer mit Rechi und Unrecht. Ich liell meine Lippen
aussprechen, was sie wollien, aber sie sprachen nicht mehr Iinger von
Nutzen und Schaden. Jetzt cndlich forderie mich der Meister anf neben
ithm auf der Matie Platz »u nehmen

Nach dem Ablauf von neun Jahren lieB mein Geist seinen Betrachtungen
freien Spielraum, mein Mund seiner Rede freien Lauf, Von Recht und
Unrecht, Nutzen und Schaden wublitc ich nichts, noch ob es mich oder an-
dere betraf ........... Inneres und Aufferes mengten sich zu einer Ein-
heit Danach gab es keine Unterscheidung mehr zwaschen Auge und Ohr,
Ohr und Nase, Nase und Mund: alle waren dasselbe Mein Geist war
unbeweglich, mein Kirper loste sich auf, mein Fleisch und Knochen
schmolzen Ineinander. Ich hatte nicht die geringste Ahnung, worauf mein
Kiérper ruhte oder was unter memen Fifien war. Ich wurde in diese oder
jene Richtung auf dem Wind emnhergetragen wie irockene Spreu oder
Blaller, die vom Baum fallen, In der Tat 1ch wufte mcht, ob der Wind
auf mir ritt oder ich auf dem Wind.“*)
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Dieser schwebende Zustand, bel dem Lie-tsc gar nicht mehr wulite, ob er auf
dem Winde ritt oder der Wind auf ihm, kommt schon der Bedeutung des
buddhistischen NichtbewuSiseins (wu-hsin) sehr nahe, Nur ist der Weg der
Erlangung dieses Zustandes im Buddhismus methodisch ausgebildet worden.
Kennzeichnend fiir diese beiden Arien von BewulBtseinszustéinden ist jedes-
mal die Unabhangigkeit vom Ich-Zentrum |Es ist ein Zustand des Ganz-
seins, in welchem der Geist {rei und leicht ohne die Wahrnehmung eines
kontrollierenden Verstandes oder Ichs, das mit dem Stock 1n der Hand ihn
uberwacht, semme Funktion ausiibt. Bezeichnet man als gewdhnlichen Men-
schen jemanden, der benrn Gehen einen Full hewuiit vor den anderen setzt,
so ist der Taoist jemand, der es versteht, die Fulle wie von selber gehen zu
lassen “¥a)

Einfiihrung des Buddhismus in China

Kehren wir nun nach diesem kurzen Blick auf den Gang der chineswschen
FPhilosophie zu unseren Beirachtungen liber die Entwickiung der Mahayana-
philosophie zurfick. Unsere Aufgabe s0ll es nun sein, zu verfolgen, wie sich
die dargestellte indische Entwicklung unter dem Einflufl der ehen geschilder-
ten chinesischen Geistesstromungen gewandelt und neu gestaltet hat

Hindernisse

Wenn eine alte, damals schon verfestigte und traditionsbewufite Kultur wie
die chinesische mif einer fremden Weltanschauung in Berithrung kommt, so
wird die Reaktion, neben etwes Neuglerde, Ablehnung sein, daf auf emmal
.Ifremde Barbaren aus dem Westen” sthnen, den Sohnen des Relches der Mitte
das Heil und die Erlésung bringen sollien ,Das starke Nationalgefiihil des
damals ja schon alien und konsolidierten chinesischen Kulturkreises wolite
elwas Fremdes nicht gerne gelien lassen.™#®

Neben dieser Grundeinstellung gab es noch eine Rethe anderer Hindernisse,
die dem Emndringen des Buddhismus am Anfang Schwierigkeifen hereiteten.
1. Die fremde Sprache, nimlich Pall oder Sanskrit, in dem die heiligen
Schriften der Buddhisten verlafit waren

2, Der monchische Charakter des Buddhismus widersprach der uralten Ach-
tung der Chinesen vor dem Farmlienleben, mn dem der Sohn, der doch das
Ahnenopfer zu bringen hatte, die grifite Rolle spieclte.

3. Das Miftrauen gepeniiber einer von der Staatsreligion abweichenden
Weltanschauung, da diese leicht Deckmantel fiir staafspolitische Unruhen
sein konnte

Frihe Spuren einer Begegnung Chinas mit der buddhistischen Rehglon wei-
sen auf das Jahr 217 v, Chr. zumick, in dem — so berichtet die Uberlieferimg
— pin Ménch namens Li-fang mit siebzehn Leuten und heiligen Texten nach
China gekommen sei. Historisch etwas wahrschewnlicher sind Berichte iber
Bezichungen nach Zentralasien, wo der Han-Kaiser Wu-ti (140-86), weil der
Puddhismus dort viel friher eingedrungen war, buddhistische Kunsischéize
ernbert haben soll,
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Erste Beriithrung

Der eigentliche Beginn des geistigen Ausiausches ist um die Mutte des 1, Jahr-
hunderts n. u. Z. anzusetzen, als Kaiser Ming-ti durch einen Traum ange-
regt,”) cine Gesandschall nach dem Weslen schidkie, die einen Text, und zwar
die Sutra der 42 Abschnitie, mitbrachte.

Die offizieile Anerkennung der neuen Lehre wurde von den einander folgen-
den Dynastien verschiedene Male widerrufen und bestdatigi®?) Besonders
gefordert wurde der Buddhismus am Hofe Huan-fis (147-168), (Han-Dyna-
stie). Auch wahrend der Sankuc-Zeitalter der drel Reiche (Wei, Shu und
Wu, 221—265), machte der Buddhismus Fortschritte, obgleich dicse Zeit von
grofen Kriegswirren erfiillt war. Als nach einer kurzen Einigung unter der
Tsin-Dynastie das Reich wieder zerrissen wurde und ein grofler Teil Nord-~
chinas wverloren ging, breitete sich trotzdem der Buddhismus stark aus Die
nach und nach ewntretende Kommurikation erfolgte in zwel Weisen. Emner-
seits wollten die chinesischen Buddhisten sowohl die heilhigen Statien der
Lehrverkiindigung Buddhas schen, sowic die Quellen der Lehre in ihrem
Ursprungsland naher kennen lernen. Der bekannieste von ihnen war wohl
Hsiian-tsang (602—664), der, nach einer abenteuerlichen Reise, die 16 Jahre
dauerte, reich beladen mit buddhistischen Schriften, Bildnissen und Reliquien
nach China zuridigekehrt war und uns einen Aullerst wertvollen Beiseberichi
hinterlassen hat.*) Andererseits kamen eine Reihe von Indern nach China,
die im grofen Stil buddhistische Werke ins Chinesische {ibersetzien.*)

Ener der gréften unter ihnen war der Inder Kumarajiva, wihrend dessen
Wirken der Buddhismus in China seine ersie Blittezeit erlebte Kumarajiva
war als Gefangener um 400 nach China gekommen, hatt{e dann aber die Gunsk
Koiser Yao-Hsings gewonnen, und dieser ibertrug ihm ce Leifung eines
grofien Uberseizungsbureaus in Chang-an Sein Hauptwerk ist die Uber-
sefzung des Saddharma-pundarika sutra (chin, Miao fa lien hua
tching), Sutra vom Lotus des Gesefzes, die die grundlegende Schrift fiir die
Tien-tal-Schule bildete,

Auf dem Gebiet der reinen Medifatlon war ein anderer indischer Lehrer
mafgebend, ndmlich Buddhabhadra. Mit seiner Ubersetzung der
Avatamsaka sutra (chin. Fo hua yen tching) verbreitete er das Dyang,
die Lehre von der Meditation und der Atemtechnik. Somit verhreitete er die
Technik der Beherrschung des Geistes, welche die Grundlage jeder bud-
dhistischen Versenkungsiibung ist.

Verschmelzung von Buddhismuos und Tacoismus

Ein schones Beispiel #fir den sich nun anbahnenden Verschmelzungs- und
Umgestaltfungsvorgang ist der Chinese Seng-chao, ein Schiiler des oben
erwihnien Inders Kumarajiva. Bei thm kann man den Versuch genau ver-
folgen, die Gemeinsamkeiten zwischen Buddhismus und Taoismus heraus-
zefinden. Er bemuht sich, die vollkommene Erleuchfung ,sambodhi® des
Buddhismus mit dem téglichen Leben zu verhinden. Diese Emnstellung zoigt
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sich auch schon darmn, dafl er — er war vorher Taoist — durch die lebensnahe
Vimalakirti-Sutra beeinfluBt zum Buddhismus gekommen ist*%) Es ist typisch
chinegigch, dofl nun versucht wiid, das naliirliche Vertrauen in die mensch-
liche Natur zu erhalten, und das aus dem Ausrotten der Leidenschafien
{klesa) ein Nicht-Einmischen in die Leidenschaften wird.
Man soll thnen — und das ist echt tacistisch — weder die Ziigel schiefien las-
sen, noch sie wild bekimpfen, sondern sich eher gar nicht darum kitmmern.

Auch in der Terminclogie versucht man Beziehungen herzustellen. Senpg-
Chao sucht die Verbindung zwischen dem taoistischen ,pen-wu®, dem Ur-
nichts, und dem Nagarjunaschen sunyata", der Leere, herzustellen Den mitt-
leren Weg der mahayanistischen Philosophie glaubt er in der tacistischen
Lehre vom ,wu-wei“, Nichtstun, wiederzufinden; und was die Buddhisten in
der Erleuchtung erfalten und mt ,sambod” bezeichneten, verschmolz mit
dem ,tai-gi", dem , Groflen Einen“. So schein{ Liu Chiu recht zu haben, wehn
er Ende des flinften Jahrhunderis sagt:
Zvon den Kun-lun Bergen ostwirts ist der (facistische) Begriff ,Grofles
Einssein® gebriuchlich. Von Kasmir nach Westen benutzt man den hud-
dhistischen Begriff) ,sambodhi’. Ob man nun sehnsuchtsvoll nach dem
Jicht-Sein’ (wu) Awusschau hilt oder die \Leerheif’ {sunyata) pflegt, das
damit verbundene Prinzip bleibt dasselbe ¥4)
Unter den wverschiedenen Eimnigungsbestrebungen finden wir wverschiedens
Richtungen wverireten. Sun-cho und Chang-Jung suchen die Gleichheit des
ursprunglichen Zieles von Taoismus und Puddhismus darzulegen. Chang-Jung
bringt das Gleichnis von der Wildganss
»In alten Zeiten flog eine Wildgans am Himmel. Wegen der groflen Ent-
fernung war sic schwer zu erkennen. Die Leute von ¥iieh hielfen sia fiir
einge Ente, die von Tschun fur eine Schwalbe. Die Menschen waren aus
Tschin und Yiieh, aber die Wildgans bheb 1mmer dieselbe, "}

Dazu bemerkt Forke: ., Die Wildgans bleibt sich stets gleich, aber sie erscheint
den verschiedenen Menschen zu verschiedenen Zeiten verschieden. So 1st
auch das Urprinzip, das Ding an sich, nur eins, scheint aber in verschiedenen
Systemen verschieden.*®)

Andere Philosophen, wie Ku-Huan, vertreten die Meinung, daf beide Rich-
tungen 1n ihrer Wurzel iibereinstimmen aber in der Erscheinungsform ver-
schieden sind. Nach der Auffassung Ku-Huans ist sber der Taoismus die
Erscheinungsform, welche fir China hesser pafit. %)

Neben Verschmelzungstendenzen finden sich natirlich manchmal auch feind-
liche Begegnungen Es enistand eme Art Konkurrrenzkampi zwischen den
drel Stromungen vor allemm um das Kaiserhaus, da naturlich der Himmels-
schn sfets die Religion, der er angehirte, begunsiigie So hiren wir von
einer Verfolgung der Buddhisten 1m Staate Wel unier der Toba-Regierung
von taocistischer Seite, weldhe aber dic Entwicklung derselben nicht wesent-
lich beeintrichiigen konnte. Von konfuzianischer Seite ist vor allem die
Kontroverse unter dem Kaiser Wu (561—572) der Nord Chou-Dynastie zu
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erwihnen. Kaiser Wu war 1n seinen Regierungsprinzipien vor allem nach
den Regeln der Kaiser Yao und Schun ausgerichtet, folgte alsc dem klassi-
schen Konfuzianismus., In einer Diskussion im Jahre 568 zwischen den Be-
arnten aller drel Religionen {iber das Li-Gi trat der Kaiser scharf auf die
Seite der Konfuzianer. Tn emer zweilen Diskussion-wurde die Rangfolge der
drei Religionen festgelegt, wobel entschieden wurde, dall der Konfuzianis-
mus an erster, der Tacismus an zweiter und der Buddhismus an dritter Stelle
zu stehen habe. In der Disputation wurde sogar der Kaiser selbst eimmal
scharf krifisiert. Die Folge davon waren Sanktionen gegen den Taoismus
und den Buddhismug mit Konfiskationen von Heiligenstatuen und anderem
Kircheneigentum.

JAber auch diese Verfolgungen konnten den Siegeslauf des Buddhismus nur
unwesentlich verzogern. Schon unfer den Nachiclgern des Kaisers Wu errang
er wieder die Stellung im Geistes- und Wirtschaftsleben, die er vordem inne-
gehabt hatte, ")

Ubernabme der Schulen

Mif den indischen Lehrern und Sufren kamen natiirlich auch die verschiede-
nen Schulen des Buddhismus von Indien nach China®") Hier ist von beson-
derer Bedeutsamkeit, dal ez fast ausschlieflich Mahayana-Schulen warern,
die 1n China Fub gefafif haben, wie iiberhaupt der Mahayana-Buddhismus
allein sich in China durchsetzen konnte. Eine Erkldrung fiir diese Tatsache
gibt E V. Zenker®® durch emnen Vergleich mit dem Taoismus. DafB sich die
Hinayana-Philosophie in China nichf durchsetzen konnte, hingt seiner Mei-
nung nach eng mit der Natur des chinesischen Geistes zusammen. Selbst der
Taoismus, dessen Welibild in China fest verankert ist, hat sich nie als Hand-
lungsprinzip prakiisch durchsetzen kénnen, weil seine quiefistische Weisheit,
die allein das persdnliche Heil im Auge hatte, nicht dem von Grund aus akdi-
vistischen und sozialen Charakter Chinas entsprach. Die alie Hinayanalehre
hatte, so meint Zenker, dieselben Mangel, welche durch ihren pessimistischen
Anstrich noch betont wurden, und sie wiirde niemals das aktive, soziale und
optirustische China erobert hahen 9)

Im Gegensatz dazu lehrte das Mahayana, daB der Weg zur Befreiung nicht
nur einigen Individuen offensiand, sondern allen, und daf die vermittelnde
Hilfe der Bodhisattvas der menschlichen Schwachheit von Nufzen sein
konnte Es wies nicht nur darauf hin, da die Aullere Tat eine Pflichi war,
sondern ersetzte den urepriinglichen Pessimismus durch sein Gegenteil und
wurde so fiir das optimistische Denken der Chinesen zugénglicher.

Ein groBer Teil der Schulen, die sich auf chinesischemm Boden entwickelt
haben, konnte sich micht bis 1n die Gegenwart erhalten, sondern 15t eituge
Jahre spater wieder erloschen,®} Nur zwel Schulen sollen hier etwas niher
betrachiet werden, der Amidismus und Chan:

1 Tchung-tu tsung oder die Schule des Buddha-Amitabha stammi aus
dem Nordwesten von Indien und fufit auf dem Text des Sukhavati-
vyuhas Es st der Puddhismus des Glaubens Nicht mehr der historische
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Buddha Cakhyarnini, sondern Amitabha, der Buddha des unbegrenzten Lich-
tes, wird Gegenstand der Verehrung *a) In der Sukhavati-vyuha wird das
gliickliche Land beschrieben, in dem die Menschen nach jhrer Erldsung woh-
nen dirfen. Eine Zeit lang war der Miltelpunkt des Glaubens-Buddhismus
Buddha-Maitreva, der wohlwollende, der freundliche (chin. Mi-lo}), spiler
Buddha Manjusri (Buddha der Weisheit), der Vairocana-Buddha, der Er-
leuchtende und andere Doch deuten die Inschmften und Statuen darauf hin,
daB um 650 Buddha-Amitabha in den Vordergrund trat.®%)

Die Vorgeschichte des Amitabha-Kultes in Indien Ist noch ziemlich dunlel
E1 scheint dort keine besondere Rolle gespielt zu haben, jedenfalls sind die
bildlichen Darstellungen des Reinen Landes, die in China go hiufig sind, in
Irndien bisher nichi gefunden woirden.

Das Paradies Amitabhas, Sukhavatfi, dag Reine Land, zu erreichen, gelingt
durch die Methode des nien-fo, was mit ,den Buddha im Sinn
haben® zu iibersetzen ist. Gemeint ist hier ein vereinfachier Weg, um den
hichsten 7ustand der Konzentration das indische Sarnadhi, zu erreichen,
indem man uneniwegt seine ganzen CGedanken auf das Ziel der Meditation,
den Buddha richtet. Da auch fiir dicse Methode noch grofie Konzeniration
und geistige Kraft notwendig ist, wurde vor allem flir die groBe Menge die
nien-fo Methode abgefindert in @ine kurze Formel der Antrufung Buddhas:
Namo-Amita-fo, Verehrung sei Amitabha Durch das Aussprechen
dieser Formel bekannte man seinen Glauben in die reftende Kraft Amitab-
has und wurde zugleich ihrer teilhaffig.®® Der Amidismus breitete sich Im
zehnten Jahrbundert auch in Japan aus; Honen und sein Schiiler Shinran
Shonin griindeten die Jodo-Schule, die auch heute noch wiele Millionen An-
hé&nger hat.

2. Die zweite Schule die hier etwas n#éher betrachiet werden soll, ist Chan -
tsung, die von dem Inder Bodhiharma gegrindet wurde, der 520 aus
dem Hochland von Dekkan nach Kanton kam. Er huelt sich lingere Zeit am
Hofe Wu-tis, eines Kaigers der Liang-Dynastic auf Wu-ti selbst war ein
grofer Verchrer und Forderer des Buddhismus und hafte selbst einige Zeit
in einem Kloster verbrachi, um der Meditation zu pilegen, Die Uberlieferung
des Chan filhrt ihren eigenen Ursprung auf einen Schiiler Buddhas, Kasyapa,
zuruck Buddha soll emnst, wahrend er uber die Lehre sprach, eine Blume
zwischen den Fingern gehalten und sene Jinger nach dem Sinn der Erldsung
gefragt haben. Wahrend =alle anderen irgend eine Antwort gaben, ldchelte
Kasyapa nur, worauf Buddha 1thin das S:egel des Buddhageistes anveriraute,
das bedeutet die Ubergabe des Patriarchats, weil er allein ihn verstanden
hatte. Nach der Uberlieferung ist Bodhidharma in der Reihe der indischen
Patriarchen der 28. nach Buddha Cakhyamuni, in China aber der erste. Ge-
sichertes weill man allerdings liber die frithen Patriarchen nicht, wie iiber-
haupt die Existenz der Dhyana-Schule (die indische Bezeichnung fur Chan)
auf indischen Boden umstriffen ist. Um den oben erwihnten Aufenthalt bes
Kaiser Wu-t1 ranken sich viele Geschichion, wic {iberhaupt die Frage nach
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dem Sinn des Kommens Bodhidharmas aus dem Westen gleichbedeutend
peworden ist mit der Frage nach dem 3Sinn des Buddhismus selbst. Diese
stammt aus elner Sammlung von Chan-Texien, dem Bi-Yin-Lu, das neben
demn Wu-men-kuan die wichiigste Quelle fiir den Chan-Buddhismus dar-
stellt. Das folgende Beispiel ist einerseils als historisches Ereigms bedeutsam,
anderseits erkennt man in diesem Zwiegesprach die nun leicht verd@ndcric
Haltung des Buddhismus.,

.Kaiser Wu von Liang (das heutige Nanking) fragte den Grolmeister
Bodhidharma: , Was ist der hochste Sinn der heihgen Wahrheit?”

Ma (der chinesische Name fiir Bodhidharma) sagte: ,Offene Weaite —
nichts von heilig.”

Der Kaiger: ,,Wer ist das hier mir gegeniiber?“

Ma: ,,Ich weiB nicht.”

Der Kaiser fand kein Verhdlinis,

Bodhidharna setzte dann {iber den Strom und kam nach We.

Sphter wandte sich der Kaiser an den Edeln Bau-dschi und befragie ihn
Der Edle Bau-dschi sagte: Aber Eure Majestat wissen doch wohl, wer
das ist? Oder nichi?

Der Kaiser crwiderte: Ich weill es nicht.

Da sagle der Edle Bau-dschi: Das 15t der grofie Held Avalokiteshvara,
der das Siegel des Buddhageistes weltergibt.

Da reute es den Katser, und schliefllich sandie er einen Boten ab, um
Bodhidharma zurlickzubitien.

Der Edle Bau-dschi aber riet: Sagen Eure Majestit es lieber memand,

dail sie eincn Boten schicken wollien, thn zuruckzuholen! Dem kénnte das

ganze Land nachlaufen: er kehrte doch nichi wiesder um."5)
W. Gundert, der Ubersetzer und Herausgeher des Bi-Yin-Lu, versucht nun,
dieses dunkle Gespridch zu deuten. Der Kaiser zeigi sich mit semer ersten
Frage als guter Kenner der Mahayana-Fhilosophie Aber seine direkie Frage
nach der heihgen Wahrheif verriet Ma sofort, daf es thm um die Wahrheit
des Dogmas und der Theorie ging, dafi er einen gelehrien Disput iiber
buddhistische Scholastik beginnen wollte, wo jeder seine Kenntnis der Sutren
hervorkehren konnte. Dies durchschaute der GroBmeister sofort, und seine
Antwort war auch dementsprechend ,,Offenne Weite” 15t der Ausdruck villiger
Bewultsemsenigrenzung, In diesermn Zustand, da alles einzelne, alles heson-
dere, aufgehoben, ja nicht mehr unterscheidbar ist, da gibt es keinen Unler-
schied von heilig und gemein Es i=st der Bezirk betroffen, der jenseits aller
solcher Unterscheidungen ist. Gerade in dieser Antwort Mas enthiiilt sich
die ganze Strenge und der Realisinus des chinesischen Buddhismus Dogma,
Scholastik, jede Art von Gerede, bei demn man glauben kinnte, die letzie
Wahrheif lasse sich wie ein ferliges Paket nach Hause tragen, wird von den
Vertretern des Chan bek&mpit Da der Kaiser dies aber gar nicht begriffen
hat, da er nicht verstanden hat, wo der Ort der Wahrheit stecken kinnte,
gleitet or nun ab, indem er nach den Perscnalien Bodhidharmas fragt. The
IFrage nach der Person Bodhidharmas kann dieser nur mit. ,Ich well nicht®,
beantworten, denn das ist das einzige, das jeder iber sein Ich sagen kann.
Der Kaiser hat aber auch dies nicht begriffen, und so endet diese Begegnung
leider unerfreulich. Als des Kaisers Berater und Priester, der Edle Bau-dschi,
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diesen uber die Person und die Bedeutung des gerade Fortgegangenen auf-
kldrt, als er ihn als einen Bodhisattva, ais Avalokitesvara, bezeichnet, da
schlagt des Kaisers Arger und Abncigung wicder in Ehrfurcht vor soviel
Bermihmtheit um. Aber es ist nur der aulere Name, der ihm Ehrfurcht ein-
fleht, von der eigentlichen Wahrheit des Chan ist er noch genau so weit ent-
fernt wie zuvor; und so rat ihm auch Bau-dschi, er solle ez hieber bleiben
lassen, Ma nach Naoking zurlickzuholen; es hitte doch kewmcen Sinn, der
CGrofmeister wiirde kemestalls wiederkommen.

Mit dem eben zitierien Beispiel ist der typisch cunesische Buddhismus grund-
legend gekennzeichnef. Die Feimndlichkeit gegeniiber dem geschriebenen und
gesprochenen Wort wird immer noch ausgeprigter. In den Mittelpunkt des
Heillsweges tritt die Meditation. Diese war den Chinesen nicht vollkommen
fremd, denn auch der Taolsmus z. B. empfiehlt die Atembeherrschung als ein
Mittel zur geistigen Konzentration. Wie sehr sich aber der neue Buddhismus
entwickelt und won seinen indischen Ahnen gelost hat, sicht man an einer
Gegeniiberstellung des beruhinten chinesischen Gelehrten Hu Shih, die Wing-
Tsit-Chan anfiihrt.™)

Hu Shih erzéhlt zunichst die chinesische Wiedergabe einer indischen
Erzihlung, nach der ein indischer Prinz denjenigen zu seinem ersten
Minister ernennen wollte, der mit einem Teebrett voll Ol von der &st-
lichen Stadfmauer zur westlichen gehen konnte, ohne bei Todesstrafe
etwas zu verschiitten Ein Bewerber nahm die gefihrliche Herausforde-
rung an. Unterwegs traf er nacheinander seine weinende Frau. seine
Elfern und seine Kinder; denn begeenete ihm dic schénste Fruu der
Stadt, dann ein toller Elefant, der alle Leule in die Flucht jagie; hierauf
erblickte er seinen Palast in Flammen. von dem her Wespen und Skor-
plone ziom Angriff auf ihn losstiirzten Nichis von alledem vermochie ihn
zu gtirzen, und se wurde er der crete Minister des Landes.

AnschlieBend berichtete Hu Shih folgende Geschichte, welche der Chan-
Meister Fa-yen (gest. 1104) erzihlt hatte,

Ein erfolgreicher Dieb kam in die Jahre, Sein Schn fragte ihn, was er
machen solle, um seinen Lebensunterhalt zu verdienen. Der Dieb fithrte
den Knaben zu einem Landhaus eines reichen Mannes, brach durch die
Mauer, offnete emen hreiten Kieiderschrank, befahl dem Schn hinein-
zusteigen, verschiof ihn, schlug L&rm und lief davon. Die Bewchner
durchsuchten das Haus, nahmen aber an, dal der Dieb durch das Loch in
der Mauer geflohen sel, Die ganze Zelf safl der Sohn qualvoll und wutend
im Kleiderschrank Plotzlich durchfuhr ihn ein glinzender FEinfall. Er
a2hmte das Gerdusch einer Ratte nach, die in dem Schrank nagfe, Die
Familie befahl einem Denstmidchen emn Licht anrzuziinden und den
Schrank zu untersuchen Daraufhin sprang der Junge heraus, blies das
Licht aus und lief schleunigst davon, Um die Verfolger irrezufithren, stiefi
er einen Felsblock in den FluB Als er nach Hause kam, fand er den
altenn Dieb beitn Weinfrinken Als er seinem Vater Vorwdirfe machte,
{iber das, was geschehen war, sagte der Alte: ,Von nun an, mein Sohn,
brauchst du dir keme Sorgen zu machen, daf du nicht genug Reis zu
egsenn bekomimst.”

Die verschiedenen Verhaliensweisen in heiden Erzihlungen kennzeich-
nen nach Hu Shih den prinzipiellen Unterschied zweier Meditations-
arten. Die indische Meditation verlangt Konzentration und die Fahigkent,
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sich durch HuBere Einfliisse nicht erschiittern zu lassen, wogegen die
chinesische Meditation Weisheis verlangt und die Fihigkelt, einen Aus-
weg zu finden aus einer scheinbar hoffnungslosen Lage.

Man sieht, da dem chinesischen Buddhismus der Chan-Schule eine gewisse
intellektuelle Akribie eigen 1st, emne Geistesscharfe, die sich an bestimmten

Meditationstechnik

Dies zeigt sich auch i einer Verinderung der WMeditationstechnik, die ein
Schiiler des schon erwahnten Kumarajiva Tac-sheng eingefiihrt hat. Der neue
Weg besteht 1n der Plétzlichkeitf der Erleuchtung. Was tm indischen
Buddhismus ein stufenwelse aufsteigender Pfad zum lefzten Ziel, dem Nir-
vana war, wird jetzt in einem zwar lange vorberaiteten, aber dann doch
plétzlich eintrefendem Sprung erreicht Nirvana kann nach der 1Tberzeugung
Tao-shengs nur in emem emzigen Aufhlitzen der Einsicht verwirklicht wer-
den, das tu-wu heiBt,"*) die plttzliche Erleuchtung. Auf die grofie Kontro-
verse zwischen dem platzlichen und dem alimiéhlichen Weg kann hier nicht
welter eingesangen werden %) Fiir die Anhénger des plitzlichen Weges bedarf
es meist nur cines geringen, off alitiglichen Anlasses, der den Suchenden
eine neue Sicht der Dinge gewinnen 186t und semen BewuBtsemszustand
grundlegend wandeli, Hier darf daran erinnert werden, wie diese Haltung
eigentlich theoretisch bereits ber Nagarjuna begrindel ist. Schon er hafte
gelehrt, daB es nur Sache der unmitielbaren Einsicht, ndmlich prajna ist, den
Trug der Erscheinungen nicht mehr fiir echt zu halten, Wenn Nuagarjuna sagl.
daf die Erscheinungswelt wie ein Kaninchen ist, das der Gaukler aus dem
Hunt zieht, so ist Tao-shengs plotzlicher Weeg die momentan aufblitzende Ein-
sicht i den Trick, den der Zauberer verwendet, um uns ein gar nicht vor-
handencs Kaninchen vorzugaukeln

Neben dem Griinder der Chan-Schule, Bodhidharma, mussen wir unbedingt
noch einen Verirefer dieser Richiung berlicksichtigen, der Bedeutendes zur
Umgestaliung des Buddhismus beigetragen haf, es ist der 6. Patriarch
Hui-neng (6382—713). In seincm Hauptwerk: Suira des 6. Patriarchen,
des groBen Lehrers, auf dem Hochsilz des Dharmaratna gesprochent®))
treffen wir nun schon eine verdnderte, typisch chinesische Meditationslehre
an. Entsprechend der chinesischen Abneigung gegen metaphysische Speku-
lationen, welche wvor allem auf den EuinfluB Kung-tscs zuriidkgeht, werden
die kanonischen Schriften, wie wir es schon bei Bodhidharma gesehen
haben, sehr gering geachtet Das eigentliche Ziel des Heilsweges ist nicht
ausszaghar, und Hui-neng wird nicht midde, Schiiler des Chan Immer wieder,
oft sehr drastisch, auf diese Tatsache hinzustolen, wenn sle versuchen,
einen begritfhichen Weg zur Befrewung zu finden %)

Typisch chinesisch 1st der Begriff desnien -1Io, der Buddhanatur, die nach
der Meinung Hui-nengs mit der Natur des Menschen ursprunglich eins
1st, ,aber verborgen und verdeckt hleibt durch den individuellen Geist und
Korper.“s%)
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Der Gedanke des nien-fo stammt ziemlich sicher aus dem taoistischen
Pantheismus und war vorher in der indischen Philosophie noch nicht aus-
gebildet Praina, das wvollkommene Wissen, bedeulel luer die Einsicht, daQ
die eigene Natur und die Buddhanatur niemals verschieden waren, sondern
dafl nur unsere falsche, verstellende Sicht es isf, die hier einen Unterschied
sehen konnte. ,Mein Geist enthilt Buddha. Wenn 1ch kemen Buddha-Geist
besifle, wo sollte ich denn Buddha suchen? Euer sigener (Geist ist Buddha,
daran braucht ihr nicht zu zweifeln.**%y Prajna 146t sich nicht durch Lesen
der Sutras, durch das Rezitieren des Namens. durch metaphysisches Gri-
beln erlangen, sondern i1st eine bhitzartig auflenchiende Einsicht, ,in das
Gesichi, das man vor seiner Geburt hatie,*3)
Das neue Bewuftsein, das mit dieser Einsicht enfstcht, 1st kein unnatiir-
liches, exaliiertes, krankhaftes, sondern eigenthch das alltdgliche Bewult-
sein. Dies kommt auch in dern folgenden Gesprich zum Ausdruck:

Ein Vinaya-Meister namens Yuan, kam zu Hul-hai und fragte: ,Wenn

man sich zum Tao erzieht, gibt es da eine besondere Art, es zu tun?“

Hui-hai: ,Ja, die gibt es.”

Yuan: ,Worin besteht sie?”

Hui-hai: ,,Wenn einen hungert, 16t man, wenn man rude ist, schlaf{
man'"

Yuan: ,Das tun andere Leute auch; ist thre Art die gleiche wie Eure?“
Hui-hai: ,Nicht die gleiche!"

Yuan: ,,Weshalb nicht?"

Hui-hai: ,,Wenn sie essern, dant essen sie nicht einfach, sondern beschwi-
ren alle Einbildung herauf;, wenn sie schlafen, dann schlafen sie nicht
einfach, sondern =sind einer Menge unniitzer Gedanken ausgeliefert. Aus
diesen Grund ist ihre Art nicht die meine.“%)

Der Erleuchfungsweg izt also nicht mehr etwas, das von der Realifdt der
Natur wegfithrt und Thr entgegengesetzt ist. sondern wu-nien, das Nicht-
Bewuftisein, steht in vollem Einklang mit der Natur,®) Wenn man von dem
indischen Buddhismus sagen kann, dal er die Welt {iberwinden will, so
versucht der chinesische Buddhismus, in Einklang mit der Welt zu kommen,
ja sein Erlosungszustand besteht gerade darin, it muchts auf der Welt 1n
Widerspruch zu stehen

Zusammenfassong

Wenn wir nun zum AbschluB noch einmal die Frage stellen, was nach
diesen vielen und auf den ersten Blidk welleicht etwas uniibersehbaren
Finzelheiten die wesentlichen Merkmale sind, in denen sich der chinesische
Buddhismus 1mm Verhilinis zum mdischen geandert hat, so lassen sich fol-
gende Punkte aufzdhlen.

1. Das neue Verhsltnis zur Realitit. Der buddhistische Heilsweg wird rmit
der Wirklichkeit der Natur vereinbar. Das Ziel ist nicht mehr, die Natur
zu iiberwinden und auf indische Weise in eine Uberwelt einzugehen,
sondern die scheinbare Getrenntheit von der Nafur zu {berwinden und
mmt ihr im Einklang zu sein, d. h. die Buddha-Natur in allen Dingen
erkennen, vor allem i sich selbst
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2 Ablehnung der metaphysischen Spekulationen. Die mahayanisizschen
Schriften sind noch wvoll von hochgeistigen Diskussionen, die aber auf
chinesischen BPoden Immer mehr sn Bedeutung verlieren Der Buddhis-
mus wird entweder Glaubenssache wie im Amidismus oder er wird in
der Meditation verwirkhcht.

3 Die FPlotzlichkeit des Erleuchtungsvorganges. Dieser wird zu dem plbtz-
hichen Erwachen eines neuen BewuBtseins, das mif elemeniarer Gewalt
durchbricht, und das den Betreffenden eine ganz neuc Sicht der Dinge
erlangen 150Gt

4 Die neue Auffassung von Nirvana. Im indischen Buddhisimus ist es die
dauernde Ruhe des Geistes The Chinesen aber sehen, vor allem Kung-Ltse,
»dle hichste Tugend des Alls und des menschlichen Gelstes 1n daaernder
THtigkeit®. Unter diesem Emflul schuf der chinesische Buddhismus den
Begriff des Spiegelbewuliseins. ,Der Geist, der 1 Besitz der grofen
Weisheit ist, gleicht emnem Spiegel ... Er selbst bleibt ruhig und unbe-
riihrt von den wverschiedenen Bildern, die seine Oberflache treffen, aber
diese PBilder, Formen, Farben und Bewegungen sind darin unablsssig
wirksam ") )

5. Berficksichtizung der sozialen Gemeinschaft. Hier hat der chinesische
Smmn fur Familie und Nachkcemmen vor allem die Lalenanhingerschaft
gefdrdert. Bei verschiedenen Schulen konnen die Monche zsuch heute
noch heiraten. Auch hier ist wieder der typisch chinesische Zug zu sehen,
nichts gegen die Natur zu tun, sondern mit der Natur in emnem harmo-
nischen Verhilinmis zu stehen TUnter diesen Punkt f3111 auch das andere
Verhilinis zur Arbeit. Es war der Meister Pai-chang aus der Chan-
Schule, der als beste Meditationsanwersung die tigliche Arbelt gegeben
hat.

f Ablehnung des Kastenwesens Das indische Kastenwesen fand im chine-
sischern Buddhismus keine Aufnzhme, Ine Auffassung, dad die niedrig
Geborenen sehr viele Wiedergeburten durchmachen mubBten, ehe sic zim
Buddha werden konnten, 15t den Chinesen fremd. Sie sind vielimehr der
Ansicht, daB jeder Mensch in diesem Leben die Buddhaschaft erreichen
kinne, ohne durch viele Leben hindurchzugehen.

37 Alan Watfs: Zenbuddismus, Hamburg 1961 5. 27

26) A Watlsa.a O.5.45

3% A, Waiis a. a. D. 5. 42

10a) A. Watisa.a. 0 5 42

40y H, Hackmannn: Chinesische Philosophie, MMiinchen 1227, S, 244

41) H., Hackmann a a O. 5. 243

42) Das Kazerhaus selber inderte in der Folge tfter seine religiose Binstellung.

41) Auf den Heisebericht des Hzllan-tsang geht der clinesizche Roman von Wu Cheng-
En: Der rebellische Affe, {Dic Helse nach dem Westen), zurildr. Hamburg 1961

44y Genaue Aufalellung der Ubersetzer, Vel ITackmann 2 a Q. 8 253 VL die inter-
essante Taisache, daB auch 1n umgekehrier Richtung ein Austausch von Geistesgul
wor sich ging So verlanpte der Kdnig Kumara von Kamarupa von den chinesischen
Gesandten, den der Kaiser nach Indien geschickt hatte, um die Mitte des 7. Jh, eine
Uberselzung des Tso-te-king als die Gesandischeft nach China zuriickgckommen
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war, befahl der Kaiser die Zusammensieilung emer Kormmission von taoistischen
und buddh Weisen, um die Ubersetzung durchzufubren. Die Leitung wurde Hsiian-
tsang {beriragen, der wahrscheinlich such den grilten Teil der Tibersetzung
bescrgie.

Von Vimalakirli wird berichiet, daB er, trotrdem er Laienbuddhist war, allen
Schilern Buddhas an Tiefe des Verstindnisses voraus war. Auf die Frage nach der
Natur der . Michi-entzwelten Wurkhchkeit" antwortete er nur mit einem ,donnern-
den Schweigen".

A. Watls: Zen-Buddhismus a a. O 8 108

Forke. Geschichte der Chinesischen Philogophie, Hamburg, 195 Bd. IT, S. 232
Forkea a2, 0.8, 231

Forhea 8.0.5 225

W. Eichhorn, Kulturgeschichte Chinas, Stutigart 1964, § 150

Der Ausdruck ,Schule" ist dic richiige UTbersetzung von ,Tsung”, was auch Familie,
Gemeinschafi, bedeutet, Sie ,Sektien” 211 benennen, wie es noch haufig in deutschen
Biicharn geschieht, isi {iricht mnd nur aus gedankenloser Nachahmung des eng-
lischen Ausdrucks zu begreifen ... ,Diese Schulen traten einander nicht exkiusiv
und verketzernd entgegen. Sie losten sich aueh nicht aus der allgemelinen buddh
Kirche® ab. Es waren vielmehr gleichsam nur Variationen eines Themas, in dem
wverschiedene Seiten und Methoden des buddh Heilsweges hervorgehoben und ge-
pllegi wurden ™ (Hackmann: Chinesische Philesopliec a a. O 3. 258)

E. V. Zenker: Histoire de la Philosophie Chinoise, Paris 1932, S 328

Die Fatu Schule, von der es einige Berichte gibt, erreichtie nie grofe Bedsutung
(Val. B Conze: Imm Zelchen Buddhas, Hamburg 1957, S. 238)

Ewne vollstindige Aufslellung vgl Forke. Chin Phil, II, 8. 191

54a) Diese neuen Buddhapgestalien entstammen der spitbuddh. Richtung der fantrischen

58)

583
59)
60)
61)

£2)

a3y
64)
B65)

6
6T)
6E)

Mythologie. Sie entstanden dadurch, defi man die Vorstellung von den 5 Gruppen
des Anhaftens (Skandas siehe Teil I} auf den Buddha seibst ibertragen hat, wo-
durch 5 Buddhakestalten entstanden, von denen jede gerade als Uberwdinder der
Gruppe des Anhafiens galt, deren Namen sie trug.

E Conze: Der Buddhismus & 3. 0 5. 196

W. Eichhorn: Kulturgeschichte Chinas, a a. O, 8. 154

Bi-Yin-lu, Meister Yuan-wns MNiederscehrift von der smaragdenen Felswand ver-
fabi auf dem Djia-schan bei Li in Hunan zwischen 1111 und 1115. im Druck erschie-
nen in Siischuan um 1300, verdeutscht und erlauvtert won Wilhelrn Gundert, HIln-
c¢hen 1960 S 27, Wu-nten-kuan, der Pafi ohne Tor, Ghers. v.» H Dumoulin, Tolyo 1851
Wing-Tsit-Chan: Religldzes Lebhen im heuniigen China, Munchen Planegg 1885, 5 61
A. Watts: Zen-Buddhismus a. a 8. 110 (NB. chin. Chan = jap. Zen)

Vel dazun weiter D. T, Suzuki* Der Weg zur Ericuchiung, Baden-Baden 1957, 5. 46 £f
Lau-fsu ta-schi fa pao t'an tehing, ubers von D T. Suzuki: Die Lehre vom Nicht-
Bewufitsein, dMiinchen-Flanegsg 1957

vgl, die Zengeschichie: ,Der Monch Ting kam zu Lin-chi und fragte: ‘Was ist das
Wesen des Buddhismus?" Chi stand von seinemn Strohstuhl auf, packie den hMénch,
gab thin eine Ohrfieige und 11l Thn gehen Ting blieb noch stehen. Ein anwesender
Miéinch sagie: Warum verbeugst du dicht nicht, Ting? Der war un Begriff seine
Verbeugung zu machen, als 1thm die Erleuchiung zufell wurde * (Suzuki: Lehre
vom Nicht-Bewubisein a a O 5. 88)

Forke: Greschichte der Chineslzehien Philosophie IT, S 163

A Forke: a a. 0. 85 2

LAls der Ménch Ming den flitchtenden Hui-neng erwischte, verlangte er, Hui-neng
sollte ihmn das Geheimnis des Zen ausliefern, Hul-neng enigegenete: ,Welches 1sf
dein ursprungliches Gesicht?™

Suzuky Lehre vom Wicht-BewufBiisein a a O 8. 87

Vgl D T. Suzukl: The Hole of Nature in Zeh-Buddhism. Erancs-Jahrbuch 1353
Teul Chi* Geschichte Chnnas vnd seiner Kultur, Zurich 1846, § 162

Dr. Bernulf Kaniischelder, A-8020 Innsbrucdk, Reichenauer Sirale 62
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Aus Wissenschaft und Forschung

Parapsychiiologie in der Sowjelunion

In den letzten Jahren wurde besonders von russischen Wissenschaftlern viel
auf parapsychologischem Gebiet unternommen. Namentlich wurden von den
Zeitschriften ,,Snanie-sila® (Wissen ist Macht) und Nauka i religija” (Wissen-
scha{t und Religion) seit 1960 diesbeziigliche Umifragen angoestellt und ver-
schiedene Artikel idber die felepathischen Phinomene geschrieben. Als be-
merkenswert 1st die Griindung einer neuen Scklion fir Bioinformation hei
der Gesellschaft fur Radiofechnik und Fernmeldewesen namens A, S, Popow
zu erwihnen. Map will damit das Sfudium der wissenschaftlichen Informa-
tionsiibertragungen niher erforschen und danehen auch Untersuchungen iiber
Telepathie anstellen. Vorsitzender dieser Sektion ist Prof. I. M. Kogan Die
erste Diskussionszusammenkantt hinsichtlich Telepathie-Phinomene geschah
armn 11. Oktober 1965.

(Deutsch wisdergegeben nach ,QOsteuropa Naturwissenschafi”, 10. Jg.,

H. 1, Juni 1666, S 56 £}

Drachenblut

In manchen alien Apotheken kann man noch Behilter finden, die fur dwe Auf-
bewahrung von Sangumis Draconis dienten. Unter dieser Bezeichnung {auch
Resina Draconis genanni, spanisch: Sangre de Dragoén, englisch' Dragons
blood) verstehi man heute ein rotes Harz mit wechselnder chemischer Zu-
sammensetzung, das auch 1 der Volksheilkunde diverse Verwendung fand:
als Mittel gegen Speichelflul, Tungenanswurt, Durchiall, als Beimengung vie-
ler Salben und aulferdem zur Lackbercitung. Dieses sagenhafte Drachenblut
ist schon bei Dicscorides ind Plinius erwihni; letzterer beschrieb cs als ,Blut
der durch die Schwere der sierbenden Elefanten zerdriickfen Drachen'. Nach
neueren Forschungsergebmesen handell es sich dabel um das Harz ,, Kinaban®
von der Tnsel Sgkotra, In spiaterer Zeit taucht dann auch ein Drachenblut von
den Kanarischen Inseln und von Sumatra auf. Der wissenschaftliche Naine
der Pflanze, die dieses Harz liefert, heilt Myristica sebifera Sw. = Virola
sebifera; diese Pflanze kommt nur im nordlichen Teil von Sudamerika vor,
an den Waldhingen der Kordilleren

{Dr. E. Naundorf!, ,Aus den Aufzechnungen einer Naturforscherin in
Ecuador®, In ,Sudamerika”, Revista ilustrada en idioma aleman;
VI Jg, H, 12, 5 20—24.)

Naturforschertagung

Die schon 1822 gegriindefe, beriihmte Gesellschaft Deutscher Naturforscher
und Arzte hielt in Wien vom 25. - 29. September 1866 thre 104 Versammlung
ab mif ciner Beteiligung von 1300 Wissenschaftlern. Das Thema war diesmal
Das Makromolekiil in biclogischer Sicht”. Dabel wurde nidherhin die Steue-
rung der Vererbungsvorginge und die Katalysierung des Stoffwechsels be-
sprochen
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Aus aller Welt

Der Mensch und seine Zukunfs

Das 9. Darmstadter Gesprich wvom
10.-12, Seplember stand heucr unter
demn Thema: ,Der Mensch und seins
Zukunft © Bei diesen Darmstidtier
Gespréchen handelt es sich um eine
Veranslaltung der Stadt Darmstadt
im Form von Podwumsdiskussionen
zwischen namhbaften Hochschulpro-
fessoren aller Wissenschaftsrichiun-
gen mit dem Zael aktuelle Fragen
der Wissenschaft und des Lekens vor
einem grofieren Forum zu behandeln
Nachdem man 1963: ,Angst und Hoff-
nung", 1960: ,Dcr Mensch und seine
Meinung® hehandelt hatte, stellte
man heter wiederum den Menschen
in den DMittelpunkt, indem man uber
seine Zukunft diskutierte Das ganze
Gesprich wurde zur besseren Gliede-
rung In einen biologischen, einen so-
zrologischen und einen human-philo-
sophischen Aspekt unterteilt Was
dabei von den emnzelnen Wissen-
schaftlern in den off schr beweglen
Diskussionen iUber die Zukunft des
Menschen gesagt bzw. nicht gesagt
wurde, herichtet uns Dr. Kurt Exner
in Nr. 1 und 2 von 1987 dieser Zeilt-
schrift.

Was ist mach dem Tode?

Die Frage des Fortlebens nach dem
Tode hat 1 letzter Zeat 1mm Bereich
der parapsychologischen Forschung
wieder einen nenen Auftrieb hekom-
men. 3o fanden in diesem Jahr unter
der Leitung der Parapsychology
Foundation von New York in Europa
zwel Tagungen uber das Fortlehen
nach dem Tode statt, und zwar dis
erste vom 17.-19. Juni in London und
die zweite vomn §-10 Jull in Frank-
reich. Als Hauptproblem stellte sich
nach wie vor die Frage der Identitit
heraus.

Die Finger leuchteten

Dieschonvon aliers her bas in die heu-
tige Zeilf immer wieder erhohene Be-
hauptung von sogenannien ,Sensa-
tiven®, dal sie an den ¥ingerspitzen

zuwellen ein Leuchten wzhrnehimen
konnien, scheint nun auch die ame-
rikanische Weltraumforschung zu he-
schiftigen Der Astronaut Edwm
Aldrin beobachtete bel dem Geminm-
12-Flug eine seltsame Erscheinung:
wenn er wahrend seines Weltraum-
spazierganges die Finger aneinander-
rieb, entstand emn schwaches Leuch-
ien Aldrin beobachtete dieses Phi-
notnen nur wihrend der Nacht, das
heift, wahrend sein Raumschiff die
dunkle Seite der Erde tberflog. Bet
einer Pressekonferenz die er am 23.
November d. J. im Raumfahriszen-
frum in Hauskton gab, meinte cr, dal
dirses Phinomen es wert se1, naher
untersucht zu werden

IMAGO MUNDI

Die Tagunmg von IMAGO MUNDI
vom 26 —29. September d J. mit dem
Thema ,Im Kraftfeld des christ-
lichen Wellbildes“, hat ein fast weli-
weltes Echo gefunden. Nicht nur aus
Europa und Amerika, sondern auch
ans den Ostblockstaaten kamen An-
fragen um n3here Informationen.
Der Prasident der Paraphycholosy
Foundation New York, Eileen Gar-
reft, ubermitielte IMAGO MUNDI
telegraphisch besondere Gifickwiin-
sche. Im Laufe des Jahras 1967 wird
IMAGO MUNDI die notigen Vorbe-
reltungen fur ihre Arbeif abschliefien
und nut threr umfassenden THtigkelt
beginnen

Aus der Redaktion

LieheLeser und Mitarbeiter Wit dic-
ser Nummer der V. W. ist wieder ein
Jahr zu Ende gegangen, Auch in die-
sem Jahrgang konnten eine Reihe
interessanter Fragen behandelt wer-
den Vieles blieb aber noch villig un-
heriihrt. DBesonders den Berichten
konkreter Erlebnisse ist noch kaum
Ranm gebolen worden Diesem Punkt
wird In Zatunft ein besonderes
Angenmerk geschenkt werden. TUn-
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sere Zeltschrift hat als Grundgesetz
strengste Sachlichkelt. Daher kinnen
Erlebnisberichte erst dann veroffent-
licht werden, wenn ihre Objektivitit
s0 weit als mobglich gesichert 1st
Denn wenn wir, wie Prof E Nickel
bel seinem SchluBwort zur Tagung
von IMAGO MUNDI in Miinchen
sagte, .wirklich ernst genommen
werden wollen, dann diirfen wir uns
auf keiner anderen Basis zu verstin-
digen wversuchen, als auf emner sehr
kritischen Basis, und lieber nur smn
Zehntel sozusagen aussagen, aber auf
diesem Zehntel auch besiehen kon-
nen. Es hat gar kemnen Zweck, daB
man el riesiges Programm abwik-
kelt, Scheinlésungen gibt und hinter-
her sich aber sagen lassen mull: das
war aber gal nicht genligend gut fun-
diert. Es gibt heute keinc igsoliere
Einzeliorschung. Ohne die Kritik des
Nachbarn, auch des argwdohnischsien
Kollegen, hat maen ja gar keine
Selhstkontrolle mchr.”

Wir haben uns daher tmut unserer
Zeitschrift der Krithk offen gestelll
und si1e auch bestanden, so dal war
heute selbst auf dem Umversitits-
boden anerkannte Gesprichspartner
sind Wir haben aber auch mit voller
Aufgeschlossenhelt auf die Krilik ge-
hort. Diese Kritik hat uns. gestirkt
durch die Zustimmung der {iher 100
Telnehmor an der Tagung in Miin-
chen, zu dem noch notwendigen
Schritt gefithrt, ab 1967 die , Verbor-
gene Wcit® unter dem  Titel:
L,GRENZGEBIETE DER WISSEN-
SCHAFT" erscheinen r7u lassern, um
so auch jede Art fulocher Assoziatio-
nen auszuschliefien, Format und In-
halt der Zcitschrift bleiben gleich,
nur wird sie sich noch mehr um die
Grenzfragen bhemithen als bisher.
Auch ist geplant, hei gleichem Preis
den Umfang der Zeitschrift auf 48
Seiten =z erhbhen.

Durch diese Neugestaltung wird un-
sero Zeltschrft in ihrer Form und in
ihrem Inhalt sowohl der -wissen-
schaftlichen Gediegenheit wie auch
dem heutigen Zeifempfinden gerecht.
Durch die Erwerterung der Redak-
tion mit zwel jungen, durch ein zwei-
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faches Umversitdfsstudiurm ausgehil-
dete Fachkréfie, namlich dem Theco-
logen und Philosophen Johanm Scher-
mann und dem Theclogen und Na-
turwissenschaftler Ferdinand Zahl-
ner, kann der Informationsdienst he-
deutend ausgebauf und vertiefl wer-
den

S0 hoffen wir, un kommenden Jahr
noch mehr Grenzfragen behandeln
und auch einen sehr gut dokumen-
tierten und noch unverdffentlichten
Erlebnisbericht hringen zu konnen
Emn  hesonderes Augenmerk wird
auch darauf gerichtet sein dafl die
emnzelnen Autoren ihre Beifrige n
einer leichtverstindlichen Sprache
bringen

Fir die Ermdglichung dieser groli-
riigigen FPlanung mochten wir an dhe-
ser Stelle allen unseren Lesern und
Mitarbeifern in einer besonderen
Wease fiir ihr Interesse, ihre Treue
und ihre Mitarbeit danken und ihnen
furs neue Jahr alles Gute wiinschen.
Bleiben Sie der Zeilschriff nichi nur
welterhin treu, sondern werben Sie
auch dafiir. denn in dem neuen For-
mat wird die Zeitschrift jedem MMen-
schen der in einer umfassenden und
wissenschaltlich fundierten Welt-
schau auf der Hohe der Zeit sein will,
reiche Hilfe und Freude bereitcn

~GRENZGEBIETE DER WISSEN-
SCHAFT” soll ja die aktuellste Zeit-
schrift fiir Ausbau wund Vertiefung
des christlichen Weli- und Menschen-
bildes durch Einbau der Kenntnhisse
aus dem Bereich der Grenzgebiete
von Wissenschaft, Forschung und Le-
ben sein.,

Werbematerial i1zt durch den Verlag

Josef Kral & Co. jederzeil zu bezie-

hetl. Nr. 1 1987 wird auch das In-

haltsverzeichnis wvon ,Verborgene

Walt" 1965-1966 beigelegt, damit ein

i[;eder die beiden Jahrginge binden
ann

Fir alle geleistete Mitarbert se1 hier
zum JahresschluB noch einmal jedem
Einzelnen besonders gedankt.

Ine Redakhon









